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Dem Manne, dem dies Buch am meisten und das Beste
verdankt, sollte ich es nicht mebhr in die Hand geben konnen.
Wenn es nan dem Andenken seines Namens gewidmet wird,
80 ist das nur ein geringer Ausdruck der Liebe und Dank-
barkeit, die ich Albrecht Dieterich, meinem Lehrer, schulde.

Néchst ihm gebithrt den Herausgebern dieser Versuche
Dank, insonderheit Richard Wiinsch, der die ganze Miihe
der Korrektur mit mir teilte und die Arbeit durch mancherlei
Besserung und Hinweis forderte.

Endlich danke ich meinem einstmaligen Lehrer Dr.
August Marx in Karlsruhe fiir freundliche Untersttitzung bei
der Revision der Bogen und fiir manchen sachdienlichen Wink.



Yorwort

Ich bin der Ansicht, da8 die Mirakel einer

eben 8o groBen GesetzmiiBigkeit unter-

Lol godes Bl o wir i

Bjornstjerne Bjdrnson.

Es lag nicht in meiner Absicht, antike Heilungswunder

in mdglichst vollstindiger Sammlung vorzulegen, sondern ich
wollte an einzelnen Typen den Formen nachgehen, in denen
sich der Wunderglaube #uBert. Zuom Gegenstand meiner
Untersuchungen habe ich drei Gruppen gewihlt, die mir so-
wohl im Hinblick auf ihre Stellung im antiken, wie im Wunder-
glauben der Zeiten fiberhaupt, eine eingehendere Behandlung
wohl zu verdienen scheinen: wunderbare Heilungen darch die
Hand allein, im Traum, durch wundertitige Bilder. Ganz
besonders die erste Gruppe. Denn die Vorstellungen von der
Heilkraft der Handauflegung (oder umfassender: von der
Wundermacht der Hand) finden sich, man kann sagen, bei
allen Volkern, in allen Zeiten!. Wo geschichtliche Zusammen-
hinge ein Volk mit dem andern verbinden und von einer Zeit

zur andern hintiberfihren, da mdigen diese Vorstellungen

1 Belege hierfiir gebe ich gelegentlich, jedoch (weil durchweg das
Griechisch-Rdmische im Vordergrund stehen solite) sparsam und zu aller-
meist in den Anmerkangen. Manches gedenke ich spiterhin weiter aus-
bemen zu kinnen. Vieles, was nahe lag, ist nicht verzeichnet, so vor allem
die sich sufdringenden Neutestamentlichen Wunderberichte. Zu vergleichen,
Abnlichkeit und Verschiedenheit gu prtifen, ist hier ja ein jeder in der
Lage — tiber Abhingigkeit oder Unabhiingigkeit hfiben wie driiben migen
Berufenere entscheiden.



VI Vorwort

grofenteils fiberkoramen sein. Doch mdchte ich dies Weiter-
geben und Vererben nicht zu hoch einschiitzen: sicherlich
entstehen gerade in diesem Gebiet gleiche Formungen des
Glanbens auch spontan, auf Grund gemeinsam gegebener Vor-
aussetzungen menschlichen Denkens, aus dunklen Empfindungen
heraus oder wirklichen (wenngleich unbegreiflichen) inneren
Erlebnissen. Fiirwahr eine gewaltige Kluft scheidet primitive
AuBerungen des Glaubens an die Zauberkraft der berfihrenden
Hand von einem tief empfundenen Bekenntnis, wie etwa
Theodor Storms ,SchlieBe mir die Augen beide mit den lieben
Hiénden zu! Geht doch alles, was ich leide, unter deiner
Hand zur Ruh!“ — weitab voneinander liegen jene antiken
Vorstellungen vom Uberstrémen geheimnisvoller Krifte aus
dem geweihten Stein in die beriihrende Hand, die dann ma-
gischer Wirkung fihig ist?!, von verwandten Gedanken eines
Dichters unserer Tage? — ein weiter Weg ist es von dem
furchtsamen Mann aus dem Volk mit seiner Angst vor der
hosen, todbringenden Hand eines Gespenstes bis etwa zu
Francois Millet, der den ,Tod und Reisigsammler“ schuf —
und doch verbindet Ein Gemeinsames all diese so weit aus-
einander liegenden AuBerungen. Sie alle sind Ausfliisse einer
tief im menschlichen Vorstellen begriindeten Anschauungs-
weise, die dem abergliubischen wie religidsen, dem mystischen
wie kiinstlerischen® Empfinden gleichermaBen als Ausdrucks-
form zn dienen vermag.

! Unten S. 64f.

2 Ich meine Anfang und Schluf der ,Schlaflosen Néchte“ in Hesse's
noHermann Lauscher. KEs heiSt da (8. 115): ,Kennt ihr die Muse der
Schlaflosigkeit? Die bleiche, wachsame, die an einsamen Betten sitzt? —
An meinem einsamen Bette sal sie lange Nichte lang, sie legte mir dia
geschmeidige, kranke Hand auf die Stirn“ ... (S. 144): ,Und auch in
meiner Hand und anf meiner Stirn ruht deine Rechte nicht vergebens,
such von mir geht der leise Strom eines eigenartigen und
feinen Lebens in sie iber. Sie wird, wenn niemand mehr von mir
weiB, auf andern Stirnen liegen, andere Schultern bertihren, und in ihrer
Bertihrung wird mitallen tausend andern auch meine Schin-
heit, Krankheit und Kunst verewigt und titig sein.“

* Uber Michelangelos vergeistigte Auffassung und Darstellung von
Adams Erschafftung auf dem Deckengemilde der sixtinischen Kapelle lese



Yorwort VII

Wie im Umfang dieses Vorstellungskreises neben dem
Glauben an die heilende Macht der Hand auch der an ihre
Schadenkraft sich findet, so muB auch sonst neben das Heil-
wunder das Strafwunder gestellt werden. Gerade da8
beide in ihren Formen so #hnlich sind, ist fiir die Art des
menschlichen Denkens wichtig; hier herrscht auffallende
(GleichméBigkeit .

So wenig wie eine Betrachtung {iber Heilwunder an
sonstigen AuBerungen des Wunderglaubens voriibergehen kann,
darf gelegentliche Beriicksichtigung verwandter Dinge im Ge-
biet des Zauberglaubens vermieden werden. Rechnet doch
auch die antike Aretalogie den Glauben-an Zaubermittel
durchaus zum Wunderglauben?. Und bedienen sich nicht
Asklepios sowohl wie Serapis zauberkriftiger Mittel in ihren
Heilungswundern?® Der Zusammenhang von Wunder- und
Zauberglauben zeigt sich besonders deutlich bei den im dritten
Kapitel betrachteten Erscheinungen. Wohl ging es da an,
die Rolle des Bildes im Amuletwesen und sonstigen Zweigen
des Aberglaubens (Liebeszauber, Defixionen u. &) nur ganz
gelegentlich zu streifen oder i{iberhaupt unberiicksichtigt zu
lassen; aber die Telesmata durften nicht unbeachtet bleiben,
weil sie von gewissen Fillen wunderbarer Heilungen nicht
zu trennen sind: nur ein Schritt scheidet hier Wunder und
Zanber 4.

Noch ein Wort fiber den antiken Begriff des
Wunders, der vom modernen streng zu scheiden ist. Uns er-
scheinen Wunder und ein nach unwandelbaren Gesetzen sich
vollziehendes Naturgeschehen als Gegensitze. Die Alten da-
gegen konnten jedes gottliche Handeln als Wunder bezeichnen,
auch wenn es in natiirlichen Bahnen verlief. Alles was ge-
schah, konnte als Wunder aunfgefaBt werden. Die Grenzlinie

man Henry Thode, Michelangelo, Kritische Untersuchungen Bd I (Berlin
1808) S. 807 ff. nach. Auch hier fithrt eine Linie von dem alten Glauben
an die zeugende, Leben weckende Hand (unten S. 20ff) su dem Gestus
Gott Vaters bei Michelangelo. ! Unten 8. 55ff.; 147 £

* S. unten 8. 173 Anm. 8.

3 8. unten 8. 97; 116; 122; vgl. auch S. 90.

4 S. unten 8. 1562; 1624.



VIII Vorwort

zwischen Wunder und Nicht-Wunder ist in der Antike keine
feste, die Entscheidung darfiber liegt im Menschen 1.

Die ,(Gesetzm#Bigkeit der Mirakel“ liegt nicht in den
Erscheinungen auBerhalb, sondern im menschlichen Denken
und seinen Formen — 80 mdchte ich mir jenes Wort Bjorn-
sons, das ich oben anfithre, deuten.

Heidelberg im Februar 1909
Otto Weinreich

! Raimund Lembert, Das Wunder bei den rdmischen Historikern
(Wissensch. Beigabe z. Jahresbericht d. kgl. Realgymnasiums Augsburg
1904) 8. 6.
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Otto Weinreich, Antike Heilungswunder 1

ERSTES KAPITEL
OEQOY XEIP

ERSTER ABSCHNITT

1

Den attischen Komiker Theopompos heilte? Asklepios,
indem er an das Lager des Kranken herantretend ihm seine
heilende Hand entgegenhielt. Nicht wie sonst so héufig?
ist diese Erscheinung des Heilgottes ein Traumgesicht —
darauf deutet nichts —, sondern als leibhaftig auf der Erde
wandelnder Swrrp zeigt sich Asklepios, wie ihn zu vielen
Malen Hellenen und Barbaren einhergehen sahen3.

So stellt auch die bildende Kunst Asklepios’ Kranker-
besuch dar, auf einem der attischen Weiklreliefs erscheint der

! So berichtet Suidas unter Geomoumos.

* Vgl. unten Kapitel II.

3 Celsus bei Origenes III 24: ITodd dvIpwstwr mlijdos EMivev e
xal fapfdowy ouoloyer molhaxss idetv xal Eve ogav (tov ‘Aoxlnzrior), ov
paoua €vTo TovTo, dhla Fegawevorra xai evegysroivia xai ra uihhovra
mookéyovra. In Aigai ist, nach Philostratos, Vita Apollonii Tyan. I 7 ein {zoor
Aoxdnmiov xai 6 "Aoxhnrioe avros dnmid nlos tols drPodswoes. 7u den éxiyecos
und «lodnroi Feoi wird der Gott bei Artemidoros IT 33 ‘S. 131, 2. Hercher)
gezihlt. Ahnlich weiR der Rhetor Aristeides von den Asklepiaden zu
rithmen, daB sie — weil nicht wie Amphiaraos und Trophonios an den Oxt
gebunden — iiberall umherwandeln kionnen (Arist. IT S. 318 § 20f. Keil):
addvaros yevouevos Ty yipy Siégyovras . . , xal avrors moldoi uiv 7idn év K-
davop sldov 1e xai Pyvwoay dugavii mvovuévovs olloi te lhods molhayov

. . ovTos 3% mavtagov i yiic Sidrrovoy domep datéipss, teginolos xowoi
xad moblpouos tov marpos. Vgl. anch unten Kapitel II
Religionsgeschichtliche Versuche u. Vorarbeiten VIII, 1. 1



2 Otto Weinreich

Heilgott in ganz entsprechender Weise, wie bei des Theopompos
Heilung: ,Der Gott ist von links an das Lager des nach
rechtshin gebetteten Kranken herangetreten; er ist barfu8,
bekleidet mit dem iiblichen langen Gewande und hat die
Rechte gegen den Kranken erhoben“ Auch ein
anderes Relief, unbekannter Herkunft und unbekannten Auf-
bewahrungsortes 2, hat man hierhergezogen 2, das Asklepios
zu einem liegenden Manne herantreten und in gleicher Geste,
wie oben angegeben, seine Hand emporhalten 1i8t. Da8 auch
des Gottes Erscheinung bei Theopompos auf einem Relief dar-
gestellt war, sagt uns Suidas ausdriicklich.

L. Ziehen hat nun die Vermutung ausgesprochen, das
von Suidas beschriebene Theopomposrelief habe nicht Asklepios’
Krankenbesuch, sondern ein Totenmahl dargestellt, bei dem
Asklepios ,als Schutzgeist des Dichters* anwesend sei4. Aber
einen stichhaltigen Grund zu dieser Vermutung hat Ziehen
nicht aufgewiesen. Suidas’ Bericht zu miBtrauen, ist kein
AnlaB; und an dem Tone einer ,echt rhetorischen &xgpeaogig“
hitte sich Ziehen nicht gestoSen, wenn er bedacht hitte, daB
Suidas’ Gewithrsmann hier ein Mann von der Art Aelians ist.
Gleich die ersten Worte weisen auf den Kreis der aelianischen
Schriftstellerei (sie werden uns spiiter sehr wichtig werden,
vgl. unten Kapitel I[); die ganze Darstellung ist wegen
der Menge von typischen Ziigen ein gutes Beispiel eines
Wunderberichtes (Aelian frg. 99 ed. Hercher): “Onc ’Ao-
ahnmidg =al Ty &y mwadele Ty mooundiis. @Idn yodv 6Oed-
reourcoy TOv ‘Adnvaiov g uevdy te nal Aeefduevov idoaro, xat
xwpupdlag avdig duddonery Eniloey, OAdxAnedv T8 xal oGy xal
Gotepi] doyaoduevog. zai delxwvvrar xal vov omd M@ Ocomdurov
(raveddev duoloyoivrog adrov zoi ériypduuarog, Tioauevod yip

! L. Ziehen, Athenische Mitteilangen XVII (1892) 8. 235; Abbildung
S. 231 Figur 5.

* Abgebildet bei Millin Galérie mythologique I, Paris 1811, Tafel 32
no. 105.

3 B. Stark, Arch#ologische Zeitung 1861 8. 3156ff. Dagegen spricht
Ziehen aa0. S. 236 ff., der es eher zu den Reliefs stellen mdchte, die den
Heilgott mit einem Totenmahl in Verbindung bringen. Thraemer, Pauly-
Wissowa Realenzyklopiidie II 1697 hat Ziehens Bemerkungen ilber des
Theopomposrelicf miBverstanden. ¢ 2a(0. S. 238.




Antike Heilungswunder 3

fiv vidg) eldwloy Maplag MSov. xal ¥ori 1o vdalua vod ndIovg
udha Evagyés. xhivm xal atri) AlSov. én’ abrils xeivar vooody
20 dxelvov @doua yewgovpyly @ulotéxvp magéornxe 3¢ 6
Jedgxal doéysiol sy wardveor yelpa, xal walg veapdg?
vrvopueedi@y xal obrog®. 1l O dpa voel 6 malg; dyi» ovvinue
100 pihomalorny moupmy vrrodnlody - yeAd yae xal ¥flg xwudlag
10 idwoy did ovuPodwy alvirrezar. €l d¢ &lMog voel é&épwg,
xpazelrw i éaviod yvdung, dud % uh ivoyleirw®. Das Relief
war, 80 miissen wir anf Grund dieser Beschreibung ‘annehmen,

! Bei diesem mals vaagos filllt Ziehen die stehende Figur des Toten-
mahles ein. Aber ist Asklepios von einem seiner waides begleitet eine un-
erhdrte Darstellung ?

* ,Vorher hat fibrigens im ganzen Suidasartikel noch niemand gelacht“
sagt Ziehen; vnoussdi’y durch lachen wiederzugeben ist ein Fehlgriff:
eine Interpretation der Stelle ergibt, daB Asklepios und der mats leicht
gelichelt haben. Das ist typisch bei den Epiphanien und driickt das
gitige Wohlwollen des QGottes aus. Einige Belege: drpéua uesdswvres
geigen sich die Dioskuren dem Aenobarbus und wirken an ihm das Ver-
wandelungswunder (Plutarch, Aem. Paul. 25). Besonders h#afig ist dieser
Zug bei den Traumepiphanien (vgl. L. Deubner De incubatione Leipzig 1900,
8. 11; 78; 77). yeAad oas heilt Asklepios den epidaurischen Knaben IG
IV 951, 70: ysAdoas, da ihn das Versprechen des Knaben zu einem be-
lustigten Lachen bringt. Zu den hXufigen Tréiumen gihlt Jdsovs opay
Vlvuriovs thagovs ussdswovras (Artemidor I 5 S. 12, 11 H)); uesdiaua
mepl T}y dpevy erscheinen die Nymphen, den Statuen gleich, bei Longus
II 23, 1, vgl. III 27, 2; Deubner aa0. 8. 9. Von Kosmas und Damian
heiBit es: év drraciq paivovtas . . pesdidvras ¥ wpoowwe (L. Deubner,
Kosmas und Damisn, Leipzig u. Berlin 1907, Wunder 11 8. 123, 23); vno-
pes8idvrag Ayovosy (Wunder 18 8. 149, 164); ¢Iéyyovras ... vmo-
pesdsdsvres (Wunder 9 8. 116, 41); éwiorarres v avdol ol aysos xad’
Unvoy pasdsdyTes mpos avroy xal 1a wpoowxa lhapa Jsixvvyvres (Wunder 23
8. 161, 24); iAapg v mpoodite xat mesdsduars TvvFdaveodas (Wunder 27
8. 169, 17); ¥dofev Tovs Tov Xpsorov Fepdnovras mhnoiov dAIery tijs xhivns
avrov xal mpooussdswsvras eslvety (Wunder 34 S. 184, 26). Cyrus und
Johannes erscheinen bei Sophronios SS. Cyri et Johannis miracula, Migne
Patr. Graeca 87,3: uesdssvras (Wunder 12 S, 8460A); nesdidoavres
(Wunder 46 8. 8697A); der eine der Heiligen zeigt sich u.s¢dcdoas
(Wunder 33 8. 3683D; vgl. Deubner De tncubatione S. 83f.). St. Thekla
erscheint édxsuesdsdoaoca bei Basilius Miracula S. Theclae, Migne Patr.
Graeca 85 S. 608 B; &» owes zeigt sie sich xal 80oxes ... pmesFeay S. 593 A.

* Die SchluBworte des Suidasartikels {iber die Bedeutung des Liichelns
entbehren jeglichen Gewichtes; das ist nur Aelians eigeune Interpretation,

und Aelian ist liecbenswiirdig genug, auch eine andere Ansicht gelten za lassen.
1%



4 Otto Weinreich

von Theopompos als Votivgabe fiir gliickliche Genesung ge-
stiftet !; das darauf befindliche Epigramm (bei Ziehen nicht
erwihnt) wird wohl iiber die Veranlassung zur Weihung auf-
geklirt haben; zudem war das Relief zur Zeit des Gewéhrs-
mannes, um nicht zu sagen Aelians, noch sichtbar (xal delxvvrae
xal viv),

Dem eben behandelten Aelianfragment nahe steht ein
anderes, gleichfalls von Suidas (s. v. dploragyos) bewahrtes,
das die Heilung des Tragikers Aristarchos erzdhlt (frg. 101
ed. Hercher; vgl. Welcker, Griechische Tragodie III 932f):
2olorugyog Teyedtre, 6 Taw Toay(d@Y woLNTIG, VOOEL TLva véooY *
xul (Grae altoy O Jozhnmide, »at 7TQ00TATTEL YaptoTigie Tig
vytelag. 6 O& roumi)e 70 dp@ua 10 Ouwvvudy oi véue. Suidas’
Exzerpt ist hicr diirftig, es fehlen Angaben iiber den Heilungs-
vorgang selbst. Vermutlich handelt es sich um eine Traum-
erscheinung; denn so kennen wir Asklepios besonders: er
erscheint im Traume, heilt und verlangt zum Dank irgend-
eine Gabe. Desonders auf den epidaurischen Wundertafeln
spielen diese Gaben (Y«roc), die mitunter gar nicht geringwertig
sind. eine grofe Rolle2?. Des Aristarchos yepcazijocov bestand
in einem Drama Asklepios. Vielleicht ist es richtiger, zu
sazen, die Legende motivierte eine Dichtung Aristarchs, deren
Stoff vermutlich dem Asklepiosmythos entnommen war 3, auf
jene Weise. Solch eine é#tiologische Legende* konnte sich

! 128 lassen «ich drei Klassen von Weihegaben scheiden (A. Koerte,
Ath. Mitt XVIII 1893, 8. 326): 1) einfache Nachbildungen des erkrankten
Gliedes 2) Darstellingen, die den (Geheilten und die Seinigen zeigen, wie
sie dem Gotte ihren Dank durch Opfer und Anbetung bezeugen 3) Reliefs,
die wie die angefiithrten den Augenblick der Heilung' selbst wiedergeben.
Diesc letzte Art der Weihegaben ist weitaus seltener als die iibrigen, die
gich im Altertum hitufie fanden und auch bei uns sich finden; s. R. Andree,
Votive und Weihegaben des kath. Volkes in Siiddeutschland, S. 112ff.; 167 ff.

* Die Pricster vergessen in ihrer Redaktion der Wundergeschichten
diesen wichtigen Punkt nicht; wehe dem, der ihm anvertraute, fiir Asklepios
bestimmte Geschenke unterschligt — ihn trifft die Rache des Gottes.
Solche Strafwunder stehen darum, gur Warnung der Tempelbesucher,
auf den Stelen mitten unter den Heilungswundern, vgl. unten Abschnitt 5.

3 Welcker an0.; A. Dieterich, Pauly-Wissowa II 862.

¢ Vielfach bestehen ja «irca in Wundererzihlungen, hiinfig in Heilungs-
wunderberichten. So erklirt sich, am nur dies eine Beispiel herauszugreifen,
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nur auf Grund des vielfach zu beobachtenden Brauches bilden,
Asklepios durch Darbietung einesliterarischen Produktes
fir die Errettung aus Krankheitsniten zu danken. Nicht selten
fordert der Gott diese Form des Dankes. Von den Reden
des Ailios Aristeides ist ein Teil auf Asklepios’ GeheiB ge-
halten !; sie verkiinden des Gottes Lob und driicken den Dank
aus fiir den wunderbaren Beistand, den Aristeides in der
langen Krankheit von seinem Heiland erfahren. Geistliche
Lieder und Hymnen auf Apollon und Asklepios zu dichten
hat er im Traume die Weisung erhalten®. Ebenso sind die

die Geschichte vom zerbrochenen und wiedergeheilten Becher unter denr
epidaurischen Wundern 1G IV 951, 79ff.: zu einem im Tempel als Weih-
geschenk stehenden Becher ergiéhlten die Asklepiospriester jene hiibsche
Geschichte und geben uns. damit das meines Wissens dlteste Beispiel eines
weitverbreiteten Legendentypus; vgl. Perdrizet, Archiv fiir Rel - Wiss.
VII (1905) S. 306ff.; G. Roskoff, Geschichte des Teufels II, Leipziz 1869,
S. 175£.; Toldo, Studien zur vergl. Literaturgcsch. hrxg. v. Max Koch V {1903)
S. 348ff., und die unten in Kapitel 11 angefiibrte ‘Ardscha-Geschichte. Ge-
legentlich werde ich das itiologische klement der Wundererzihlungen
hervorheben; im- allgemeinen vermeide ich es jedoch, da es mir hier nicht
80 sehr um die Genesis der Legenden zu tun ist, als um ihre verschiedenen
Gestaltungsformen und die diesen zugrunde liegenden Anschauungen.

1 11 438ff. K.; vgl. auch das im Traum eingegebene Fetoy éxiypasua
II 437 § 46 K.

* Z. B. die Rede an die Kyzikener (II 125 K.), den Panegyrikos auf
den Brunnen in Pergamon (II 468 K.). Von Asklepios kommt ihm die
Redekunst, tiberhaupt alles (Rede auf Askl, II 337 § 12 K.): Euwoi ydp,
o déoora ’doxhnié, mohka xai avrolu, dotep Vweimov, Tagd Oov xai Ti§
oijs gihavdowias yeyévnras, uéyiorov O xab whsiorns ydeiros dfiov xal
oxedoy ois elety olxedravoy of Adyos . . . mpolrpeyds e ydg avros én’
avtovs xal Tijs doxnosws xctéorns nyeuwv. Auf Apollons Erscheinung hin
schreibt Artemidoros seine Oneirokritika (II 70 S. 168, 2f. Hercher): Qsov
énonany xai gpilaxa mdavrwy vouilwy rov ‘AvoMova, ¢ meFousvos dyw Ta-
Tod ovis Fagp els Tijvde Thy wpayuatsiay xagiddov, nolkdxis ue Tporpepauéve,
pdhioza 8 vov dvagyas drmiovdyrs pos, fvixa 0os dyrweiodny, xai uorovouyl
xedevoarts Tavta ovyypawas. Schon Sokrates hat auf Grund von wieder-
holten év¥asia seinen Paian auf Apollon gedichtet und andere Betitigungen
der Snuadns movosxii im Dienst des Gottes unternommen (Platon, Phaidon
p. 60E; 61 Aff). Christliche Schriftsteller schreiben die Wunder der Heiligen
teils auf deren Veranlassung hin auf, teils unter wiederholten Epiphanien
der Heiligen: Sophronios (Migne, Patr. Gr. 87, 3 S. 3354 A B), Basilius
(Migne, Patr. Gr. 85 S. 593 A; 613 A ; diese Stelle ist unten Kapitel II aus-
geschrieben), Gregor von Tours (De virtutibus S. Martini Vorrede S. 585



6 Otto Weinreich

wheiligen Reden“ zn des Gottes Ehre und unter seinem steten
Beistand geschrieben; seiner Traumweisung gemiB sind sie
legol Adyor genannt!; auch das Krankheitstagebuch, das
Aristeides gefiihrt, ist auf Asklepios Befehl verfaBt®. Von
Demetrios von Phaleron berichtet Diogenes Laertios, er habe
zum Dank fiir die von Serapis erlangte Wiederherstellung
des Augenlichts Paiane gedichtet®. Der Rhetor Aischines*
dankt in einem Epigramm fiir seine Genesung (Anth. Pal.
VI 330):

OvnTdy udv Téyvarg &ropovusvog, elg 0¢ 1o Feioy

¢dmide nacay Eywy S, mweolinwy elmaidag Afvag

idIny LSy, ‘dondnmié, eog ©d odv &haog,

élxog Exwy xepaliic Evadoioy, bv toial umoly.

Wie Aristeides in den iegoi Adyoe schildert Apellas seine
Krankheitsgeschichte, aber inschriftlich in Epidauros®; denn
auch ihm hatte der Gott befohlen sie aufzuzeichnen: éxélevoey
(sc. 6 Jeog) 0¢ xal érvayedyar zaira. Die Inschrift ist ein
Dokument seiner Dankbarkeit: ydeo¢y eldvg xai vyu)s yevd-
pevog annlhdyny. Ebenfalls aus Epidauros stammt eine #hn-
liche Inschrift ?: ’Ayadjj [To)xn. TeB(éptog) KA(abdioc) Seovijpog

ed. Krusch, Monumenta Germaniae Historica, Scriptores rerum Merovingicarum
I 2). Sehr eigenartig ist, was K. Th. Preufl, Arch. fiir Rel.-Wiss. VII (1904)
S. 252f. berichtet: bei den Yumastimmen glaubt man, daB der Medizinmann
seine Zauberkraft im Traume meist direkt von dem Hauptgott Mastamho
erlangt hat. Mythenerzihler, Séinger, Redner haben ihre Fihigkeiten auf
dem Wege des Traumes erhalten. Selbst ihre Krziihlungen sind nicht tiber-
liefert, sondern im Traum geschaut und erlebt. 111 396 § 9 K.

11 395 § 2 K.: Ed99 8 doyns meoetmey o $sos dmoypdgey Ta
ovsigara* xal Tovr v Tov dnitayudrtoy weavov. Vgl H. Baumgart, Aelins
Aristides als Repriisentant der sophistischen Rhetorik, Leipzig 1874, S. 128 {f.

* Diog. Laert. V 76: Adéyeras 32 dnolalovra avrov vds oyess by "Ahe-
Envdpeiq woploaodas avdi mapd rov Zapdmidos. VFev xal tods masdvas
mosijoas Tovs méyps vvv ddouévovs. Das uéyes viv bezieht sich natfirlich
auf die Zeit von Diogenes' Gewhrsmann, vielleicht Hermippos, vgl. Martini,
Pauly-Wirsowa IV 2836.

¢ Ks ist unbekannt, wer dieser Aischines war; R. Reitzenstein, Pauly-
Wissowa I 1063 denkt an den Milesier, einen Zeitgenossen des Pompeius,
E. Thraemer, Pauly-Wissowa II 1688 an einen Attiker, etwa Aischines
von KEleusis. * Vgl. Anhang I.

¢ Zuletzt 1G IV 955, wo frithere Publikationen verzeichnet sind.

? Zuletzt 1G IV 9586.
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Zwvwrmevg Anildwye Makedrg xal Swrijpl Aoxhamip xav’ bvapl.
Auch aus dem lebeneischen Asklepieion kennen wir solche
auf Asklepios Anordnung bin inschriftlich fixierte Heilungs-
berichte, den des Publius Granius ?: 24oxAnmip Idrhiog Todviog
xat’ dmwerayiyy, und den einer Frau: idosoav] dé ue mielovag
doerafc 100 Feob xad Unv)ov [&v]ayedpery 6 Seog dxé-
Aevoe tag Jyleegd Ausgesprochen literarischen Charakter
tragen unter diesen yaptorioce an Asklepios ¢ begreiflicherweise
die der Rhetoren und Dichter, wie Aristeides, Demetrios und
Aristarchos 8. Dieselbe Art der Weihegaben findet sich auch
im Christentum, wo literarisch tidtige Prediger und Dichter
die Heiligen mit geistigen Gaben erfreuten und Geliibde in
Liedern und Schriften auslosten®: Prudentius dankt dem

1 Votive mit der Inschrift xat’ svep, xat’ ovespor, xad’ Goaua, viso,
ex visu, mpoorafavros Tov Feov, 1ussu dei u. a&. m. sind iiberaus hiufig,
vgl. das Material bei Drexler in Roschers Lex. d. Myth. II 524; E. Lucius,
Die Anfinge des Heiligenkultes, Tiibingen 1904 8. 152; Adam Abt, Die
Apologie des Apuleius von Madaura und die antike Zauberei, Rel.-Gesch.
Vers. u. Vorarb. IV 2 S. 283 Apm. 7; G. Loschcke, Bonner Jb. 107 (1901)
8. 67£.; Ath. Mitt. XXXII (1907) S. 307 no. 24; S. 308 no. 26. Allein aus
Epidauros findet sich xar’ ovap noch IG IV 998; 1008; 1013; 1014; 1015;
1022, 1038; 10564 ; 1195; 12562; 1261; 1263; 1279; 1286; 1296; 1324; xard
xélevory 994 ; 1045; xedevoarrs Ji Aoxdnrg Zatijes 1000.

3 Zuletzt bei Dittenberger, Sylloge?® II no. 805.

3 Zuletzt bei Dittenberger, Sylloge® II no. 806, 10f.

+ Auf Asklepios als Patron der literarisch Gebildeten und Tétigen
wird noch des Ofteren hinzuweisen sein; fiir jetzt mag eine Julianstelle
geniigen (contra Christ. 235B, vgl. G. Mau, Die Religionsphilosophie Kaiser
Julians, Leipzig 1908, 8. 66): Zaras ‘AoxAnmios fjudy td ooduara, mwaidevovosy
fudy ab Movoas ovv Aoxdnip xal ‘Anolhwve xai Epujf Aoyiep rds wvyds.
Vgl. unten Kapitel II.

8 Die ausfithrlicheren epigraphischen xagiorrgia (wie die Apellas-
inschrift) nihern sich den literarischen stark, umgekehrt sind epigraphische
Wunderaufzeichnungen fiir die literarischen maSgebend gewesen; gerade in
den iegoi Adyos des Aristeides stecken solche Elemente, vgl. Ed. Schwartg,
Abh. der kgl. Gesellsch. der Wiss. zu Gott., phil. hist. Klasse N. F. VIII
no. 6, 1905 S. 131.

¢ E. Lucius, Die Anfinge des Heiligenkults S. 29 Anm. 8 zitiert
Eucherius Passio Agaunensium martyrum praef., Migne Patrol. Lat. 50
S. 828: Cum alii in honorem officiumque Sanctorum auri atque argents . .
munera offerant, nos scripta haec nostra vobis suffragantibus dignantes
offerimus. Sophronios Laudes in SS. Cyrum et Johannem, Migne Patrol.
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heiligen Hippolytos fiir Gewidhrung gliicklicher Riickkehr in
einem langen Gedicht’; die ihm von den spanischen Mértyrern
erwiesene Gunst verherrlicht er in Liedern 2. Und Paulinus von
Nola widmete sechzehn Jahre hindarch dem hl. Felix, dem er
schlechterdings alles zu verdanken bekennt 8, zu seinem Jahres-
feste jeweils ein neues Gedicht, das er zur Verlesung bei der
Festversammlung bestimmte; es ist nicht allein dieser Zug,
der an Aristeides erinnert, das ganze Verhiltnis des Paulinus
von Nola zum heiligen Felix ist dem des Aristeides zu As-
klepios ganz auBerordentlich #hnlich®.  Sophronios schrieb
die Wunder des heiligen Cyrus und Johannes auf, nachdem
sie sein Augenleiden geheilt hatten® und gab damit ein Do-
kument seiner Dankbarkeit.

Auf dem eingangs angefiihrten attischen Votivrelief und
dem Theopomposrelief war es das Entgegenhalten der
heilenden Gotterhand, was die Gesundheit durch ein
Wunder wiedergab; der Handauflegung bedurfte es nicht.
Das ist die Fernwirkung der gottlichen Hand; korperliche
Berithrung als” Mittel zur Ubertragung ihrer Segenskraft ist
nicht immer erforderlich.

Dergestalt durch Entgegenhalten der Hand Wunder zu
wirken ist keineswegs auf Asklepios beschrinkt. Wenn wir
Hygieia sehen, wie sie ihre Hand iiber einen Menschen
ausstreckt, so ist das, wie ich meinen mochte, nicht ein ganz

G1. 87, 8 8. 8388CD: Huers 3: ols Adyos dotrlv vy ynivay vidv tiual-
géoTegos . . . . TOVTQ Tovs aylovs Tiuiowuey.

! Peristeph. XI, besonders 177 ff., Migne Patrol. Lat. 60 S. 5304

* Ebenda III 208, aaQ. S. 356.

? Carm. XXI 348 Hartel, Corpus Script. eccles. Lat. XXX,

¢ Vgl. Lucius aa0. 8. 302f., dem man allerdings darin Recht geben
muB, daf so naiv hingebend, wie Paulinus’ Verh#ltnis zam heiligen Felix,
das des heidnischen Rhetors gu Asklepios nicht war. Die iegoi doy0: sind
neuerdings wieder als ein ,seltsames Gemisch von blédem Aberglauben, naiver
Eitelkeit und hysterischer Sorge um den eigenen Leib“ charakterisiert
worden ; mir scheint, ein Element ernstgemeinten Glaubens an seinen Heiland
darf man Aristeides nicht absprechen. Richtiger als Baumgart und
Ed. Schwartz diirfte Welcker geurteilt haben; vgl. Wendlands trefiende
Bemerkung, Berl. philol. Wochenschr, XIX 1899 8. 330 und Georg Misch'’s
Darstellung (Geschichte der Autobiographie I, Leipzig u. Berlin 1907 S. 302 ff.).

5 Migne Patrol. Gr. 87, 3 S. 3438,

ey =
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allgemein ,segnender“ (Gestus, sondern bedeutet, eben weil es
Hygieia ist, Segensverleihung in dem konkreten Sinn von
Gesundheitsverleihung *..

So wichtig wie bei Heilungen ist die Hilfe der ausge-
streckten Gotterhand bei Geburtsnoten. Artemis als Eilei-
thyia? gibt leichte Geburt, indem sie ihre Hinde iiber die
KreiBende hélt (Phaidimos, Anthol. Pal. VI 271):

"Aoteu, goi 1¢ wédiha Kixnolov tioavo vidg
ral wémhwy OAlyov mriyua Oeuidrodix,

oUvexd ol monela Aexol diogag vmepéoyeg
xeloag, &rep 105o0v, morvia, viooouévy,

Die gleiche Bedeutung hat der Gestus der hocherhobenen
offenen Hand, den die Eileithyien der Vasenbilder so
hiufig anfweisen. Ausgebreitet, offen sind die Finger, weil
dann die Geburt leicht von statten geht, wie andererseits
eingeschlagene oder verschrinkte Finger hindernd wirken —
ein weitverbreiteter Analogiezauber des Bindens und Lbsens?,
der sich bekanntlich auch auf das Losen der Kleider, Haare,
Binden, Knoten usw. erstreckt 4. ,Der Vasenmaler stellt seine

1 8. das Votivrelief an Asklepios, abgebildet Ath. Mitt. II 1877 Tafel 17;
Arndt-Amelung, Photographische Eingelaufnahmen antiker Skulpturen
Serie V 1902 no. 1232 mit Léwys Text; Svoronos, Das Athener National-
museum Tafel XXXVIII links unten. Auf Svoronos’ soeben erschienenen
Text S. 2571. kann ich gerade noch hinweisen. Hygieia steht da ,den rechten
Arm horizontal vorgestreckt, fiber den niedrigen vor ihr stehenden vier-
eckigen Altar weg wie segnend die Hand nach unten gedffnet einem
bartigen Adoranten zu, der in gewshnlicher Tracht vor dem Altar steht
und die Rechte anbetend erhoben hat“ (v. Duhn, Arch. Zeit. XXXV 1877,
S. 146 no. 14; vgl. Ath. Mitt. aa0. 8. 222). Ziehens Einwand Ath. Mitt.
XVII (1892) 8. 280 Anm. 2 ist durch LSwys Text (asa0.) widerlegt.

* Paul Baur, Eileithyia, Philol. Suppl. VIII 8. 492f. mit Literatur-
nachweisen.

3 Das kretische Idol aus Knossos, Arch. filr Rel.-Wiss. VII (1904) 8. 181
Figur 11 geigt die erbobcne Rechte weit gelffnet, dic Linke geschlossen;
Wolters, ebenda S. 132 Anm. 1, deutet dies auf den Gestus des Lsens und
Bindens, der filr eine Gbttin der Fruchtbarkeit gut palt; vgl. Albrecht
Dieterich, Mutter Erde, Leipzig 1905 S. 62.

¢ Plinius, nat. hist. XXVIII 17; Ovid, metam. IX 293 ff.; fasti III 2567;
Servius zar Aeneis IV 518; Nikandros bei Anton. Lib. 29; Schol. llias
T 119 (VI 8. 201 Dind.); Friedrich Marx, Ath. Mitt. X (1885) S. 188f.;
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Eileithyiai immer als hilfreiche wohlwollende Gottheiten dar“ 2,
Bald driickt dies die ruhig erhobene Hand aus? bald lassen
die Darstellungen darauf schlieBen, daB eher der Augenblick
des Offnens der Hand das Wesentliche in der magischen
Handlung ist 3, bald werden auch die Arme mit offenen Hinden
abwechselnd auf und ab bewegt*.

Im Tempel der Eileithyia in Aigion sah Pausanias
das von Damophon geschaffene Xoanon der Gottin, die in der
einen Hand eine Fackel hielt, die andere ausstreckte — zur
Hilfe, wie man vermuten darf, in dem fiir die Geburtsgott-
heiten so charakteristischen Gestus® — Als Geburtsgoittin

Ernst Maa8 De Aeschyli Supplicibus, Index lectionum Gryphiswald. 1880/91
S. 11£.; Baur, Eileithyia S. 505 Anm. 115.

! Baur aa0. S. 505; Robert Schneider, Geburt der Athena, Abhandl.
des archiiol. epigr. Seminars d. Univ. Wien I (1880) 8. 17.

* Welcker, Kleine Schriften III 191 Anm. 12; Gerhard, Auserlesene
Vasenbilder Tafel I 2, 4 und sonst; vgl. die Nachweise bei Lischcke, Arch.
Zeit. 1876 S. 1081f.; R. Schneider aa0. 8. 17; Sittl, Geb#rden 8. 322 Anm. 5.
G. Korte, Arch. Zeit. 1876 8. 191 Anm. 3 hat dieser Auffassung fiir die
Athenageburt widersprochen, dabei werde die Hilfe durch die Axt des
Hephaistos geleistet, da driicke diese Bewegung der Eileithyien lediglich
ihr Erstaunen aus. Abgesehen davon, daB8 jemer Gestus in den Dionysos-
und Athenageburtsdarstellungen und in der literariechen Uberlieferung ein-
heitlich erklért werden muB, ist Kdrtes Deutung von Baur aaQ. S. 506
Anm. 116 widerlegt durch Hinweis auf die Vase Monumenti d. Inst. VI 56, 3:
da preSt im Moment vor der Geburt die eine der Eileithyien das Haupt
des Zeus, wihrend die andere jene Geb#irde der wohlwollenden Hilfe macht.

3 80 mbchte ich etwas abweichend von Baur aa0. S. 506 Anm. 116
die Darstellangen erkliéren, bei denen die eine Hand offen erhoben, die
andere geschlossen und gesenkt gezeichnet ist, z. B. Elite céramographique
I 69; 60; 62.

¢ Gerhard, Auserl. Vagenb. I 5; Masner, Wiener Katalog Taf. IV 237;
Baur aa0. Anm. 114 8. 505.

8 Preller-Robert, Griech. Myth. 8. 513; Robert, Pauly-Wiss. IV 2077.
Die Pausaniasstelle lautet (VII 23, 6): Alyessvos ¢ EldkasIvias Ssgov dorew
doyaiov, xal ) Eldsidvia b dxgovs éx xepakis rovs midas vepdouars xexalvmras
Aent, Eoavoyv mAnly tpoodmov te xal yeipdy axewv xat moddy: Taiwa Ok
vov Hevvednoiov Aidov menolnvas* xal tals yspot t5) uidy é¢ 809V Ixtéraras, Ty
0’ dvéyes 3G3a. Nun gzeigen die Minzen der Stadt Aigion (vgl. die Miinz-
tafel IV in Hitzig-Blimners Pausaniasausgabe II 2) zwei Typen einer
weiblichen Gestalt: 1) mit vorgestreckter Rechten, eine gesenkte Fackel in
der Linken (Typus A, vgl. Imhoof-Blumer und Gardner Numismatic com-
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vermutlich hieB Persephone Xecgoyovia (Hesychios unter
dem Wort):. Zum Verstindnis des Namens bedarf es nicht
des Umweges, den MaaB ? eingeschlagen hat, indem er Per-
sephone als Tochter eines postulierten Zeus Xeigoyovog (qut
ut infans nascatur manu efficit), Xeigoyovia genannt wissen
wollte. Verwandte Gestalten werden wir gleich in Hera
Hypercheiria, vielleicht einer Geburtsgottin, und Cheiron dem
Geburtsgotte kennen lernen.

Hera, Mutter der Eileithyien schon bei Homer und Hesiod
(4 270, Theog. 922) war selbst Hera Eileithyia, wie
Hochzeits- so auch Geburtsgéttin. Belege gibt Roscher in
seinem Lexikon d. Mythol. I 2091f; ich fihre nur das be-
kannte Epigramm des Krinagoras (Anth. Pal. VI 244) hier
an, wo Hera neben Zeus angerufen wird, Augustus Nichte
Antonia leichte Geburt zu geben:

“Hon, Eldet3uiby pofrne, “Hen te teleln
xal Zeb, ywouévorg Svvdg &maoe marep,

Gdivag vevoarr’ “Aviwviy taoe EAIety
monelag pakaxaig yepol abyv Hiceovng 8,

Auf diese Hera Eileithyia bezieht Roscher aa0. 2092, wie
ich meine mit Recht, die Darstellungen einiger archaischer
GefiBe 4, auf denen die Go6ttin in langem, #rmellosen Chiton
(also der fiir die Eileithyien charakteristischen Tracht), mit

mentary on Paus. 84 Taf. R 8), und 2) eine Frau mit Polos und Mauer-
krone, in jeder Hand eine Fackel, die eine senkend, die andere erhebend
(Typus B, Imhoof-Gardner 83 Taf. R 6 u. 7; Catal. Brit. Mus. Pelop. XIX
Tafel IV 19). Keiner der beiden Typen stimmt mit Pausanias’ Beschreibung
des Kultbildes tiberein. Durch mancherlei Konjekturen hat man versucht,
einen der beiden Typen mit der Pausaniasstelle zur Deckung zu bringen.
M. E. mit Unrecht. Die Tatsache der gwei verschiedenen Miinztypen er-
weist zwei verschiedene Statuen; Pausanias’ Beschreibung setzt eben eine
dritte voraus, da sie mit keinem der beiden Typen iibereinstimmt.

! Otto Gruppe, Griechische Myth. und Rel.-Gesch. II, Miinchen 1206
8. 860 Anm. 2; vgl noch Gerhard, Griech. Mythol. § 418, 6; Preller-Robert,
Griech. Myth. I 781, 3; Jessen, Pauly-Wiss. III 2222.

* aa0. S. 19,

$ Uber diese Worte vgl. unten S. 16.

¢ Abgebildet bei Overbeck, Kunstmythol. III. bes. Teil, zweiter Band,
zweites Buch (Hera) S. 18.
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aufgeldstem Haar?!, einmal mit den auch bei Eileithyien
hiufigen Attributen dec Fackel und des Bogens? namentlich
aber mit dem bei Geburtsgottheiten genugsam bekannten
Gestus® erscheint: eine Hand oder beide sind gedffnet und
so vorgestreckt, da8 die innere Handfliche nach aufien¢ ge-
kehrt wird 5,

Ich glaube, daB wir als solche Hera Eileithyia die in
Sparta verchrte Hera Hypercheiria auffassen diirfen. Im
Tempel dieser Hera befand sich ein altes Holzbild der Aphro-
dite Hera, dem die Miitter der Braut am Hochzeitstage zu
opfern pfiegten® Als Retterin der verheirateten Tochter,
vielleicht aus Kindesnbten, méchte Roscher (in seinem Lexikon
I 2079) diese Aphrodite Hera fassen. Dazu fiihrt, wie ich
meine, aufler jenem Brauche noch die Verbindung mit Hera
Hypercheiria im Sinne von Hera Eileithyia. Freilich scheint
Pausanias 7, dem wir Nachricht und Namen verdanken, eine
andere Deutung zu verlangen; bei einer Uberschwemmung
des Eurotas nidmlich habe man der Hera Hypercheiria auf
Grund eines Orakelspruchs einen Tempel gebaut. Darum

1 Vgl. das oben S. 9 itber Binden und Lisen gesagte.

* Uber diese Attribute vgl. Roscher aaO.

3 Die Rolle der Gotteshand bei der Geburt wird uns noch vielfach
beschi#ftigen. Vielleicht ist durch diese Vorstellung das Zeichen zu er-
kliiren, das sich bei der Geburt des heiligen Guthlacus ereignete (Acta Sanct.
11. April, zitiert von Toldo, Leben und Wunder der Heiligen, in Max Kochs
Stud. fiir -vergl. Lit. I 1901, 8. 326f.): Cum nascendi tempus advenisset,
ecce humana manus crocco rubri nitoris splendore fulgescens, ab aethereis
olympi nubibus ad patibulum cuiusdam crucis, ante ostium domus in qua
sancta puerpera futurae indolis infantulum enira est, porrecta videbatur.
In einigen Gegenden Griechenlands heit ein Kraut, das zum Schutze der
Wichnerin vor und nach der Entbindung gestreut wird, ,Hand der Mutter
Gottes* xéps is mavayias (Sittl, Gebidrden S. 327).

¢ Uber die Bedeutung dieser Handhaltung vgl. Baur, Eileithyia S. 505
Anm. 114,

- & _Selbstverstindlich stellte man die Kultbilder der entbindenden
Gottinnen in derjenigen Attitilde dar, welche den schutzflehenden Frauen
Firderung und Schutz versprach“ sagt Roscher aa0. 2092 Anm. ***,

¢ Tiimpel bei Pauly-Wiss. I 2744.

“ III 13, 8f.: Ulgas: d& fegov ‘Yxegrecpins xata uavveiav &wourjIn, Tov
Edbpoita wokv ijs yijs opiow dexAvfovios. Soaroy 8t deyatov xalotow Ageo-
dirne Hoas* ¢zt d¢ Fvyarei yapovuévy vevouixaos ras unrépas v Fegp Fvesw.
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erblickt Sam Wide (Lakonische Kulte S. 26) in dieser spar-
tanischen Hera eine Regengittin. Es erscheint mir geratener,
nicht von Pausanias’ #tiologischer Legende, sondern von jenem
im Tempel geiibten Brauche auszugehen und daraufhin zum
vermuten, da Hera urspriinglich hier als Hochzeits- und Ge-
burtsgdttin, als 4geodizn “Hpex und “Hpa ‘Y'mepyetola verehrt
war. Pausanias’ Aition braucht damit doch nicht g#nzlich
beiseite geschoben zu werden: in der Folgezeit diirfte sich
der spezielle Sinn des Handiiberhaltens (némlich ih Geburts-
ndten) zu dem eines allgemeinen Segenspendens erweitert
haben, wie ja héufig ein urspriinglich enger Wirkungskreis
einer Gottheit sich erweitert. Dieser die Stadt durch ihre
méchtige Gotterhand schiitzenden Hera kann sehr wohl die
itiologische Legende einen Tempel gestiftet werden lassen
zom Dank fir Errettung aus Uberschwemmungsnot.

Diese Vorstellung, daB die Gotter durch Uberhalten ihrer
Hand Stadt und Menschen beschiitzen, ist weit verbreitet.
Schon in des Ilias heifit es, Troja werde nicht fallen

udha ydp é3ev edgvoma Zevg
xeloa &y vmepéoye .

Bei Theognis 757 ff. ist es Zeus’ Rechte: dasist fiir spitere
Ausfiihrungen bedeutsam (vgl. unten S. 33):

Zevg udv tiiode mdlnog vrreipéyor, aldépr valwy,
aiel deSureply yeip’ En’ drmuoaivy
ahlot 7’ @9dvaror pudrapeg Feol .

1 Vgl. unten S. 41 und Ilias XI 419f.; 686f.; vgl. V 432 vom Schutz
in der Schlacht: OF adros vmeigeys yetoas 'Ancldwv. Vom Schutze Athens
Solon frg. 2, 4 Bergk-Hiller-Crusius: IZadlas A% nvain xetpoas vmepJdsy
Exes. Das Epigramm bei Kaibel, Ep. Gr. no. 831, 9ff. (gitiert von MaaB

aa0. S. 20) zeigt die ibelabwehrende und segenspendende Kraft der Hand
des Herakles:

w05 ednevéwy te stéloss, ey vv uos ales

etyouévers te rapes yelpa 8 vreptey Exas:
xat 05 viv uw éoawoas aueiforta xhvra gila
Kelrawr xai Aiyvov dorv moos Avaiviow.
Ein Nachklang der Iliasstellen findet sich in dem Orakelspruch bei Buresch,
Klaros S. 1C0 no. 19 Zeile 17: Keivov yap Jeds avvos &y vmepboyeds ysipa.
? Urlichs, Rhein. Mus. XLIV (1889) 8. 477, dem ich diese Theognis-
stelle entnehme, fithrt noch, aber nicht ganz passend, Euripides Iph. Aul.
v. 916 an.
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Bekannt ist dieser segende Gestus besonders aus Dar-
stellungen der bildenden Kunst!. Von literarischen Belegen
ist mir noch eine Stelle aus Aristeides wichtig, die des As-
klepios emporgehaltene Hand (vgl. oben S. 1ff) aufweist und
fir den Heiland der Griechen eine Seite seiner Hilfsbereitschaft
bezeugt, die fiir gewthnlich zuriicktritt: er rettet aus dem
Sturme des Meeres. Bei den Dioskuren ist ja bekannt, da8
sie Helfer zur See und in Krankheitsnot sind, und auch die
christlichen Helfer Kosmas und Damian? und das ihnen so
ihnliche Briiderpaar Cyrus und Johannes vereinigen beide
Tétigkeiten 3. Fiir Asklepios ist diese zwiefache Form der
Hilfe in Not besonders bei Aristeides bezeugt. An sie miissen
wir denken, wenn der Anfang des Zaiié el HoxAnrredy (11 334
§ 1K.) seine eigentliche Bedeutung gewinnen soll; II 337
§ 10 K. heifit es: #dn zolvvy zevay fixovoa Asydviwy dg abrolg
nthéovor xal JogvBovuévoig pavels 6 Feog xeloa oesev. Dazu
halte man die Julianstelle unten S. 32 Anm. 1. Deut-
licher noch ist das entsprechende von Serapis auf dem Meer
gewirkte Wunder, das Aristeides miterlebt hat (el Zdpamey,
II 362 § 33 K.): "2 xowdv &maawy &vIedmorg phg, Hulv ve &)
meumy TrEQupavig yevduevog, bte émigpeovong Tijs Fakdring xal
mwolAijs wdvsodev alpouédme xal otdevdg dpwuévov mwhyy 106 uéh-
Aoviog xal oxeddv #i0n mapdvrog 0AiSgov yelpa dvrdgag oloavdy
Te nexprupévoy Eépnvag xal yijy ¥dwxag l0eiv xal meooopulioa-
odat, togoitoy mwag’ Emida &Hov’ 008 émiSGoe mlovg v, Das
sind zwei charakteristische Beispiele fiir jenen Entwickelungs-
gang des religidsen Denkens, der steigende Ver#hnlichung
von Asklepios und Serapis herbeifiihrt; bei beiden gesellt sich
zu der Macht, die Leiden der Menschheit zu heilen, das Ver-
moigen, Wind und Wellen zu gebieten.

2

In den bisher betrachteten Fillen fithrten die Geburts-
gottheiten die Entbindung magisch durch die Gesten der

! Material und Literaturnachweise bei Urlichs aa0. S. 474ff.; Baur,
Eileithyia S. 505 u. Aom. 116; K. Sittl, Geb&rden, Leipzig 1890, S. 3191.

3 Deubner, Kosmas und Damian, Leipzig 1907 8. 55.

3 Sophronios SS. Cyri et Johannis miracula, Migne Patrol. Gr. 87, 3
S, 3437CD; 3440 A.
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segenspendenden Hand herbei und gestalteten sie schmerzlos.
Ist nun auch dann, wenn wir sie nicht handaufhebend,
sondern handanlegend und handauflegend sehen, an
jene Wunderkraft der Hand zu denken? Oder haben wir
der Beriihrung eine rein medizinisch geburtshelfende Bedeutung
zuzumessen? Soranus wenigstens lehrt, die Geburtswehen
wiirden durch die Beriihrung mit den warmen Hénden ge-
lindert, und in praxi kam und kommt diese Prozedur tat-
siichlich hdufig vor!. Soranus ist Mediziner und allen aber-
gliubischen Gebr#uchen, wie sie bei Geburten im Volke geiibt
worden, griindlich abhold 2; man wird sich hiiten, seine me-
dizinisch-rationalistische Beurteilung des Nutzens der Hand-
auflegung einfach auf den Volksglauben zu iibertragen,
der in solchen Féllen eben Aber- oder Wunderglaube
zu sein pflegt. Fiir eine grofe Anzahl von Beispielen mag
Sorans Erklarung ausreichen; zu verallgemeinern und in allen
die Vorstellung von einer wunderbaren Kraftwirkung zu
leugnen, wire verkehrt. Dies geht zur Geniige schon daraus
hervor, daB beide Arten der Geburtshiilfe auf Darstellungen
gleicher Art und gleicher Zeit vertreten sind; es lafit sich nicht
etwa eine Wandelung der Anschauungen erkennen, derart
daB einer Zeit nur magisch durch Gesten, einer anderen nur
medizinisch - geburtshelfende Eileithyien bekannt wiren. So
legen auf den sog. tyrrhenischen Vasen Monumenti d. Inst.
VI 56, 2 u. 3 die Eileithyien Hand an; dieselbe Gruppe von
Vasen kennt aber auch die nicht Hand anlegenden. Und auf
den etruskischen Spiegeln findet sich neben der andern Dar-
stellungsweise auch die realistische, wo die Eileithyien zu , wirk-
lich anfassenden, hantierenden Hebammen“ gemacht werden 3.

1 Soran. XXI 69 8. 238 Rose: Tovs 8 morove %0 uév meawrov tjj dia
Feouiy 16y yapov pooap) meavvesv. Vgl 8. 241 R. und Muscios Uber-
setzung S. 24, 10f., wo die manus apertae allerdings wohl nicht den oben
S. 9 dargelegten Sinn habeu; vgl. ferner Aischylos im Schol. Apoll. Rhod.
I 636; Nauck TGF®* S. 73; Hesych unter érworgides; E. Maal De Aesch.
suppl. S. 10 und 15 zu 14, 1; Sitt), Gebiirden S. 323 Anm. 4.

* Fr. Marx, Ath. Mitt. X (1885) S. 188.

3 Fr. Marx aa0. S. 188; P. Baur, Eileithyia S. 305. Entbindungs-
darstellungen mit handanlegenden Geburtsgottheiten verzeichnet Marx aaO.
S. 1771f, Tafel VI (Relief aus Sparta); Baur aa0. S. 509 Anm. 128, Dazu
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Und lingst hat man Ovids Metamorphosen X 510f. heran-
gezogen, wo Lucina die kreiende Leto beriihrt:
~ constitit ad ramos mitis Lucina dolentis
admovitque manus et verba puerpera dixit.

Wie die verba -puerpera zauberisch wirken?!, so auch die
Berithrung der milden Hand — an die uoalexai yxeigeg der
Epione im Krinagorasepigramm (oben S. 11) denkt man so-
gleich. DaB in hocharchaischer Zeit Cheiron, der ,Gott mit
der schmerzmildernden Hand“ in den Kreis der Geburtsgotter
Theras aufgenommen wurde (IG XI, III 360) ist, wie Baur
richtig bemerkt (Eileithyia S. 509 Anm. 128), aus diesem Zu-
sammenhang heraus zu erkléren.

Auf Grund derartiger Vorstellungen bildete sich die
namentlich in der Kaiserzeit zu beobachtende Sitte, als Dank
fir gliickliche Entbindung Votivhédnde zu stiften, auf deren
Handwurzel neben allerhand Tierbildern eine liegende Frau
mit einem Kind an der Brust dargestellt war. Man hat frither
den Gestus dieser Bronzehtinde — die drei ersten Finger sind
ausgestreckt, der vierte und fiinfte eingezogen — verschieden
erklirt. Otto Jahn?® dachte an den gestus voventis, Usener3
an ihre apotropéische Bedeutung (waren doch gerade bei der
Geburt die Schadenwirkungen bdser Ddmonen besonders ge-
fiirchtet), Dilthey ¢ fiihrte die heilende Kraft der Hand an,

kommt das von S. Reinach Rev. des ét. gr. 1901 8. 127 ff. (jetzt in Reinachs
Cultes Mythes et Religions 11, Paris 1906, 8. 274ff.) verbffentlichte Relief
des VI. Jahrhunderts in Konstantinopel aus Kadi-Keui, dem alten Kalchedon.
Es stellt einen sitzenden Mann dar, vor ihm eine weibliche Gestalt, die
gseine Hiénde h#lt, hinter ihm eine andere, die die Rechte auf sein Haupt,
die getiffnete Linke auf seine Schulter legt; auf beiden Seiten je eine kleinere
weibliche Gestalt. Das ist also wobl eine Darstellung der Geburt der
Athena. Kalchedons Mutterstadt Megara besal einen Kileithyiakult (Paus.
I 44, 2); es ist wahrscheinlich, daB8 ihn die Tochterstadt iibernahm, so dag
man mit Reinach (S. 277) in dem Relief ein den Eileithyien dargebrachtes
Exvoto erblicken darf.

! Singen von Liedern bei der Geburt erwihnt Platon, Theaet. p. 149C;
vgl. Baur, Eileithyia S. 505 Anm. 114,

* (Uber den Aberglauben des bosen Blickes im Altertum, Berichte der
kgl. Siéchs. Gesellsch. d. Wissensch. phil. hist. K1. VII (1855) 8. 101—106.

3 Rhein. Mus. XXVIII (1873) S. 408.

* Arch. epigr. Mitt. aus Osterr. IT (1878) 8. 44 ff.
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und Winsch?! erinnert daran, da8 der Gestus beim Segnen
@iblich sei, s0 da8 man ihm auBer der prophylaktisch-apotro-
plischen auch eine positiv wirkende Segenskraft zuteilen
kdnne. Eine das vorhandene Material zusammenfassende und
hingichtlich der Entwickelung der religidsen Vorstellungen
wohl abschlieBende Arbeit gab jetzt Blinkenberg? der tiber-
zeugend nachwies, da8 alle jene Bronzeh#nde, mit ihren z. T.
~ apotropdisch wirkenden Tieren und Darstellungen® dem
Sabazioskreise zuzuweisen sind4 Fir einige steht es in-
schriftlich fest, fiir die andern ist es aus den beschriebenen
zu erschliefen, daB sie als Votivhinde aufzufassen sind, die
die segnende, Hilfe bringende Hand des Gottes darstellen.
»Man pflegte denjenigen Gdttern, durch deren Fiirsorge man
sich bewahrt oder begliickt meinte, darzubringen, was zum
Heil und Segen gedient hatte, zuweilen den Gegenstand selbst,
oft auch dessen Abbild“®. In unserm Falle also das Bild von

1 Arch. fiir Rel.-Wiss. VII (1904) 8. 105.

* Archiologische Studien, Kopenhagen u. Leipzig 1904 S. 661.

$ Sie stehen mit dem Sabazioskult in enger Verbindung, sind aber als
sauberkriiftige axorpimasa lang vorher schon bekannt gewesen. Das hat ein
Uberraschender Fund aus der Nekropole von Hagia Triada (Kreta) gelehrt, wo
in einem der prihistorischen Griber ein Amulet aus Gold in Gestalt eines
menschlichen Herzens sich fand, anf dem in feinster Technik winzige Symbole
sangebracht waren: eine Hand, Schlange, Spinne, Skorpion, Spirale, Rosette
oder Muschel. Also ein Amulet, dessen niichste Analogie eben jene spiten
Hinde der Kaiserszeit sind (G. Karo, Arch. filr Rel.-Wiss. VIII 1905, 8. 528).
Wenn man es auch nicht auf Grund eines mitgefundenen datierbaren
#gyptischen Elfenbeinblittchens in das 16. vorchristliche Jahrhundert setzen
kann, sondern die Mdglichkeit sp&terer Einlegung von Gegenstéinden in das
Grab in Betracht sichen muB, so ist doch der Zeitunterschied zwischen den
Votivhiénden der Kaiserzeit und diesem Funde auBerordentlich (von Duhn,
Arch. filr Rel.-Wiss. VII 1904, 8. 278). 80 lehrt denn dies Beispiel, wie
alt der Glaube an die Zauberkraft der Hand ist.

¢ Schon Drexler (Roscher, Lexikon der Mythol. II 2742) hatte die
Votivhinde mit Sabagiosfiguren, die die gleiche Handhaltung aufweisen, in
Zusammenhang gebracht. Blinkenbergs Ausfithrungen billigt K. Andree,
Votive und Weihegaben des katholischen Volks in Stiddeutschland, Miinchen
1904 8. 133 £, der Parallelmaterial ans altem und neuem Votivbrauch bei-
steuert, Taf. XII; vgl. auch G. Kirte, Berliner philol. Wochenschr. XXV
(1905) 8. 1022 -

$ Dilthey aa0. 8. 49,

Religionsgeschichtliche Versuche u. Vorarbeiten VIII, 1. 2
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Sabazios Hand ; bemerkenswert ist es (vgl. unten S. 33 Anm. 4),
daf die Hiinde fast ausnahmslos rechte sind. Krankheiten
oder sonstige Bedréngnisse, die das Eingreifen der gbttlichen
Hand wiinschenswert erscheinen lieSen, mdgen Anla8 zur
Weihung gewesen sein; gliickliche Entbindung in jenen Fillen,
wo die oben beschriebene Darstellung (der Frau mit dem
Kind) sich findet. Mit Recht weist Blinkenberg (aa0. S. 103f.)
fir diese Darstellungen eine mythische Erkldrung ab !, auch
wenn bei der Fran und dem Kinde sich ein Adler findet;
passend erinnert er an den im Geburtszauber so geschitzten
Adlerstein 2. ,Die Wochnerin hat die Hand geweiht, weil sie
bei der Entbindung die segnende Hand des Sabazios® ge-
spiirt hatte, die alles Ubel fernhielt; in einigen Fallen ist
dann auch der Gedanke zum Ausdruck gebracht, da8 der
Gott seinen heiligen Vogel mit dem Adlerstein sandte“ 4.
Jenen oben besprochenen handanlegenden Geburtsgott-
heiten ist der von Ernst Maa8 erschlossene Zeus Epaphos?,

! L. Weniger, Klio VII (1907) 8. 1721, hiitte wohl, wenn er Blinken-
bergs Studien gekannt hitte, keine eigne Deutung gegeben.

* Aelian, nat. an. I 35; Nies, Pauly-Wiss. I 704f. unter Abtites;
F. Kaumanns, Der Adlerstein alg Hilfsmittel bei der Geburt, Hess. Bliitter
filr Volksk. V (1906) S. 133 ff.
| 8 Ich erinnere nochmals an Wilnschs Bemerkung tiber die segmende
Kraft der tres digiti porrecti (oben 8. 17) und verweise auf Blinkenbergs
Ausfithrungen fiber die Bedeutung dieser Handhaltung auBerhalb des Saba-
gioskreises, besonders in Kult und Kunst der alten Kirche. Die eigen-
tiimliche Fingerhaltung wird vom Priester in gottesdienstlichen Handlungen
verwendet, und zur Zeit, da man Gott Vater noch nicht abbildete, stellte
man ihn symbolisch dar durch die segnende Hand mit den erhobenen drei
Fingern (vgl. die Abb. bei Blinkenberg S. 128). Blinkenberg glaubt, diese
vollkommene Ubereinstimmung in Form und Verwendung sei angesichts
der ortlichen und gzeitlichen Verh#ltnisse ohne die Annahme eines Einflusses.
des Sabazioskultes auf den der alten Kirche und ihre Kunst schwerlich zu
erkliren. Unabhéngige Entwickelung, einerseits aus den profanen Gebirden
der tres digiti porrecti, andererseits aus der in der hl Schrift gegebenen
Vorstellung von der Bedeutung der Gotteshand zu solcher Ahnlichkeit, wie
sie Sabazioskreis und alte Kirche aufweisen, hilt Blinkenberg fiir wenig
wahrscheinlich.

¢ Blinkenberg aa0. S. 104.

5 In dem schon &fter zitierten Programm 8. 10ff. Den Ausfithrungen.
von Maal hat L. Deubner, Philol. LXIV (1905) S. 480 ff. widersprochen..
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oder um nicht den Namen (darfiber unten mehr) sondern die
Sache hervorzuheben, Zeus als Geburtshelfer an die Seite zu
stellen. Zeus steht im Mythos der gebéirenden Maia bei
(hymn. Hom. in Merc. 10ff) und Juppiter verspricht der ge-
birenden Alkmene seine Hilfe (Plant. Amph. 876 ff). Zeus im
Kreise von Geburtsgottheiten lernten wir schon im Krina-
gorasepigramm (oben S. 11) kennen .

Zeus als ,Anriihrer“ erscheint in der Sage von Io in
mehrfacher Hinsicht. Und zwar verschieden in den ver-
schiedenen Versionen; fiir uns ist besonders die zwiefache
aischyleische Gestaltung wichtig. Im Prometheus des Aischylos
tritt Io als unversehrte Jungfrau auf ?; aber sie mu8 Epaphos’
Mutter werden, und wird es als Jungfrau. Denn nur so kann
man Prometheus’ Weissagung verstehen (846ff. Weil; 844 ff.
Kirchhoff):

Eorwy mélg Kdvwfog daydrn xSovdg,
Nellov mpdg alrp orduate xal meooyduat.-
dvratda O oe Zedg tiInowy Eugoova
 émapay dragfel yepli nal Feydsy udvor.
850 émdvuuoy 6% 1@y Jidg yevvmudiwy
zéEeig nekavdy "Enagoy.

Thm ist Epaphos ,eine so blasse, kultlose Gestalt, daB es allen Anschein
hat, als sei er nur fir den Mythos erfunden, um genealogisch verwertet
zu werden“. Wir h#tten in ihm ,keinen wurzelhaften Namen vor uns,
sondern die kiinstliche Bildung eines Genealogen“. Mir aber scheint, da8
vielmehr die Gestalt eines ,Anrtihrers“ eine urttimliche Schpfung religitsen
Denkens ist, hervorgegangen aus dem Glauben an die Macht des Anriihrens,
das Segen wie Schaden schafft, eine Gestalt wie Cheiron, Dexion, Zeus
Hyperdexios, Athena Hyperdexia, Apollon Hyperdexios, Hera Hypercheiria,
die hervorgegangen sind aus dem Glauben an die Macht der Hand, der
Rechten, des Handfiberhaltens. Mehr darfiber s. im Folgenden unter 8 u. b.
Wie ich nachtriglich sehe, wird Deubners Urteil iber Epaphos auch von
0. Gruppe in Bursians Jahresb. f. d. klass. Altert. (Suppl.) Band 187 (1808)
8. 488 abgelehnt.

! Vgl. auBer MaaB noch Baur, Eileithyia 8. 490; 495; O. Gruppe,
Griech. Myth. und Religionsgesch. II 8. 860f.

t Vgl. v. 8968. Zeus hatte nach Io Begehr getragen und ihr dies
durch Traumgesichte kundgegeben, doch ohne seines Wunsches Erftllung
gu finden. Dadurch hatte er Heras Eifersucht hervorgerufen, die Io schwer
btiBen lieB (so vereinigen sich wohl die Verse 761ff. und 729; anders
A. Korte, Mélanges Nicole, Genf 19056 8. 292,

2%
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Durch bloBe Berithrung mit seiner heilenden Hand heilt
Zeus die vom Wahnsinn gepeinigte Io, émapay xai S¢ydv, und
eben diese Aktionen sind gleichzeitig yemjuare, zeugende
Beriihrungen, deren Frucht Epaphos sein wird . Diese Form
unbefleckter Empféingnis findet sich in der Io-Sage auBer hier
— fiber die Hiketidenstelle wird gleich zu reden sein —
deutlich ausgesprochen bei Nonnos, der vielleicht dem Aischylos
folgt, Dionysiaka III 284fff In Kanobos:

&9 *Exagoy dii tixzey, dunoaciowy 8zt x6Arwwy
Iraying daudhng éwapioato Jelog dnoleng
yeooly dpwuavésoowy 3.

Sie ist aber weder auf diesen Mythos® noch auf das
Griechenvolk beschrinkt. Durch Beriihrung mit den H&nden

1 Die vier Verse 818ff. sind vielfach textkritisch behandelt; fiber
&ltere Versuche vgl. Weils Aischylos-Ausgabe, GieSen 1862, Bd II S. 89;
neuerdings hat Maal aa0. S. b den Vers 89 fiir einen Einschub erklirt;
dieser Vers scheint aber durch die notwendige Beziehung érapdy — Erapoy
geschiitzt. Wenn man, wie Deubner aa0. S. 485 Anm. 16 den Vers 850
athetiert, streicht man den einzigen Vers des Prometheus, aus dem hervor-
geht, wie die Jungfrau Jo einen Sohn empfangen und geb#ren kann.
Iévvnua (in ysyynudrov findet Paul Friedlinder, Argolica, Dissertation
Berlin 1905 8. 10, die Verderbnis) hat hier die aktive Bedeutung ,das
Hervorbringen“ (vgl. z. B. Platon, Sophistes p. 266 D), bezeichnet hier also,
des véfesc wegen, den Zeugungsakt.

* Eine eigenartige Hieronymosstelle (Ep. 22, 25 p. 411, Migne, Patrol.
lat. 22) finde ich bei R. Reitzenstein, Hellenistische Wundererziihlungen,
Leipzig 1906 8. 146 angefiihrt. Eine Nonne wird ermahnt: Semper te
cubtculi tui secreta custodiant, semper tecum sponsus (Christus) ludat
intrinsecus. Oras: loqueris ad sponsum, legis: ille tibi loguitur; et cum te
somnus oppresserit, veniel post parietem et mitlet manum suam per fora-
men el tanget venirem tuum, et expergefacta consurges et dices: ,vul-
nerata caritate ego sum“ el rursus ab eo audies ,hortus conclusus, soror
mea sponsa, hortus conclusus, fons signatus“. (Hohes Lied 4, 12).

 Plutarch, quaest. symp. VIII 1, 3 p. 718 B: ddd’ Aiyinrios wov *
Amy oV logeveodai gpaoiv dmapj vtis oedjvns (des Mondgottes, wie
Reitzenstein aa0. 8. 140 sagt). Das scheint ein weiterer, und bei der be-
kannten Gleichung Apis und Epaphos, recht wertvoller Beleg; aber diese
énagpij ist Bertihrang durch einen Strahl des Mondlichts, vgl. Plut., de Iside
XLIII p. 368C; Herodot III 28; Aelian, nat. an. XI 10; Pomp. Mela I 9, 68;
Pietschmann, Pauly-Wiss. I 2807; Leo Frobenius, Das Zeitalter des Sonnen-
gottes, Berlin 1904 S. 240.
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zeugen im tibetanischen Mythos die Lahen (D&monen) Kinder .
Im Milindapafiha (ibers. von Windisch, Buddhas Geburt, Ab-
handl. d. siichs. Gesellsch. d. Wissensch. phil. hist. Kl. XXVI,
1908 8. 20, vgl. 23 u. 24) heit es: ,Vom Asketen Duktla
wurde die Asketin Parikd zur Zeit, da sie empfinglich war,
mit dem rechten Daumen (vgl. dazu unten @iber ,rechts und
links“) beriihrt, durch diese Beriihrung des Nabels ist Sama
Kumara entstanden. Auch von dem 1igi Matanga wurde ein
Brahmanenm#dchen, als sie empfinglich war, mit dem rechten
Daumen am Nabel beriihrt, durch diese von jenem (vorge-
nommene) Berfihrung ist das Brahmanenknéblein Mandabya ent-
standen“. Die Nossairier bestreiten, da8 ihre religidsen Schéchs
geschlechtlichen Umgang pflegen und behaupten, ,da8 deren
Kinder durch Handbewegungen erzeugt werden, welche diese
Fiihrer iiber die Leiber ibrer Frauen hin machen“®. Die Zdaio¢
Addxsvldoc sind phallische Gestalten, der ddxrviog das aldoloy 8,
Die ddxzvdoe selbst sind entstanden, als Finger in die Mutter
Erde griffen; bei der Zeusgeburt auf dem Ida hat sie Rhea
hervorgebracht: wg & fixer §) weodsoula xal al Gy Adivwy pd-
gavor, uy) @épovoa 3ig dAynddvag émeonjoiSe xatd tod Jgovg wég
xelgag® v0 0k Sgog loapiIuovg sy daxsvdwy dyévynoe daluovag,
olziveg megiordrreg aimiy duawdoarsot. Jener Zug bleibt, anch
wenn nicht Rhea es ist, deren Finger in die Erde greifen,
sondern Anchiale oder Ops®. Die zeugende Kraft der Finger

! Johann Jakob Wagner, Ideen su einer aligemeinen Mythologie der
alten Welt, Frankfurt 1808 S. 192£. ; F. Liebrecht, Gervasius von Tilbury S.178,

* J. Curtiss, Ursemitische Religion, deutsche Ausgabe 1503 8. 145.

3 G. Kaibel, Nachr. der Gotting. Gesellsch. d. Wissensch. phil. hist.
Klasge 1901 8. 488ft.; L. Weniger, Klio VII (1907) 8. 172f. Nach Nork
in Scheible's Kloster Band VII (1847) 8. 600 Anm. wird im Westphilischen
pDaume“ euphemistisch fiir ,Phallos“ gebraucht.

¢ Anonymus Ambr. de re metr. bei Studemund, Anecdota Varia I S. 324

§ 6, 271.; vgl. Nonnos, Dionysiaks XIV 23ff. Die Jdxrvios als Geburts-
helfer versteht, wer an die Rolle der Hand bei Geburten denkt (oben 8. 911,
vgl E. MaaB, Aratea, Philol. Unters. XII 8. 849 und seine Adnotatio su
dem Aratscholion Commentariorum in Aratum religuiae 8. 185, 11). Der
Funktion nach sind die Jdwvvdes hier Jaxrvioyives, ihrer Entstehung nach
$ Anchiale: Apollonios Rhodios nach Stesimbrotos I 1129; wvgl.
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spricht ferner aus einem Mythos, den Leo Frobenius (Das Zeit-~
alter des Sonnengottes Berlin 1904, S. 236) nach Karl von den
Steinen im Zusammenhang der Jungfraumuttermythen anfihrt:
»Nimagakaniro verschluckte zwei Bakairifingerknochen, von
denen viele im Hause waren, weil Oka sie fiir seine Pfeil-
spitzen gebrauchte. . . . Von den Fingerknochen und nur von
diesen, nicht von Oka wurde die Frau schwanger“. Hierher
zu gehdren scheint auch ein in Ungarn verbreiteter Aber-
glanbe: ,DaB die junge Frau schon bei der Trauung durch
eine Art Zauberei die Zahl der Kinder bestimmen kdnne,
welche sie zukiinftig bekommen wird: so viele Kinder sie
haben will, auf so viele Finger mu8 sie sich vor der Copu-
lation in der Kirche setzen“?,

Es gibt eine weitgehende Parallelitit von Handauflegen
und FuBaufsetzen, die uns zu Ende dieses Kapitels noch be-
schiiftigen wird. Diese ist deutlich auch im Punkte der
Fruchtbarkeitsverleihung vorhanden. Der zeugenden Hand
entspricht der zeugende FuB, daher die groBe Rolle von Fu8
und Schuoh in Hochzeitsbriuchen. In der nordischen Sage
muB Hymir sich selbst Kinder zeugen durch Paarung beider
FiBe? Zehe wird fir Phallos genannt. Unfruchtbare Frauen
suchen bei der FuBspur Buddhas Leibessegen und ebenso
wallfahrten Unfruchtbare zur FuBspur des heiligen Remaclus?®.
Im Bdetog mwovg des Kultliedes an den theriomorphen Dionysos,
das die elischen Frauen singen: &ce zabge, 1(p foéyp modl Fdwy
will Hans von Prott, Arch. fir Rel.-Wiss. IX (1906) S. 88
den Stierphallos erkennen.

MaaB, Aratea 846f.; Gruppe, Griech. Mythol u. Religionsgesch. II S. 860
Anm. 8. — Ops bei Diomedes Art. gramm. 111 8. 478, 21 ff. Keil : Aiunt Opem
in Idam montem insulac Cretae fugiendo delatam manus suas impo-
suisse memorato monti et sic infanltem edidisse, et ex hac manuum in-
pressione emersisse curetas sive corybanias, quos a montis nomine el a
qualitate facti Idaeos Dactylos appellant.

1 H. Plo8, Das Weib in der Natur- und Vdlkerkunde, 8. Auflage von
Max Bartels I Leipzig 1891 8. 44b.

* F. Liebrecht, Zur Volkskunde, Heilbronn 1879 S. 490.

3 Nork in Scheible’s Kloster VII (1847) 8. 599; 600 Anm.; IX (1848)
8. 268; Liebrecht #a0. 8. 490f.; vgl. unten Exkurs II.
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Ein Motiv aus der Io-Sage hat zu diesem Exkurs ver-
leitet. Bisher war die Version des Io-Mythos in Aischylos’
Hiketiden unberiicksichtigt geblieben, aus dem Grunde, weil
beide scharf auseinander zu halten sind. In den Hiketiden,
dem #ltesten der erhaltenen #schyleischen Dramen, trigt die
Jo-Sage ein ganz anderes Geprige als in dem jiingeren Pro-
metheus . Fiir uns ist der wichtigste Unterschied, daB in
den Hiketiden Io nicht als unversehrte Jungfrau, wie im
Prometheus, auftritt. Schon als Io noch Heras Priesterin war,
hatte sich Zeus mit ibr vereinigt (v. 291 W.; 281f. K),
und als sie von Hera in eine Kuh verwandelt war, hatte er
sich als Stier mit ihr gepaart (v. 298ff. W.; 286ff. K.). Dar-
aufhin wurde ihr Argos als Wichter gesetzt und als ihn
Hermes erschlagen, schickte Hera die Bremse, die Io im Wahn-
sinn umhertrieb. Auf diesen Irrfahrten kam sie nach Kanobos
(v. 311 W.; 299 K.):

(Xo0) xal pipy Kdvwfov x@rl Méuguy trero
312 xal Zevg y’ {pdmrwe xeipl qirver ydvoy.,
(Ba) tég odv & Adiog mdpwig ebyerar fods;
(Xo) ’Emagog &Andag fvoéwy Emdvuuog.

Es kann kein Zweifel sein, daB Vers 312 in dieser
Wendung der Io-Sage giinzlich sinnlos ist; mit Recht hat ihn
MaaB als Interpolation (vielleicht aus v. 535 u. 591 W. zu-
sammengestellt) erklirt und Deubner (aaO. S. 486 Anm. 15)
ihm darin zugestimmt. Es ist klar, da8 er dazu dient, die
Prometheus- mit der Hiketidenversion auszugleichen, ein un-
erlaubter Versuch, den aber nicht nur die Alten unternommen
haben. Die ¢voia des Hiketidenverses 314 sind nicht iden-
- tisch mit den ys»»juara der Prometheusstelle, in den Hiketiden
hat des Zeus heilende Hand ihren Platz, aber nicht die
zengende. Man kann nicht miBverstehen, was der Chor
singt (71ff. W.; 662 ff. K.):

xal tdre O) sl Ty 6 FéhEag molimAayxsoy 4Iiay
olorgoddmpoy Td; . . .

Bla & érnudrzp oadérve

xal delaig émemvolacg

! A. Korte Mélanges Nicole, Gent 1905, 8. 2001,
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mwaverat, daxgiwy & édno-
ordler wévSuoy aldh.

580 Aafoboa & Epua diov &yvIel Abyy
yslvazo rmald® Gueupf,
60 al@vog paxgob mwdvokfoy-
H9ey n@oa Bof ySdv-
»uaLdov y Egvog ¥dde

585 Znvdg dorey dhndag:
tilg y&o &y xarémwavaer “H-
eag vdoovg émefovlovg;
di0¢ vdd Eoya- xal 560’ & yévog Aéywy
8§ Endgov xveroarg.”

Vgl. auch die Verse des Chors 1063ff. W. (1092ff K.)

Zedg &vaf émooregol-
n yduov dvodvopa
ddloy, Gomep T&
nnuovég Avoar &d
xeeol matwyiq, xardoyesoy
eduevel Big xvioag.

Noch in anderer Weise ist Zeus als épdnswp Tobg tatig:
durch Beriihrang mit seiner wunderkriftigen Hand verwandelt
er Io in eine Kuh und auf gleiche Weise gibt er der Ver-
wandelten ihre menschliche Gestalt wieder zurfick. Dies ist
die Version der hesiodeischen xardioyor, auf die Apollodoros
Il 1, 3 zurlickgeht: Pwpadely 62 o9’ “Heag sfig udv xdeng
&:pdymg slg Boby persudpgnoe Asvxfy. Ahnlich ist Apollodors
Nachricht fiber die Entzauberung II 1, 3: ‘Hxer &lg Alyvmeoy,
drov wiyy doyalay uoppry émolafoioa 7ew¢ mwapd Nelkp mosaul
"Ercapov malde, die erghnzt wird durch das Scholion zum
Euripides Phoinissen 678, wo die Rolle der Hand deutlich ist:
"Ercagog xS, Emel 6 Zebg Emagpmodusvog sfig Tobg mdiir el
yovalxa peréudepwoey. Ebenso heiSt es in Moschos’ Eidyllion
II 50ff. in der Beschreibung des Korbes der Europa:

by & v Zebg Keovidng lmagpdusvos feéua yeooly
nedesiog Iraying, vy &’ énvandpy mapi Neldy
&x fodg ebxspdoto mdAty uesdusife yvvaixa.

Eine Darstellung dieser Riickverwandelung der Io-Kuh
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durch Zeus' Hand erblickte frither schon einmal H. Schdne!
und neunerdings wieder P. Friedlinder? auf einem strengrot-
figurigen Stamnos in Wien® Links ist Hermes den Argos
totend dargestellt. Hinter dieser Gruppe, von ihr groBenteils
verdeckt, steht ein Stier nach rechts; vor dem Stier, also rechts
von der Argos-Hermesgruppe, sitzt Zeus unter einer Palme, in
der linken das Skeptron, die rechte mitausgestreckten
Fingern erhobene Hand vor den Kopf des Tieres
haltend. Die minnliche Bildung dieses Tieres beruht auf
einem MiBverstindnis des Vasenmalers; so unerkléirlich hier
ein Stier ist ¢, 80 notwendig ist die Gegenwart der Io-Kuh in
dem Augenblick, wo ihr Wichter getdtet wird. Daraus ist
schon deutlich, da8 der Vasenmaler sich des Inhaltes dessen,

1 Ann. dell’ Inst. 1866 8. 161. Der Einwand von Overbeck (Kunst-
myth. II 478), eine gleichzeitige Darstellung der Argostitung und Io-
entzauberung lasse die Irrfahrten wegfallen, ist nicht mehr stichhaltig,
da Jos Irrfahrten sekundir sind, wie die Forschungen von MaaB, Fried-
linder, Deubner ergeben haben, und die Io-Sage urspriinglich damit ge-
endet hat, da8 gleich nach der Argostdtung Io zurfickverwandelt wurde.

? Argolica, Diss. Berl. 1905, 8. 8£. IThm hat Deubner aaQ. S. 493
Anm, 34 widersprochen, der die ,Verschrinkung“ gweier Vorginge, wie
sie die Gruppen des Vasenbildes als ArgostStung und Ioentzauberung inter-
pretiert darbdten, in dieser Zeit fiir unmdglich h&lt. Dieser Einwand ist
nieht stichhaltig. ,Die naive alte Kunst nahm ja bekanntlich an . . gleich-
sam condensirten Darstellungen, die verschiedene Handlungen in ein Ganszes
gusammenszudringen suchen, nicht nur keinen Anstofl, sondern suchte der-
gleichen sogar“ (Furtwiingler, Samml. Sabouroff I, Text gu Taf. XLIX 8).
Auch versuche ich zu geigen, da8 die Darstellung keine urspriingliche
Komposition ist, sondern ohne deutliches Verstindnis des Dargesteliten
nach einer Vorlage gearbeitet.

| 8 Osterreichisches Museum no. 338 (nicht wie Engelmann, Roschers
Lex. der Mythol. IT 276, glaubt in London); Masner, Die Sammlung antiker
Vasen und Terrakotten im k. k. Osterr. Museum, Wien 1892, S. 62; Ab-
bildungen: Ann. dell’ Inst. 1865 tav. IK; Roscher, Lex. d. Mythol. IT 279/80;
Muller-Wieseler-Wernicke, Antike Denkmiler Teil 1I Leipzig 1899, Taf. VI 1;
Wiener Vorlegeblktter 1880/91 Taf. XI 1.

¢ Der Versuch von Ernst MaaB De Aeschyli supplicibus 8. 39 Anm. 8,
den Stier als stiergestaltigen Zeus zu verstehen, scheitert daran, dag Zeus
der Stier vor Zeus dem Gotte stehend zu seltsam wikre, vgl. Engelmann,
Jabhrb. d. architol. Inst. XVIII (1908) 8. 58, der darlegt, wie leicht solch
ein Irrtum des Vasenmalers entatehen konnte.



26 Otto Weinreich

was er zeichnete, nicht klar bewuBt war. Er arbeitete
nach einer Vorlage, die, wie es scheint, zwei nebeneinander
stehende, oder auf Vorder- und Riickseite befindliche! selb-
stindige Gruppen enthielt: 1) Hermes und Argos, 2) Io als
Kuh und Zeus in Menschengestalt. Diese beiden Gruppen
zog der Maler unseres Bildes in eine Darstellung zusammen,
nicht indem er sie ,, verschrénkte“, sondern indem er die zweite
zur Hilfte hinter die erste riickte. Darstellungen aus dem
Jo-Mythos in einzelnen Gruppen gab es, vgl. die in Anm. 1
genannte Vase; an derartige Darstellungen lehnt sich Moschos
an, wenn er II 37ff. auf dem Korbe der Europa dargestellt
sein 1dBt: 1) Io auf dem Meere schwimmend 2) Ios Ent-
zanberung durch Zeus’ Hand 3) Hermes den Argos totend.
Was hier in Gruppe 2 und 3 getrennt ist, gibt, meine ich,
‘der Maler unseres Stamnos auf einem Bilde wieder. Ubrigens
ist die Zusammengehdrigkeit der verzeichneten Io-Kuh mit Zeus
auf dem Original noch viel deuntlicher als auf den Abbildungen;
Masner, aa0. S. 52 sagt dariiber: ,(Zeus hat) die Rechte be-
schworend erhoben. Dieselbe ist mit der Stirn des Tieres
fast parallel und ihr viel niher als anf der mangelhaft ab-
gerollten Zeichnung®.

Damit scheint mir wenigstens die Deutung des Gestus
der erhobenen Hand eindeutig bestimmt zu sein ?: es ist der
Augenblick der wunderbaren Riickverwandelung dargestellt;
ob dies durch Handaufheben, wie es das Vasenbild darzubieten
scheint, oder durch Handauflegen, wie es die literarische
Uberlieferung darstellt, bewirkt wird, ist kein schwerwiegender
Unterschied. Beides ist ja gleichermafSen wunderwirkend.

Also darin ist im Io-Mythos Zeus als épdmrwe titig, daB
er durch Beriihrung mit seiner Hand Epaphos erzeugt, Io
heilt und verwandelt®. DaB Zeus ,Anriihrer war, ist ja

1 8o geigt die Vase der Sammlung Spinelli (bei Engelmann aaO.
S. 46 u. 47) auf der Vorderseite Zeus und Io, auf der Riickseite Hera und
Hermes, also zwei Gruppen aus demselben Sagenkreis.

$ Wernicke, Pauly-Wiss. II 793 entscheidet sich nicht; er schreibt
oBegriifung ? Entgauberung ?“

8 Die Worte des Tzetzes zu Lykophron 630 ¥»Pa dx «i 7ot Jios
dnapi "Enagov yevvg kinnen sich sowohl suf die zeugende wie die ver-
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deutlich; freilich, ob er wirklich den Namen Zsdg *Emagog
fihrte, wie MaaB postuliert, wissen wir nicht; fir mdglich
kann ich es halten. Jedenfalls hat in Epaphos der Mythos
ein Wesen genealogisch mit Zeus verknfipft, das ihm in seinen
Funktionen verwandt war. Epaphos gehdrt zu jenen Gottern,
welche nur einzelne Momente des Handelns umfassen. Das
Wesen dieses ,Sondergottes“ offenbart sich in seinem Namen,
der von &nl- und g1 abgeleitet ! die T4tigkeit des Anrithrens
durchsichtig bezeichnet. Wenn Gruppe (Griech. Mythol. und
Religionsgesch. I S. 59) diese Gestalt ,,das Prototyp der durch
Handauflegung heilenden Zauberer“ nennt, so ist dies eine zu
enge Fassung von Epaphos’ Wesenheit. Er ist , Anriihrer“
in der weitesten Bedeutung dieses Begriffes, der sowohl die
segnende wie schadende Betitigung umfaBt; das wird spiter
deutlich werden, vgl. unten unter 5.

»3eit die grofen Gottergestalten des Olymp und der. Unter-
welt unter der Fihrung von Dichtung und Kunst Gemein-
besitz der Nation wurden, konnten Vorstellungen, die in den
Bereich eines oder mehrerer dieser Gotter fielen, nicht mehr
fir sich Leben und Geltung erlangen; unwillkiirlich muBten
sie in Beziehung zu diesen gesetzt werden“?. Dies Ent-
wickelungsgesetz griechischer Religionsgeschichte 148t sich
auch am Schicksal des Epaphosnamens ablesen. Epaphos
verlor seine Selbstindigkeit, weil er die sein Wesen be-
griindende T4tigkeit des ,, Anrfihrens“ mit so manchem der groSen
Gotter teilte. Seine Abhiingigkeit von den siegenden neuen
Gottern zeigt sich in der zwiefachen Weise, die ebenfalls eine
fast gesetzmiBige Erscheinung in der griechischen Religions-
geschichte ist: der Name des alten Gottes erscheint entweder
als Glied in der Liste der mythologischen Genealogie oder
als Beiname des neuen Gitternamens. Epaphos, Zeus’' Sohn,
ist das Resultat des ersten Entwickelungsganges; Zeus Epa-
phos wire das des zweiten, so wie es Dionysos Epaphios in

wandelnde Handauflegung bezichen; denn erst, wenn ihr die menschliche
Gestalt zurickgegeben ist, kann Io den Epaphos gur Welt bringen.

1 Fick-Bechtel, Griechische Personennamen 8. 449; 451; Kscher, Pauly-
Wiss. V 2708.
* H. Usener, Gotternamen, Bonn 1896, 8. 73.
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der Tat ist. Denn auch Dionysos ist Heilgott und als solcher
durch segnendes Anriihren titig, darum heiBt er Dionysos
Epaphios!. Die Orphiker riefen Dionysos an (Orph. hymn.
b0, 6f., vgl. b2, 9) als:

nwavolmovoy Ivizoloe pavelg &xog, legdy dvdog,

xdoua feovols qgiidivrov, Erdpié.

Schon Gesner? hat bemerkt: In his versibus . . . Bacchus
per id ipsum, quod énd@iog est, fit mavollvog et @ihdmovog.
An Bakchos Avdowg ist der Hymnus gerichtet, und als ,Er-
18ser“ von Krankheitsnot erscheint Dionysos in einem Prosa-
hymnus des Aristeides: Oiddv &pa olrwg fefalwg dedijoeras,
ob vday, odx doyf], ob wUxn obdeutd, 6 uy oldy v’ Eorar Aboar
dovvog 3.

Am hiunfigsten und deutlichsten tritt naturgem#B die
Bedeutung der Handauflegung bei Asklepios anf ‘0O uéyag
Javuarorrordg ist er fiir Aristeides4, und nicht nur fiir ihn,
sondern fiir seine ganze Zeit. Aber schon auf den epidaurischen
Wunderberichten, deren Abfassung man in das vierte vor-
christliche Jahrhundert setzt® findet sich die Wunderkraft
von Asklepios heilender Hand. Da kommt eine unfruchtbare
Frau in den Tempel, inkubiert, siecht Asklepios erscheinen,
ihren Leib entbldfen und ibn mit der Hand berithren. So
von ihm geheilt geht sie nach Hause und gebiert dann ihrem
Manne einen Sohn® Abnlich scheint ein anderes Wunder
(IG IV 952, 122f.) gewesen zu sein: ’Egacimma éx Kapuily

1 MaaB aa0. 8. 16. * Vgl. Hermanns Orphica 8. 476.

3 Aristeides Asivvoos II 831 § 7 K. Diese besonders wertvolle
Parallele (bei Maa8 nicht vermerkt) mit dem orphischen Hymnus mag geigen,
mit welchen Dokumenten man die Gitterreden des Aristeides zu vergleichen
hat; die Tendenz z. B., die jeweils verherrlichte Gottheit zu einer All-
gottheit zu erheben, ist in auffallendem MaaBe beiden zu eigen. — Dionysos
wird als Zarpsc verehrt: Athen. I p. 22E; Plat., quaest. symp. III 1, 8;
ITaucivsos ist Dionysos bei Hesych unter dem Wort; ihn Y'ysdrns zu nennen
befiehit die Pythia, Athen. II p. 36B; vgl MaaB aaQ. 8. 16; Kern, Pauly-
Wiss. V 1033, ¢ II 828 § 14 K. ’IG IV 8. 22b.

¢ 1IG IV 952, 60fL.: Asdpoudya It Andoo{v] n[epl naildwy. Atra dy-
sadsvdovoa dyvaviov slds: 186xas avras [ray vndiy ¢ Falos dysaliyas, uerad
3} xovro vov Jeov dyafodlai oV vas [rnel, xal éx xvodfrov wds AvBgoudyas
v{flos d& AgvpBpa dybvevo, Vgl. P. Baur, Eileithyia 8. 491f. Anm. 83; 84.
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[ .. A0ta ..] elxe sdy yaovépa xal dnémerro 8ha xai of. . . . ...
dyxa]Pevdovoa 6 dvirviov elde: Eddxec ol 6 Jed[g vévy yagrépa
dvrollfwy! @dioal viv, uste 6% zToiro qudhay ol dd{uev usw.d.
In diesem Wunderbericht ist Asklepios wirksam einerseits
ibernatiirlich durch die Manipulation seiner heilkriftigen
Hand, andererseits ganz natiirlich, wie ein Arzt einen Heil-
trank reichend. Daran ist kein Ansto8 zu nehmen; sind doch
die ganzen iducra der epidaurischen Stelai eine seltsame
Vermischung von Elementen rationell therapeutisch-iatrischer
und chirurgischer Behandlungsweise mit Bestandteilen des
ausgebildetsten Wunderglaubens®. Wo ein sterblicher Arzt
etwa eine Operation vornehmen miiBte, heilt der Gott durch
eine blofe Manipulation seiner wunderkriftigen Hand4. So

] YVon Cavvadias ergiinzt; aptum quidem ad spatium, sed nimis in-
certum meint Frinkel, der die Liicke unergiinzt 148t; das ist wohl allzu
vorsichtig.

* Es folgt die Beschreibung der unten Kap. II zu erwihnenden Kur.

8 Vgl. A, 11, 'ApaBarrivos, Aoxinmios xal ‘AoxAnmista, Asswias 1907,

- 4 Beides verbindet ein Wunder des hl. Eligius ( Vita S. Eligii I1 51, Migne
Patrol. Lat.878.570 A ; zitiert von Deubner Deincub. S. 59), der bei der Heilung
einer blinden und stummen Frau die Blindheit allein durch seine Hand, die
Ursache des Stummseins dagegen operativ entfernt: Quaedam . . . femina
muta et caeca ad sepulcrum Sancti Eligis fuit guondam oblata,; quae . . .
sopore tandem depressa somno sua concessit membra. et ecce repente dum
quiesceret visum est astitisse sanctum Eligium atque oculos etusdem mul-
cendo tetigisse, cultellum etiam vel forcipem in specie medici manu gestans
compedes linguae eius leniter abscidisse et ex hoc continuo expergefacta . . .
sana facta . . . regressa est ad propriam villam. Einen Schritt weiter
geht die Legendenbildung und verbindet die Motive der Traumoperationen
(vgl. Kap. II) mit denen der heilenden Hand gu jemem Typus, da8 mit
der blofen Hand wie mit einem chirurgischen Werkzeug operationshnliche
Handlungen oder wirkliche Operationen vorgenommen werden. So z. B. in
Kosmas und Damians Wundern 12 (8. 130, 65 ff. Deubner), 13 (8. 134, 431f.),
20 (8. 150, 50 u. 65), 41 (8. 200, 25f1.), 42 (8. 201, 80f.). Solches ereignet
gich dann auch in wachem Zustand; ein alter MSnch ergiihlt, er habe lange
Zeit an einer Leberkrankheit gelitten; da habe ein unbekannter Mann mit
der Hand, nicht anders als wenn sie ein Schwert gewesen wire, ihm den
Leib aufgeschnitten, die kranke Leber abgeschabt und wieder in den Leib
surtickverlegt. Von dieser Operation an habe er sich ganz wohl gefiihlt
(Lucius, Anfinge des Heiligenkults S. 380 Anm. 1 aus den Vitae Patrum
VI 3 no. 11 Rosweyd). Vgl. ferner das von Lucius 8. 462 angefithrte
Marien-Strafwunder.
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triumt ein Blinder, Asklepios erscheine ihm, &ffne mit den
Fingern seine Augen, so da8 er wieder sehe; und am andern
Morgen geht der Mann geheilt weg!. Ein anderer, dessen
Finger bis auf einen gelihmt sind, triumt émupavévza [v]o¥
Se0[v] dpaléadar énl tav yilea xal éxvelval ol Tovg daxzi{A)lovg.
Nach dieser Manipulation ist er:geheilt und kann seine Finger
‘nach Belieben ausstrecken und schlieBen (IG IV 951, 22f.).

Wie die Geheilten der Wunderstelen hat auch Apellas
die helfende Hand des epidaurischen Gottes an sich verspiirt:
Hiparo d6 pov xai vig debulig yeog xal vo¥ paovod: fj d& &g
Nuéeq émidvovedg puov @Aid§ dvadgauotioa Enéplevoe wy yelga,
g xal pAvxralvag E5avdijoar, uer’ dAéyov 88 vymis 1) xelp dyévero
(IG IV 9565, 23 ff.).

Fiir die Wunder zu Pergamon ist ein Ausdruck des Ailios
Aristeides sehr bezeichnend: 3¢’ od & moAdé xal upsydla dg
ErvvIavdueda dyecipodoynoey 6 Iedg®,

Aus dem Asklepieion der Tiberinsel zu Rom stammt die
Basisinschrift einer Votivgabe der ersten Kaiserzeit: “#]oxAy-
i Ie[6) ueylorw [dlwrifec] si[sloyérn: dxvo[v] ormdnpog cwdelg
énd o@v ye@y, ob tdde d[Tylua éeolyldeeoy, ebyapiariplior Jei
N{eoy]d{ens Z]efacro[i &rehesF]egog TovAiar[dg] 8. Es ist wichtig,

1 IG IV 961, 1204l.: ‘Adxévas ‘Adixds. ovros svplos oy dvdmwvoy slds-
#doxes of 6 Feos morehIay vots daxtvdows didyssy vd Suuara xad ety va
8évdpa moarov t[a] dv v bapai. dubpas 3% yevouébvas vysns dEijAFs. Maal
De Aeschyli Suppl. 8. 20 vergleicht Pindar Nem. X 170, wo Zeus dem in
das Leben zurfickgerufenen Kastor dvd & ¥Avoey udv dpFalucv, ¥xsira 3d
govay galxémtoa Kdovogos. Ahnlich eine Geschichte bei Gregor von
Tours In gloria martyrum c. b. von einem gur Strafe geblendeten Médchen:
Ante sanctam prosternitur arcam; sbique cum ... prositrata solo in eodem
loco quievil, apparuilque ei per visum, quass aperiret aliquis oculos eius,
et unum sanitats reddilum, dum cum alio laboraret, subilo ad ostis rese-
rati sonum expergefacta unius oculi lumen recepit.

$ II 441 § 64 K. Ich will nicht unterlassen hier einen Satz Blinken-
bergs (Arch. Studien 1904 S. 102) anzufiihren, der mir jedoch zu eng gefafit
erscheint: ,Am Ende geht die Heilkraft der gtttlichen Hand wohl einfach
darauf zuriick, daB die #lteste Heilkunde besonders yesspovegyia war. Es ist
die Hand des Arstes, die in den gewdhnlichen Fillen die Hilfe bringt,
in den auBergewbthnlichen also die Hand des Gottes*.

3 Qirgli Bull. della comm. archeol. commun. di Roma XXIV (1898)
S. 174; Besnier L'ile Tibérine dans U'antiquité, Paris 1902, S. 213,
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da gerade die erste Kaiserzeit den Glauben an die heilende,
wundertuende Gotteshand kennt; sind es in dieser Epoche
wohl hauptsiichlich die Leute aus dem niedern Volk, die ihm
anhangen, so #ndert sich dies im Verlauf der ersten Jahr-
hunderte unserer Zeitrechnung bald, und gerade die Kreise
der Gebildetsten und geistig Bedeutendsten wenden sich As-
klepios zu. Die &mixdioerg der eben angefiihrten Inschrift
klingen an die des Kaiserkults an. Das Epitheton uéyove
findet sich fiir Asklepios, scheint es, nur noch bei Herondas
IV 861 Dieser Mimiambos bezeugt fiir Kos den gleichen
Glauben an Asklepios’ Hand; Vers 14ff. heiBt es von den
Weihegaben, sie sollen gegeben werden als inzpa vovow:
. . . TGg Gréymoag
¢ frlag ob yeloas, @ &vak, zelvag.

Wie man Blut oder dergleichen #uBerlich zu Tage tretende
Dinge abwischt, entfernt hier Asklepios die Krankheiten 2;
doch ist, wie zelvag zeigt, die eigentliche Bedeutung des Ab-
wischens ® verbla8t, das Uberhalten oder Entgegenhalten der
Hand wischt das Ubel weg.

Bis herunter in die Zeiten des Absterbens der antiken
Religion h#lt sich jener Glaube aufrecht. Und wie vor dem
Erldschen die Flamme letztmals hell aufziingelt, so zeigt er
gich gerade in der Zeit des eintretenden Unterganges noch
einmal in hellem Lichte: ,Asklepios fuhr vom Himmel auf
die Erde nieder und kam in einfacher Menschengestalt bei
Epidauros zum Vorschein; er wuchs auf und reichte nun auf
seinen Wanderungen allerorten seine hilfreiche Rechte . . .
Er kommt nicht zu jeglichem unter uns, und doch bessert er
die siindigen Seelen und heilt die Krankheiten des Leibes“.

1 Vgl. Girgli und Besnier asQ. Weitere Belege geben weder die
Herondaserklirer und Wiinsch, Arch. fiir Rel.-Wiss. VII (1904) 8. 118, noch

Bruchmann Epitheta deorum quae apud poetas Graecos leguntur, Leipzig 1903.

* Wiinsch aaO. S. 108.
3 Ganz konkretes Abwischen der Krankheit finde ich bei Valerius

Maximus IT 4, b, wo die pestkrank gewesenen Kinder des Valerius von
ihrer Heilung berichten vidssse se in somniis a nescio quo deorum spongea
corpora sua pertergeri. Nach Vollers, Arch. fiir Rel.-Wiss. VIII (1906) S. 98
flehte man bei den Semiten am Krankenbette ,Gott wische dein Leiden
weg“ (Lisdn al Arab 3, 480, 21 436, 2).
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Das sagt Julian der Abtriinnige !, dem wie manchem An-
h&nger neuplatonischer Philosophie und Religion?* Asklepios
als Heiland und Gottessohn Gleiches bedeutete, wie den Christen
der Heiland, den sie verehrten.

Zur literarischen Uberlieferung tritt auch hier wieder die
der Monumente. . Von den attischen Weihreliefs, die Asklepios’
Krankenbesuch darstellen, scheint das von Ziehen, Ath.
Mitt. XVII (1892) S. 234 Figur 4 verdffentlichte Fragment
hierher zu gehdren. Am Kopfende einer Kline steht ein
birtiger Mann, der seine Rechte auf Stirn und Haar des
Kranken legt. Das Gewand li8t die rechte Seite des Ober-
korpers frei, verhiillt die linke Seite sowie den linken Arm,
kommt also der Tracht des Asklepios nahe. Ist auch der
GrdBenunterschied zwischen dem Daliegenden und dem hinter
ihm stehenden Manne, soweit sich nach dem Erhaltenen fest-

't Contra Christianos p. 200 A B Neumann: ¥a3é us urxgov 1o uéysovoy
vaw Hiiov xal Jdios ddbgwy. slvirws 8% avré dpvlafa dv ¢ vélss. xal yde
ovx 1iov dotey fudy udvov, dAk’ oluas, ooy meos EMnyvas, tovs fjusrépovs
ovyyevels. 0 yip Tos Zevs dv uév vols vonvols 3 davrov vov Aoxdnmov dybs-
wnosv, sls 3¢ Tyv yiv dux vijs Hhiov yoviuov Lawix fépnvey. otros dmd tis
yiis &¢ ovpavoy moinodusvos iy mpdodov, évoeldais udv év dvIpaimov uoppii
meps 1Ny Enidavpoy dvspdyn, wAndvvouevos 3% dvretrdev rals mpoddoss dnd
doay dweels Ty yiiy Ty owtipiov davrov efudr. TAdev el Ilépyauov, sls
Ioviay, els Tdpavra pera ravd, dorsgoy §AJey als vy Posuny. Pyevo (8%
sls Kos, dv3évds el Alyds: slra mavraxov yijg dovs xal daldoons (vgl. dasu
oben S. 14). ov xa ¥xaoroy Hudy dmiporrq, xad cuws dmaropFovras yuyas
ndnupshas diaxeiuéyvas xal Ta oouara dodevis ¥xovra, Die oben zitierte
Ubersetzung ist die Neumann's, Leipzig 1880 S. 26. Auf eine andere
Julianstelle hat MaaB De Aeschyli supplicibus 8. 19 hingewiesen, den Brief
an Jamblichos (diese Briefe migen pseundepigrapha sein, sie beweisen jedenfalls
fir den Geist jener Zeit) II S. 524 Hertlein: ov &' domep énxl owrnpiq rov
xoswov Ty dvIoowr yévovs tayPeis thy ‘Aoxinmiot yetpa mavrayov Lniow,
drarra drépyy Aoyip ts xai owrnple veiuars. Auf die Briefstelle 11 8. 583¢£. H.,
wo Jamblichs Briefe als owripiov avuflodor mit Asklepios’ Hand verglichen
werden, habe ich Arch. fiir Rel.-Wiss. X 1907 S. 566 Anm. 3 aufmerksam
gemacht.

* nDer Neuplatonismus ist eine Contrereligion gegen das Christentum“
sagte A. v. Gutschmid gelegentlich, vgl. Neumann's Ausgabe von Julian,
contra christ., prolegomenc 8. 116 Anm. 1. Uber Julians Verhiltnis zu
Asklepios vgl. Georg Mau, Die Religionsphilosophie Kaiser Julians, Leipzig
1908, S. 66; 122,
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stellen 148t, nicht so bedeuterd, daB die Deutung auf Asklepios
unbedingt sicher wé#re, so kann sie doch als hdchst wahr-
scheinlich gelten!. Ein aus dem Amphiaraon in Rhamnus
stammendes Relieffragment hat A. Korte, Ath. Mitt. XVIII
(18956) S. 236 Anm. 2 beschrieben und den Reliefs, die die
Heilung durch den Gott selbst darstellen, hinzugefiigt: , Neben
einem auf der Kline liegenden Manne sitzt der Gott (nur der
Unterkdrper erhalten) und beriihrt anscheinend das Kinn des
Kranken“. DaB endlich auf dem bekannten Relief aus dem
Amyneion * Asklepios selbst in' seiner Heilt#tigkeit abgebildet
werde, vermutet Ldwy 8; der Dargestellte umfa8t ein krankes
Bein mit deutlich erkennbarer Krampfader.

Man wird beobachtet haben, da8 in vielen Fillen es die
Rechte war, von der die Heilwirkung ausging¢. Da8 man
gerade dieser Hand des Heilgottes besondere Kraft beilegte,
zeigt eine sehr bemerkenswerte Stelle aus Artemidoros (V 89
S. 272, 19ff. H.), dessen Traumbuch ja eine kostbare Fund-
grube volkstiimlicher Vorstellungen ist® ’Edo&é =g vooaw
T0¥-orduayoy ... mapk s0d Aoxdnniob elg 1o legoy T0d Yeob elotévau,
xal 10v Jedy Exzelvavia tiig delilic éavrob yepdg tovg Saxurvhovg
mapéyety atzp éodiery. Der Kranke tréumt also, er #fe die
Finger der rechten Hand des Heilgottes®. Aus diesem Traum

1 Die Tracht des auf einem andern Relief, 2a0. S. 232 Fig. 3, die
Heilung vollziehenden Asklepiossohmnes ist eine ganz andere.

* A. Korte, Ath. Mitt. XVIII (1893) Tafel XI.

* Im Text zn Arndt-Amelung, Photographische Einzelaufnahmen an-
tiker Skulpturen no. 1239.

¢ Vgl. oben 8. 2; 8. ¢ Apm. 1 u. 3; 8. 13; 8. 18; 8. 31; S. 32 und
unten 8. 84 Anm. 8; 8. 391,

* Vgl. Ernst RieB, Rhein. Mus. XLIX 8. 177ff., der allerdings unscre
Stelle nicht behandelt.

¢ Artemidoros schipft, wie aus der Nachbarschatt der V 92 ff. crziihlten
Serapistriume und dem technischen Ausdruck ovyrey)y hervorgeht, aus
Traumbiichern, in denen ovwvrayai und Fepasrerne der Incubationsgitter,
also namentlich des Asklepios und Serapis aufgezeichnct waren; nitheres
darfiber 8. Kapitel II. Da es sich V 89 um eine dem Kranken zun Teil
werdende ovszaysi handelt, mul eine Ausdeutung des Traumes durch die
ovespoxgstexoi erfolgen; denn die ovwruyai sind als Rezepte oder allegorische
‘Tréitume hiufig undeutlich fiir den Laien und beduriten der Traumdeuter-
kunst. Weil nun in dieser die Mehrdeutigkeit der Worte einc groSe Rolle

Religionsgeschichtliche Versuche u. Vorarbeiten VIII, 1. 8
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spricht die bekannte Vorstellung, da gdttliche Wesenheit in
sich aufnehme, wer einen Teil des gottlichen Leibes genieBt?!;
in diesem Fall also, daf man die Wunder- und Heilkraft der
gittlichen Hand sich aneigne und daf man gesunde, wenn
man die Finger der Hand iBt. Jene unterleibskranke Era-
sippa (oben S. 28) beriihrten die heilenden Finger des As-
klepios, der Magenkranke tréumt sie zu essen; eine grob-
sinnliche urspriingliche Vorstellung 2. Bei Naturvtlkern ist
der Glaube an die Zauberkraft der Finger und an die Mdog-
lichkeit, jene Kraft durch Essen sich anzueignen, weit ver-
breitet 3. Dieser Anschauung, daB urspriinglich jeder Finger

spielt (vgl. J. Fischer Ad artis veterum onirocriticae historiam symbola,
Dissertation Jena 1899 S. 7; 33), wird der Traum des Magenkranken so-
ausgelegt, daB der Mann fiinf Datteln essen soll: goivixas stérre éoJiaw
$9epatevIn” xai ydp al Tov @oivixos Bdhavos al ovovdalas daxrvios xalovvras.

1 A. Dieterich, Eine Mithrasliturgie, Leipzig 1903, S. 100f.; E. Bethe,
Rhein. Mus. LXII (1907) 8. 469 Anm. 70.

? Verwandt ist es, wenn in Euripides Kyklops v. 814f. Polyphemos
den Rat erhilt, Odysseus Zunge zu essen, um beredt zu werden; vgl.
Dieterich aa0. und Petr. 43: qui linguam caninam comedi.

$ K. Th. PreuB, Ursprung der Religion und Kunst, Globus LXXXVII
(1905) 413f.: Zur Heilang von Krankheiten lassen sich Verwandte oder
Freunde des Patienten zuweilen Fingerglieder abschneiden. Fiir das Essen
der Finger: ein dem getdteten Hiéuptling der Feinde abgenommener Finger-
wird bei den Baronga geschabt und zur Kriegsmedizin hingugefiigt, die
man den Kriegern zu essen gibt. Ein Brechmittel beférdert nach einiger:
Zeit das Genossene wieder zu Tage, wodurch die Furcht ausgeworfen wird,
die Tapferkeit zuriickbleibt. Zum Essen der Leichenteile vgl. PreuB, Globus
LXXXVI (1901 8. 390; Foy, Arch. fiir Rel.-Wiss. X (1907) S. 143 £. ; Sternberg,
ebenda VIII (1905) S. 458; Foy, ebenda S. 548; Meinhof, ebenda XI (1908)
S. 550 Anm. 1. — Gleichsam eine gemilderte Form ist das Saugen am
Finger zur Ubermittelung von irgendwelchen Kriiften. In einem Marien-
wunder (Mussafia, Sitzangsber. der Akad. Wien, phil. hist. Kl., Band 115,
1888, S. 74 no. 13) wendet sich ein Geistlicher an Maria um Beistand
bei der ersten Messe; sie erscheint ihm und befiehlt: os aperi, in ore tuo
positum celestem suge digitum; daraus schépft der Geistliche wunderbare
Kunst und singt zum Entziicken aller. Wurzelt etwa im letzten Grunde
unsere Redewendung ,sich etwas aus den Fingern saugen“ in der Vor-
stellang von der Zauberkraft der Finger? Nach jiidischer Sage wurde
Abraham in der Hihle, in der er geboren war, durch den Engel Gabriel
ernihrt, der ithn Milch aus seinem rechten Finger saugen lie8 (L&w, Die
Finger in Literatur und Folklore der Juden, Gedenkbuch zur Erinnerung:
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zauberkriftig war, néhert sich die bei Pausanias VIII 34, 2f.
erhaltene #tiologische Legende, die das Vorhandensein eines
steinernen ddxrvdog an der daxzvdov pviua genannten Stelle
in der Nihe eines Eumenidenheiligtums erklédren soll: I'ig
xopud Eorey ob péya, EnlInua Exov ASov menowmuévov ddxrvioy,
xal Oy xal Fvoue 1 yduati dote daxrvdov wiuac dreida
Expoova Ogéorny yevduevov Aéyovowy Eve iijg &tépag ToV yep@v
dropaysty ddxrviov. tovtp 06 éotiy Eregov ouvvexds ywelov Axn
xadovuevoy, dre Eyévero &v adip tiig vdaov 1@ *Opéary e lduara-
scemolprae 3¢ Eduevioe xal avtode legorv. tavtag tag Fedg, fivixa
70y ‘Opéorny Expeova EueAlov moujoewy, pacly abr® @avivar pe-
Aabvag: ©g 0¢ érépaye Tov ddxzvdov, tag 0% addig doxeiv of
Aevxal elvae, xal adzov oweovidal ve émi Tij Fég.

Von Asklepios vererbt sich die Wunderheilung durch die
Hand auf seine Jiinger. Von dem Arzt sagt Solon in einer
bekannten Stelle (12, 61f.):

0y 0¢ xaxalg YoUo0LOL xunduevoy Goyaléaig e
ayduevog yetgolv alya tidna® vy
An diese Stelle erinnert man sich bei Statius’ Versen aus
der Soteria Rutilii Gallici (Silvae I 4, 98ff.), wo Apollon zu
Asklepios spricht:
Si qua salutifera gemini Chironis in anthro

herba, ... ..
102 dictamni florentis opem quoque anguis abundat
spumatu: iungam ipse manus.

Manchen Vergleichspunkt mit der eingangs behandelten
Heilung des Theopompos (S. 1ff.) bietet die Darstellung eines
Erlebnisses des Neuplatonikers Proklos, die Marinos, Vita
Procli c. 7 gibt; sie ist reich an typischen Ziigen: Kauvovrog
yéo att® (ITebxky) moré Tob owuavog Vo vdoov, nai yaAermidg

an David Kaufmann, Breslau 1900, S. 67; Parallelen bei Toldo, Leben und
Whunder der Heiligen, in Max Kochs Studien zur vergl. Litt.-Gesch. I 1901,
S. 341); nach anderer Version war es Abrahams Mutter, die das Kind auf
jene Weise siugte (Curtiss, Ursemitische Religion, dentsche Ausgabe 1903
S. 88). Wie Plutarch, de Iside XVI berichtet, n#hrte Isis Astartes und
Malkanders Kind d»ti uaorov 1ov Sdxtviov els 16 oréua tov mawdiov -
dovoa (vgl. J. J. Bachofen, Versuch iiber die Griibersymbolik der Alten,

Basel 1859, 8, 177).
3*
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fidn xal dvnidzwg? duanciuérov, magéory ofj xAlvy drepparvdusvog
mwalg, bg d0dnes véog xoutdj xal dealog idelyd, Elxdoar ¢ 7y
adzdy slvar sdv Teksopdgoy xal moly b ¥voua eimwely. Elméwy
0é Suwg bonig &ln xal 10 Yvoua dmipIeyEduevog, xal =i xepaifi
dpaydpevog (absod -ydg mov xal elonfrse T meooxepalaly
dnavamavbuerog)® yuf] 8alpvngt dx xduvoviog &meréleos, xal
oltwg épavig atz@ dyévero. Marinos verfehlt nicht, die Be-
deutsamkeit dieses Wunders gebfihrend ins Licht zu stellen:
Tobvo pdv olizw Selov vdve xal Fsopidds ¥(p psganiy Smieydn.

DaB, gerade im Kreise der Neuplatoniker die An-
schaunung von der Gesundheit und Segen spendenden Gottes-
hand lebendig war, zeigen sodann Stellen ans Proklos Hymnen
selbst. In dem Hymnus auf Athena fleht er (hymn. VII 43,
Abel Orphica S. 283) zur Gbttin:

4og yudhotg puehéwy oradegiy xal &ruoy’ dyelny.
oagrotdxwy O’ &rcélavve nixpGy dyeldouara vovowy,
rvai, Mrouai, Sagllea, xal &ufooaln oéo yeipl
nwabooy YAy xaxdemra pslawdwy dduvdwr.

In einem anderen Hymnus (VI S. 281 Abel) werden He-
kate, Janus und Zeus angerufen:

d xaxag 0° Grelavvere vovooug
bx dedéwy . .

! Vgl. Anhang I.

® Bei Traumerschcinungen ist dieser Zug typisch, vgl. Deubner De
incubatione 8. 12. — In mittelalterlichen Wundererzihlungen erscheinen
Heilige und Miirtyrer derart verklért; ein Beispiel gibt Gregor von Tours
Liber de virtutibus S. Iulians c. 9, Mon. Germ. Hist. Script. rer. Meroving.
I 3 p. 56811, eine Geheilte beschreibt den, der ihr im Traum erschienen,
also: Dicebat cum statura esse procerum. veste nitidum, elegantia eximium,
vultu hilarem, flava caesariae, inmixtis canis, incessu expeditum, voce liberum,
«llocutione blandixginnum, candoremque cutis illius ultra lilis nitorem ful-
geve, ita wt de multis milibus hominum, quae saepe vidisset, nullum similem
conspicaret. Daraus schliefit man, daB es ein Mirtyrer war. Bei Marinos
ist die Darstcllang dieses Motivs kurg, anschaulich, ein fester literarischer
7évos; beim Sammler der Mitrtyrerwunder ist ein stark realistisches Element
unverkennbar; man meint die Fran zu hiren, die sich nicht genug tun
kann in immer neuen Detailangaben ihrer Vision.

3 Vgl. dagu das Relief oben 8. 3.

¢ Vgl. Anhang IL
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8 wal, Alvouar, ddve yelpa Feopoadéag e xelevdovg
dellaré pot yazéovre .

11 »al, Mropae, ddve yelpa xal vustépotory difracg
Bonov & edosfing ue meldacers xexunGra’.

Die Hand der Himmlischen stillt allen Schmerz auch
den der Seele. Wenn daher Einer mit besonderem Nachdruck
aussprechen will, daB sein Herzeleid unheilbar sei, sagt er

wie jener Mann, der um den Verlust seines Weibes trauert
(Kaibel Epigr. gr. no. 562):

o0 yap duedixzovg xgading ddvvag dréotro
d9dvarog, wakduy xelr’ dmagnaduervog.

Auf einige Stellen aus Medizinern hat schon C. Dilthey,
Arch.-epigr. Mitteilungen aus Osterreich II S. 51 hingewiesen.
Nach Plutarch, quaest. symp. IV 1, 3 p. 663C nannte Era-
sistratos die heilkriftigen Mittel ,Hiénde der Gotter“: Té&g
Bagidixag xal &reSupagudnovs Exelvag Suvduerg, 8¢ ,Ie@v yeipag™
wvdualey ‘Egaolorgarog. (Galenos (Bd XII 8. 966 Kithn) be-
richtet, Herophilos habe diesen Ausdruck gebraucht: Oldy mep
detr yeloag elvar & (pdouaxa. Lobeck Aglaophamus S. 886
hat auf die Praefatio des Scribonius Largus hingewiesen:
Herophilus . . . fertur dirisse, medicamenta divinas manus esse,
et vl quidem non sine ratione, ut mea fert opinio: prorsus enim,
quod tactus divinus efficere potest, id praestant medicamenta usu
experientiaque probata. Ich fiige noch eine Stelle aus Alexander
von Tralles hinzu (ed. Puschmann II 466ff), der ein- Mittel
gegen Nierenstein erw#hnt, das ob seiner Trefflichkeit , Hand
Gottes“ genannt werde: Todro 0 pdouaxoy uerd tob Feurmsery
xal Gyddurdy lore xal &lhovg obx & ovvigsacdar Aldovg, §ev
xal Jeod yxelp xalelsar. Schon oben S. 12 Anm. 3 habe ich
angefihrt, daB ein zum Schutz der Wochnerinnen dienendes
Kraut in Griechenland xép¢ ziic Mavaylag heiBt, und wie ich
aus Blinkenberg, Arch. Studien S. 103 Anm. 4 ersehe, findet
sich ein ,,Guds Haands Plaster“ emplastrum manus Dei in der
noch heate gfiltigen Pharmacopoea Danica.

1 Zu dem den letsten Versen sugrundliegenden Bilde vgl. oben 8. 141,
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3

Wenn man sich so vergegenwértigt hat, welche Bedeutung
und Verbreitung der Glaube an die Wundermacht des An-
rithrens, der Hand, der Rechten im Griechentum zu allen
Zeiten hatte, wird verstindlich, wie es Gottheiten, Heroen,
Sondergotter geben konnte, die nach den Funktionen des An-
rithrens, der Hand, der Rechten hieSen. Von Epaphos und
Dionysos Epaphios war schon die Rede!. DaB Cheiron Heil-
heros ist als ,der Gott mit der schmerzmildernden, kunst-
gewandten Hand“ %, ist bekannt. In Asklepios Namen hat das
Altertum den Bestandteil fjmwiog ,mild“ immer empfunden und
auch auf die milde Hand bezogen; nach einer jungen ety-
mologisierenden Legende habe Asklepios *Hmiog geheiBen, ehe
er dem “doxdng das Augenlicht gegeben habe?®: "Hmeog . . .
I no redmwy i) arod Tig 1éxvng xai Tig 1@Y xepGy TNmidinrog
(sog. Etym. Magn. 434, 15). Zu diesem *Hmiog stellt sich jene
*Hrredvn mit den padaxal yeipes 4, ferner Hygieia und Apollon, von
denen die Orphiker diesen als 7 n¢ov, #dveri], ijdvpoove, jmidyetea ®,
jene als fmedyetp’ Yyelav ® anriefen. Persophone Cheirogonia ist
schon erwihnt, desgleichen Hera Hypercheiria. Wenn ich an
Epaphos und Cheiron noch Dexion anreihe und ihn in diesen
Zusammenhang einstelle, 'so verdanke ich das einer Anregung
Albrecht Dieterichs. Dexion hie8 der heroisierte Sophokles,
wie aus dem sog. Etymologicam Magnum ? lange bekannt war,

! 8. 184.; 27f. * H. Usener, Gtternamnen, Bonn 1896, S. 157.

8 Schol. Lykophr. 1054: Hmios dia 70 moaov xai 7ovyov éxalelro,
Jeganevous & Aoxdny, vov Eridavgov rdgavvov, opFakuscivra ‘Aoxinmios
éxA7;9n. In Epidauros sind Augenheilungen hiufig, vgl. Deubner De in-
cubatione S. 100 Anm. 1; im Mythos heilt Asklepios die geblendeten Phi-
niden, Sophokles, Phineus frg. 644; 649 Nauck®; Phylarch bei Sext. Emp.
adv. math. I 262. Zu jener Etymologie von ‘Aoxin:és vgl. noch Etym. Magn.
unter doxedés; Tgetzes Chil. VI 97, 991; X 349, 712; Eustath. zu Ilias
1V 202. ¢ Vgl. oben S. 16; Usener, Gétternamen S. 165 f.

8 Anth. Pal. IX 525, 8; Maall De Aeschyli supplicibus S. 17.

¢ Orph. hymn. XXIII 8; XXIX 18,

? Unter Jetiwv® odrws dvoudodn Zogoxdiis vmo 'Adnvaiov uera Ty
tehevriy gaoiv ol "Adnvatos tekevriioavrs SopoxAst Boviduevos Tiuas avrep
TEQLTOLTOQL, TPPOY XATAOXEVATAVTeg Wyduuoay avroy Jdeliova &mwo Tis Tov
Agxhnmiov Jelidoews: xal yag vmadékaro tov Feov dv tfj adrov olxig xai
pouov evoaroe. éx tis altias ody vavins dsioy ixindn.
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und Inschriften haben diese Uberlieferung bestitigt. Sie
lehrten, daB in Athen der Kult des Dexion mit dem des alt-
eingesessenen Heilheros Amynos und dem des neueingefiihrten
Asklepios eng verbunden war; andererseits jedoch besa Dexion
auch eine besondere Kultgenossenschaft und ein besonderes
Heiligtum . Den Heroennamen des Sophokles leitet die antike
Uberlieferung émé tiig 100 *doxdnmiod dekudoewg ab®  Doch
kann Je§lwy als Name léingst vor jener deSiwoig existiert haben.
Und wenn in einem Kultverband zusammenstehen® Amynos,
der Heilheros, dessen Titigkeit im Namen sich ausdriickt,
Asklepios, der nene Heilgott, und Dexion, dann liegt die Ver-
mutung sehr nahe, Dexion als Heilheros zu fassen, oder viel-
leicht richtiger: Dexion als den Namen urspriinglich eines
Heilgottes anzusprechen und von der heilenden Rechten ab-
zuleiten. Sprachlich ist diese Ableitung durchaus moglich.
Schon Fick hat in seinen griechischen Personennamen (1875)
S.23 beim Stamme Je§eo - dexter zu den Namen JéEeog, de§iddng
(debiavig) hinzugefiigt: 4e5{wvy (Name des Sophoklesals
Heros). In der zweiten Auflage fehlt dies. Ohne darauf
Bezug zu nehmen, hat dann Th. Zielinski, Philol. LV (1896)
S. 597 Anm. 3 zdgernd die Vermutung ausgesprochen, der
Name sei v