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Kurze Vorerinnerung.

Die Veroffentlichung eines Versuches, die Kab-
bala objectiv darzustellen, resp. wissenschaftlich
zu erldutern, braucht um so weniger erst moti-
virt und befiirwortet zu werden, als man wohl
iiber keinen Ueberfluss an derartigen Leistun-
gen klagen kann, trotzdem dass diese Lehre in
das religiose Leben und Denken eines grossen
Theiles der Judenheit tief eingedrungen und
eine Klirung der Begriffe tiber Entstehung,
Wesen, vortheilhaften oder nachtheiligen Ein-
fluss derselben gewiss ein Bediirfniss ist.

Die von Dr. Jellinek gesammelten und
mit vorztiglichen kritischen Bemerkungen edir-
ten #lteren kabbalistischen Piecen, wie einige
die jtidische Mystik betreffenden Abhandlungen
von Dr. Gritz so werthvoll sie auch sind, be-
sonders als Materialien, genligen doch bei wei-
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tem nicht, um eine Idee von den Hauptprin-
cipien der Kabbala, wie sie sich seit dem
13. Jahrhundert entwickelt und zum volligen
System erhoben hat, zu verschaffen, viele dieser
Piecen sind eigentlich nur als ausartende Fort-
setzungen der iltern Agada zu betrachten, wes- -
halb auch, wie Gritz dieses sebr richtig nach-
gewiesen hat, die Karier dieselben den Talmu-
disten tiberhaupt, und nicht gerade den Kabba-
listen zuschrieben und fiir die in denselben sich
befindenden Meinungen verantwortlich machten.
Das von Dr. Jost tiber diesen Gegenstand in
einigen Capiteln (Geschichte des Judenthums
u. s. Secten Th. III.) Mitgetheilte, verdient
seiner Oberflichlichkeit wegen kaum der Er-
wihnung. ,
Ob und inwiefern diese Schrift, von der vor-
liegende Blitter das erste Heft bilden, diese
Aufgabe wenigstens zum Theil gelost hat, ist
natiirlich die Sache der Leser zu entscheiden,



nicht des Verfassers, der sich hier nur erlaubt,
einige Worte iiber Tendenz und Form des ersten
Heftes voranzuschicken.

Bei den extremen Meinungen, die jetzt tiber
die Kabbala herrschen, muss das Interesse fiir
eine wissenschaftliche Bearbeitung derselben erst
durch ein Entgegentreten der beiden Extreme ge-
weckt werden. Wihrend die Kinen dieselbe fiir
ein Gewebe des puren Unsinns, des crassesten
Antropomorphismus, keiner wissenschaftlichen
Begriinduug fihig halten, gilt sie den Anderen

als die allerhochste Errungenschaft des Geistes, -

die aber nur den Auserkorenen, Makellosen, durch
gottliche Gnade geoffenbart wird, das mensch-
liche Denken und Forschen aber ist nicht nur
unniitz und vergeblich, sondern verderblich und

eine unverzeihliche Anmassung. Es wurde daher

nicht erst nach Vollendung des ganzen Werkes
und erschopfender Darstellung der Kabbala selbst,
sondern gleich im ersten Hefte die Ursachen



: uri_d 'Quellen ihrer Entstehung, i_hré :-Blﬁthehzeit,
die extensive Zunahme und den intensiven Ver-

fall derselben, wie ihre Niitzlich- und Schadlich-

=" keit' hervorzuheben, und nachzuweisen gesucht,

dass sie wohl der Wissenschafﬂi'chén Forschung
fahig, aber auch derselben unterworfen ist.

Schliesslich erlaubt sich der Verfasser, Sr.
‘ Hochwmden dem’ Kmkauel Oberrabbiner Herrn
"Simon Schreib er,’ dem Besitzer des in dieser
Schrift citirten _Manuskrlptes des Rabbi Jonathan
Eibenschiitz, dafiir hier offentlich zu danken,
dass ihm durch seine Giite vergénnt war, in
demselben " Einsicht zu nehmen.

Der Verfasser. |



Die jidische Greheimlelire (3"!‘! d. h. 7003 nf::n) der man
auch den.Namen Kabbala, Tradition, beilegte, um
ibre- Jugend zu verbergen und ihr, gleich . der wahren
uralten Tradition' der miindlichen Lehre, - einen gottlichen
Ursprung zu vindiciren, erlangte in den letzten Jahr-
hunderten eine grosse Verbreitung, schmuggelte sich in
die’ jidische Denkungsweise, in das praktische Leben
und in die Liturgie ein, ohne jedoch nichts desto we-
niger hier und da geheime wie ffentliche Geegner zu
haben und ohne glelches Ansehen mit dem Talmud
zu geniessen; denn noch immer wird die Norm festge-
halten, dass betreffs der casuistischen Fragen ihre Aus-

~spriiche in Collisionsfillen, denen des Talmuds weichen

mussen

‘Einen ganz besondexn, grosstentheils nachtheiligen

Emﬂuss aber iibte dieselbe seit der letzten Hilfte des
siebzehnten Jahrhunderts aus, in welcher Zeit sie sich
der besten jidischen Kopfe, der vorztiglichsten Capa—
citdten bemichtigt sogar besondere Secten ‘oder Reli-

glonsgenossenschaften gebildet hat, von.denen diejeni-

gen, die zu sehr ausarteten, offenkundig ein antijiidisches
Grepriige annahmen;, - nicht von langer Dauer. sein konn-
ten, und am gesunden Kern des Judenthums scheiterten.
i Secte des Sabattai Zwi ist unter letzteren die
'fbekannteste — Die sogenannte chassidische Genossen-

fschaft hingt zwar auch dieser Lehre als einer heiligen,
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die Seele des Judenthums bildende an, jedoch war —
wie anderswo dargethan werden wird — gedachte Lehre
nicht der eigentliche Factor ihrer Entstehung, ist nicht
die Basis ihrer Gebahrungen, veranlasste auch bei der-
selben keine wesentliche Uebergriffe, keine Abweichun-
gen vom herkémmlichen orthodoxen Judentume, wess-
halb ihr Bestand bis jetzt nicht gefihrdet wurde.
Unter den hervorragenden Minnern, die sich mit
Leib und Seele gedachter Lehre geweiht, selbe zu legi-
timiren, zum Systeme zu erheben und zu vertheidigen
suchten, dadurch aber auch gegen sich eine starke Oppo-
sition, einen drohenden Sturm heraufbeschwuren, sind
die bekanntesten und epochemachenden,Moses Chajim
Luzzatto, Nechemjas Chajun und Rabbi Jona-
than Eibenschiitz. Trotzdem aber, dass man diese
Lehre als eine iiberlieferte, vom Propheten Elias den
Auserkorenen geoffenbarte ausgab, waltet doch zwi-
schen gedachten Minnern wie zwischen den kabbalis-
tischen Autorititen tberhaupt, bedeutende Meinungsver-
schiedenheiten ob, nicht blos in einzelnen untergeordne-
ten Punkten, sondern selbst in den Grundprincipien dieser
Lehre. — Wir gedenken in eine Reihe von Monogra-
phien das Interessanteste und Belehrendste der von uns
iiber das Leben und die Lehre dieser Minner gesam-
melten Notizen hervorzuheben und erliuternd darzu-
stellen; wir erdfinen den Reigen mit dem letztgenannten
Rabbi Jonathan Eibenschiitz, als den grossten
und scharfsinnigsten Talmudisten seiner Zeit und als er
unseres Erachtens unter diesen Minnern am griindlich- -
sten, Kern, Tendenz und Aufgabe dieser Lehre begrif-
fen hat. S ‘ _ )
Es istallgemein bekannt, welche Coalition unter den
bedeutenden Rabbinen und Gelehrten jener Zeit in Folge
einiger von ihm geschriebenen oder ertheilten Amulette
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sich gegen ihn gebildet hat; an. deren Spitze der bekannte.

"Rabbi Jakob Emden — p“ap genannt —. stand, und
welche Anstrengung es Eibenschiitz gekostet, sich von
den Verdichtigungen und Verketzerungen rein zw waschen,
zu welchem Behufe er viele andere Gelehrte bewogen
hat, theils fiir ihn in die Schranken zu treten, theils
vermittelnd und' versohnend einzuschreiten, ohne dass
es il dennoch gelungen wiire, alle Gegner aus dem
Felde zu schlagen.

Das eigentliche Motiv dieses so schonungslosen Auf-
tretens und beharrlichen Ankimpfens gegen einen Mann
wie Eibenschiitz, dessen strenge Frommigkeit in allen
jidischen Observanzen, und vorziigliche Gelehrsamkeit
allgemein anerkannt war, bleibt trotz den in dieser Hin-
sicht versffentlichten Druckschriften unerklédrlich und rith-
selhaft; es kann dieses um so weniger blos von gedachten
Amuletten veranlasst worden sein, als die darin angeb-
lich versteckt sein sollende Anspielungen auf Sabattai
Zwi durchaus nicht als evident sich herausstellten nnd
Eibenschiitz anderweitige plausible Erklirungen fiir die-
selben angab. ' ' C

Es fragte sich iitberhaupt, was denn diese Ménner -
noch damals von dieser Secte zu befiirchten hatten, als
der grosste Theil derselben bereits der jitdischen Religion
factisch abtriinnig wurde und sie als eine schismatische
wohl nicht mehr dem Judentume Schaden zufiigen
konnte; noch weniger konnten sie dem Verdacht Raum
geben, Eibenschiitz hinge derselben noch an, oder selbst
dieses zugeben, dass er fiir sie heimlich Propaganda
machen wiirde, nachdem -er selbe offenntlich als eine
ketzerische und fluchwiirdige in Bann gethan. Keines-
wegs aber konnen wir der von einigen ausgesprochenen
Meinung beipflichten, der ganze Kampf wire einzig und
allein das Werk des Neides und des Hasses gegen

1%
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Eibenschiitz; die Frémmigkeit dieser M#nner ist zu be-
kannt, ‘als dass man auf sie einen solchen ‘schindlichen
Verdacht ruhen lassen soll. , '
Allein schon aus einem in der Zeitschrift gmm on3.
Theil 3 — leider sehr corrumpirt — abgedruckten Schrei-
ben des Eibenschiitz an seinen Gegner den Frankfurter
Rabbiner — vulgo ywnm wp — erhellt, dass Eiben-
schiitz kein blos unschuldiger Amulettenschreiber, viel-
mehr ein tiefer Denker war, den die eingreifenden und
bedenklichsten philosophischen Fragen und Zweifel, die
Grundprincipien der Religion betreffend, .unablésslich
beschiftigten, deren endgiltige Lisung aber er in der
Geheimlehre — natiirlich nach seiner Auffassung. der-
selben — gefunden zu haben vermeinte, wie auch dass
er offentlich ohne allen Anstand dieses Kund gab und
seiner Ueberlegenheit in derartigen Themata sich gegen-
iiber seiner Gtegner riihmte. ,Was haben Sie,“ ruft er
im gedachten Schreiben dem Rabbi Josua zu, ,fiir eine
geniigende Antwort auf die griindlichen Einwendungen
der Philosophen gegen die Erschaffung der Welt aus
Nichts? oder sollte Ihnen etwa die dunkle desfillige
Antwort des Rabbi Isaak Lorje hinreichend scheinen?
Auf welche Weise erklidren Sie die von den Kabbalisten
adoptirte Emanationslehre in der Zeit, nach welcher die
Gottheit aus dem potentiellen Zustande vor der Emana-
tion in dem actuellen nach derselben treten musste, was
aber ein Antropomorphismus, eine wahre Ketzerei wiire ?
Wie vertheidigen Sie die Behauptung der Geonim, dass
man der Gottheit positive Attribute zuschreiben darf
gegeniiber den evidenten Beweisen des Maimonides, dass
ein solches Verfahren dem reinen monotheistischen Glau-
ben schnurstracks zuwider wire? Welchen Sinn messen
Sie den Segensspriichen und ‘Gebeten bei der absoluten
Vollkommenheit und Unveréinf:lerlichkeit Gottes bei?“
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Diese und noch viele #hnliche theologisch-kabba-
listische Fragen richtet Eibenschiitz an seinen Gegner
mit Hinzufiigung der ironischen Bemerkung, indem ihm
— dem Josma — das Verstindniss dieser so hohen
wichtigen Probleme abgehet, so sollte er, wenn es ihm
um die Grundprincipien der Religion ernst wiire, zu ihm
wallfahrten, um aus seinem Munde dieses zu erlernen,
nicht aber gegen ihn ohne alle Ursache zu kimpfen.

Die Geistesrichtung und kiihne Sprache des Eiben-
schiitz, welche sich in diesem Briefe abspiegeln, wiren
schon hinreichend genug die Muthmassung hervorzu-
bringen, dass es micht die Amuletten waren, welche die
Gegner’ Eibenschiitzens so sehr in Harnisch jagten, dass
diese vielmehr nur als Vorwand dienen sollten, um dem
Volke schwarz auf weiss gegen ihm zu zeigen, im
Grunde aber es die kabbalistischen Ansichten Eiben-
schiitzens, von denen manche ihnen zu Ohren gekommen
sein mogen, die den Geguern verdichtig und dem Juden-
thuime Unheil drohend vorkamen. Diese Herren waren
wohl, wie bekannt, auch Anhdnger der Kabbala, die sie
als eine heilige, gottliche hochachteten; aber eben darum
sollte sie mach- ihrer Meinung buchstiblich auf Treue
und Glauben angenommen, nicht aber durch den mensch-
lichen Verstand, noch weniger durch nichtjidische Phi-
loso‘phie erklirt und begriindet werden. Jakob Emden
besonders war der Mann, der gegen derartige Richtungen
am ehesten zu Felde zog; er war ein merkwiirdiger
Zelotte, fahig, nicht nur sich selbst sein Vermogen und
seine sociale Stellung, sondern sogar sein (Hlauben und
Wissen der Erhaltung des streng orthodoxen, herkémm-
lichen Judenthums zu opfern; selbst mit Geschick phi-
losophirend, war er Feind und Widersacher der Philo-
sophie; an die Wahrheit, Heiligkeit der Kabbala
glaubend, versetzt er ihr den ersten gewaltigen Stoss
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durch seine scharfe Kritik des Sohars und anderer kabba-
listischen Schriften, um nur die etwaigen Uebergriffe
dieser beiden Wissenschaften zu verhiiten.*) Es ist
daher leicht begreiflich, mit welchen verdiichtigen Augen
er die Verfahrungsweise des Eibenschiitz ansehen musste,
welcher Philosophie und Kabbala vereinigend den Stein
der Weisen gefunden und alle Mysterien der Religion
entdeckt zu haben glaubte; welche Befiirchtungen ihm
die Consequenzen eines solchen Systemes einflossten,
um so mehr als Eibenschiitz, wie aus obigem Schreiben
erhellt, dasselbe 6ffentlich, miindlich und schriftlich lehrte.

Obige Muthmassungen aber wurden dem Schreiber
dieses fast zur Gewissheit als ihm ein 200 Folioseiten
starkes Manuscript zu Gesicht kam, in welchem Eiben-
schiitz die Grundprincipien seines kabbalistischen Sys-
stemes entwickelt und darstellt.

Wir geben hier im gedringten Auszuge die Haupt-
momente dieses Werkes, das des Interessanten so vieles
bietet und nicht geringes Licht verbreitet so wohl iiber
Geist, Aufgabe, Tendenz, Ursprung und Entwickelungs-
geschichte der Kabbala, wie iber die Denkungs- und
Verfahrungsweise unseres Eibenschiitz; wir wollen aber
nicht blos die sich herausstellenden Resultate, sondern
auch die Methodologie, den Ideengang und die Einklei-

- *) Auch andere jiidische Gelehrte beobachteten ein solches
Verfahren gegeniiber der Kabbala, obwobl sie selbst Kabbalisten
waren ; Emden’s Vater, der unter den Namen *3% D571 bekannt
ist, eiferte in seinen R. G. A. gegen diejenigen, die in den
Ritualien sich auf kabbalistische ' Ausspriiche stiitzten, uhd
nannte sie die Zerstorer der gottlichen Lehre. Der beriihmte
Ezechiel Liandau, vulgo A3 ¥, dusserte ebenfalls solche
Gesinnungen und soll seinen Ethrog Jemanden zum religitsen
Gebrauch verweigerthaben, weil derselbe den mit kabbalistischen
‘Formeln abgefassten ]13{"1 ' gebetet hat.
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dung darstellen, was gewiss seiner Eigenthiimlichkeit
halber nicht minder von Interesse sein diirfte.

Das ganze Werk ist von einem gewissen Simon,
Sohn des Rabbi Nathan Feitel in Pressburg, im J. 1748
unter dem Titel ,Leket Schimoni“ (npng Epﬁ) aus 4
Piecen zusammengesetzt, verfasst, oder richtiger, gesam-
melt und geordnet. :

Nr. I enthidlt ein von:Eibenschiitz selbst verfasstes
Schem Olam (aby ow) betiteltes Fragment, nach dem
Muster des ,Schomer Emunim¥ (%318 ) von Ergoss
und ,Choker Umekubel# (’7:1,‘»31 2P von Luzatto in
katachetischer Form abgefasst, in welchem die Haupt-
grundziige der Kabbala vernunftmiissig gelehrt werden
soll. *) Jedoch ist dieses Fragment noch weniger als
unvollstindig, beschiftigt sich mehr mit der theologischen
als der eigentlich methaphisischen Seite der Kabbala,
wahrscheinlich um ibhr durch diese populidre und minder
verdichtige Einleitung mehr Eingang unter den Talmu-
dlsten zu verschaffen.

Die erste und Hauptfrage wie Erorterung in dem-
selben ist, welches Bewandtniss es denn mit dem soge-
nannten unaussprechlichen Namen, dem Tetragrammaton
mme e ow, hat? Womit derselbe sich denn von den
adoptirten zehn anderen Namen ppriay »sw mnw unter-
scheidet und warum eine strenge Geheimhaltung dessel-

*) Der gefragte Lehrer macht dem fragenden Schiiler ein
Compliment, dass er den Sinn der kabbalistischen Sitze ver-
steben will, nicht wie ein grosser Theil der Kabbalisten, welche
papageienartig dieselbe hersagen, ohne irgend ein Verstindniss
von ihnen zu haben. Dieses Verfahren, meinte Eibenschiitz, ist
Schuld daran, dass die vorziiglichsten jiidi'schen Philosophen, als
Maimonides u. dgl. die.Kabbala verachteten, weil sie niemanden
fanden, der im Stande wire, sie ph;losophlsch zu erkliren und
zu legitimiren.
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ben geboten wire? Die Erklirung aber der .philosophi-
schen Theologen, das Motiv dieses Verbotes wire des-
halb, weil dieser Namen auf die ewige, unentstandene,
nothwendige Existenz der ersten Ursache deutet, braucht
kaum der Widerlegung, denn gerade desshalb sollte
man ihn eben allgemein bekannt machen, um diese hei-
lige nothwendige Wahrheit iiberall zu verbreiten? Auch
heisst es, dass dieser Namen erst dem. Moses bekannt
wurde, wibrend doch schon der Patriarch Abraham die
Existenz der ersten Ursache gekannt und alle Welt ge-
lehrt hat? Andere behaupten dieser Tetragrammaton
wire der Eigennamen der ersten Ursache und deshalb
so heilig und geheimgehalten, allein dieses ldsst sich
weder nach philosophischer, noch nach kabbalistischer
Anschaunung rechtfertigen; denn nach ersterer, was be-
deutet denn ein Eigennamen iiberhaupt? Welches wesent-
liche Moment bildet denn nach philosophischer Denkungs-
art ein Eigennamen? Ist derselbe doch nicht mehr als
eine conventionelle willkiihrliche Bezeichnung eines Ge-
genstandes, die mit dem Wesen desselben nicht in min-
dester Relation stehet? :
Die Kabbalisten vindiciren wohl dem Tetragramma-
ton dadurch eine wesentliche Bedeutung, indem derselbe
nach ihrer Behauptung auns solchen geistigen Schemen
bestehen soll, die Prototype der zehn Sephiroth bilden.
Wie ldsst sich aber bei der ersten Ursache, welche,

- wie bekannt, die absoluteste Einfachheit ist, Sche-
" men, oder Prototype annehmen? Dieses Ware ja ein
" unverzeihlicher Antropomorphismus.

Eine auf diesen Gegenstand Bezug habende Stelle
im Pentateuch (Genesis 4, 26), wo es bei der Geburt
des Enoch heisst: mm pwa R‘\P5 5ma s ,damals fing man
an zu tufen mit dem Namen m,% erheischt eine Er-
kléirung; denn, wie bekannt und in Exodus (6, 3) deut-
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lich ausgedriickt ist: Sxa Jpy Sw pryr 'm omas Oy 8w
orb npn 8D mny e ,,Und 1ch offenbarte mich zu
Abraham, JIsaak und Jakob nur mit dem Namen El
Schadai, meinen Name m machte ich jhnen nicht be-
kannt, wurde der Tetragrammaton erst dem Moses
offenbart, nach obiger Stelle aber wire er schon zur

Zeit des Enoch gang und gebe ? Noch sonderbarer aber
" st die Behauptung des Midrasch und Maimonides; dass
damals — zu Zeiten des Enoch — der Gitzendienst .
anfing; dann sollte es doch heissen, man fing an zu
rufen den Namen der fremdeh Gotter, wenigstens sollte
hier der Namen Elohim stehen, der eine gemeinschaft-
liche Benennung ist fiir die wahre Grottheit und die po-
litheistischen (otter, nicht aber der rein monotheistische
‘Namen my'? Ferner fragt sich auch, worin die Heiligkeit
der anderen zehn Gottesnamen =t =
— wenn auch im geringeren Grade als der Tetragram-
maton — besteht? Sowohl nach den Philosophen, als
Kabbalisten, sollen diese die Benennungen der 10 In-
telligenzen (25123 055¥) oder Sephiroth sein. Aber, wie
bereits bemerkt, welche Heiligkeit kann denn einer
blossen Benennung zukommen? Nach den Kabbalisten
wiren diese aus Buchstaben zusammengesetzte Namen,
Bilder der benannten Sephiroth selbst; allein welcher
Causalnexus kann zwischen materiellen Buchstaben und
rein geistigen Wesen obwalten?

Es wird dieses Thema mit noch vielen scharfsin-
nigen Fragen und Witzspielereien fortgesetzt, die wir
aber um so fiiglicher weglassen, als selbe wie das Ganze
kein eigentlich wissenschaftliches Interesse bieten und
als alle diese, wie die nachfolgenden iiber andere Ge-
genstinde aufgeworfene Fragen in unserem Fragment
unerledigt bleiben. ,Man muss, heisst es in demselben,
bevor man zur allgemeinen Losung der Fragen schreitet

1
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diese’ ganz erschdpfen, damit die Wahrheit der Lésung
sich um so deutlicher herausstellt,“ Das Fragment bricht
aber in der Mifte ab und die Lésung blieb aus. Die-
selben aber finden ihre Erledigung durch das in Nr. 4
aufgestellte Hauptsystem ohne dass sie ]ner gerade spe-
cifisch angefiithrt wurden.

Wir heben noch einige in diesem Fragment zur
theologischen Hermeneutik gehérenden Fragen hervor,
um, wie gesagt, den Ideengang des Verfassers zu ver-
anschaulichen.

Nach vielen Autoritéiten bildet der pentateuchische
Vers 21 prbx mm ' ,Ich bin der Ewige dein Gott
. s. w.% das erste Gebot des Decaloges. Nun frigt
sich aber, was Nachmanides (‘8 mx» nwpn =8p) schon
riigt, wie wire es denn méglich, dassdas jiidische Volk
nach allen Vorbereitungen und allen Wunderthaten, die
es erlebte, noch an das Dasein Gottes zweifeln konnte,
dass man es nothig haben sollfe, ihnen diese Wahrheit
erst feierlich’ emzuschmfen? " Erstaunenerregend aber
ist die Deutung, welche die Kabbalisten diesem Vers
geben. Sie behaupten nimlich, derselbe beziehe sich auf
den Complex der mittleren 6 Sephiroth.*) Wie? sollte
es nicht die erste Ursache, der Gott Israels sein, der
unsere Vorfahren aus Egypten erlost, der sich am Berge
Sinai offenbart hat? Sollte dieses alles nur das Werk
geschaffener Wesen, wie die Sephiroth sein? Sollten wir

- diesen und nicht dem Schopfer dienen und anbeten ?

Wire dieses nicht geradezu ein Abfall vom wahren

*) Die Kabbalisten theilen nimlich die zehn Sephiroth in
vier Theile ein: 1) 9nd; 2) npT, M3 ,Madn; 3) a0 ,70n
T T Y ,AnseR; 4) mabe, Nr. 8) ist der oben im Texte
erwihnte Complex der sechs Sephiroth. Wir werden weiter unten
die Bedeutung dieser Sephiroth und gedachter Eintheilung be-

" eucht en.
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Judenthume? Stiinde es nicht mit den Geboten des
i Decalogs selbst im Widerspruch, nur dem Schépfer,
~ nicht aber dem Geschipfe. zu dienen? Dieselbe Schwie-
~ rigkeit und Befremden erregten auch die von Rabbi
- Isaak Lorje *)statuirten Glossen zur jiidischen Liturgie,
in welchen angewiesen wird, an welche Sephira wir
- dieses oder jenmes Gebet richten sollen; heisst das
nicht die Gebete an ein anderes Wesen als an Gott
richten ? — Auch dieses Thema wird hier unerledigt ge-
" lassen und zum Schlusse des Fragments eine merkwiir-
dige Midraschstelle angefiihrt, deren einfacher Wortsinn
auffallend ist; es heisst ndmlich im Midrasch zur bibli-
schen Stelle? px ox1uatpa mn ven ,Ob der Ewige unter
- uns wire oder nicht?¢ (Exodus 17, 7) dieses soll be-
_deuten: xb.axb os w7aps uaba P vms M yI oK

- wmay3. Wenn der Ewige unsere Gedanken kennt wer-
den wir Thm dienen, kennt Er sie . aber mcht S0 wer-
den wir IThm nicht dlenen “ Ist das nicht sehr sonderbar,
dass das jidische Volk nach allem dem, was es von der
gottlichen Vorsehung gesehen und erlebt hat, was ihm
die Patriarchen tiberliefert und was Moses es gelehrt
hat, noch an der Allwissenheit Gottes mweifeln sollte?

Und was tendirte der Midrasch damit, solche ungliu-
" bigen Worte den Juden in den Mund zu legen?

. Hier endigt unser Fragment und werden wir unten
weiter sehen, welchen Zweck alle diese unbeantworteten
Fragen haben, wie sie nur deshalb aufgeworfen wurden,
um die auf methaphysisch - mystischem. Wege erzielten

*) Rabbi Isaak Lorje (lebte von 1534 “— 1573) wurde die
grosste kabbalistische Autoritit, dessen Lebren, als Orakel an-
gesehen wurden. Von ihm oder seinen unmittelbaren Schiilern
sind Glossen zur simmtlichen. jiidischen Liturgie unter dem Titel

MR RN , die bei jedem Gebet die Anweisung geben, zu

welcher Sephn‘a oder deren Combination dieses Gebet gerichtet
werden soll. kK
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Resultate als in Bibel, Talmud und Midraschim be-
griindet nachzuweisen. '

Nr. II. enthilt mehrere philosophisch-kabbalistische
Fragen des Sammlers Simon an Eibenschiitz, von denen
wir hier die wichtigsten in moglicher Kiirze wieder-
geben.

1. Die bekannte Frage, wie der freie menschliche
Wille mit der Allwissenheit Gottes zu vereinigen wiire,
A . Die menschlichen Handlungen miissen enf_-
weder vorher bestimmt sein, oder nicht; im ersten Falle
wiren sie nicht frei, sondern dem Menschen aufge-
drungen; weshalb er fir sie micht verantwortlich ge-
macht werden konnte, was aber die ganze Moral und
den Glauben an gottliche Belohnung und Bestrafung
aufheben mochte; im zweiten Falle konnte Gott die
Handlungen erst dann wissen, wenn sie geschehen sind,
was aber mit der Allwissenheit Gottes wie ‘mit Seiner
Unverinderlichkeit unvertriiglich wire.

2. Was denn der Zweck und Nutzen allel unserer .
Gebete wire, da der gottliche Wille durch selbe sich
doch nicht #ndern kann? _ ,

3. Was fiir ein Bewandtniss es hat mit dem von den
Kabbalisten adoptirten Urwillen Gottes, m'lpﬁ n¥y, den’
sie dessen Namen nennen (i1 8™1et43 ww) ? Gott ist doch,
wie bekannt, ein absolut emfa,ches Wesen, das gar kein

{ Attribut hat. Wie kann man Thm also dem Wlllen aJls
solches zuschreiben?

4. Mochte Eibenschiitz ihm doch das so sehr an-
stossige Hauptprincip der Kabbala erkliren, dass nim-
lich die 10 Sephiroth im Unendlichen , fio %, unsichtbar
implicirt waren und erst nach der bekannten Zusammen-
ziehung des Unendlichen in sich selbst, ony, *) in die

¥) Der Dy ist ein Grundprincip der Kabbala, durch
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Erscheinung getreten sind. Dieses alles ist so antropomor-
phitisch, verkérpernd und widersinnig gehalten, dass
eine erliuternde Erklirung unumginglich nothwendig ist.

5. Die Frage, ob die Sephiroth, wie die ganze soge-
nannte Emanationswelt, mbysn obyy, einintegrirender Theil
der Gottheit wire oder nicht, ist von einem Theil der
Kabbalisten bejahend, von den andern. verneinend be-
antwortet worden; gegen beide Meinungen aber erheben
sich folgende Bedenklichkeiten : Sind die Sephirot ein in-
tegrirender Theil der Gottheit, so wiire die Gottheit nicht
einfach, sondern eben aus diesen Sephiroth zusammenge-
setzt, was, wie allgemein bekannt und evident bewiesen,
der Fall nicht sein kann ; sind sie aber kein integriren-
der Theil, also ungdttliche, geschaffene Wesen, wie
kénnen also die Kabbalisten anweisen, dass man an
sie Gebete und Segenspriiche richten soll? Das ist
Ja ein formlicher Gotzendienst? '+

Nr. III. enthilt ein Schreiben vom Oheim des
Sammlers, einem gewissen Kabbalisten Chajim Kohn,
dem die kabbalistischen Ansichten -des Eibenschiitz be-
kannt wurden, gegen die er in diesem Schreiben mit
allem Eifer auftritt, jedoch ohne hinreichende Sachkennt-
niss und wissenschafiliche Griinde. Seine Hauptpolemik
ist merkwiirdiger Weise gegen die Ansicht des Eiben-
schiitz gerichtet, dass die Sephiroth kein integrirender
Theil der Gottheit sind. Wir dispensiren uns um so mehr.

welchen die Schopfung des Universums ermdglicht worden
sein sollte. Es hat ndmlich die unendliche 'Gottheit, die alles
ausfilllte, sich zusammengezogen um einen leeren Raum fiir
die Sephiroth und das ganze Universum zu machen. Ob und
in wie fern dieser m¥®X buchstiblich oder metaphorisch zu
nehmen wire, ist ein Controvers der Kabbalisten und spielt
auch, wie weiter unten zu ersehen sein wird, eine bedeutende
Rolle in- dieser Schrift.
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von diesem bedeutungsgeringen Schreiben einen Auszug
zu geben, als es gegen Meinungen des Eibenschiitz.
polemisirt, die wir noch nicht kennen, und erst in Nr. IV.
niedergelegt sind, wo zugleich dieser Polemik. begegnet
wird. Wir kommen also zu dem eigentlichen Haupt-
werke.

Nr. IV. bestehet aus mehreren Briefen von Eiben-
schiitz an den Sammler, in welchen er seine Ansichten
iiber die Grundprincipien der Kabbala entwickelt, die
dagegen erhobenen Einwendungen- widerlegt und seine
Ansichten einerseits mit dem gesunden Menschenver-
stande und der Philosophie, andererseits mit Bibel und
Talmud zu vereinigen sucht. Auf systematische Ordnung
wurde hier weniger regardirt, wie auch nicht iiberall
ein gleiches Verfahren eingehalten, sondern bald ein
verstindig niichternes, bald ein mystisch-schwirmerisches,
jedoch, manche Primisse zugegeben, ist die weitere
Entwickelung und Folgerung klar, fasslich, mitunter
auch scharfsinnig.

Bei unserer gedriingten Darstellung des Hauptin-
halts derselben konnten wir uns nicht an die Reihefolge .
der Briefe halten, was Weitschweifigkeit, unniitze Wieder-
holungen und Confussion veranlasst hitte; wir suchten
vielmehr eine logische Ordnung ins Ganze hineinzu-
bringen , ohne jedoch von der strengsten Treue abzu-.
weichen, nur das geringste zuzuftigen, oder abzuindern,
ja wo es nur irgend thunlich war, bestrebten wir uns
sogar den Ideengang des Verfassers beizubehalten.

Iech will, #usserte Eibenschiitz im Anfange des
ersten Briefes, alle streng philosophischen Erorterungen
vorlaufig bei Seite lassen und nur dasjenige hervor-
heben, was auch der schlichte gesunde Menschenver-
stand nicht bestreiten kann; so z. B. will ich hier die-
Behauptung der Philosophen, dass aus dem Unendlichen
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und. Unbegrenzten kein Endliches und Begrenztes un-
miftelbar entstehen kann, oder dass die erste Ursache
bei ihrer rein geistigen absoluten Einfachheit nicht ein-
zelne korperliche Dinge wahrnehmen kann, in Erwegung
mehen, denn so walr diese Behauptungen auch sein
mogen, so werden sie doch von vielen Theologen be-
stritten und das Gegentheil angenommen; weil der ein-
fache menschliche Verstand darin kein Widerspruch
findet, dass der Unendliche Endliches erschaffen und
Einzelnes wahrnehmen soll. Hingegen aber wird Nie-
mand an die Axioma zweifeln, dass das Ganze gros-
ser als ein Theil sein muss, wie auch, dass es
keine zwei Unendlichkeiten geben kann, von denen die
eine kleiner als die andere wire, weil Unendlichkeit
und Kleiner einen offenbaren Widerspruch in sich selbst
enthalten.® Aus diesen zwei unbestreitbaren Pramissen
allein folgt schon die Richtigkeit meiner Ansicht, dass
die kabbalistische Zusammenziehung, mxny, nicht
in der ersten Ursache selbst stattfinden konnte, wie
Ihr Herr Oheim meint. Denn wie ‘ist es nach besagten
Axiomen nur moglich, dass die erste unendliche Ursache
in sich selbst zuriickgezogen und einen leeren Raum
gelassen hat, in welchem Falle sie vor der zurick-
ziehung als sie noch alles ausfiillte, grosser sein musste,
als nach der erfolgten Zuriickziehung und eine grossere
und kleinere Unendlichkeit angenommen werden musste,
was, wie gesagt, einen Widerspruch in sich selbst ent-
hilt? Wire sie aber vor und nach der Zusammenziehung
eine gleiche Grosse, so hiesse das éin Theil wiire dem
Ganzen gleich, was wiederum ein Absurdum ist.

™ Alles also, was die Kabbalisten von der Zusammen-
ziehung, der Sephiroth ete. etc. sprachen, kann nur
seine Anwendung in der Erscheinung, durchaus aber
nicht in der ersten Ursache selbst haben; eben so wenig
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ist- es denkbar, dass die” Sephiroth ein" mtegrlrender
Theil Gottes wiren, was mit Seiner’ absoluten Emfach-
beit schnur- stracks collidiren mochte.

Welches Bewandtniss es aber mit gedachter Er--
scheinung hat, wie dieselbe aus der unsichtbaren ersten
Ursache hervorgegangen und wie die Sephiroth und
mittelst ihnen das ganze Universum entstanden ist, wird
der - Gegenstand folgender Erorterungen und Beleuch-'
tungen sein.

- Wie bekannt g1bt es iiber den Ursplung der W*elt
drei verschiedene Meinungen:

1. Die der Orthodoxen, welche glauben, dass alles
ausser Grott als Natur, Zeit und Bewegung, von diesem
aus dem absoluten Nichts geschaffen Wurden, dass daher
nichts so rewig ist als' Gott.

2. Die der Anhinger Platons, die wohl zugeb'en,
dass alles von Gott geschaffen wire, jedoch behaupten,
die Existenz einer Urmaterie so urewig wie Gott selbst,
aus der Er alles bﬂdete, weil aus nichts Nichts wer-
den. kann. : :

3. Die der Aristoteliker, nach denen ausser der
Materie auch der Himmel, die Kreisbewegung, wie die
Zeit von aller Ewigkeit her bestehen; in der subluna-
rischen Welt wechseln nur die Formen, kein eigent-
liches Werden und Vergehen findet hier stait.

Es braucht kaum erwihnt zu werden, dass diese
letzten Meinungen, besonders die aristotelischen, mit den
Lehren des Judenthums nicht iibereinstimmen und den
Glauben an die biblischen ‘Wunderthaten, Oﬁenbarung,
Prophetie, und selbst an die gottliche Providenz inter-
miniren. Es miissen daher die Griinde und Beweise der
letztgenannten Philosophen fiir die Ewigkeit der VVelt'
beseitigt werden.

- Diese Beweise sind zweifacher Art, die einen von der



: Natui"&er Dinge, die zweiten ‘von der Natur Gottes und

der Sache.selbst. Erstere betreffend, haben die Aristote-

liker z. B. nachgewiesen, dass jede Bewegung eine Ver-

anderung ist, folglich éin Etwas voraussetzt, das sich

-veriindert, daher keine Bewegung aus Nichts entstehen
. kann, wie auch, dass in der Natur kein absolutes Wer-
‘den und Vergehen wahrgenommen wird, weshalb eine

‘bestéindige Materie immer da sein musste. Diese und

philosophischen Theologen ganz richtig dadurch ent-
kriftet, dass wir némlich nicht berechtigt sind, von de}'
jetzt existirenden Weltnatur Riickschliisse auf die ihrer

. ersten Entstehung zn machen und die Materie, die jetzt wohl

die Tyéigerin der wechselnden Formen ist, wie auch die

erste Bewegung, durch Gott aus Nichts hervorgerufen

worden sein kann. Hingegen bieten die Beweise zwei-

~ter Art mehr Schwierigkeiten. Folgende sind die voﬁ

der anstotehschen ‘Schule aunfgestellten:
 a) Hat Gott existirt vor der Erschaffung der Welt,
so musste in Thm durch diese Erschaffung ein Ueber-
gang von der Moglichkeit zur Wirklichkeit stattgefun--
deén haben, was nach evidenten Bewelsen bei Gott der
Fall nicht sein kann. :
b) Das Wirken in einer bestimmten Zeit kann
nur aus #Husseren Umstinden oder durch Willensver-

~#nderung des Wirkenden veranlasst werden; beide aber

konnen selbstverstindlich bei Gott nicht stattfinden, wes-
halb sein Wirken ein ewiges, nicht zeitliches sein muss.
"~ ¢) Die existirende Welt ist vollkommen nach der
Weisheit Gottes. Da die gottliche Weisheit mit seinem
Wesen identisch und folglich unveréinderlich ist, so kann
es keine Zeit gegeben haben;, in der die Welt nicht
existirte.
d) Die Existenz der Welt muss entweder unmog-
2

4

- ghnliche aus der Natur genommenen Beweise haben die-

l
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lich, oder mdglich, oder nothwendig sein: wire sie un-
moglich, so konnte sie nicht existiren, wire sie blos
moglich, so musste ihre wie jede Moglichkeit irgend
einen Tréiger (dieser Moglichkeit) haben, was aber, wenn
sie aus Nichts geschaffen wire, der Fall nicht sein kann,
indem das absolute Nichts keinen Triger abgibt; folg-
lich muss sie nothwendig, d. h. urewig sein.*) Alle diese
Fragen 16st die kabbalistische Lehre, die inspirirt, wohl
keine philosophischen Demonstrationen bendthigt, keines-
wegs aber mit den erwiesenen Resultaten der Vernunft
collidiren darf. In Folgendem werden die Hauptlehren
derselben genetisch entwickelt und systematisch dar-
gestellt. :

Schon die Philosophen haben von Gott die Behaup-
tung ausgesprochen, dass bei Ihm Denkendes, Den-
ken und das Gedachte absolut vereinigt ist, welche
Behauptung Maimonides (More 1., 68) dahin erklirt und
erweitert, dass dieses eigentlich tnellwelse auch bei dem
Menschen der Fall sei, was er auffolgende schlagende Weise
demonstrirt: Der menschliche Geist ist an und fiir sich
nur potentiell ein denkendes Wesen, erst wenn er wirk-
lich iiber einen Gegenstand denkt, wird eres auch actuell,
‘dann aber ist er ja nicht ctwas anderes als das Denken,
zugleich aber auch das Gedachte selbst, weil eben die-
ses macht und fiillt den ganzen Stoff des Denkens aus;
wenn z. B. ein Mensch iiber ein Haus oder einen Baum

) Die Quelle dieser Erbrterungen ist, ausser in den Gesclfigh-
ten der aristotelischen , respective arabischen Philosophie,
hauptséchlich in Maimonides More Nebuchim T. II., in den
einleitenden 25 Primissen und in den Abschnitten 13—238,
auf welche wir, wie unser Manuscript, zum besseren Verstindniss
verweisen. Vergleiche auch die vortreffliche Monographie:
Die Religionsphilosophie des Moses b. Majmon von Dr. Joel.
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denkt, d. h. wenn er die Form eines Hauses oder
Baumes abstrahirt (das Materielle derselben ist kein
(Gegenstand des Denkens, sondern der Anschauung), so
ist die Abstraction eben das Denken, das Gtedachte, und
wie gesagt, auch nicht etwas anders, als das (actuell)
Denkende. Nur wenn der Mensch nicht denkt, blos der
Moglichkeit nach Denker ist, dann ist er vom Denken
und Gedachten getrennt, wihrend bei Gott, der immer
actuell Denker ist, anch obige drei Momente immer
identisch sind,

Die Kabbalisten adoptirten diesen philosophischen
Satz seiner ganzen Ausdehnung nach, gingen aber noch
einen Schritt weiter, indem sie in dieser Hinsicht noch
einen wesentlichen Unterschied zwischen Gottes- und des
Menschen Denken statuiren. Beim Menschen némlich
bleibt das Gedachte ein Abstractum, die abgezogene
Form eines Dinges, hat nur eine subjective Existenz im
menschlichen Geiste, nicht aber eine objective ausserhalb
desselben, wihrend beim gottlichen Denken das Ge-
dachte gleichzeitig cine geistig concrete Existenz ge-
winnt; selbst die blosse Form bildet hier ein, natiirlich
rein geistiges, einfaches, unbegrenztes, aber doch con-
cretes Moment, weil bei der ersten Ursache der Unter-
schied zwischen Subject und Object nicht stattfindet,
und kein Abstractum anzunehmen ist. Dieses Moment
ist die allererste Wirkung der ersten Ursache
(maneNan maow Aol 5by), emanirt unmittelbar aus der mit
Gott identischen Weisheit (dessen Denken), ist daher auch .
so urewig wie diese, ihr nur dem Grade, nicht aber
der Zeit nach inferisr, und wird von den Kabbalisten
nder Urwille,“ oypin ¥, genannt, durch den alles ent-
standen ist und immerwihrend geordnet wird.

Diese Benennung wurde ein Gregenstand der Contro-
verse und erheischt daher eine besondere Erkldrung;

2*
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es wurde nimlich gegen diese Bemennung ein Einwand
erhoben, wie man der ersten Ursache einen Willen zu-
schreiben kann, denn erstens bildet dieses ein positives
Attribut und muss, wie Maimonides evident bewiesen
hat, als solches von der ersten Ursache entfernt werden;
zweitens wire doch jeder Wille von etwas Aeusserem
oder Imnerem bestimmt, was wiederum bei der ersten
Ursache ihrer Unverinderlichkeit und Einfachheit halber
nicht stattfinden kann, weshalb die alten Kabbalisten der
ersten Ursache ausdriicklich einen Willen abgesprochen
haben. ¥) '

Allein soll die Benennung ,Wille% hier nur eine
Negation ausdriicken, dass das Universum nicht, wie
manche Philosophen behaupten wollen, zufillig, absichts-
los von der ersten Ursache wie der Schatten vom Lichte
entstanden, sondern durch die Absicht, oder richtiger,
durch die Weisheit der ersten Ursache. Wille ist hier
synonim mit Plan, Ein- und Absicht, kurz mit der eben
erwihnten allerersten Wirkung der ersten Ursache, auf
deren ausfiibrliche Definition noch zuriickgekommen
werden wird. »

Die Kabbalisten stimmen demnach insorfern mit Plato
tiberein, **) dessen Meinung bedentende jiidische Awutori-

*) So heisst es im Buche mbR im Namen des Kabba-
listen Rabbi Esriel: pom xbt pwa 8512 9% s qip ps 09 39,
AT oW 13 Ry Y”N Blata) }}‘.ﬂ 8y BIPR avD N5 A3 RY
mane abes P8y mnen 5w Do oy Daam s ume nsw
“abo wby wrrn sh w89 '

*#) Plato, heisst es in unserem Manuscript, war nach
dem Zeugniss des Abarbanel im (D’,'II%\‘ -mSym.«,) ein Schiiler
des Propheten Jeremias, weshalb er in seinen Thesen der
Wahrheit niher gekommen; dass aber zwei Jahrhunderte
zwischen Jeremias und Plato verstrichen, scheint unser Ver-
fasser entweder mnicht gewusst zu haben, oder ingnoriren
zu wollen, ’
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taten, wie. Gersonides(3'a5m) und Narbone®) (313 men ')
theilten, dass die erste Ursache das Universum nicht
aus Nichts geschaffen, sondern aus etwas gleich ihr
Urewiges, allein, nicht wie Plato behauptet, aus der Ur-
materie, die gar nicht existirte, weil die Materie selbst
erschaffen wurde, sondern eben aus diesem gedachten
Urwillen.

Es muss aber das’ Wesen dieser allerersten Wirkung
niher definirt und die Momente, die ihren Inhalt aus-
fiillen, wodurch sie ein concretes Wesen ausmacht, deut--
licher auseinander gesetzt werden, weil wir von der
ersten Ursache nur sehr wenig wissen, nur anniherungs-
weise, grosstentheils nur in negativer Hinsicht sprechen
konnen, und nur in der ersten Wirkung erschliesst _
sich uns der Schatz aller Erkenntniss in theoretischer
wie in praktischer Besiehung; denn in derselben keimt
schon, wie wir weiter unten sehen werden, das uner-
messliche, unendliche All mit allen seinen Mannigfaltig-
keiten, alles Bestindige und alles Wechselnde in ihm.
In Bezug auf uns (2'$137 na3) ist die erste Ursache
das unerkennbare Wesen, die erste Wirkung aber,
die, die Erkenntniss moglich machende Kirscheinung.
Deshalb wird diese auch von den Kabbalisten das un-
endliche Licht, 51 {'s "N, genannt.

Die erste nothwendige und urewig existirende Ursache
ist, wie bekannt, die allervollkommenste, unendliche, alles
umfassende und immerwadhrend actuell denkende
Weisheit. — Von ibhr konnen wir kaum anniherungs-
weise sprechen. — Das von ihr ebenso urewig, und,

*) Eibenschiitz hebt merkwiirdiger Weise die Bedeu-
tung dieser zwei Minner besonders hervor, als Koryphien
sowohl im talmudischen Fache, als in der Weltweisheit. Wie
bekannt, werden gerade die Ansichten dieser Minner in der
;jiidischen Welt fiir nicht sehr orthodox gehalten.

{
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wie bereits erdrtert, mit ihr idendifiicrte Gedachte ist
gleichsam der Plan, der Entwurf des Universums in
seiner ganzen rdumlichen und zeitlichen Existenz wnd
Erhaltung, d. h. dieser Entwurf enthilt nicht nur blos
den Grundriss der Construction der intellectuellen
und materiellen Welt, sondern auch der Zeitbestimmung
ihres Werdens, der dazu und in ihr waltenden Krifte,
der Ordnung, Regelung derselben, wie der in ihr, nach
gewissen Normen und Zeitabschnitten entstehen sollenden
Ereignisse, Wechselfille, scheinbare Abarten, Ver-
gehungen uiid Entstehungen.

Zur besseren Verdeutlichung des Gesagten sei es
erlaubt, sich eines, freilich unvollstindigen Bei-
spiels zu bedienen, wie es die Kabbalisten oft
zu machen pflegen, rein geistige Dinge durch sinn-
liche Beispiele dem Verstédndniss nidher zu bringen, mit
dem ausdriicklichen Vorbehalte, dass das Beispiel der
Sache selbst nur sehr wenig entsprechen kann:

Wie ein geschickter Architekt, wenn er den Plan
eines Gebidudes entwirft, nicht nur die gegenwirtige
Construction desselben, sondern auch alle Eventualitdten
beriicksichtigt, welche Reparaturen, Modificationen, Abtra-
gen und Zubauen erheischen werden, so involvirt auch
der urerste Weltplan alles, was nach der unermesslichen
und unerforschlichen Weisheit in derselben vorgehen
soll; er involvirt die ganze Geschichte des Universums
fir alle Zeiten, freilich in unvergleichlich vollkomme-
nerem Maasse als es je bei einem Architekten selbst ver-
haltnissméssig der Fall sein kann, und mit dem bereits
oben statuirten wesentlichen Unterschiede, dass hier der
Plan, nicht wie der blos im Kopfe des Architekten oder
auf das Papier gebrachte Entwurf ein Abstractum wire,
sondern schon sogleich ein inhaltvolles Concretium wird.

Obwohl urewig mit der ersten Ursache identificirt,
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keimt doch in diesem Gedachten, wenn auch in tiefster
Verborgenheit und Umbhiillung, als Wirkung der Grund
der entstehen sollenden Verschiedenheiten, Begrenzungen,
Manifestationen und waltenden Krifte, durch welche die
Weltschopfung zur bestimmten Zeit erfolgte. Weiter
unten wird iber die Beschaffenheit derselben, wie tiber
die Art und Weise ihres Wirkens nach kabbalistischer
Anschauung ausfiihrlich gesprochen werden.

- Durch die Statuirnng gedachter ersten Wirkung
oder den Urwillen (mipn px7) sind alle die frither ange-
fihrten Einwendungen der Philosophen gegen die Er-
schaffung der Welt auf folgende Weise beseitigt :

Ad a. Ist durch die Erschaffung der Welt nicht in
der ersten Ursache, sondern in der ersten Wir-
kung der Uebergang von. der Méglichkeit zur Wirk-
lichkeit entstanden; die erste Ursache aber blieb sich
nach wie vor glelch und unverindert.

Ad b. Die Welterschaffung zur bestimmten Zeit
lag weder in den &dusseren Umstéinden noch in einer
Willensédnderung, sondern, wie oben auseinandergesetzt,
in dem urewigen Weltplane, der sich eben nicht ge-
dndert, vielmehr seine Urbestimmung verwirklicht hat.

Ad c. Zur vollkommenen Einrichtung der Welt nach
der vollkommensten Urweisheit gehort eben die im Urwelt-
plane stipulirte Zeitbestimmung ihrer Entstehung.

Ad d. Ist eben das Gedachte der Urwille, Triger
der Existenz -M 6 glich keit des Universums, nicht aber,
dass dieses eine nothwendige Existenz in sich birgt.

Auch andere nicht minder wichtige philosophische
Probleme werden durch obige Statuirung gelost:

Es wurde ndmlich gegen den Glauben an die gbtt-
liche Providenz und das gottliche Wissen, besondersvon
den Einzelndingen, als den Weltereignissen, menschlichen
Handlungen u. d. gl.,, von philosophischer Seite viele
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und gewichtige Einwendungen erhoben, welche den Recht-
gldubigen viel zu schaffen machen; folgende sind die
bedeutendsten dieser Art: ;

a) Ein jedes Ereigniss wie éine jede Handlung bringt’
ein neues Wissen, also eine Veridnderung im Wissenden
hervor; wie ldsst sich also bei der Unverinderlichkeit
Gottes dessen Wissen ermdiglichen? Ebenso

b) ist es unerkldrlich, wie das ungetheilte, streng-
~ einheitliche, einfache Wissen Gottes die mannigfal-
tigsten, sogar heterogensten Dinge und Ereignisse, die
gleichzeitig in der Welt vorgehen, erfassen kann.

¢) Auf welche Weise kann Gott das erst Einzutre-
tende wissen, da Wissen und Gewusstes Eins ist, letz-
teres daher schon gegenwirtig sein muss? DieProphetie
kommt von Aussen (von Gott) her, was natiirlich bei
Gott selbst nicht anwendbar ist.

d) In jedem Wissen liegt eine Bestimmung, eine
gewisse Begrenzung des Gewussten;. auf welche Weise
konnen also die unendlichen Einzeldinge gewusst
werden ?

e) Wie kann das gottliche, von Zeit und Raum un-
beschriankte . Allwissen mit der menschlichen Freiheit
vereinigt werden? Das Urwissen Gottes macht ja die
nachherigen menschlichen Handlungen zur Nothwendig-
keit? Die Freiheit der menschlichen Handlungen aber

ist doch die Basis aller Moral wie der wahren Religion.” *

f) Wie vertriigt sich die géttliche Providenz mit
den vielen unleugharen Weltiibeln ?

g) Welcher Nexus kann zwischen der absoluten
Einheit und Geistigkeit nnd den einzelnen wie materiellen
Dingen stattfinden ? Das Wissen Gottes aber von den
letzteren kann doch nur durch einen solchen Nexus
geschehen ? :

Maimonides 18ste zwar die letzte Frage dadurch,
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dass er die gottliche Provindenz und das gottliche .
Wissen bei allem Sublunarischen, ausser dem Menschen,

auf die Gattung beschrinkt; die Gattung aber bildet

.die Form der Dinge, ist daher etwas Allgemeines, Gei-

stiges; nur beim Menschen kann die gottliche Providenz

auch tiber das Individuum obwalten, weil diese sich auch

vergeistigen konnen.™)

Diese Lissung aber istschon deshalb nicht geniigend,
weil nach derselben ein grosser Theil der Menschheit,
die sich nicht oder nur sehr wenig vergeistigt, von der
Providenz ganz oder grosstentheils ausgeschlossen wire,
wogegen sich jedes gliubige Gemiith mit Recht striubt.

Gegen alle anderen oben angefithrten Fragen hat
Maimonides ein Universalmittel, nimlich, dass Gottes
- Wissen nicht dem unserigen gleicht und wir vom letz-
tern nicht auf erstern schlicssen konnen. Allein diese
Antwort ist nichts weniger als philosophiseh und’stimmt
sogar mit Maimonides eigenen Behauptungen nicht iiber-
ein; denn auf diese Weise liesse sich ja auch Gott posi-
ive Attribute vindiciren, und zwar durch die Annahme,
dass Gottes Attribute nicht den menschlichen gleichen
und daher keine Mehrheit verursachen. Und doeh ver-
pont Maimonides solehe durchaus.

Nach den ausfithrlichen Erérterungen weiter unten
wird sich herausstellen, wie die Kabbala alle obigen
Fragen ihrem Systeme nach vernunftgemiiss lgset und
~die- Providenz iber alle Einzelnwesen rechtfertigt. Hier
nur dic Bemerkung, dass die Kabbalisten insofern mit
den Philosophen iibereinstimmen, dass sie die Providenz
wie das Wissen der Einzelndinge von der ersten Ursache
ausschliessen, dieselben nur der ersten Wirkung oder dem

*) Siehe hieriiber Maimonides, More Nebuchim Tom. III. °
Absehnitt 17. ff.
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Urwillen auf die weiter auseinander zu setzende Weise
zuschreiben.

Dieser Urwille, der, wie bereits erirtert, den Plan
des Universums in seiner ganzen riumlichen und zeit-
lichen Unendlichkeit enthilt, bildet schon deshalb eo
ipso die Vorsehung, und besitzt die Omniscienz von
allen unendlichen Einzelnheiten. Wobl ist die erste
Ursache die einzige Quelle alles Wissens und Leitens
des Urwillens, der sich nach ihrer Weisheit (d. h. nach
ibr selbst, weil sie und ihre Weisheit Eins ist) richtet;
aber dieselbe ist es nur auf die allgemeinste, einheit-
lichste Weise. Alle Vorginge, alle Einzelnheiten bringen
bei ihr keine Verdnderung, keine Vielheit hervor, weil
sie mit demselben in gar keine unmittelbare Beriihrung
kommt. Die erste Ursache ist gleichsam — wenn man
sich so ausdriicken darf — die gesetzgebende, die erste
Wirkung, die vollstreckende Gewalt. Deshalb be-
schrinkt die Omniscienz der ersten Ursache die mensch-
liche Freiheit nicht, weil erstere, wie gesagt, sich nicht
auf das Einzelne ausdehnt, die der ersten Wirkung aber,
ist nur eine hypothetische, eine conditionelle und lisst
dem menschlichen Willen den freien Lauf.

Auch hier wird es erlaubt sein, das Gesagte durch
ein, freilich nur anniherungsweise entsprechendes Bei-
spiel dem allgemeinen Verstdndnisse niher zu bringen.*)
Das Kriegsministerium z. B. vertraut dem Oberbefehls-
haber, besonders in Kriegszeiten, eine gewisse Summe
an zur Verwendung in allen nur erdenklichen Fillen,
in Krankheiten, Verwundungen, Verstiimmlungen, wie

*) Diese eigenthiimliche Methode, philosophische The-
mata durch ganz sinnliche Beispiele zu. erkldren, findet sich
nicht selten sowohl in den homiletischen als kabbalistischen
Schriften vor ; selbst im Talmud und Midraschim findet sich
hie und da ein derartiges Verfahren.
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zur Aufmunterung der Lauen; zur Belohnung der Tapfern
in allen Militirsgraden, nach Verhiltniss des Ver-
dienstes, des Einflusses und des Bedarfs eines jeden
Einzelnen. Das Ministerium besitzt also die vollkom-
mene Kenntniss und das Vorauswis sen aller gedachten
Eventualititen und den dazu nothigen Fond im All-
gemeinen; der Oberfel dherr aber, im Geiste, Sinne
und nach der Vorschrift des Ministeriums handelnd,
muss einerseits von vorn herein von allen prasumtiven
einzelnen Ereignissen wie von der individuellen Natur und
dem Bediirfnisse einer jeden Person genanes Wissen
haben, nm darnach alle seine Einrichtungen im Voraus
zu treffen, andererseits aber den Lauf der Dinge und
das Verhalten der Individuen stets beobachten, um bei
eintretendem Wechsel in der Situation oder in der Natur
und dem Verfahren der Personen seine Einrichtungen
dann entsprechend abzuindern, Alles aber, wie gesagt,
nach dem allgemein ausgesprochenen Willen und ur-
spriinglich festgesetater Norm des Kriegsministeriums.
Die ganze Manipulation ist das Werk des Oberfeld-
herrn, der Geist aber, der dieselbe leitet, geht vom Mini-
sterium auns. — Analog diesem, natiirlich in ganz verschie-
dener Art, empfingt der Urwille von der ersten Ursache
nach einer urewigen, allgemeinen, unabénderlichen Norm
den ganzen Fond des Lebens, des Daseins fiir alles zu
existirende, dessen Vertheilung, gedachter Norm gemiss,
nach der jedesmaligen Situation und dem gréssern oder
geringern Werth oder Unwerth der Empfinger ihm-—
d. h, dem Urwillen — obliegt. Die von der allervoll-
kommensten Weisheit der ersten Ursache stipulirte Norm
bleibt ewig eine und dieselbe, und nur derselben ent-
sprechend gehen alle Verdnderungen, zufolge der Wech-
selfille der Welt und dem freien Willen des Menschen
mittelst der ersten Wirkung oder dem Urwillen vor.
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So lebrten schon unsere Weisen: ,Alles ist weislich vor-
ausgedacht, der menschliche Wille aber freigegeben.“
anns mwam o ban (Aboth, Abschnitt ITL). Dieses Thema
wird weiter unten bei Erdrterang mancher speciell theologi-
schen Fragen mehr ins Einzelne eingehend besprochen
werden; vorerst aber muss einer, gegen alles oben Gesagte
sich stiirmisch erhebende Opposition, begegnet werden.

Es erblickt nimlich eine gewisse Partei Kabbali-
sten in obiger Statuirung nichts geringeres als eine
Herabwiirdigung der ersten Ursache, indem diese Statui-
rung ihr weit -weniger Willensfreiheit, Wissen und Thitig-
keit zuschreibt, als dem ersten besten Menschen; denn
wihrend dieser jeden Augenblick seinen Willen und
seine Handlungen #ndern, ein Wissen von allen ihn
umgebenden Dingen erlangen und auf viele einwirken
Jeann, soll die erste Ursache von ihrem Urwillen nicht
" abweichen, von den Einzelndingen nichts wissen, und ihre
Wirkung nur auf das Allgemeine, Abstracte, nicht aber
auf das Individuelle ausdehnen kénnen. Dieser Einwendung
muss mit den Worten des Weisen geantwortet werden 85 *3
=1 9y nbsw mmaamm: , Nicht aus Wissenschaftlichkeit stellst
du diese Frage,“ nur die Unwissenheit glaubt dadurch die
Gottheit zu verherrlichen, dass sie ihr alle mdgliche
Eigenschaften zuschreibt, die Wissenschaft aber ist wéhle-
risch und hiitet sich derselben Dinge anzudichten, welche
mit deren Erhabenheit collidiren; nicht die obige Statui-
rung, sondern die entgegengesetzte Behauptung ist eine
Herabwiirdigung, eine Verkennung der wahren Idee
der ersten Ursache.

Wohl kann und muss der Mensch, dessen Wille
von #dusseren und inneren Verh#ltnissen und Zustdnden
bestimmt wird, diesen eben nach dem Wechsel dieser Ver-
haltnisse und Zustinde dndern, dahingegen der Wille der
ersten Ursache, der nicht von etwas anderem ausser sich
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selbst veranlasst und beeinflusst wird und mit der aller-
vollkommensten Weisheit identisch ist, eo ipso nnver-
inderlich bleiben muss, indem eben die allervollkom-
menste Weisheit' keinem Wechsel unterliegt; der ersten
Ursache zuzumuthen, sie solle ihren Willen &dndern, hiesse
so viel, als sie solle nicht mehr Weises sondern Unweises
wollen. Ebenso ist es eine Verkennung des Wesens und
der Natur einer absoluten Einheit und- Geistigkeit von
derselben zu verlangen, sie solle materielle Einzelnheiten
in sich aufnehmen, d. h. die Dinge a posteriori er-
. kennen, die a priorirische Erkenntniss aber kann
natiirlich nur auf die Form, d. h. die Gattung, auf das
Allgemeine Bezug haben. Es sind, sagt Maimonides, alle
Philosophen darin iibereinstimmend, dass es gewisse ab-
solute Unmboglichkeiten gibt, die Gott selbst nicht #n-
dern kann, (More Nebuchim T. IIL, 15). o%p paw b v
Eben so wenig daher wie die erste Ursache sich in einen
Kéorper verwandeln kann, eben so wenig kann sie Un-
weises wollen oder tnweise handeln, ebenso wenig kann
sie die Einzelndinge, als solche, in sich anfnehmen,
was geradezu eine Verkorperung hiesse.®)
Dieses ist bei allen Philosophen eine ausgemachte,
keinem Zweifel unterliegende Wahrheit. Indem aber den-
sélben — den Philosophen namlich — die Existenz,

¥) Unser Manuscript bringt hier folgende Anekdote

an : Jemand fragte einen Philosophen: Kann Gott sich in

einen Kdrper verwandeln? Nein, antwortete der Philosoph.

Darauf jener: Kann Gott alles machen, was er will? Ja

wohl, sagte der Philosoph. Nun, entgegnete jener, so wider-

_ sprichst Du dich selbst, wenn Gott alles machen kann, was
er will, warum soll er sich nicht awch in einen Korper

-verwandeln kdnnen? Gott kann, sagte der Philosoph, al-
_les, was Er will, nicht aber, was Du willst. Gott kann eine
solche Dummbeit wie du, nicht wollen, nimlich, sich ver-

kérpern.
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Beschaffenheit, Bedeutung der ersten Wirkung, nicht wie
den Kabbalisten tradirt, und folglich nicht bekannt worden,
verfielen sie einem grossen Irrthume und kamen von der
Charybdis in dieScylla; siec haben nimlich den Antropo-
morphismus ausgewichen, dagegen aber geleugnet an
der gottlichen Vorsehung, die, wie bekannt, der
Grundpfeiler aller Religionen ist. Nur nach der den
Kabbalisten geoffenbarten Statuirung der ersten Wirkung
des Urwillens wird jeneKlippe gliicklichumgangen, von
derersten Ursache jeder Antropomorphismus entfernt, und
doch eine mittelst des Urwillens iiber Alles obwaltende
Providenz beibehalten, wie aus obigen Erorterungen
erhellt. — :

Das bisher Gesagte ist die Quintessenz der rein
methaphisischen Momente gedachter Briefe, von der wir
zum kabbalistisch-theologischen Theile tibergehen. Hier
stellen sich einer fasslichen Darstellung, wie wir siebis
jetzt versucht haben, die grossten Schwierigkeiten ent-
gegen, denn hier verlisst unser System, wie dieses bei
allem Mystischen der Fall ist und nicht anders sein kann,
allmélig das Reich des Lichtvollen, Verstindigen, um in
das des Nebelhaften hiniiberzustreifen, mehr poetisirt
als erklirt, mehr zur Phantasie als zum Verstand spricht,
weshalb der Zusammenhang gelockert und die Resultate,
selbst die Priamissen zugegeben, die streng logische Con-
sequenz entbeliren; ausserdem musste die abschreckende
kabbalistische Terminologie iberwunden, der ange-
haufte Apparat von Citaten aus dem rabbinischen und
kabbalistischen Schriftenthum gesichtet und geniessbar
gemacht werden.

Dagegen enthilt gerade dieser Theil der Erorte-
rungen das eigentlich Charakteristische und Eigenthiim-
liche des kabbalistischen, respective Eibenschiitz'schen
Systemes, indem hier die fremden, allgemein gehaltenen
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Bestandtheile in Hintergrund treten und das Ganze ein
specifisch -jitdisches Colorit annimmt, oder wenigstens
solches anzunehmen vermeint. Wir werden daher suchen,
in dieses Chaos womdglich Ordnung und Licht hineinzu-
bringen, um es dem Leser zuginglich zu machen, frei-
lich in gedridngter Kiirze, nur das Wesentlichste und
Interessanteste gebend.

Wie bereits angedeutet, benennen die Kabbalisten
die erste Wirkung (oder das von der ersten Ursache
Gedachte) zuweilen Urwille, ovpn jn, zuweilen unend-
liches Licht, ;b ps M, je nach dem Gesichtspunkte, aus
welchem selbe betrachtet wird. In ihrer Beziehung zur
ersten Ursache wird sie ,der Urwille¥ genannt, den
Urwillen derselben bildend; in der Beziehung zu uns,
d. h. zu allem Geschaffenen, heisst sie ,das unendliche
Licht,“ weil sie analog dem Lichte die Sichtbarwerdung
des Alls erméglicht und veranlasst.

Wie bereits oben bemerkt wurde, konnen und
diirfen wir von der ersten Ursache gar nicht sprechen,
fasst eben so wenig von dem Urwillen als solchen,
d. h. in seiner Bezichung zur ersten Ursache, nur in
Bezug seiner zweiten Eigenschaft als unendliches Licht
ist die Forschung und Besprechung gestattet nund mog-
lich. Dieser Dualismus stellt sich auch beim Tetragramma-
ton heraus, der anders geschrieben und anders gelesen
werden soll (Nip3 uN8 202> a2 89). Das Geschriebene
deutet auf die Bezxehung zur ersten Ursache, als- Ur-
wille, 715ﬁ Nmepiy ww, ist daher unaussprechlich nur
auf’s blosse Dasein zeigend mi% ,mm i, wihrend das
Gelesene "%, ,der Herr, die Beziehung zum Ge-
schaffenen, das unendliche Licht mip s w8 bezeichnet,
und daher ausgesprochen und erforscht wird*).

*) Schon bei Philo finden wir diese Doppelbedeutung des
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~ Mittelst dieses umendlichen Lichtes ist, wie oben
dargethan, der Act der Schopfung bewerkstelligt worden;
dieser Act aber ist ein Sprung, d. h. kein gradueller
Uebergang ; denn wie kinnen aus der absolut einfachen,
unendlichen, bestlmmunoslosen, der ersten Ursache un-
mittelbaren und mit derselbenidentificirten ersten Wirkung,
endliche, bestimmte, znsammengesetzte Wesen, wie sie im
Universum existiren, hervorgehen ? Dieser Sprung ist chen
die sogenannte Zusammenziehung awny, die aller Scho-
pfung vorangehen musste, um sie moglich zu machen.
Die Erscheinung — das Phonomen “7 ist némlich eine
Beschriinkung (Zusammenziehung) der urspriinglichen
Unendlichkeit, die an und fiir sich genommen,  als Un-
bestimmtes unerscheinbar, weil das Unbestimmte unsicht-
bar und unfassbar ist. Um erscheinbar zu werden, musste
ein endliches Moment in die Unendlichkeit selbst herein-
gebracht, d. h. die unendliche Totalitit musste, sich
gleichsam in Mannigfaltigkeiten entfaltend,. eben in die-
sen einzeln genommen erschein- und sichtbar werden.
Dieses driickte die Kabbala metaphorisch folgender-
massen aus: Die Unendlichkeit hat sich zusammen-
gezogen (beschrinkt), wm der Welt -(der Erschei-
nung) einen leeren Raum (wo die Unendlichkeit,
oder richtiger die Unfassbarkeit derselben so zu sagen
aufhort) zu lassen®). Der Grund dieser Zusammen-

Tetragrammaton geo¢ uud xugiog, die erste, n'zimli‘ch dsog
bezeichnet ,Gott* an und fiir sich ; die zweite, xvprog ,,Hen,“
seine Bez1ehuno zur Welt,

¥) Die Kabbalisten bhaben auch hier zur bessern Ver-
stindigung des omhy sich eines, wie sie selbst sagen, un-
vollstindig entsprechenden Beispieles bedient: Wie ein - Ge-
lehrter nimlich , der seine Ideen demjenigen beibringen
will, der die ganze Tiefe derselben aufzufassen nicht im
Stande ist, um jhm solehe doch einigermassen begreiflich zu
machen, seine Zuflucht oft zu einem sinnlichen Beispiele



siehung - liegt “nach Obigem in deni iivewigen, in der
ersten” Ursache selbst begrﬂndeten Weltplane, indem
zuin Begriffe der Welt die Erscheinung durchaus ge-
hort und ‘daher ermoglicht werden musste.

‘Dieses in der ersten Ursache selbst' begriindete
Moment ist der Hervorbrmger und nnme1wah1ende Er-.
halter der Erschemunc*‘swelt und wird von den Kahba-
listen ,Linie“ (1) benamnt, die sich durch das ganze
Universum - durchzxeht demselben sein Dasein gebend,
und - uberalL und unaufhorlich Leben, Licht, Activitit,
Entwickelung, mit einem Worte, Gottlichkeit spendend.
Von ihr heisst es in der Schrift: ,Dein (schaffendes)
Wort steht immer und ewig im Himmel“, sy zbyb)
(nw3 2x3 7137 und auf sie bezieht sich der allgemein *
bekannte Ausspruch der Theologen und Philosophen,
‘dass, konnte man denken, die Gottheit wiirde je ihr
Sehopfungsprineip zuriickzichen, so wire- gleichzeitig
‘das ganze Universum aufgehoben, die ganze Welt der
Erscheinung in ihr urspiingliches Nichts zuriickge-
kehrt, " **) ' '

nimmt, , obwohl dieses nur einen schwachen, zwm Theil ent-
stellten ‘Reflex seiner eigentlichen Idee ausdriicken kann. Der
‘Gelehrte beschrinkt also seinen Gedanken, versinnlicht ihn
gleichsam, jedoch nur in Bezug auf sein Auditorium, demn
bei jhm selbst bleibt natiirlich seine Uridee in aller - Kraft
und Reinheit. Diesem analog wurde die urewige, unbestimmte -
Kraft der ersten Wirkung gleichsam beschriinkt, wm’ fassbar
zu werden, jedoch nur in Bezug auf die behopfung, an und
fir sich' aber bleibt diese" Kmft unbeschrinkt und unge-
Schwacht ‘

#%) Der von. den Kabbahsten gewihlte Name ,Linie“
P hat folgende. Bedeutung : Wie bekannt, sind der mathe-
matische Punkt und die mathematische Linie nur abstracte,
nicht: materiell zu realisirende Begriffe, indem dem erstern’
die Liinge und Breite, - der letztern die Breite allein fehlt,

3
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Auf welche Weise dieser Sprung geschah,;kanh
um so weniger der Gtegenstand einer Untersuchung und
Besprechung sein, als derselbe das‘Werk der urewigen
Weisheit der ersten Ursache, oder richtiger der ersten
Ursache selbst ist, daher, wie mehrmals erwihnt, iber
jede Reflexion unsererseits erhaben ist, weshalb auch
manche Kabbalisten diesen ,das unerklirliche Geheim-
niss¢ oder » Wunder“ (sbp) nannten.

Nachdem nun, um uns ganz nach menschlicher
Art auszudriicken, die Raummachung fiir die Erschei-
nungswelt vollendet wurde, sind auch mittelst der die
Erscheinung hervorbringenden und erhaltenden Linie,
die in dem urewigen Weltplane unendlichen und ver-
borgenen, implicirten, gleichsam dynamischen Werk-
zeuge entstanden, und haben die Weltschopfung so
zu sagen in Angriff genommen. Diese Werkzeuge sind
die zehn Sephiroth (medb =wy), (welche, wie bereits
bemerkt, eine Analogie der griechisch -philosophischen
zehn Intelligenzen o9733 25w bilden), mittelst welcher,
wie durch deren Combination, Stelling und Abstufung
alles bis auf inclusive unsere materielle Welt entstan-
den und immerwihrend geordnet wird.

Diese Sephiroth selbst sind wohl einfach geistige,

der Unterschied zwischen beiden aber darin besteht, dass der
Punkt gar keine, selbst nicht eine ideelle Gebahrung erfahren,
nichts melir als, so zu sagen, die Negation einer Negation, das

Heraustreten aus dem absoluten Nichts — die Ermoglichung
der Gestaltung einer mathematischen Figur iiberhaupt — ist,

wilrend die mathematische Linie bereits in der Idee we-
nigstens einen Fortsehritt zur Linge gemacht hat. Der auns
der Zusammenziehung, wie im Texte erortert, entstandene
leere Raum gleicht dem mathematischen Punkte (."mPJ),
ist selbst jedes Inhaltes bar, nur die Mbglichkeit der Sché-
pfung anbahnend, hingegen jenes, die Erscheinung hervor-
bringende Moment der Linie #hnlich, selbst eine, wenn
auch noch ganz verborgene Seh&pfung ist.
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aber geschaffene Wesen; daher kein integrirender Theil
der Gottheit, deshalb aber auch geeignet, Schipfiing,
‘Beaufsichtignng und Ordnung des Universums in allen
seinen Abstufungen bis inclusive auf unsere subluna-
rische, materielle Welt zu vermitteln. Dieselben sind .
aber dennoch in der ersten Wirkung, als zum Welt-
plane gehdrend, wohl in tiefster Verborgenheit, -ideell,
sehemenartig implicirt, weil sie als dynamische Wer k-
zeuge mit in dem Weltplane inbegriffen sind, und
deren Erschaffung, sozusagen, vorgemerkt werden musste.
(5‘10 T’s\'J AW neRn W) #).

Eine detaillirte Darstellung, respective Erldute-
rung des' ganzen Prozesses der Sephiroth, deren Wir-
kung in allen Abstufungen, Verzweigungen, Stellungen,
zeitlichen wie riumlichen Verschiedenheiten, wie wir
sie in den eigentlichen kabbalistischen Werken finden,
ist in unseren Briefen nicht gegeben, nur einige allge-
meine Statuirungen von besonderer Bedeutung fiir

%) Die Stellungen der Sephiroth spielen in der Kabbala
cine bedeutende Rolle. Zwei Hauptstellungsarten werden
besonders lervorgehoben, niimlich die sphirenartige und
die geradlinige, = o'buy. Damit sollen die zwei ver-
schiedenen Abstufungsarten in der Natur angedeutet wer-
. den. Die eine, in welcher das Niedrigere dem Hohern
‘untergeordnet, aber nicht in diesem involvirt ist, wie
znom Beispiel das Steinreich unter dem Pflanzenreich, dieses
wiedernm unter dem Thierreich stehet u. s. w., ohne
dass das Eine in dem Andern verschlungen wire, dieses
nennen die Kabbalisten die geradlinige Stellung (1), weil
gleich der Linie, wo die Punkte auf einander -folgen, ohne
dass der oberste den untersten umhiillt. Die zweite Art, in
welcher das Hohere das Niedere involvirt, wie z. B. die Gat-
tung involvirt die Art, diese wiedernm das Collectivum,
_ dieses das Individuelle u. dgl, und daher ,die sphiiren-
artige Stellung® heisst (n"puy), gleich” einer grossen Kugel,
die die kleipeie in sich aufnimmt und einschliesst.

3 ®
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Theorie ‘und - Praxis, als C‘onsequenzen der bmher ent- :
wickelten ‘Grundidee.

" Wir wissen aus Obigem, dass die erste \Vn'kung
den Weltplan, d. h. den Fond des Daseins, wie dessen _
Beschaffenheit fiw alle Zeiten und Situationen enthilt,
gemiiss der von der ersten vollkommensten Weisheit -
stipulirten Norm, dass in derselben alle Weltereignisse
conditionell, aber unabédnderlich von aller Ewig-
keit her bestimmt wurden. Deshalb sind auch alle in
der heiligen Schrift vorkommenden Mirakel nur fiir uns
solche, d. h. als Abnormititen erscheinende, in der
That aber eben so gut normal, wie die gewdthnlichen
Naturlinfe; eben so wie der Erde ihre tigliche und
jéhrliche Laufbahn von jeher vorgeschrieben wurde,
eben so dem rothen Meere z. B., im geeigneten Momente
zur Ervettung der mit einer heiligen Mission betrauten
Israeliten, heraus- wund wieder zuriickzutreten. Die
Talmudisten haben diese Idee schon in dem bekannten
Satze: nwxna mpyns n"3pn mnt M angedeutet. ¥)  Das-
selbe ist auch mit der gottlichen Belohnung und Be-
strafung der Fall, die nur natiirliche Folgen der mensch-
lichen oder nationalen Handlungen nach gedachter Vor-
herbestimmung im urewigen Weltplane sind.

Auch die Wirkung der Reue, Busse und des Ge-
betes (nbom nawn) lisst sich auf diese Art vernunftmiis-
sig-erkliren: Durch die Siinde, die Absorbirung in
weltlichen irdischen Dingen, in Sinnlichkeit und Leiden-
schaften, im Wahne der selbststéindigen Kraft und Unab-
hingigkeit von der ersten Ursache, wird der Mensch
dem Geistigen, Gottlichen immer mehr entfremdet und
in diesem Maasse wird-auch der fif ihn im Urplane
bestimmte, urspriinglich rein geistige ¥ond des Lebens,
und der gottliche Gnadenausfluss (nmbsn yowm  ver-
ringert, es werden, so zu sagen, die geistigen Rohren

*) Siehe Nachtrige,
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(mm:r), durch welche* den Menschen aller Segen, alles
Heil zugefithrt wird, verstopft, versiegt, oder es wird
dessen Lebensnerv ginzlich abgeschnitten, je nach sei-
ner grossern oder. kleinern Entfernung von der Ur-
quelle, Durch die aufrichtige Reue aber, durch das In-
sichgehen, die Wiedererkennung seiner Nichtigkeit und
der absoluten, einzigen, sein Dasein und seine Thitigkeit
- erhaltenden Kraft Gottes, der das Gebet einen entspre-
chenden Ausdruck verleihet, schwinden die sinnlichen,
materiellen Scheidewinde zwischen dem Menschen und
. seiner geistigen Lebensqwelle, der gottlichen Gnade
gleichsam den freien Ausfluss, die freie Ausstromung
einrdumend. _

Allein mit dem Gebete hat es noch ein anderes
Bewandtniss; es ist nicht allein die Stimmung oder
Umstimmung des Betenden, welche die oben gedachte
Wirkung hervorbringt und bedingt, sondern auch die
materielle Form und.der Inhalt des Gebetes besitzen
diese Eigenschaft, was durch folgende Statnirung in der
Kabbala. seine Erkliarung findet.

Wie mehrmals erwihnt, sollen und konnen wir der
ersten Ursache keinen Namen beilegen, weshalb Man-
cher selbe auch ,den Namenlosen¢ genannt hat, der
Tetragrammaton ist in seiner doppelten — geschriebe-
nen und gelesenen — Bedeutung, die Benennung der
ersten Wirkung, die Bezeichung des Urwillens und
Weltplans, wie auch die anderen zehn heiligen Namen
(o*prmy sy mpw wy) mit den Sephiroth correspondi-
ren und auf dié das Universum erzeugenden und ord-
nenden Krifte deuten, als: Erscheinung, Milde, Gerech-
~tigkeit u. s. w. )

; Diese Namen aber sind nlcht blos Bezelchnungen,
sondern auch Zeichen, sie zeigen micht blos das Wesen
~odéer die Eigenschaft des Benannten an, sie greifen viel-
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mehr in die Bildung desselben ein, sie sind die ersten
Schemen der Dinge selbst. Wie der allerreinste, ab-
stracteste, menschliche Gedanke sich in einer, aus Wor-
ten und Buchstaben gebildeten Sprache einkleidet, so
hat der Urgedanke, der Urplan, seine geistige Ur-
sprache, nicht etwa dass in dieser hochsten Region eine
Sprache nothig wire, sondern dass es zum Wesen der
Erscheinung gehort, einen Tipus der Sprache zu involvi-
ren. Diese, so zu sagen, ersten geistigen Umbhiillungen des
reinen Urgedankens sind die Prototype des Alphabets.
Dieses selbst ist ein Mittelding zwischen dem Geistigen
und Materiellen. Seiner Form nach materiell, manifestirt
es rein geistige Eigenschaften, die Schranken von Raum
und Zeit durchbrechend. Zweiundzwanzig Buchstaben,
die kaum einen Zoll Raum einnehmen und die man in
einer Minute Zeit hersagt, enthalten durch ihre Zu-
sammensetzung das Verstiindniss von allem Dagewese-
nen und allem Daseienden, sind Triger des reinen Ge-
dankens und bilden fiir uns wenigstens die einzige Form
desselben. Dieser ihrer Doppelnatar halber sind sie
auch geeignet mit ihren rein geistigen Urbildern einer-
seits und der materiellen Welt andererseits in Rapport
zu stehen, Ausstromungen zu empfangen und wieder-
zugeben, sowohl vom Hohern zum Niedrigern, als
umgekehrt. ) ’

Das urspriinglich so absolut rein Geistige und Ein-
fache in dem Urwillen ist so sehr von Materiellem,
Zusammengestztem verschieden, so sehr tiber Letzterem
erhaben, dass eine unmittelbare Verbindung unter ihnen
eine positive Unmoglichkeit ist, und die Ausstrémungen
von der einen, die Empfinglichkeits-Fahigkeit von der
andern Seite (snnb7 xR 8557 smaynk) kann nur
gradatim durch Mittelglieder, die mehr oder weniger
von den Eigenchaften beider besitzen, realisirt werden.
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Zu der Kette dieser Mittelglieder gehoren also auch
nach obiger Erdrterung die Buchstaben, Worter und
ihre Zusammensetzungen *), Diese eben sind in den
Gebeten und Segenspriichen auch von bedeuterider Wir-
kung. Die Gebete und Segenspriiche sind daher nicht
der Willkiihr eines Jeden iiberlassen, selbe nach eige-
nem Gutdiinken abzufassen, sondern es ist von den
,Minnern der grossen Synagoge* (7151737NDI> W) eine
gewisse Norm fiir die Hauptgebete stipulirt worden
(nion3n Dmsmyzew pawm),beimanchen istsogar die hebraische
Sprache als Conditio sine qua non vorgeschrieben.
Jenen grossen = gottlichen Minnern haben sich die
Geheimnisse der Buchstaben, Worter, deren Combina-
tionen und Rapporte mit- den Sephiroth bis zu den ersten
Prototypen des Urwillens erschlossen, weshalb sie im
Stande waren eine der Zeit und der Situation entsprechende,
allgemeine, fiir ganz Israel obligate Liturgie zu verferti-
gen. *¥) Deshalb ist auch die Tendenz des Gebetes nicht

# Der Tetragrammaton, hestehend aus den Buchstaben
TV, enthilt die erste Spur der zu entstehenden zehn Se-
phiroth. Das 9 = einem Punkt (.) X einer Linie ( | ) be-
zeichnet den 9y =— N‘DD, die Erscheinung .méglich machende
Kraft. Das [, eine Figur, darin eine Linie == ny=7 m'3 nwanm,
- der in die Erscheinung getretene scheidende wund bindende
gottliche Gedanke; mfom —— n» 115, die noch unterscheidungs-
lose Weisheit == der Linie ; 13*2 der trennende, unterscheidende
Verstand ; nyq die die beiden Gegensitze vereinigende Vernunft.
Das Y die sechs Sephiroth: mip* 737 %) ,ATNDA 092, 00,
die in der Welt wirkenden Kriifte (Milde, Gerechtigkeit, Schon-
heit, - Bezwingungskraft, Erhabenheit und Productivitit). Das
letzte = mobn, die Alles in sich aufnehmende wund erhal:
tende Erscheinung, gleichsam die Beleuchtung zur Sichtbar-
werdung der Gegenstinde. . (Siehe Nachtrige). i

¥%) Ob und warum die Buchstabenschrift erst spit er-
funden wurde, scheinendie Kabbalisten nicht in den Bereich’
ihrer Untersuchungen gezogen zu haben,
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ginzlich verfehlt, wenn der Betende auch manchmal
zerstreut und- nicht vorbereitet ist zur Andacht wund
Erhebung seines Gemiithes zum Geistigen, Géttlichen.
In diesem Falle wirkt wenigstens .dic immanente Kraft
des vorgesehriebenen Gebetes selbst, freilich nicht in
dem Grade als wenn es von der geistigen Gesinnung
getragen wird, die allerdings die Haupttendenz ist. Die
Wirkungen dieser Gebete aber, d. h. jhr Disponibel-
machen fiir das Empfingniss nach beiden Seiten hin,
reichen nur, wie aus Obigem -erhellt, bis zum Urwillen,
nicht aber bis zur ersten Ursache, weil diese ihrem
allvollkommensten, absoluten Wesen nach, iiher jede
Einwirkung, jede Relation mit dem Geshaffenen erhaben
bleibt. i :
Dasselbe Bewandtniss hat es auch mit dem Gesetze der
Thora, mit den Ge- und Verboten derselben, diein dem
Urwillen warzeln, zum ewigen Weltplane gehoren, und
fiir deren Befolgung oder Uebertretung die Belolnung und
Bestrafung eine natiirliche Consequenz ist, indem sie dic
Fahigkeit oder Unfahigkeit des Menschen bedingen, den
von aller Ewigkeit bestimmten Lebensfond empfangen
zu kénnen, indem sie gleichsam auch die Réhren bil-
den, durch welche die gottliche Ausstromung dem Men-
~ schen zugefiihrt wird. Die Strafe ist wie das Uebel nicht
Positives, sondern, was schon Maimonides dargethan,
die Entziehung der providenciellen Wohlthitigkeit. -
Die Thora, im Ganzen genommen und dem Geiste
nach, bildet einen Theil des Urweltplans selbst, ist ein
unmittelbarer Ausfluss der allervollkommensten Weis-
heit, das Hochste und Erste im Universum, sowohl
dem Grade als der Zeit nach, und steht weit hoher als
die Sephiroth, die nur geschaffene Wesen sind.*) Nur

#) Stellen, die auf diese hohe Idee von der Thora deuten
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bei der Ausiibung der gesetzlichen Vorschriften durch
den” Menschen Dbilden die Sephiroth die Mittelglie-
der zwischen diesem und dem Urwillen, weil die’
Worte und Handlungen des Menschen, wie er selbst,
zu sehr mit dem Materialismus - behaftet sind, um in ei-
nem unmittelbaren Rapport mit dem wrewigen un-
endlichen Licht — d. h. mit dem Urwillen — zu stehen.
Die Sephiroth empfangen gleichsam die Gedanken,
Worte, Thaten der Menschen, destilliven sie, so zn sagen,
von dem ihnen angeklebten Stoff, um sie ganz vergei-
stigetdem Urwillen zu unterbreiten, von dem die Sephiroth
wiederum die unendliche Ausstromung in Empfang neh-
men, um solches gleichsam so zu verarbeiten, dass sie
tir den Menschen annehmbar werden., Der erste Act

sollen, sind sehr viele im Talmud, Midrasch und Sohar, wo-
von hier nur einige als Beispiele: '

NI G2 AT B8 RN AAn (5 M obem) pes bes e
N3N pESS N3 0T W Ton ohwaw amy nspn bw

ey T nph A e mNopID MNNDT 8O8 WY Ny ums
DN KT TIND I AEPR T, PYDYD TR SN PRT DN
TR 858 AN PRY OTDN 892 Rt T amam b
(Bereschith Rabba Abschn. 1) 11397 w8 P TN ART

Ferner heisst es:

NN ORI AMAZ PR3 WO DR AM30T N1AWS PN T oM
SO b)) i s ma b e vy b e | obyn
SERIY M WRD mah R 03 5P AR 2R AR ans anm
2obnbn vmEmp i (8" 71 YRY) NP3 MY 29050 YD
5 85, 73 203 2w mshn Swobn S v pp 9o by
55, ,obwm A% 3w onN T neny AR oS R ark-h Y
LO9%T AR D ANK ‘A MY Ans oN LY B5an anwon
NS N NN 7T T AR B OTN T eabs o bsees e,
om o omomh amn v 55 o nnk me os ;o obwn
DBW T3 31 IR KON PN RPN OSW RN nwyns pms A
k) P8 70M¢ (Tanchuma zu Bereschith).

Im-Sohar heisst es M MAMTMA T2 w. dgl m,
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heisst , die- Initiative a posteriori® " ,snn%': NPpng)
(apn der zweite ,die Initiative a priori¥ ,R‘?’L“) KPR
Gt e ¥) -

Dieser ganze Entwickelungs- und Ausstromungs-
prozess findet, wie mehrmals dargethan wurde, nur von
dem Urwillen bis hermnter und umgekehrt statt, die-
erste Ursache aber war und ist absolut ausser aller Be-
riithrung und Relation. Der Urwille allein ist es, dem
wir einen Namen — den Tetragrammatoﬁ"i——— beilegen, .
er, der Schopfer des Universums, der Gott Israels,
byaw» by, der unsere Vorfahren aus Egypten erlost,
uns von allen Nationen auserwihlt, seinen heiligen Na-
men, wie auch die heilige Thora, d. h. den Inbegriff
der ganzen Weltordnung, offenbarte, er ist es, an den
wir unsere Gebete und Segenspriiche in letzter Instanz
richten, nach dessen Gebeiss wir unsere freien Hand-
lungen normiren, nach welchen uns geistiges Leben oder
Tod, Segen oder Fluch, Heil oder Unheil, Seligkeit
oder Verdammniss zu Theil wird. Nichtsdestoweniger
aber bleibt gerade die erste Ursache die eigentlichg
einzige Hauptquelle alles Daseins, alles Lebens, Se-
gens und Heiles, so zu sagen, der absolut und unend-
liche, verborgene Schatz aller Seligkeit ungetheilt und
unverdndert, sowohl an und fiir sich, als in der Er-
scheinung. :

Dieses Letztgesagte ist ein Grundprincip unseres
Glaubens, der Grundpfeiler des Judenthums in .dogma-
tischer Hinsicht, das einzige unerschiitterliche Dogma
in der judischen Religion — der Monotheismus. ¥ ¥

#*) Der von Oben kommende Segen wird in der kabba-
listischen Terminologie die ,m#nnliche¥, der Vorbereitungsact
der weltlichen Empfinger die ,weibliche Quelle benannt;
jeder Geber ist Mann, jeder Empfinger Weih, '
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Allein .dieses Hauptdogma von der absoluten Ein-
heit der ersten Ursache, aus welcher eo ipso folgt,
dass dieselbe ‘die einzige, alleinige Quelle alles Daseins
ist, scheint mit dem bisher Gesagten und Entwickelten
von der ausschliesslichen Wirkung und dem ausschliess-
lichen Einflusse des Urwillens auf die Welt, wornach er
~eine zweite, urewige Macht wire, in Widersprich zu
steheri,’ Zur Hebung dieses Widerspruches mogen fol-
gende Auseinandersetzungen dienen.

Zuforderst aber wollen wir die aus dem bisher Er-
orterten resultirenden verschiedenen Hauptabstufungen
alles Daseienden, wie deren gegenseitiges Verhiltniss
zu einander resumiren, wodurch eine allgemeine deut-
liche Uebersicht des Ganzen gewonnen und leichter nach-
gewiesen werden wird, und wie die wirkliche Einheit
trotz der scheinbaren Verschiedenheit bestehen kann,

' Die Hauptabstufungen — ohne der Unterabthei-
- lungen zu gedenken — des Alls sind nach obigen Sta-
tuirungen folgende: 1) die erste Ursache, 2) die
‘erste Wirkung, 3) die zehn. Sephlroth und 4) das
Weltall.

" Die ersten zwei unterscheiden sich von den letz-
teren wesentlich darin, dass jene urewig und identificirt,
diese geschaffen und gesondert sind.

Die erste Ursache unterscheidet sich nur darin von
" der ersten 'Wirkung, dass jene eben die Ursache,
diese die Wirkung ist; sie sind weder in der Zeit
noch in dem Raum verschieden und stehen im wechsel-
. seitigen Verhiltniss. .

- Die Sephiroth unterscheiden sich von dem Weltall
in manmgfacher ‘Bezichung, denn ausser dem, dass sie
als dynamische Werkzeuge sich im Weltall wie die Ur- .
_sache zur Wirkuag verhalten, sind sie- auch vom letz-
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tern durch ihr rein geistiges Wesen und zelthch wie
rdumlich verschieden,

.Um sich .anf menschliche Weise und kurz auszu-
driicken und das Ganze zu veranschaulichen , kann
man sagen; die erste Ursache ist gleichsam das Den-
kende, die erste Wirkung der Gedanke und das
Gedachte, die zehn Sephiroth die dynamischen Mit-
tel zur Ausfilbrung des Gedankens und das Weltall
der ausgefiithrte Gedanke selbst.

Nach dem Gesagten scheint also das sidmmtlich

Daseiende aus vier verschiedenen Hauptbestandtheilen

zu bestehen, die gradatim auf einander wirken, wo-
bei nach Verhiltniss der Entfernung oder niedrigern
Stellung die Wirkung verringert wird. Dem aber ist
nicht so; ein tieferer Einblick in dieser Gliederung
wird uns belehren, dass diese Sonderung, respective Gra-
duirung, nur eine scl*embale sel, im Grunde aber al-
les Eins ist. : :
Hier sind wir zu einem der wmhtlgsten Punkte
der Kabbala angelangt, dem bedentungsvollsten sowohl
in theoretischer als in praktischer Hinsicht, nimlich zu
der Identititslehre, 9 o ‘
Wie bekannt, sollen nach der Kabbala alle unsere
Handlungen, das ganze sogenannte Zeremonialgesetz,
den Zweck haben, diese Identitit hervorzubringen oder
zu erhalten, weshalb vor jeder religiosen Verrichtnng
die bekannte Formel vorgeschrieben wurde: pum 2l

. vereinigen, gelobt sei Er und seine Oﬁ'enbalung“ owb)

“PIowt 8 3 s mp T ¥) Folgendes ist die Bedeutung

#) Selbst im praktischen Leben sollte, nach den Kab-
balisten, der Fromme alle seine tiglichen Handlungen so den

- Gesetzen der Thora und dem Geiste derselben _entsprechehd
einrichten, dass auch sie die besagte Idenfitit hervorbringen.
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dieser Statuirung: Wie bereits angedeutet, ist ‘die Aus:
einanderlegung des Alls in vier Hauptbestandtheile nur
eine scheinbare, in der Wirklichkeit aber findet keine
-Sonderung statt. Alle die angegebenen Abstufungen sind
nur der Erscheinung, nicht aber dem Wesen nach,
weil das Wesen, seiner eigentlichen und wahren Defini-
tion nach, nur Eins sein kann, zwei Wesen sind,
wie bekannt und von der Philosophie zur Geniige de-
monstrirt, ein Wiedersprueh in sich selbst. Es gibt da-
her ‘niu' ein Wesen, alles Uebrige aber ist unwesent-
lich, eine blosse Ersehelnung, d. h. ist ein Scheinwesen,
aber kein wahres. — Dieses einzige, einige Wesen ist
die erste Ursache,  ausser ihr aber gibt es gar kein
Wesen, sondern Scheinwesen. So heisst es auch in Pen-
tateuch (Deuter. 4, 39): x5 7 *5 7335 5y mawm own nyw
T PN RADD PN by Syme oomws prdNn .

Selbst die erste Wirkung, obwohl urewig und un-
endlich, ist nur der Gedanke der ersten Ursache, also
-nicht selbststéindig, kein wahres Wesen, und obwohl sie
Alles geschaffen hat, Alles immerwihrend erhalt und re-
giert, die Empfingnissfahigkeit gleichsam in sich auf-
nimmt und Allem Leben und Dasein spendet, so ge-
sehieht dieses, wie oben dargethan wurde, so zu sagen,
nicht aus eigenen Mitteln, sondern durch den ihr von
ewig her von der ersten Ursache gleichsam anvertranten
Daseinsfond. Die Linie, die die Erscheinung hervor-
brachte und selbe erhslt, stammt von der ersten Ur-
sache her. Noch unvergleichlich weniger konnen die
zehn Sephiroth und gar das Weltall auf Wesenheit An-

So heisst es in einer Schrift: ,Chanoch war ein Schuster und
bei jedem- Schmtte, den er machte, sagte er die Formel: ,um
zu vereinigeu“ w. s. w. mpnY A2n 53 bp1 on pdyn spvn qun
“hay oy pwh 'lh\‘ welches obige Idee andeuten soll.
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spruch machen; die erstern sind, obwohl rein geistige,
jedoch geschaffene Dinge, haben also ihre Existenz
ausserhalb sich und sind dahe1 'schon keine absoluten
Wesen; letzteres bestehet gar znm Theill aus Zusam-
mensetzung und Materie, weshalb ihre Existenz eine
nichtige ist, besteht nur in der mittelst der ersten
Wirkung und durch die erste Ursache hervorgerufenen
und erhaltenen Erscheinung. i ;

Aus dem bisher gesagten erhellt nun, dass trotz
der statuirten vier Abstufungen, der wahre Monotheis-
mus nicht nur nicht beeintrichtigt, sondern vielmehr
in seiner ganzen Wahrheit belenchtet und nachgewiesen
worden, wie, ungeachtet der nicht wegzulengnenden, in
der Erscheinung existirenden, unermésslichen Mannigfal-
tigkeiten, .die erste Ursache nicht nur eine absolute
Einheit sondern in der Wirklichkeit das einzige
und allein existirende Wesen ist.

Allein so sehr auch diese Wahrheit von der Ver-
nunft evident demonstrit und anerkannt wurde, so ist
dieselbe demmoch in der Erscheinungswelt kaum wahr-
nehmbar, vielmehr scheint die Natur in ihrem regel-
méssigen, nie gestorten Laufe ein selbststindiges, aunf
eigene Krifte gestiitztes Wesen zu sein. Der Mensch
denkt sich und seine Umgebung gleichsam emancipirt,
selbst iiberlassen und selbst kriiftig genug, sich allein
zu erhalten. Er nimmt nur die nahen Ursachen, die
nahen Krifte wahr, die auf ihn influiren, die wahre
* Ursache, die wirkliche Kraft, die einzige Lebensquelle
alles Daseins, ist fir ihn in einem dichten Schleier ge-
hiillt. Er ahnt sie hie und da, aber sie steht ihm fern;
sie durchdringt ihn’ nicht. »

Freilich gehort eben diese Umhiillung selbst in den
Urweltplan, weil die menschliche Willensfreiheit, die
Selbstthitigkeit aufhoren wiirde, hitte der Mensch im-



47

mer seine Nichtigkeit, wie die Aligegenwart Gottes vor
Augen, und weil die Welt, die Menschheit, unmsglich
die gottliche Kraft in ihrer ganzen Ausdehnung. und
Stirke ertragen konnte. Aber in dem Maasse, in wel-
chem ‘sich derMensch in der Erscheinung absorbirt,
entfernt er sich vom Wesen, von der Urquelle, und
eben in diesem Maase verringert sich auch, wie mehr-
mals auseinandergesetzt wurde, sein Lebensfond, die
geistigen Rohren, die ihm die Spendung gottlicher Gnade
zufiihren, werden verstopft oder versiegt und es erfolgt,
um sich menschlich auszudriicken, eine Trennung zwi-
schen dem Géttlichen und dem Universum (@'pasi 33 1w,
indem alle Relation aufhort oder geschwiicht wird. Nur
durch die Gebete, Rene, wie iiberhaupt durch die Be-
folgung der gottlichen Vorschriften, der moralischen
Gesetze, wird die Abhingigkeit des Creatiirlichen, wie
die absolute - einzige Wesenheit der ersten Ursache
manifestirt; die Scheidewinde zwischen der Erscheinung
und dem Wesen fallen, je nachdem dieses in jene hin-
eindringt und die urspriingliche Einheit sicht- und er-
kennbar wird. Es gestaltet sich diese Identificiring des
Gottlichen mit dem Gteschaffenen, des Geistigen mit dem
Materiellen, wohl in verschiedenen Graden und Nuan-
cirungen, nach ‘den verschiedenen Regionen, Situationen
und selbst Individuen; ein jeder aber triigt das Sei-
nige durch Wort und That dazu bei, ein jeder gesetz-
lich Handelnde kann und soll daher sagen: ,der Iden-
tificirung halber "3y 1 owb. ¢ '

Alles Identificiren aber ist von der ersten Ursache
ginzlich ausgeschlossen; hier ist absolute Einheit, hier
findet nicht der leiseste Schatten, die allerkleinste Nu-
ance einer Verschiedenheit, deshalb auch keine Ver-
einigung statt. Erst mit der ersten Wirkung, wo das
Schema der Unterscheidung zu keimen anfingt, lisst
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sich von Vereinigung sprechen, die darin besteht: tiber-
all. die verborgene -unsichtbare Wesenheit aller Dinge,
die reine erste Ursache, anzuerkennen, - dieses einzige
Urwesen gleichsam in Alles hineinzuziehen,. die: Er-
scheinung in der Idee  wenigstens aufzuheben und
zum Wesen zu erheben. Die Formel lautet: pwh)
(853 = w1 By oo som i swmp i dohe: Um
den Heiligen, gelobt sei Er, mit Seiner Offenbarung zu
vereinigen durch das Verborgene, Unsichtbare.“ Der Sinn
dieser Formel ist nach Obigem folgender: Wie oben
angedeutet, ist der Complex der sechs Sephiroth, ,qon
TOY M ,N¥3 ,NNDR,MA), genannt PN vyt und auch
M1 2 swmp, der Inbegriff der die Welt ordnenden
und regierenden Krifte; die letzte siebente Sephira,
ma%s, die eigentliche Erscheinung, der Spiegel, die
camera obscura, mittelst welcher alleKrifte wahrge-
nommen werden, daher heisstauch dieselbe m375¥ —Ruhen,
wo nimlich alle Gestaltungen ihren Ruhepunkt erreicht
und gefunden haben. Die Urkraft ist hier am verbor-
gensten, -das Phiénomen kommt hier zum eigentlichen
Durchbruch, die Téduschung ist' vollendet, alles gewinnt
hier das Ansehen der Selbststindigkeit, der Trennung
vom gottlichen Wesen, was,  wie. oben weitliufig aus-
einandergesetzt, ein -Abfall von der Urquelle wiire;
durch die gesetzliche Handlung und Gebete aber, wird
in die Erscheinung selbt das Wesen hineingezogen, der
verborgene unsichtbare Urstrahl, die Linie, ver-
einigt beide, und die waltenden Krifte 1'33 und das
Phiinomen mz5n werden Eins.

Durch das bisher Entwickelte stellt sich leicht die
Beantwortung der in Nr. I und II unerledigt gebliebe-
nen Fragen herans, die wir hier in moglicher Kiirze
andeuten, indem sie zum grossten Theile mehr Spiele
des Witzes sind, als eigentliche Momente des Systems.

-
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1. Der Tetragrammaton ist nicht nur der Namen, die
Bezeichnung der ersten Wirkung, sondern birgt in sich
schon die erste Spur, die Prototype der dynamischen
Vermittlungswerkzeuge der Sephiroth und des Alpha-
bets, bildet in der einen — wunaussprechlichen — Seite
die Bezeichnung des von der ersten Ursache Gedachten,
in der andern das Schema der Realisirung dieses Ge-
dachten; das Sein 71 und das Werden, v, unter-
scheidet sich daher wesentlich- von den anderen zehn
heiligen - Namen (oopnts rsw mow 7wy), welche die
dynamischen Werkzeuge selbst, die Sephiroth darstellen.

2. Derselbe, den Weltplan und die Thora in sich
involvirend, wurde erst dem Moses offenbart, wihrend
die Patriarchen nur von der ersten Ursache wussten,
daher auch nicht die Thora empfingen.*) :

3. Selbst der Tetragrammaton aber ist nur auf die
erste Wirkung, nicht aber auf die erste Ursache zu be-
ziehen, weil bei dieser jede Benennung, jede Unter-
scheidungsspur als antropomorphistisch verpont ist; zu
den Zeiten des Enosch (¥m8) wollte man der ersten
Ursache selbst Namen beilegen (mnrawa N1‘1P5 5mi ),
was Verwirrung und sogar Gtdtzendienst veranlasste.

4. Bei der Offenbarung am Berge Sinai wurde, so
zu sagen, die Existenz, die Beschaffenheit, Herrschafft,
Allmacht und Thitigkeit der ersten Wirkung procla-.
mirt und den Israeliten die Pflicht auferlegt, an dieselbe

*) .Die Patriarchen oder Urviter, nay, standen, von
einem andern Gesichtspunkte aus betrachtet, nach denKabba-
listen, noch hoher als Moses, waren gleichsam in einem un-
mittelbaren Rapport mit der ersten Ursache (735717 mm mManm), -
nahmen das Gesetz, so zu sagen, direct ohne Ueberlieferung
auf. Dieser Punkt ist in unserem Ms. unerdrtert, weshalb
wir uns auch dessen Besprechung fiir spitere Monographien vor-
behalten. ’

4
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den Gottesdienst zu richten. Das vorbereitete israeliti
sche Volk kannte bis dahin nur die erste Ursache. Des
halb bildet auch der erste Vers: 13 T.‘r')x 'm 938 éinex
integrirenden Theil der zehn Worte (2man nwy), wei
er eine neue Statuirung enthilt; der Vers: ,Ich bin de;
Ewige, dein Gott, der dich aus dem Lande Egypter
herauszog u. s. w.“ bezieht sich lediglich auf die erst
Wirkung. = '

5. Die erste Ursache ist nach Obigem {iiber da
Wissen der Einzelndinge erhaben, der Gottesdienst unc
die Wirkungen derselben beziehen sich auf die erst
Wirkung mittelst der geschaffenen Abstufungen der
selben.. Auf diese Weise ‘ist der Ausspruch des in Nr. I
citirten Midrasch erkldrlich, wo es heisst: ,Wenn e
unsere Gedanken kennt, werden wir ihm dienen, sons
werden wir ihm nicht dienen.*

So viel enthalten gedachte Briefe die Grundziig
von EKibenschiitzens kabbalistischem System, zu welche
unzihlige Citaten aus kabbalistschen Schriften als Beleg
angefiihrt werden, besondérs aber hebt Eibenschiitz einig
von den Geonim herstammen sollende Stellen hervor
welche die spiteren Kabbalisten citirten. Diesen, sagt:
er, lege er um so mehr Wichtigkeit bei, als die Geonin
die eigentlichen verldsslichen Triger der miindliches
Lehre iiberhaupt und der Kabbala insbesondere waren
Den Ausspriichen der spitern Kabbalisten hingegen leg
er mindere Wichtigkeit bei, selbst denen des Rabb
Isaak Lorje, welche, wie er meint, ihrer ungemeine:
Dunkelheit halber, nicht immer massgebend sein konnen

In die Details, mannigfaltige Wirkungen, Stellunge:
und Gebahrungen der Sephiroth lisst sich, wie bereit

“bemerkt, Eibenschiitz hier nicht ein, selbstin den Grund
principien aber findet hier eine nicht unbedeutende Liick:
statt; iiber die Seelenlehre, respective Metempsychose de:
Kabbalisten, wie iiber das Weltiibel, das sogenannt
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antigttliche Princip, s8¢ s, wird hier gar
kein -Aufschluss gegeben. — Auf diese werden wir bei
der Besprechung anderer kabbalistischen Systeme aus-
fibrlich eingehen und selbe dann auch nach den Conse-
quenzen des Eibenschiitz’schen Systems beleuchten.

~ -Bevor wir auf den Ausgangspunkt dieser Mono-
graphie zurtickkommen, d. h. zur Beleuchtung des gegen
Eibenschiitz erhobenen Kampfes, erlauben wir uns, einige
allgemeine Bemerkungen voranzuschicken iiber die Ent-
wickelung der philosophischen Theologie iiberhaupt,
welche einiges Licht verbreiten diirfen, auch tiber obiges
System, wie iiber die ganze Kabbala, deren Licht- und -
- Schattenseiten; fremde Elemente und eigene Verarbeitung
defs'elbeh,' ihr Verhéltniss' zum urspriinglichen . tal-
mudischen Judenthume und der Judenheit, wie ihre
Bedeutung fiir die allgemeine ‘Culturgeschichte.

Schon der Urmenschheit wurde die Idee von dem
Dasein einer Gottheit gleichsam aufgedrungen, theils
instinctmiissig als etwas Angeborenes, theils durch die
Wahrnehmung des regel- und ordnungsmissigen Laufes
der Natur, welche der schlichte menschliche Verstand
sich nicht ohne einen- — oder mehrere — Ordner den-
ken kann; dieser Idee gesellte sich anch einerseits das
* Gefiihl der Dankbarkeit gegen diesen Ordner, wie das
Bediirfniss, sein Wohlgefallen zu erringen, andererseits
schlichen sich in den menschlichen Geist unabweisbare
Bedenklichkeiten und. Fragen ein -iiber das Verhiltniss
von Gott und Welt, Geist und Materie, allgemeine Ord-
nung und specielles Uebel u. s. w. Diese bildeten die
Factoren zur Entstehung der Religion und Philosophie.

Ob und in . wie fernletztere auch bei den Urvslkern,
als das indische und egyptische Volk, zur selbststindi-
gen Wissenschaft gediehen wiire, wie manche behaup-

ten ‘wollen, bleibt problematisch. Wir kennen nur die
4%
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Griechen als das einzige Volk im Alterthume, bei dem
die Philosophie zum vélligen Durchbruche gekommen,
sich von allen dusseren wie inneren Einfliissen- emanci-
pirt und nur ein Ziel vorgesteckt hat, das Forschen
nach Wahrheit und objectiver Erkenntniss der Natur
und des Uebernatiirlichen, ohne vor irgend einer Conse-
quenz zuriickzuschrecken. Deshalb sind auch die Re-
prasentanten derselben, bei aller dussern Beriicksichti-
gung der Volksreligion, mit ihr, oder richtiger mit ihren
Dienern nur zu oft in Collision gekommen, und mancher
der Edlen und Wiirdigen unter ihnen wurde ein Opfer.
seines ernsten Forschens nach Wahrheit und Licht.

Erst in spéterer Zeit ging auch in Griechenland und
in Alexandrien mit der nationalen Unabhiingigkeit auch
die philosophische zu Grunde. Das freie Leben und das
freie Denken bedingen sich immer gegenseitig; ein ge-
knechtetes Volk ist nur selten vorurtheilsfrei, wie um-
gekehrt bei einem aberglidubischen die wahre allgemeine
Freiheit nie Platz greifen kann. Das heroische Athen
kam wunter fremde Botméssigkeit, und die Konigin der-
Wissenschaften, die griechische Philosophie, wurde zur
Magd des heidnisch-religiésen Cultus. Der freie helleni-
sche Geist ist so gesunken, dass Minner des tiefen
Denkens und edler Natur ihre Intelligenz gebrauchten
zur Vertheidigung, ja zur Verherrlichung des Gétzen-
dienstes.

Es lag hier wohl kein frivoles Motiv zu Grunde;
einerseits ist die Religion dem Unterdriickten ein unab-
weisbares Bediirfniss, andererseits liegt in der Natur
der bessern, zartfihlenden Menschen eine uniiberwind-
liche Anhéinglichkeit an die einheimischen, Jahrhunderte
lang bestehenden Sitten und Gebriuchen, eine tief wur-
zelnde Pietit fiir die Heiligthimer ihrer Altvordern.
Als dieselbe daher theils durch die fritheren kiihnen
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philosophischen Forschungen, theils durch das Auftreten
des Christenthums interminirt wurde, ging ihr Bestreben
dahin, in dem leblos gewordenen diirren Knochen des
Politheismus neues Leben zu bringen, ihn philosophisch
zu legitimiren und dadurch vor Dbeiderseitigen An-
griffen zu schiitzen, — ein Verfahren, das wohl ihrem
Herzen Ehre macht, nichts weniger aber als ein wahr-
haft philosophisches ist.

Unter den diesen Weg einschlagenden philosophi-
schen Systemen ragt besonders der Neuplatonismus
hervor. Eine grossartige Schopfung in ihrer Art, in.
welcher der menschliche Geist selbst in seiner Ver-
irrung einen Triumph feierte; der letzte der griechischen

- Weltweisheit.

Es war ein genialer Gedanke, zwei feindliche Ele-
mente derart zu vereinigen, dass das eine dem andern
Lebenskraft einhauche, und zwar nicht durch Ver-
ringerung, sondern gerade durchKriftigung des erstern;
eine Methode, die bis auf die jetzige Zeit viele Nach-
ahmungen gefunden, freilich nicht immer zum Frommen
und Nutzen der stricten Wahrheit.

Die streng wissenschaftliche, stark begrenzte De-
finition des allgemeinen Geistes der fritheren griechi-
schen Schule wurde in diesem Systeme auf die Spitze
getrieben, damit um so eher in den crassen Antropo-
morphismus der politheistischen Gotterlehre umge-
schlagen werden konne. Die Transcendenz der ersten
Ursache wurde aufs Hochste gesteigert, alles, was man
sprechen, denken und ahnen kann, wurde von derselben
als mit deren vollkommenen Geistigkeit und Einfachheit
collidirend entfernt, und jede Rélation, nicht nur mit
der Welt, sondern mit Allem ausser sich selbst, vollig
abgeschnitten. '
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Es musste daher, um die Moglichkeit der Existenz
des Universums und dessen regelmissigen Naturlauf
begreiflich zu machen, eine enorme Zahl von sich ab-
stufenden Mittelkriften statuirt werden, an deren: Spitze
eine Kraft, die weder ausserhalb der ersten Ursache
noch sie selbst ist, und daher einerseits mit der ersten
Ursache, als nicht ausser ihr stehend, in Relation kom-
men, andererseits, als nicht sie selbst den Keim ent-
halten kann zu dem ganzen Entwickelungsprocesse ge-
dachter abstufender Kriifte, bis zur Entsehung der Materie
und der aus ihr gebildeten Welt. Diese Kraft nennt der
Neuplatonismus vovs das Denken der ersten Ursache.
Zur Entfaltung dieses Keims bis zur untersten Stufe
ist natiirlich eine enorme Kette von massenhaften Glie-
dern nothig, welche in mehrern Gruppirungen von ver-
schiedener Art und Benennung, als Gétter, Halbgébtter,
Démonen u. s. w. bestehen, denen die Vermittlung der
schaffenden und erhaltenden Krifte von oben abwarts,
wie auch der Gebete und Wiinsche der Geschopfe von
unten aufwirts obliegt. Der Abstand zwischen dem vois,
der noch ganz voll des unbegrenzten Lichtes und der
iiber Alles erhabenen Natur der ersten Ursache ist, und
der Welt, erforderte durchaus diese Unmasse von gradu-
ellen Abstufungen, damit letztere entstehen und erhalten
werden kounne. :

Diese Haupt- und Grundideen wurzeln schon, wie
gesagt, in der stoischen und neupithagoriischen Philo-
sophie, welche die Vorldufer waren des Neuplatonismus;
dieser hat in seinen Schulen von Plottin bis Jamb-
lich die Principien mit weniger oder mehr Entfernung
vom urspriinglichen Geiste bearbeitet, ausgedehnt und
einen Bau vollendet, der ohne Widerspruch ein Riesen-
und ein Kartenban genannt werden kann. Der reine,
klare Strom der Urquelle — der griechischen Philo-
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sophie — wurde immer mehr und mehr verdichtet und
getriibt, besonders aber hat der ethische, oder richtiger
der religios-praktische Theil eine ganz andere Gestalt
angenommen. Hier, vorziiglich in den spiteren Schulen,
manifestirt sich die Kehrseite der griechischen Welt-
und Lebensanschauungen auf dasDeutlichste und Grellste.
Die Welt wurde in diesem Systeme, entbliosst von dem
Glanz und dem Reiz, mit welchen sie das Griechenthum
schmiickte, ein Jammerthal, ein Sumpf, in welchem die
- Menschheit versunken wurde, und aus welchem sich
herauszuretten ihre Lebens-, oder richtiger Todesauf-
gabe sein soll.

- Man muss einerseits sich in diesem Systeme durch
einen Wust von unzéhligen Géttern und Démonen durch-
watten, andererseits wird es Einem unheimlich bei' den
hier vorgefithrten, diisteren, Schauer erregenden Bil-
dern der Welt und des Lebens. Nur der tiefe Ernst,
die gottliche Begeisterung, die trotz der dicken Kruste
durch denselben durchschimmert, bieten dem Leser
einige Lichtpunkte, die Herz und Gemiith erwirmen.
An die geistigen Adlerschwingen eines Plottin oder
Porphyr, deren Seelen in schwirmerischer Extase
_alles Nichtgottliche abstreifend, mit dem hochsten
Wesen sich vereint diinkten, mdchte auch ein ganz
niichterner Mensch einen Augenblick sich anklammern,
um den Flug nach dem Himmel mitzumachen.

Ungefiihr zu gleicher Zeit als in der heidnischen
Welt tauchten auch ausserhalb derselben,obige Grund-
-principien auf. Der Alexandrinismus, die christlichen
Apologeten besonders, die Gnostiker, adoptirten dieselben
mit mehr oder weniger Beschrinkung,und, wie heidnische
Philosophen das Heidenthum, suchten diese das alte
und neue Testament zu allegorisiren, gedachten Ideen
anzupassen, oder richtiger diese in jene hineinzubringen..
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Bei aller Verschiedenheit der Consequenzen dieser
Schulen und Systeme, einigen sich fast alle in der An-
nahme folgender Thesen:

Die hiochste Transcendenz der ersten Ursache, dxe
mit Nichts in Relation stehen kann.

Die Sonderung der ersten Ursache von dem Welt-
schipfer, welcher der Gedanken derselben und von ihr
nur um eine feine Nuance verschieden ist, und dem jedeés
System einen andern Namen beilegt, als: Logos,
Demiurg und Nus. _

Die Existenz einer abgestuften Reihe geistiger
Krifte, die Alles von unten nach oben und von oben
nach unten vermitteln.

Die Hypostasirung der Attribute, als: Denken,
Giite, Stiarke u. s. w.

Die Niedertriichtigkeit der Welt und das einzige
Seelenheil, sich derselben durch ein beschauliches Leben
und Absorbiren im Denken in hiheren Regionen ginz-
lich zu entziehen.

Auch das Allegorisiren der Religionsurkunden ist
ein charakteristisches Merkmal. aller dieser Systeme,
zugleich aber auch ein Zeichen, dass trotz der wahr-
haften Anh#nglichkeit deren Reprisentanten an ihre
viterlichen Religionen, sie derselben doch schon ent-
wachsen und in der Idee iiber sie hinausgeschritten
waren. Die mit sich ganz einige Orthodoxie findet an
Nichts Anstoss, glaubt Alles und- allegorisirt nie. Des-
halb haben auch einerseits obige Systeme das Heiden-
thum von dem Untergange in der civilisirten Welt nicht
retten konnen, weil diesen selbst, wie die Reprisen-
tanten dieser Systeme, der naive unmittelbare Glauben
fehlte, wie auch andererseits die christlichen Gmostiker
von. der Kirche als Hiretiker verdammt wurden.



BT

- Es frigt sich nun, ob und in wie fern auch das
Judenthum von diesen damals sich iiberall geltend-
machenden Ideen afficirt, ob und in wie fern sein Ur-
typus durch ‘dieselben umgestaltet oder gar entstellt
wurde? Wir glauben, diese Frage ohne allen Vorbehalt
verneinend beantworten zu konnen. ‘

. Der Kern des Judenthums und der Judenheit blieb
nach wie vor, bis auf die spiitere Zeit, auf die wir noch
zurtickkommen werden, seinem urspriinglichen Charak-
- ter. trew und in Theorie wie in Praxis fern von den
oben gedachten Ideen, besonders von der dualistischen
Annahme einer ersten Ursache und eines Weltschopfers.

Der -Jude” kennt nur. einen Emmg -Einigen, der
die erste Ursache, Schopfel , Erhalter und Ordner aller
Wesen ist, der in das Innere schaut und dem die Falten
des menschlichen Herzens erschlossen sind, der seine
Vorfahren aus Egypten erlost, am Berge Sinaiihnen er-
schienen, weise Lehren und gerechte Gesetze offenbart
hat, und der dem Menschen nach -seinen Verdiensten
* belohnt und bestraft; zu Ihm allein und sonst zu kei-
nem erhebt sich das jidische Herz in Freud und Leid’,
Thm durch That und Wort Dank- oder Sithnopfer dar-
- bringend; fiir dieses Bekenntniss der absoluten und
unbedingten Einheit Gottes floss jidisches Blut unter
der grausamen Henkershand des Fanatismus in Stro-
men, und das letzte Wort, das letate Lebenszeichen des
Martyrers war: ,Der Ewige unser Gott ist der einige -
Gott. % "1:1 bser yew. Die nach Bibel und Talmud
existirenden Engel, mag man sie nach den philosophi-
schen Theologen bildlich fiir die Wirkungen Gottes,
oder nach dem Volksglauben fir wirkliche Geschopfe
nehmen, sind fir den Juden nicht mehr und nicht
weniger als andere Naturwesen oder Naturkrifte, ste-
hen nach der Meinung einiger Theologen im Range



58

héoher, nach der Anderer niedriger als der Mensch,
zu dessen Nutzen und Bedienung sie geschaffen wurden
“(siehe Ibn-Esra zu Gen. 1, 1.), keineswegs aber sind sie ihm
gottliche Wesen; sie sind Bo t en, ovanbi , Diener des einigen
Gottes, selbst des Menschen, besonders des Israeliten;
siec sollen sogar ob ihrer Vergehungen bestraft werden
und zittern und beben, wie der Paitan schildert, im
Gerichtstage vor der Stimme der grossen Posaune; sie
werden auch zuweilen — wie vom Patriarchen Jakob
— im Kampfe mit dem Menschen besiegt. »’

Bei dieser Anschauungsweise konnte es dem Juden
nicht im entferntesten einfallen, den Engeln gottliche
Attribute zuzuschreiben oder dieselben gottesdienstlich
zu verehren. Die Hypostasirung der gottlichen Attribute,
welche das an selbe Gebete richten veranlasst, drang
nicht ins Judenthum ein; in der heiligen Schrift findet
sich keine Spur eines derartigen Verfahrens, die in der
rabbinischen Literatur vorkommenden, an diese anstrei-
fenden Phrasen als: syt M2 211pn 1b v nan g und :
M Mt m, . ferner: mrm m meow u. dgl. mehr
wurden immer nur fiir blosse Metapher genommen®).

*) Aus einer Stelle des Sifri zu dem pentateuchischen
Vers (Deuter. 4, 7): pbx UKRIP bo3, wo es heisst: 891 1h%
yaynb AN Ihm und nicht zu seinen Attributen,“ geht deut-
lich die polemlsche Absicht gegen das Hypos,tasuen der gott-
lichen Aftribute und das daraus erfolgte Richten der Gebete
an dieselbe hervor ; wir glauben, dass der ,Sifri“ hier nicht
blos, wie dieses oft der Fall ist, eine homiletische Anlehnung
(xn:nax) seiner eigenen Gesinnung an den Text, sondern
vielmehr eine wirkliche, wvon allen Commentaren wohl ab-
weichende, exegetische Erklirung des entsprechenden Verses
beabsichtigt, wozu ihn wahvscheinlich folgende Griinde ver-
anlasst haben diirften:

Im Texte ndmlich heisst es: BINHIM NWT 45 DAY DRDEN
B3N DY P YWY AONT oA b3 N weet s mwpn b 0yl
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Eben so wurden im Judenthnme nicht nur der ge-
setzliche, sondern selbst der historische und erzihlende
Theil der heiligen Schrift, besonders der des Penta-
teuch nach dem einfachen Wortsinne oder nach dem
Geiste desselben genommen, nicht -aberin eine Allegorie
“yerwandelt und dem Boden der Wirklichkeit entriickt.

mmy vhx @map nbs b s brny s m S o e

DPME DR DR D s S mm rhs niap, Sa3 wbs
=iht 03785 7mz IR R NN AR SJD, d. h.: ,So0 beachtet
und thut: sie (die gottlichen Vorschriften namheh) denn das
bekundet ewre Weisheit und eure Einsicht vor den Augen der
Vilker, welché horen alle diese Gesetze und sprechen werden:
Nur'ein' weises und einsichtiges Volk ist dieses grosse Volk,
denn wo ist cin grosses Volk, dem die Gottheit”so nahe ist,
wie der Ewige, unser Gott, bei allem unseri ThiiAnrufen, und
wo ist ein grosses Volk, das so gerechte Gesetze nud Vor-
schriften hat, wie diese ganze weise Lehre, die ich auch heute
- erthéile.“ Fast alle Commentare deuten die Nahe Gottes beim
Anrufen dahin, dass Gott ihr Gebet erhorte. Diese Erklirung
.aber hat Folgendes gegen sich: Es ist wohl einleuchtend,
dass die Volker, welche die weisen Gesetze des jiidischen
Volkes héren, diese bewundern, und schliessen werden, dass
das jlidische Volk, welches nach solchen Gesetzen lebt, weise
sein muss; auf welche Weise aber werden sie denn wissen
und erkennen, dass der Ewige die Gebete der Juden be-
'sonders anhort, indem wohl auch andere Vélker eben so gut
und noch mehr als das jidische Volk prosperirten und Er-
oberungen machten ? Und was fiir einen Beweis liefert denn
das Erhoren der Gebete auf die Weisheit des Betenden?
Es kann wohl seine Frommigkeit, sein- inbriinstiges Flehen,
aber nicht seine Weisheit bezeugen ? Der ,Sifri% nimmt daher
den Ausdruck ,Nahesein® in buchstiblicheren ‘Sinne des Wor:

tes, dass niimlich der Ewige dem jiidischen Volke bei seinem

Ihn Anrufen nahe, d. h. unmittelbar ist; wihrend andere Vélker,
das hochste Wesen anerkennend, * .\'r N.‘l‘m n"j NWP'I, doch,
_ wie bekannt, den vermittelnden K1aften oder Gottern dienten
und.diese anriefen; richtet Israel sein Gebet an die erste Ur-
sache unmittelbar, was wohl eine Weisheit, eine gereifte Er-
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Als im 13. Jahrhundert ein philosophisch gebildeter
Prediger eine agadische Stelle, in der das patriarchalische
Ehepaar Abraham und Sara vorkam, dieselben als
Sinnbild fiir Form und Materie deutete, brach ge-
gen ihn ein fiirchterlicher Sturm aus und die grosste
damalige talmudische Autoritit, Rabbi Salomon Ben
Abraham Adereth (x"awm), darob entsetzt, that jeden
in Bann, der vor erlangtem 2bjdhrigem Alter sich
mit den Studien der Philosophie beschiftigt *).

Auch im Bezug auf diecse Welt und die Beschif-
tigung mit derselben haben im Judenthume obige Ideen
keine Wurzel gefasst; wohl war besonders seit der
Zeit der Tanaiten das sich wo moglich Zuriickziehen
von den weltlichen Geschiiften und grésstentheils sich
Widmen dem Geistigen, den Studien der Lehren des
Gesetzes, die hochste Stufe der Vollkommenheit; nie
aber waren weltliche Geschifte und Geniisse hier
so - verpont und verwerflich erachtet, wie nach den
gedachten fremden Systemen, nach welchen die ganze

kenntniss des wahren Monotheismus bekundet. Die bekannte
Stelle im Psalm (145, 13): 1mspr 2w 935 vp 555 mp
noNa. ,,Der Ewige ist nahe allen denen, die Thn amufen, nim-
lich' die Thn in Wah rheit anrufen,* mag auch in diesem Sinne
genommen werden, dieBedingung ,,in Wahrheit anrofen‘ wire
sonst nicht einleuchtend. Wir werden weiter unten sehen, wie
die Kabbalisten diese Sifristelle deuteln.”

*) Die Talmudisten, welche die Vorginge und die sich gel-
tend machenden Meinungen ihrer Zeit anlehnungsweise in die
biblische versetzten und abspiegeln wollten, schrieben dem Kénige
Manasse folgende Aeusserung zu: ,,Hat denn Moses nichts besse-
res zu thun gehabt, als zu schreiben: Und die Schwester des
Lotan war Timna, und Timna_war die Concubine des Elifas 2%
(10585 b mre yanm yaen je1S mnsY), wodurch ihm wahr-
scheinlich die Meinung vindicirt wird, die Thora allegorisiren zu
wollen, wozu ihm dleser bedeutungslos schemende Vers alsBeleg
dienen sollte. :
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Welt ein Werk des Satans, das ganze irdische Leben
ein Abfall von dem Géttlichen und der Tod die er-
wiinschte Erlosung wire. Die Talmudisten hingegen
nannten diese Welt eine Vorhalle zu der ewigen,
tadelten sogar diejenigen, die sich die irdischen Geniisse
und das Aneignen eines Nahrungszweiges ginzlich
versagten oder vernachlissigten, wie aus den bekann-
ten Stellen: 7n 53, “; I MEY WY ? N8BT wel N 59,
W §3 YRR D WY A2, Y5003 mew manbn oy psw
“ g3 anby 85 w. dgl. mehr erhellt. . - :

Aus dem bisher Gesagten erhellt zur Geniige, dass
das eigentliche wahre Wesen des Judenthums in Lehre
und Leben nicht getriibt wurde von den fremden, halb
philosophischen, halb mystischen Ansichten, die ein Hell-
dunkel verbreiten in allen Sphiren des Denkens und
eine Begriffsverwirrung in Hinsicht der Ausiibung nicht
nur der religiosen, sondern auchder moralischen Pflich-
“ten; 'die Welt, alles Irdische wird nach diesen Systemen
so sehr verwerflich, antigsttlich erachtet, dass alle Ge-
setze des Rechts, der Sittlichkeit und des Anstandes
allen Werth und jede Bedeutung verlieren. Der Geist
des jidischen Gesetzes, auf dem wir weiter unten zuriick-
kommen werden, bildet jene Lebenskraft, die alles Fremd-
artige, Anomalische, Schidliche ab- und aussondert®).

*) Wir betonten im Texte ,das eigentliche Judenthum,
worunter der gesetzliche, halachische Theil desselben zu
verstehen ist, weil nicht geleugnéet werden kann, dass in der
* talmudischen Aga da&',‘:' besonders in den ilteren Midraschim,
mehrere Stellen sich finden, die offenbar auf jene philosophisch
mystischen Ansichten theils affirmirend theils refutirend an-
spielen, wie dieses Krochmal in seinem 1217 *2123 A ganz
richtig bemerkt. Wir geben hier beispielweise einige dieser
Stellen: 7%7 5597% *y pubn maw Jonb bwn 13b by 2wy
2wy 95 2 H3ann by 85 oyannb b v on by b masy sb s
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Diesen obigen Behauptungen aber stellt man ge-
wohnlich den jiidischen Alexandrinismus entgegen, welcher
der Vorliufer des heidnischen Neuplatonismus wie- der
christlichen Gnosis sein, und den Beweis liefern soll,
dass gerade die Juden es waren, bei denen jene frem-
den Ansichten am frithesten Platz gegriffen, und von
dort aus nach allen Seiten sich verbreitet haben.

Allein bei einem etwas tiefern Eindringen in die
Sache wird sich leicht herausstellen, dass eben diese
literdrischen Erscheinungen in Alexandrien noch einen
Beleg mehr abgeben, wie wenig der jiidische Boden
empfinglich wire fiir derartige exotische Pflanzen, als
oben gedachte Philosopheme. . )

Der sogenannte jiidische Alexandrinismus ist nichts
weniger als jidisch. Es modgen die philonischen Schriften
iicht, Philo selbst mag ein frommer Jude, sogar ein
frommer Rabbanite gewesen sein, seine Lehren und seine
Meinungen haben nicht nur im Judenthume keine Wur-
zel gefasst, keine Secten, keine Schulen gebildet, son-
dern sie sind nicht einmal mit dem Judenthume in eine

STDRR MDD Yy anD meyw onb bwn ox 1 aos b b
125 5 2wyn o 2 moon by 85 oyanmb 15 v by (Bereschith
Rabba e. 27). Hier scheint der Midrasch die Idee auszu-
sprechen, dass die erste Ursache tiber jede Wirkung und Ein-
wirkung erhaben wire, Alles durch den Baumeister (L)Jﬁ'm)
oder Vermittler (1'd7p) geschaffen wurde, der der gott-
liche Gedanken (der volc) sb ist, und der durch die Ver-
derbtheit der Geschopfe gleichsam gefirgert wird. 2¥ynY wird
von den obigen Autorititen als gelirgert verstanden, analog
der Stelle: v 1ax 13xy 851 (vergl. Ibn Esra z. Stelle,
Genesis 6, 6.). — Der Ausspruch- des Rabbi Jochanan Ben
Sakkai, als Rabbi Josua und Andere iiber. maoam mwsn Vor-
triige hielten : mprbw n3b oo oo rnbn *ubm o3 ebm ony
(Chagiga 14.), deutet wahrseheinlich auf die gnostische Tricho-
tomie der Hyliker, Psychiker und Pneumatiker; letztere wer-
den unter der ﬂ’!.’)’i??.’) n» verstanden. .
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Reibung gekommen, sie haben nicht einmal im Juden-
thume. und in der jidischen theratur eine Polemlk
hervorgerufen.

Auch in Alexandrien selbst scheinen die philoni-
schen Werke keine andere Geltung gehabt, vielleicht
auch keine andere beansprucht, als die einer litersri-
schen Production, mehr fiir die Griechen als fiir die
Juden berechnet.

Wie liesse sich sonst das gleichgiltige Verhalten,
das ginzliche Stillschweigen der Palistinenser wie des pa-
léstinensischen Schrifthumes gegeniiber gedachten Schrif-
ten, wie gegeniiber den Alexandrinern selbst, erkliren.

Die ‘Alexandriner wallfahrteten, wie bekannt, oft
nach Jerusalem — Philo selbst that es auch — hatten
dort ihre Bethdiuser, die unter den Namen - alexandri-
nische“ oder ,hellenistische“ Bethduser im Talmud er-
wihnt werden, standen also mit den Paliistinensern in
freundschaftlichen Verhiltnissen, was aber schwerlich
der Fall gewesen wire, wenn die Theorien der philoni-
schen Schriften in Schule und Leben des alexandrinisch-
judischen Volkes eingedrungen wiren. Schon der dog-
matische Theil dieser Schriften bietet des Anstdssigen
genug fiir die Paliistinenser, bei denen der Glaube an
das immerwihrende unmittelbare Walten und Wirken
des hochsten Wesens alle Fasern ihres Lebens durch-
drang, aber noch weit mehr musste der tiberwiegende,
hauptsiichlichst tendirte ethische Theil derselben, der ein
diametraler Gegensatz der ganzen palistinensischen An-
schauungs- und Lebensweise ist, diesen ein -Aergerniss
geben. Philo kannte als den hochsten Zweck des Lebens,
als die einzige Bestimmung des Menschen, respective
des Israeliten, nur den Spiritualismus, das beschauliche
Leben, das Denken und Forschen im Gebiete der reinen
abstracten Ideen; die ganze heilige Schrift, Geschichte,
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Sage und Gresetz, musste erst durch Symbolisirang vet-
geistert, d. h. zum Triger cosmogenischer oder pie-
tistischer Lehren werden, um irgend einen Werth zu
haben. Der positive reelle Boden des Gesetzes ver-
schwindet bei Philo unter der Hand, kaum dass er
einen Vorwand findet, die praktische Ausiibung . der
biblischen Vorschriften zu empfehlen, indem dieselbe
eigentlich der Extase, dem sich Versetzen in die hichsten
Regionen storend in den Weg tretet und wohl fiir den-
jenigen, der mit jenen hthern Ideen bereits vertraut
ist, ganz iiberfliissig sein miissen.

Welch’ ein Contrast zwischen derartigen Lehren
und Meinungen, die, wenn sie zur Geltung kimen, wohl
eine nur zu sehr laxe religise Praxis herbeifiihren
miissten, und denender Schulen Schamm ai’s und Hil-
lel’s, wo jede munitidse casuistische Frage mit allem
Eifer betrieben und discutirt wurde, wo man jede ge-
ringfiigige Abweichung von der festgesetzten Norm gleich
einer Lebensverwirkung ansah naapy JeEya 215 1R 1Y)
(5571 m3 #9271 by! Wie lisst es sich nun annehmen, dass
bei. aller dieser Verschiedenheit in Lehre und Leben,
die wohl nicht gar zu sehr toleranten Paliistinenser mit
ihren Antagonisten so ungestérten Umgang pflegten?
Nicht einmal Dispute mit den Alexandrinern kommen
in der rabbinischen Literatur vor, wihrend sie mit aller
Welt stattgefunden haben sollen, mit den Schysmatikern,
mit den Christen und sogar mit den Weisen Athens.
Auch der Alles referirende Josephus, der sogar Manches
von Philo erz#hlt, meldet kein Wort von einer alexande-
rinischen Schule, welche wahrlich, theoretisch wenigstens,
mehr als der Saducidismus von der pharisiischen ab-
wich. Uns scheint daher, dass die Werke Philo’s,
wie noch einiger derartigen Schrifisteller, ausserhalb
eines ganz kleinen Zirkels von Gelehrten keinen Ein-
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gang gefunden, geschweige dass sie auf die Denkungs-
und Handlungsweise dés Volkes nicht influirt haben,
' dass dieses vielmehr dem Muttertempel und den Lehren
der sich dort befindenden Autoritéten treu und anhing-
lich blieb, obwohl viele unter demselben, wahrscheinlich
ihres hohern Bildungsgrades und der Entfernung vom
Mutterlande halber, manches eigenthiimlich Nationale,
vielleicht auch manche Observanz vernachlissigt haben.

Es sei dem aber wie ihm wolle, das steht fest, dass
am eigentlichen Sitze des Judenthums in Paldstina von
Ideen in philonischem Geiste nicht die mindeste Notiz
genommen wurde. Ausdriicke wie ‘11 s und ‘9 .,
die sich im babylonischen Targum finden, sind mch’es
weniger als Andeutungen auf den Logos, sondern ein-
fache aramdiische Uebersetzungen der hebriischen 41 939
und ‘7 a5, die da supplirt wurden, wo solche im Texte
fehlen und der Namen Gottes allein sich befindet, wo
cinem krassen Antropomorphismus ausgewichen werden
soll, was bereits Maimonides (More Neb. I. 27.) hervor-
gehoben hat.

Ein ganz anderes Bewandtniss aber hat es mit der
Kabbala; hier sind unstr eitig jene fremden Elemente tief
emgedrungen und bilden einen integrirenden Theil dieser
Lehre. Es sind nicht nur viele allegorische Termina
aus jenen Systemen, denen wir hier begegnen, als:

»Urmensch® (ja1p 018), »Vater und Mutter® (NpRY 8I8),
,,unendhches Licht“ (10 % M), ,Copulation, Schwanger-
schaft und Geburt“ (‘;‘1’5 Y a), 5, Weltenabstufungen
(mmbyn m‘aw‘anwﬂ) , nzerstreute Lichtfunken“ mprip niews)
mmban) und viele andere, sondern mehrere Haupt-
principien derselben, die hier unzweideutig einverleibt
wurden. Manche sind, mit mehr oder weniger Modifi-
cation, wie jener Philosopheme auch der ganzen Kabbala
Grundpfeiler, manche werden nur von einem Theil der

5
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Kabbalisten adoptirt. Die Transscendenz der ersten Ur-
sache; das Wirken vermittelnder Krifte bei der Welt-
schopfung wie bei der Erhaltung und Ordnung in der-
selben; der natiirliche Entwickelungsprocess im Uni-
versuin*); die Existsnz einer ersten Wirkung, die
von der ersten Ursache nur in so fern verschieden
ist, als diese eine Ursache, jene aber eine Wirkung
wiire, wie auch die Trichotomie in gnostischem Sinne
(o DPN ,D0pIY o0ea), gehdren zu den ersteren und
werden fast von allen Kabbalisten als Basis der Lehre
angenommen. Gegenstinde der Controverse hingegen
sind unter den Kabbalisten: ob die erste Wirkung in
der Zeit geschaffen, oder eben so urewig wie die erste
Ursache sei, wie auch: ob die erste Ursache verschie-
den von dem Weltschopfer — der zugleich Gesetzgeber
und derjenige ist, an den der Gottesdienst gerichtet
wird — wire. Diese Meinungsverschiedenheit ist in
der Divergenz der Ansichten begriindet, welche iber
die Definition der von allen Parteien im Allgemeinen
adoptirten Transcendenz der ersten Ursache herrscht.
Die Einen glauben, die erste Ursache wire zwar in
ihrer absoluten Einfachheit zu erhahen, um mit dem
Universum in unmittelbare Berithrung zu kommen,
konnte selbst nur ein rein geistiges, einfaches Wesen
hervorbringen, allein mittelst diesem und den vielen
Abstufungen verrichtete und verrichtet dieselbe alle
Gteschehnisse; wihrend die Anderen mit mehr Conse-
quenz behaupten: der ersten Ursache sei alle und jede

*) Gewdhnlich wird dieser Process ,Emanation” genannt,
welchen Ausdruck wir aber absichtlich vermieden, weil die
Kabbalisten eben so wenig wie die Neuplatoniker eine im m a n-
nente Emanation annehmen, welche beide Systeme als einen
Antropomorphismus erachten, sondern eine graduelle dynami-
s ¢ h e Abstufung.
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Relation mit irgend einem Geschaffenen absolut ab-
zusprechen; eine Schopfung kann als solche nur in
der Zeit geschehen, muss eine Veriinderung, einen
Uebergang beim Schopfer veranlassen, wie auch jede
Relation gegenseitig ist, welches alles von der ersten
Ursache entfernt werden muss, wesshalb auch jedes
Wirken und Wissen nur der ersten Wirkung zu
vindiciren wire. *) Letzterer Meinung hat sich, wie
aus obiger Darstellung seines Systems ersichtlich ist,
Eibenschiitz angeschlossen und gegen alle Anfechtungen
vertheidigt. '

*) Rabbi Josef Ergos (@'imaN =aw IL) sagt: =3% 3 1,

13D oM D0an 03, pemp Sw ono ,obapen pa ppdme s
RIT1 10 PR mnTpa Do M sk, wonnt b s Ao
mmps o8 S ww sapn o8 wnby a0 pem oY TnRne
WY KU1 A B9 80 KOW Ty, DN 97 PR SIRT el
5r5pn by bnaa 858 8p17I80 2n2Y, anan wwn oUsm s op, “a3b
BYI T L3 PEY ows st 5wy omib v o peRes
BB 1570 5y3 [T 8920 *5Y2T 3007 0an DTIB2 Y RINTIRP
- S Moy D s PR ane
Und ferner sagt derselbe: 1P5njw WS %3 'IL,' "In") »mm,

W ORY PN N BR oy pwsan b yn 5y spren wan
yumn by obapen pa apome o von g3 ues Dby sm oo
TPNTINE M 70927 8h 05 Aua mewsy ona wabne mvoon
B 937 D5 MRS 2 wp MONT NI RUNNT PIB Anp
“o13187 T e 10y o oo wuy mbsm s ey b o
Oben citivter Kabbalist Rabbi Menachem Esaria driickt

sieh in Bezug auf den Gottesdienst, an wen derselbe gerichtet
werden soll, folgendermassen aums: =) =ON NWT S¥IN7 SR
JI¥92 P P o) 03 miznan Mpi wmeanny e Tna b b
‘ L(reowp ) 129

Ferner: n¥3h ow oownhd w8 DT D@ 3 nyT N3
DM M DTN i 0o wan oy mbn owyh 85 mansan
obis mwmm pamsn nonaan nbana mzman enn 530 wvps Sen
190 Gyap myewn om smma 1ann ownb omsn

. Und ferner: nbynb map wwn omb pswa ux Py o
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Dagegen behaupten simmtliche Kabbalisten in
Betreff des ethischen Punktes eine gewisse Selbststiin-
digkeit, und haben die Ansichten jener fremden Systeme
in dieser Hinsicht nur mit Vorbehalt und bedeutender
Modification zu den ihrigen gemacht. Das gewdohnliche
weltliche Leben ist nach ihnen keineswegs ein abso-
lut verwerfliches, vielmehr, nach den Vorschriften der
Thora geregelt, ein der menschlichen Bestimmung ent-
sprechendes; die praktische Ausiibung des Gesetzes ist
nach denselben conditio sine qua non zur Erlan-
gung der Seligkeit, die erste nicht zu umgehende
Stufe zur Erreichung des hohern und hochsten Zieles,
néimlich zur Vereinigung mit dem allgemeinen Geiste.
Die Kabbalisten adoptiren auch den Unterschied zwi-
schen den Hylikern ‘vauvxo:r die sie owws, den Psy-
chikern Juxixor die sie op7¥ — schlechtweg — und
den Pneumatikern myeparixos die sie Do) 09Y nennen
— woriiber im zweiten Hefte ausfiihrliches —; allein
mit der wesentlichen Differenz, dass selbst die
Pneumatiker den psychischen, zum Theil sogar den
hylischen Standpunkt nicht verlassen diirfen, sich nicht
in die bodenlose Geisterwelt verlieren, in rein abstracten
Regionen herumirren, sondern mittelst und mit dem
festen Boden des religivsen Wortes und der religissen
That durch Begeisterung und Vergeisterung sich zum
Gottlichen emporschwingen, sich mit dem Géttlichen
gleichsam identificiren. 2 s)appns sMep 2 sagte —
beisst es — awe. Das Sich-Unterordnen unter den
gbttlichen Willen, das Leben und Handeln nach den
im gottlichen Urplane festgesetzten Normen, das ehr-
furchtsvolle und zugleich freudige Gefithl — oy ome
— und Bewusstsein, durch diese Handlungen sich der
Gottheit zu nihern, wie auch — was wiederum im
Neuplatonismus seinen Anhaltspunkt hat — das Sym-
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pathetische der diesen Vorschriften innewohnenden Kraft,
bringen diese geistige Erhebung hervor.

Der beschriinkte Kreis dieses ersten Heftes, haupt-
sichlich bestimmt nur das Eibenschiitz’sche System
zu beleuchten, gestattet nicht, hier alle iibereinstim-
menden und auseinandergehenden Punkte der Kabbala
mit jenen mehrmals gedachten fremden Ideen zu be-
sprechen, und wir begntigen uns daher mit dem bisher
Gesagten, insofern die Parallele schon in den Resul-
taten unseres Manuscriptes zur Geniige angedeutet
gind, die Vervollstindigung den nachfolgenden Heften
vorbehaltend, und kehren wieder zu dem frither Ange-
regten zuriick.

Es driingen sich nimlich nach den bisherigen Aus-
einandersetzungen folgende Fragen von selbst auf:
Wenn das Judenthum éine so lange Zeit sich beharrlich
von dem Einfluss der in Rede stehenden Ideen fern ge-
halten, und zwar in einer Periode, in welcher fast die
ganze Aussenwelt von derselben afficirt wurde, durch
welche innere oder iussere Ursachen hat dasselbe sich
in spiterer Zeit (genau hat die Kritik selbe noch nicht
ermittelt) thm in Form der Kabbala ergeben und welche
Umgestaltung hat das Judenthum dadurch erfahren?

Zur Liosung dieser Fragen ist es nothwendig, auf
die besondere Eigenthiimlichkeit des Judenthums, welche
das Bollwerk gegeniiber den fremden FEindringlingen
gebildet, zuriickzukommen. Es ist dieses nimlich die
in demselben bei weitem iiberwiegende praktische Rich-
tung. Der Monotheismus ist wohl die Basis des ganzen
Judenthums, das Panier der Judenheit, fiir welches sie
zu allen Zeiten alle Giiter des Lebens, wie nicht selten
“dieses selbst bereitwillig geopfert hat, aber er ist hier
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weder ein herzusagendes Bekenntniss, noch eine These
zur Reflexion, mnicht einmal ein erst zu glaubendes
-Dogma, sondern ein vorausgesetztes Axiom, ein Postu-
lat der praktischen Vernunft, welches die Moral und
die Gesetzgebung ermdglicht und berechtigt. Es ist
aber auch nur diese Seite in ihm, welche seine Fun-
damentalitit bedingt, die weitere Begriffsentwickelung.
des Monotheismus aber, die Losung der in dieser alles
umfassenden Idee involvirten Probleme, wurden der
freien wissenschaftlichen Forschung iiberlassen, deren
Resultate fiir das Judenthum gleichgiiltig sind, insofern
sie nur nicht mit der Grundidee, im allgemeinen Sinne des
Wortes genommen, collidiren und wenn sie nicht die zu
deren Erhaltung statuirten Vorschriften negativer Art —
als die strengen Verbote der Verfertigung und Anbetung
der Bilder, wie iiberhaupt alles sonstigen ausser dem ewi-
gen Gotte — oder den iiberwiegenden gesetzlichen Cha-
rakter des Judenthums aufheben, oder beeintrichtigen¥).
Dieses ist die leicht begreifliche Ursache, dass die
Juden sich gegeniiber den gedachten Philosophemen in-
different verhielten ; die speculativen theoretischen Lehren
derselben, welche sie, wie gesagt, iiberhaupt als Luxus-
artikel betrachten, bestrebteten sie sich um so weniger
anzueignen, als selbe jedenfalls mnicht ganz ihrem ge-
wohnlichen Begriff von dem Einzig-Einigen entsprechen

*) Siehe Mendelssohn’s ,Jerusalem oder die religiose Macht
und das Judenthum,“ wie auch unsere Schrift: ,Beitrag zur
Wiirdigung der Wirren im Judenthume (Leipzig 1845).% Zwar
meint ein Correspondent in ,Ben Chananja,“ es wire dieses
ein bereits iiberwundener Standpunkt; dieser gute Mann aber
vergass zufillig anzugeben, wer ihn iberwunden hat, und auf
welche Weise er iiberwunden wurde. So lange dieses nicht
geschieht, halten wir diesen Standpunkt fu1 einen grundfesten,
unerschiitterlichen. :
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und als das mystische Helldunkel, das in denselben-vor-
herrscht, threm, an Gesetzstudium. gewohnten, niichter-
nen, verstindigen Sinn unicht gut zusagte. Dagegen
waren diese fremden ethischen Lehren so antijidisch,
so sehr der jidischen Praxis entgegengesetzt, dass die
Juden dieselben nicht nur keineswegs adoptiren konnten,
sondern sie als ganz heterogen nicht einmal fir das
Judenthum als bedrohlich erachteten. Der Neuplatonismus
begriindet geradezu den Gétzendienst; nach dem Gnosti-
cismus verlor das jidische Gesetz durch den idealistisch-
apotheosirten Christus seine ganze Geltung, und selbst
in dem sogenannten jiidischen Alexandrinismus wurde,
wie bereits besprochen, das Gesetz verfliichtigt, in Dunst
verwandelt, und bildet derselbe sogar hie und da eine
Briicke fiir den Uebergang zum Paganismus.*) Solche
ganz fremdartige Elemente haben gar keine Beriihrungs-
Punkte mit dem Judenthume, um in dasselbe be-
fruchtend oder zerstérend einzudringen.

Sind aber auch alle Pfeile der religios-mystischen
Philosopheme vom eisenfesten Kern des Judenthums
abgeprallt, so war dieses bei denen der- destructiven,
vieles ih Frage stellenden, aber streng logisch conse-
quenten, aristotelischen Philosophie weniger der
Fall; hier zeigte sich das Judenthum minder sprode.
Die Schirfe der Beweisfiihrung, die Folgerichtigkeit der
Schliisse, die Klarheit und Verstindigkeit der Diction
dieser- Philosophie konnte auf die jiidischen, an scharf-

*). Philo’s Erklirang der Stelle im Pentateuch (Exodus
22, 27.) ‘)'7Pn 85 oobs sDu sollst keinen fremden Gott
geringachten,“ kommt weniger her aus philosophischer Toleranz
gegen jeden Glauben, als aus der ihm selbst unbewussten
Consequenz seines Systemes, dessen ,Mittelkrifte® nur der
Namen ,Gotter* fehlt, um in’s Heidenthum hiniiberzu-
streifen. '
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sinnigen Geistesitbungen gewdhnten Kb‘pfe nicht ganz
wirkungslos. bleiben. - Als daher in der Mitte des geo-
niischen Zeitalters die wissenschaftliche Forschung, be-
sonders im arabischen Reiche, wieder auftauchte, die
aristotelische Philosophie zur Herrschaft gelang, sich
auch der jtidischen Autorititen bemichtigte, und hie und
da im Volke, besonders bei den Halb- und Aftergebil-
deten eine Bresche-zu schlagen anfing, da erregte dieses
ernste Besorgnisse der gelehrten und frommen Méinner
und man sann auf alle mogliche Mittel, man ging mit
allem Eifer daran, diesem das ganze Judenthum be-
drohende Uebel kriiftig entgegen zu wirken. Die Einen, —
wie Rabbi Jehuda Halevy — traten in offenen Kampf
mit der Philosophie iiberhaupt, die Andern, — wie Rabbi
Saadia Gaon, Maimonides — suchten Judenthum und
Philosophie auszusshnen, oder sie gar als zwei cohérirende
himmlische Gaben, die sich gegenseitig erginzen, darzu-
stellen, nattirlich nicht selten auf Kosten beider, denen
man so zu sagen gewisse Concessionen abrang.

Allein beide ergriffenen Mittel zeigten sich nicht ganz
hinreichend, die drohende Gefahr vollstindig abzuwenden ;
das eine schien zu schwach, das andere zu riscant zun
sein. Die schinen phantasiereichen Gebilde des Rabbi
Jehuda Halevy u. dgl.,, so erhebend, ja bezaubernd sie
auch waren fiir manche poetische Seele, fiir manches
gefithlvolle Gemiith, den niichternen Kopfen boten sic
doch kein Aequivalent fiir jene auf ihre angebliche Evi-
denz pochendenSchliisse und Demonstrationen der Peri-
patetiker. Diese aber — wie die Andern thaten —
dem Judenthume anpassen oder gar sie in diesem finden
zu wollen, konnte bei allem Scharfsinn wohl nur in
Betreff des dogmatischen Theiles gelingen, der geschicht-
liche und gesetzliche Theil hingegen hat eher von jener
trockenen Verstindigkeit Angriffe zu befiirchten, als
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eine Legitimation zu hoffen. Die grosse Masse im Volke
besonders konnten Erklirungen wie die maimonidischen
in Bezug auf Opfer u. dgl. nicht befriedigen. Von der
negirenden Seite derselben weht sie der kalte Wind
des Zweiflens an, wihrend sie nicht reif genug ist, den
positiven Kern gehorig zu begreifen, in sich aufzu-
nehmen, sich an demselben zu erwirmen und zu er-
starken. Scharfsinn und Schwirmerei finden weit leichter
iiberall Eingang und Approbation, als naturwiichsige
Verniinftigkeit; eben ihrer Naturwiichsigkeit halber
scheint sie den minder Gereiften fade, seicht, wisserig.

Dieses war aller Wahrscheinlichkeit nach die. Ur-
sache, dass wissenschaftlich gebildete fromme Ménner
einen eigenen Weg eingeschlagen, das Judenthum auf
ihre Weise zu befestigen, und sogar zu regeneriren,
wozu ihnen jene mystische Philosophien als Basis und
Fundament dienten.*) Dieselben bieten dem Kopfe
durch ihren wissenschaftlichen, mitunter scharfsinnigen
Ausgangspunkt, wie dem Gemiithe und der Ein-
bildungskraft durch deren kithne aus-und abschwei-
fende, aber mit einem scheinbaren Colorit der Conse-
quenz iibertiinchte theosophisch-phantastische Folgerun-
gen und Resultate, Nahrung und Befriedigung. Auf der
einen Seite werden alle zweifelerregenden Fragen, alle

antireligivsen Behauptungen der frithern Philosophien

# Herr Dr. Gritz meint, wie er mir miindlich mit-
theilte, das Auftreten der Albigenser in Frankreich im zwélf-
ten Jahrhundert, welches jene mystische Philosophie wieder
heraufbeschworen hat, wire Veranlassung, dass die Kahba-
listen sich derselben bemichtigt haben. Rabhi Moses de
Lyon, der bekannte Editor oder Verfasser des Buches ,Sohar,
war Spanier und hauptsichlicher Begriinder der Kabbala., Er
lebte zn einer Zeit, in der genannte Secte oder deren Nach-
treter — Waldenser ete, — noch im Schwunge waren.
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gehoben; andererseits war es ein leichtes mnach jener
nicht so streng an die Folgerichtigkeit, an die Klirung
des Begriffes sich haltenden Methode des Schliessens
und Philosophierens das positive Judenthum formlich zu
demonstriren. Das mystische Helldunkel machte manche
Liicke, manchen Widerspruch unsichtbar.

In dieser Umgestaltung und Umkleidung nahm die
Judenheit um so weniger Anstand, die von ihr bis jetzt
so beharrlich zuriickgewiesenen Philosopheme aufzu-
nehmen, als dieselben den praktischen und gesetzlichen
Theil des Judenthums nicht nur nicht beeintrichtigen,
sondern in gewisser Hinsicht noch mehr befestigen, ihm
ein wissenschaftliches Colorit, eine Herz und Phantasie
erhebende und begeisternde Gesinnung verliehen haben,
und als damals der Ursprung dieser Philosophien bereits
sehr wenig: bekannt war und man ihn dem Judenthume
leicht vindiciren konnte. Uebrigens behaupten -manche
jiidische Philosophen und Mystiker, die in der Fremde
sich findenden, dem Judenthume homogenen Ideen wiren
aus diesem, wo selbe unter der Elite als Mysterien be-
sonders Befihigten und Erkorenen. gelehrt wurde, ent-
nommen. ¥) Der bald nach dem Auftauchen der Kabbala
als formliche systematische Lehre fast iiberall einge-
tretene Verfall der Wissenschaften trug auch dazu bei,
dass dieselbe obhne Anstand und gelehrte Polemik sich
verbreiten konnte. , )

Es ist aber auch nicht zu leugnen, und man muss
dieser Lehre die Gerechtigkeit wiederfahren lassen, dass
sie in der That viel Gutes gestiftet und, wie Alles in
der Welt, ein brauchbares Instrument in der Hand der
Vorsehung wurde zur Erhaltung des Judenthums. In

¥) Siehe ,More Nebuchim“ (II, 11.). und das_ Buch
»Cusari“ des Rabbi Jehuda Halevy (II, 65.),
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einer Zeit, in welcher den Menschen jene verniinftige
wissenschaftliche Anschauung fehlte, das Erhabene, Tiefe,
Gliickseligkeit -und Seligkeit Bringende in den Formen
des jiidischen Gresetzes zu erkennen, war es diese Lehre,
welche in dieselben eine gewisse Lebensfrische, einen
gewissen Ceist, wenn auch anderer Art als der der
reinen Vernunft, einhauchte, und manchen Halbwisser, der
sonst denselben gewiss den Riicken gewendet hitte, haben
die ibnen von der Kabbala vindicirten Bedeutungen, eben
ihrer phantasmagorischen Natur halber, so angezogen,
dass sie dieselben mit Lust, Liebe und Begeisterung
umfassten. Aus obiger, wenn auch gedréingter Darstel-
lung der kabbalistischen Theorien erhellt schon zur
Geniige, mit welcher, man kann sagen Genialitit die-
selben sich bestreben, das jiidische Gesetz zu legitimiren,
Weltall und Thora aus einem Gusse gleichsam zu con-
struiren und dem Menschen begreiflich zu machen, von
seinem Befolgen oder Nichtbefolgen’des Gesetzes hinge
der Bestand oder Untergang ganzer Weltcomplexe ab.

Aber auch die Schattenseite dieser Lehre, die schid-
lichen Elemente, welche sie in sich birgt, sind nicht
zu unterschitzen und diirfen jetzt um so weniger mit
Stillschweigen iibergangen werden, als bei der Verall-
gemeinerung der Wissenschaften iiberhaupt und der
Wissenschaftlichkeit im Judenthume insbesondere, die-
selbe von mancher Seite dazu beniitzt werden kann, —
was auch schon hie und da geschah — aus ihr gerade
ganz entgegengesetzte Resultate heraus zu demon-
striren, als diejenigen, welche die Kabbalisten beabsich-
tigt haben. Die auf die Spitze getriebene Ttanscendenz
kann einerseits zum volligen Leugnen an die Providenz
verleiten, andererseits wird der reine Monotheismus un-
streitig getriibt durch die eben aus dieser Transcendenz
gefolgerten Statuirung einer der ersten Ursache fast
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ebenbiirtigen, mit ihr identificirten ersten Wirkun g;
eine Statuirung, die um so mehr in ein ganz anderes
Feld, wo eine derartige Idendificirung zum Dogma er-
hoben wurde, hiniiberstreifen kann, als man gerade
dieser ersten Wirkung alle Thitigkeit und das an sie
Richten des Gottesdienstes vindicirt hat.

Es ist merkwiirdig, wie Eibenschiitz in seiner Be-
geisterung und im frommen Glauben, die Idee von der -
Existenz dieser ersten Wirkuug, die er bxw* "P‘JR nennt,
wire auf jiidischem Boden mittelst Inspiration entstanden
und durch Tradition erhalten, triumphirend ausruft:
yWomit sonst als mit dieser Erkenntniss der  ersten
Wirkung unterscheiden wir uns von den anderen Vol
kern der Erde, unter denen auch viele die erste Ur-
sache erkannt haben ?¢ Eibenschiitz ahnte nicht, dass
die Gnostiker, diese Idee nach ihrer Anschauwungsweise
adoptirend, aus derselben gerade einen entgegengesetzten
Schluss gezogen haben; dieselben behaupten n#mlich,
den Juden war nur die erste Wirkung bekannt, nicht
aber die erste Ursache, welche Erkenntniss der leta-
tern ein besonderer Vorzug der Christen wire.
- Freilich stimmt hierin Eibenschiitz nicht ein, behauptet
* vielmehr, das jiidische Volk kannte die erste Ursache
seit Abrabam, - nur Moses machte es auch mit der
ersten Wirkung bekannt; nichtsdestoweniger aber be-
zieht sich, wie bereits erwihnt, nach ithm, — ganz wie
nach den Gnostikern — der Vers (Exod. 20, 3.): '
'Y 'L DR PIND PRSI WK TP'?R m ,lch bin der
Ewige dein Gott, der dich aus dem Lande Mizraim, dem
Sclavenhaus, herausgezogen hat,“ wie tiberall, wo in der
heiligen Schrift von Gott und dessen Offenbarung die
Rede ist, nur auf die erste Wirkung, wozu er als
Beweis anfiihrt, dass nirgendwo in der heiligen Schrift
der Ausdruck ,erste Ursache“ (mmwsm map) vorkémmi;
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ein Beweis, der kaum einer Entgegnung bedarf. Wohl
bedient sich die heilige Schrift nicht des philosophischen
Ausdruckes ,die erste Ursache,“ um so deutlicher aber
stellt sich aus ihrer Schilderung desEinzig-Einigen, des
Gottes Israels, der zugleich der Gott der Welt ist, heraus,
dass derselbe die einzige, alleinige, unmittel-
bare Ursache alles Gewesenen, Daseienden und je zu
Entstehenden ist.

Nicht nur aber in dogmatischer, auch in praktischer
Hinsicht involvirt diese Lehre Elemente, aus denen sich
sehr verderbliche Folgerungen ziehen lassen. Nach dieser
Lehre ist nicht das Recht, nicht die moralische Ordnung
in dieser Welt, nicht das Wohlergehen, die Gliickselig-
keit des Einzelnen die Tendenz des jiidischen Gesetzes,
sondern alle seine Vorschriften haben nur ein und
denselben Zweck, nimlich die Identificirung aller
oben gedachten Mittelkriifte untereinender, wie mit der
ersten Wirkung und sogar mit der ersten Ursache, die
durch die Ausiibung und Befolgung derselben erfolgt, s

a8nn 879 185y . Moral, Sittlichkeit, Tugend und Recht’ .

haben also keinen eigenen selbststéindigen Werth, sind
auch nur Mittel zur Vollbringung dieser Identificirung
und haben auch nur als solcheé Bedeutung fiir den
Menschen oder Israeliten. _

Wie leicht aber kann diese Ansicht nicht zur Ge-
ringschitzung, sogar zur Vernachlissigung aller Gebote
der Moral und des Rechtes fithren, und um so mehr
als das menschliche Herz zur Uebertretung dieser
Gebote nur zu sehr geneigt ist. Leidenschaft und Hab-
gier spiegeln einem nur zu leicht vor: die anzustrebende
Identificirung kann wohl auf eine nicht so schweren
Kampf erfordernde Weise erzielt werden, als durch
stricte Beobachtung des Zeremonialgesetzes, haupt-
sichlich aber durch Herz und Phantasie erhebende

e s sasioinmeant
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und begeisternde Gebete, Lobgesinge und das Sich-Ab-
sorbiren in's schwirmerische Nachdenken tiber die hoch-
sten und allerhdchsten Regionen. Die Welt und ihre
Verhiltnisse sind einmal nach dieser Lehre nicht Selbst-
zweck, und man kann es schon mit den Gesetzen
diese betreffend minder genau nehmen, wenn dieselben
im Wege stehen und hinderlich sind, Mittel und Krifte
zu erwerben oder zu erhalten, die zum eigentlichen
Dienste Gottes unentbehrlich smd Es beschleicht oft
sogar Manchen ein Zweifel, ob solche nichtswiirdige
irdische Dinge, wie Geld und andere, die die Moral
betreffen, auf die hohen Regioneu influiren kénnen. Ja
selbst der Einfluss der Zeremonialgesetze tritt bei Man-
chen in Hintergrund gegeniiber Andacht, theosophlschel
Begeisterung und einem beschaulichen Leben

‘Wie bekannt, hat auch wirklich die Secte der Sabbatai-
zwianer aus dieser Lehre Consequenzen gezogen, die
keine geringere Tendenz hatten, als die Aufldsung des
praktischen, moralischen wie jidischen Gesetzes tber-
haupt. Dieselben, oder wenigstens ein Theil derselben,
trieben, wie aus den Schriften Jacob Saportes und
Jacob Emdens zu ersehen ist, den grossten Unfug
und fiihrten eine tolle Wirthschaft, welche allen Gresetzen
der Sittlichkeit und Keuschheit Hohn sprachen.*) Dass

#) Auch in dieser verderblichen Richtung gingen: einige
Guostiker mit dem bbsen Beispiele voran. Wir heben . hier
einige, derartige Grundsitze enthaltenden wund motivirenden

_ Stellen mancher gnostischen Lehrer, wie sie bei Clemens von

Alexandrien und Irenfius von Lyon citirt wurden, hervor. So
lehrt der Gnostiker Karpokrates Folgendes: - ,Die Gnosis
besteht in der Erkenntniss eines. hochsten Urwesens, der
hochsten Einheit, von der alles Dasein geflossen, und zu der
alles Dasein zuriickstrebe yywsiguovadixy. Die beschrinkten
Geister, welche iiber die einzelnen Theile der Erde herrschen,
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diese Secte sich wenig Gewissen darails machen konnte,
zu einer andern Confession zu tibergehen, wird aus obigen
Andeutungen leicht begreiflich.

Der richtige Instinct der Judenheit bewahrte sich
auch bei Gelegenheit des Auftauchens dieser Secte. Ob-
wohl dieselbe anfangs offentlich die grosste Frommig-
keit an den Tag legte, von allen weltlichen Geschiften

suchen diesem allgemeinen Streben nach Einheit entgegen zu
wirken,” von ihren Einfliissen, ihren Gesetzen und Einrich-
tungen riihrt alles Beschrinkende her, alles was die urspriing-
liche, in der Natur, als der Offenbarung jener hochsten Ein-
heit, begriindete Gtemeinschaft stort und hemmt. Diejenigen
Seelen aber, welche durch die Reminescenz aus dem
hohern Zustande zur Betrachtung jener hochsten Kinheit
sich emporschwingen, gelangen zur wahren Freiheit und Ruhe,
welche durch nichts mehr beschrinkt und gestort werden
kann u. s.- w.¢ Ferner docirt derselbe: ,Die Hauptsache ist,
die Versenkung des Geistes in die Ureinheit; alles Aeussere
sei ganz gleichgiltig. Wer in dem Aeusserlichen eine sittliche
Bedeutung sucht, macht sich von demselben abhingig und
bleibt der Herrschaft der Weltgeister, von denen alle religidsen,
moralischen und politischen Ordnungen herriihren, unterworfen.
Er konne sich nach dem Todte nicht aus dem Kreislaufe
der Metempsychose erheben. Wer aber allen Liisten sich
hingibt, ohne dadurch afficirt zn werden, und so
den Gesetzen jener Weltgeister trotzt, der erheht sich nach
dem Todte zur Einheit mit dem Ureinen.* Der Sohn
des gedachten Lehrers, Namens Epiphanes, docirte auchin
diesem Sinne: ,Die ganze Natur, sagte er, offenbart das
Streben nach Einheit und Gemeinschaft, die  Gesetze der
Menschen, welche dieser Natur zuwider wiren und doch den
von dem Schopfer selbst der menschlichen Natur eingepflanzten
Begierden wnicht widerstehen konnen, hatten erst die Siinde
hervorgebracht u. s.w.“ Und doch galt dieser Epiphanes
merkwiirdiger Weise als ein Heiliger, und wurde vom Volke
fast gottlich verehrt. Freilich hat der grosste Theil der
Gnostiker, der im Gegensatze Ascetik lehrte und ascetisch
lebte, jene Lehren verdammdt. '
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sich zuriickziehend, nur mit Busse, Gebet, Hymnenab-
singen und dem Studium des Buches ,Sohar%, — das
damals allgemein als vom Tanaiten Rabbi Simon
ben Jochai verfasst und fiir heilig gegolten hat, —
ithre Zeit ausfiillte, fiihlte dennoch der grosste Theil
der Judenheit das in dieser Richtung verborgene Gift
herans und iberall, wo sich Glieder dieser Secte be-
merkbar machten, wurden sie mittelst des Einschreitens

der jtidischen Gemeinde durch weltliche Macht unter-
stiitzt zum formlichen Austreten aus dem Judenthume
gezwungen. ‘ .

Es war aber, wie gesagt, diese Furcht vor gedach-

ter Secte und deren Richtung nur ein instinetartiges
Gefithl, nur eine Ahnung, dass eine derartige Gebah-

rung nicht nur keine jiidische, sondern sogar eine dem

Judenthume gefahrdrohende sei, das ganze System
derselben scheint selbst den gelehrten Gegnern nicht
bekannt gewesen zu sein, wie noch weniger, dass es

die Kabbala wire, aus der man solche verderblichen
Consequenzen folgerecht ziehen konne. *) Nur dem kri-
tischen Geiste Emdens konnte letzteres nicht ginzlich
entgehen; Er fiihlte, dass ein gewisser Zusammenhang
zwischen der Kabbala und selbst den Ausartungen der

¥) In dem neulich erschienenen Buche e en (Prag
1860) wird jedoch erzéihlt: ,Jemand fragte einen bekannten
jidischen Gelehrten, der gegen die Exsabbataizwianer sehr
misstrauisch war: Was haben Sie wider Herrn X.? Er ist mein
Nachbar, ich habe Gelegenheit ihn immer zu beobachten und
kann ihm bezeugen, dass er alle jiidischen Observanzen piinkt-
lich erfiilit? Ja mein Kind, antwortete der Gefragte, er thut
alles wie wir, aber an den Einzig-Einigen glaubt er nicht wie
wir, Im Herzen glaubt er an noch Einen ausser dem Einzig-
Einigen. - Dieser Mann scheint von der kabbalistischen
Idee von der ersten Wirkung gewusst und sie verpdnt zu

haben,
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Sabbataizwijaner vorhanden wére, ohne diesen Beriih-
rungspunkt deutlich herausfinden zu konnen. Die Sy-
steme des Neuplatonismus und der Gnostiker waren in
ibrem ganzen Umfange ihm, wie fast allen seinen Zeit-
genossen, nicht bekannt, wie er auch bei allem: forma-
len Wissen nicht in die Grundprincipien der Kabbala
wissenschaftlich eingedrungen ist. Thm war diese Lehre
ein von seinen eben so sehr gelehrten als gottesfiirch-
tigen, allgemein hochgeschiitzten Eltern und Lehrern
tibernommenes so theures Vermichiniss, dass sein gan-
zes pietistisches Gefithl sich gegen den Gedanken em-
poren musste, an ihre Wahrheit und Heiligkeit zu
zweifeln oder in ihr gar die Drachensaat des Ketzer-
thums zu vermuthen. Deshalb wiihlte in scinem Innern
ein harter, heisser Kampf. Einerseits hielt er es fiir
eine heilige Pflicht, das Judenthum gegen alle Even-
tualitiiten zu sichern, selbst auf Kosten sciner Herzens-
neigung, selbst wenn die Kabbala dadurch in Misseredit
lkommen sollte, andererseits that es ihm, wie gesagt,
sehr weh, mit so vielen von ihm hoehverehrten Vor-
fahren und Autorititen in dirceten Widerspruch zu
treten, und um so mechr als ibm der vortheilhafte Ein-
fluss der Kabbala, die Gemiither fiir die religiose Praxis
zu entflammen, bekannt war und ihm diese Lehre daher.
um so werthvoller machte, wie ihm auch deren Be-
tung und Nothwendigkeit als Waffe gegen die
hier und da schon damals in manchen Gegen-
den zum Vorschein kommenden Uebergriffe der
niichternen Philosophie ein besonderer Hebel wurde, ihre
Autoritit aufrecht zu erhalten. Dieser Kampf malt sich
so deutlich in seiner Schrift mwpon niowvw ab; indem
er der Pflicht zu geniigen, mit kritischer Evidenz die
spite Abfassung und die verderblichen Einschiebsel des
Buches Sohar — welches mit Recht die Bibel oder
6
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dér .Talmud der Kabbala genannt wird — nachgewie-
sen und dadurch die Grundfeste der Kabbala erschiit-.
tert, will er den Glauben an ihre Wahrheit und Hei-
ligkeit durch feierliche Schwiire und Betheuerungen
erhalten wie sich wenigstens an ihre vermeint-
lichen - Hauptgegenerin,..die. Philosophie, richen,
welche er gleichzeitig mit unzihligen Invectiven iiber-
schiittet. Er ging in seinem FKifer so weit, dem unstrei-
tig vorziiglichsten nachtalmudischen Werke, dem ,More
Nebuchim“, die Autorschaft des Maimonides . ab-
zusprechen, um den in demselben ausgesprochenen hel-
len Ideen einen so anerkannten Gewihrsmann zu ent-
ziehen, jedoch konnte er sein besseres kritisches Gefiihl
nicht ganz verliugnen und lenkte bald, nachdem er
diese paradoxen Behauptungen ausgesprocben, wieder
ein, indem er die mehreren Aehnlichkeiten in Denk- und
Darstellungsweise in dem ,More Nebuchim“ und dem
apin 7 von Maimonides hervorhebt, wie auch dass im
letztern sich viele noch anstdssigere Stellen als
im erstern finden.

Nach den obigen Auseinandersetzungen braucht
wohl der so sehr enragirte Kampf gegen Eibenschiitz
nicht erst motivirt und nachgewiesen zu werden, dass
er nicht aus Neid, sondern aus wahrer Frommigkeit und
Fiirsorge fir das Judenthum (o'ne* ow5) unternommen
und gefilhrt wurde, dass aber nichtsdestoweniger Ki-
benschiitz nicht nur unschuldig, vielmehr ein selbst fiir
die gottliche Lehre begeisterter, durch und durch got-
tesfiirchtige Mann, und in diesem Bewusstsein gegen
seine Angreifer um so mehr empért war. Die Gegner .
Eibenschiitzens haben die Consequenzen seines Systems
eher herausgefithlt als er selbst — eine Erscheinung,
die sich auch bei dem Streite zwischen Mendelssohn,
Wesseli und ihren Widersachern manifestirt hat — und
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hielten  sich um so mehr verpflichtet ihn schonungslos
anzugreifen, als sie seinen hervorragenden Geist, bedeu-
tende Stellung und grosses Ansehen in der Judenheit
kannten.

Aus dieser Ursache, wenn auch vielleicht mit we-
niger Recht, warde der so gemiithlich fromme, vielseitig
gebildete Moses Chaim Luzzatto von den jiidischen
Gelehrien unerbittlich verfolgt.

Der Ausgang dieser durch gleiche Motive veran-
lassten Kimpfe gegen die Secte der Sabbataizwianer,
wie gegen Eibenschiitz und Consorten, zeigt auch wie
das praktische Element und nicht das Dogmati-
sche, wie so manche modernen Theologen behaupten
wollen, der eigentliche unzerstérbare Kern .des Ju-
denthums bildet. Die Secte der Sabbataizwianer, der
praktischen Consequenzen ihrer Theorien sich bewusst
und dieselben geheim oder 6ffentlich im Leben zu rea-
lisiren strebend, verschwand nach kurzer Dauer aus
Israel, keine andere Spur hinterlassend, als ein mit
Fluch belasstetes Andenken, wihrend Eibenschiitz, Luz-
zatto und die andern, die man nur irrthiimlicher Mei-
nungen zeihen konnte, bei der Nachwelt ginzlich reha-
bilitirt wurden, und jeder unter ihnen nach seinem Ver-
dienste gewiirdigt. Die Intoleranz im rein theoretischen
Gebiete war und bleibt im Judenthume eine exotische
Pflanze, unfihig einer allgemeinen Gedeihung; sie
kann sich des Einen oder des Andern bemichtigen, die
Gesammtmasse, die allgemeine Meinung beherrscht
sie nie.

Welches Schicksal aber die Kabbala selbs seit der
Zeit dieser gedachten Kdmpfe betroffen, ob und in wie
fern dieselbe mehr oder weniger Wurzel im jiidischen
Volke gefasst, mehr oder weniger sich verbreitet oder gar
ein Gegenstand der Controverse gewordenist, obund-in wie
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fern selbe auf Judenthumund Judenheit vortheilhaft oder
nachtheilig gewirkt. hat, soll der Gegenstand folgender
dieses Heft schliessender Erdrterungen sein. '

Seit den gedachten Kimpfen, oder vielmehr gar
zufolge derselben, sind die verniinftigen oder spekulati-
ven Ideen dieser Lehre, welche die Seele derselben
bildeten, immer mehr und mehr dem grossten Theil
der Kabbalisten ganz abhanden gekommen. Das ganze
kabbalistische Lehrgeb#iude sieht, nach Auffassung der
jetzigen sogenannten Kabbalisten, einem colossalen Ge-
riiste dhnlich, unter dem man mit Recht eine entziickend
schone Statue oder ein grosses wohnbares Haus ver-
muthet, ohne die Hoffnung zu haben, das Geriist je
aufzulassen, um an das verborgene Schéne seine Augen
weiden oder das innere Geb#ude beniitzen zu kénnen.
Man beschiftigt sich ausschliesslich, oder fiillt seinen
Kopf an, mit verknscherten Formeln, in welchen man
die Abbildung einer enormen Zahl von verschiedenen
geistigen Kriften und riesenartigen Welten ahnt, die
ein jeder sich nach seiner eigenen Phantasie ausmalt,
"und nur der Gedanken und der Glauben, dass der
Mensch oder Israelit mit denselben in einem gewissen
Rapport stehet, dass sein Wirken, sein Thun und Las-
sen — besonders das religids-praktische — auf diesel-
ben, wie dieselben wiéderum auf ihn influiren, verlei-
het diesem Studium einen gewissen Reiz, wie es auch
zur fleissigen religivsen Praxis animirt. Der Israelit bauet
und zerstort durch seine Handlungen unzihlige Welten,
und er bestrebt sich natiirlich eher das Erstere als das
Letztere zu vollbringen. v

Auf diese Weise werden unsere jetzigen Kabbali-
sten von jenen theoretischen Elementen der Kabbala,
“die nach Obigem Interminirendes fir das Judenthum
involviren,” ganz und gar nicht afficirt, wogegen' sie in
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der scrupuldsesten Ausiibung und Befolgung der reli-
gitsen Obserwanzen und Vorschriften nur um so mehr
erstarken, jedes religiose Ge- und Verbot, wenn es
auch in der eigentlichen Halacha mnicht so streng be-
fohlen, ja nur als untergeordnet statuirt und sogar dem
freien Willen anheimgestellt wurde, gewinnt bei ihnen
schon ‘deshalb eine grosse Wichtigkeit, weil von dem-
selben immerhin - die Erhaltug: oder Auflosung einer
Welt oder mehrerer Welten abhingt.

Insofern wirkt das jetzige Studium der Kabbala,
so geistlos dieses auch betriehen wird und kaum den
Namen Studium verdient, im Ganzen genommen nur
vortheilhaft, jedoch sind auch die nachtheiligen Einfliisse
desselben nicht unbedeutend. Das wahrhaft Verniinftige
im- Judenthume, von dem es im Pentateuch heisst: 8%t 9
ooy by w»pb asnem panman, die grossartige, Jahrtausende
voraneilende Anschauung desselben von Gott nnd Welt,
gebt diesen Herren Kabbalisten, die vor lauter Biumen
den Wald nicht sehen, ginzlich verloren, und ein ein-
ziger heller Lichtstrahl, der den Einen oder Anderen
unter ihnen ergreift, geniigt oft, wie dieses die Erfah-
rung gelehrt, ihn ganz umzustimmen und zum férmli-
chen Abtriinnigen zu machen. In dem praktischen Le-
ben selbst wird oft durch die eben erwihnte Theorie,
Alles und Jedes zum weltbaunenden und weltzerstorenden
Instrument zu machen, das rechte Mass nicht einge-
halten, die rechte Wahl nicht getroffen, und das Wich-
tige wird mnicht selten vom Nichtwichtigen verdringt.
Es muss auch unsere so ganz unbedeutende Welt ge-
geniiber den unzihligen riesenhaften Welten, mit denen
wir in Verbindung stehen, ganz in Hintergrund treten,
und Recht, Moral, Sitte, die unsere sublunarische Welt
betreffen, kénnen zuweilen bei diesen Herren, gelinde
gesagt, nicht den ihnen gebiihrenden Rang behaupten,
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nicht zu gedenken, dass mancher, dessen Einbildungs-
kraft stdrker als sein Verstand ist, durch diese Lehre
verleitet, das Weltlich-Praktische zum eigenen und
fremden Schaden oft zu sehr vernachlissigt.

Jedoch konnen derartige schddlich wirkende Ele-
mente von dem grossen Haufen nicht gehorig gewiirdigt,
und jedenfalls nicht der Kaballa ausschliesslich zuge-
schrieben werden ; diese erlangte daher trotz ihrer ver-
knoécherten Gestaltung, oder vielmehr eben derselben
zufolge, in vielen Lindern um so mehr eine grosse Ver-
breitung, als sie zum Bollwerk dienen sollte gegen
die seitdem sich hie und da geltendmachenden Zersts-
rungs- oder Sichtungsbestrebungen. Der Infragestellung

 mancher Zeremonialgesetze, die ihre urspriingliche Be-

" deutung verloren haben sollen, wird die stereotype Ant-
wort. entgegengesetzt: dieselben hitten einen geheimen
Grund nach der Kabbala. Auf diese Weise drang hier
die Kabbala in allen Fasern des jiidischen Lebens und
in die Liturgie ein, und je weniger leitende verstindige
Ideen, vernunftgemisse Hauptprincipien in derselben
gesucht werden, um so mehr verallgemeinert sich das
Studium. derselben, die nattirlich in ihrer jetzigen, jede
Verstindigung entbehrende Gestalt einem Jeden zugéing-
lich wurde, was aber die Kabbalisten als ein Zeichen
der nahe bevorstehenden Messiaszeit geltend machen
wollen, in der diese Geheimlehre, nach dem Ausspruche
des ,Sohar¥, ein Gemeingut der jidischen Nation wer-
den soll.

In dem Masse aber, in welchem in den minder
civilisirten Liandern und Kreisen die Autoritit der Kab-
bala und die Beschiftigung mit derselben ‘zunahm,
kehrte ihr der gebildete oder auf Bildung anspruchma-
chende Theil in Israel ginzlich den Riicken, sie als ein
Gewebe des crassesten Unsinnes, der Geisteszerriittung,
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— nicht blos Verirrung — verachtend und nicht einmal
der Mithe werth haltend, sie einer Priifung zu unterwer-
fen, ihrer Quelle, ihrer zu Grunde liegenden Ideen, der
in der Entwiklung oder Gestaltung des menschlichen
Geistes begriindeten Ursache ihrer Entstehung, vorziig-
lich aber ihrem Zusammenhang mit der allgemeinen
Weltbildung und Richtung tiberhaupt, nachzuforschen,
wenn auch nur — wie dieses auf anderen Grebieten ver-
sucht wurde — um sie als eineniiberwundenen Standpunkt
zu antiquiren. Wihrend frither Méinner von umfassen-
der wissenschaftlicher Bildung, als Arriri, del’'Medigo,
Luzzato, und viele Andere sich dieser Lehre mit Leib
und Seele, theils mit aufopfernder Selbstverleugnung
widmeten, glaubt man jetzt dieselbe durch vélliges Igno-
riren zu beseitigen, was aber weder zu diesem Behufe -
noch zu ihrer Aufrechthaltung zweckdienlich sein kann.
Erst in der neuesten Zeit fingen auch Minner der Wissen-
schaft an, der Kabbala einige Aufmerksamkeit zu schen-
ken, die diesfilligen Leistungen jedoch.stehen noch im
allerersten, sehr wenig entwickelten Stadium, weshalb
iiber dieselben und deren Bedeutung noch nicht referirt
werden kann, nur allenfalls zum Vortschreiten auf die-
ser begonnenen Bahn zu animiren, und um so mehr als
bei dem Umschwunge, welcher jetzt die Anschauung
des Judenthums genommen, der Geistesrichtung und
dem Umkehr zu der iltern Denkungsweise, die sich
von vielen Seiten manifestiren und die trotz der Weg-
werfung, mit welcher von der andern Seite von densel-
ben gesprochen wird, sich nicht wegdemonstiren lassen,
eine Klidrung und Sichtung alles im Judenthume einmal
Eingebiirgerten gewiss nicht #dberfliissig sein diirfte.
Eine Ausnahme von dem geistlosen, aller Verstin-
digung baaren Auffassen und Studiren der Kabbala,
machen die Hiupter einer Abtheilung der chassidischen
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Genossenschaft in Weissrussland, bekannt unter dem
Namen ,Chabad#er% was die hebriische Abbreviatur
m'e' == ny% M3 a9on andeuten soll — welche, obwohl
sich minder als Arriri, Eibenschiitz und Andere der
philosophischen Schulsprache und des philosopbischen
Demonstrirens bedienen, nichtsdestoweniger .ein einge-
nes, tief durchdachtes, man kann sagen wissenschaftlich
begriindetes kabbalistisches System aufgestellt haben.
In den nachfolgenden Heften wird dasselbe ausfithrlich
und beleuchtend besprochen, und die merkwiirdige Er-
scheinung erwiesen werden, dass die Resultate wie der
ganze Ideengang dieses ihres Systems mit den Grund-
anschauungen der neuesten Philosophie viele Berithrungs-
punkte hat, ohne dass diese Rabbiner sie gekannt ha-
ben sollen.



Nachtrige und Verbesserungen.

S. 2, Z. 18 v, u. statt: waltet 1. walten.

in eine , ineciner,

w 84 5 dengrosstenl dem grossten.

s 16, 0. , von gedachtenl. durch gedachte.
17, 0. , Amulettenl Amulette.
9, un , indeml inden.

w D, 12, 0. , Amulettenl. Amulette.

wop oy (n W , Zelottel Zelot.

Zu Seite 8, wie iiberall, wo sich das Wort ,Tetragra-
maton* befindet, muss bemerkt werden, dass im Drucke
demselben filschlich statt des sichlichen der ménn-
liche Artikel beigefiigt wurde. '

In Seite 8 und 9 muss iiberall statt ,Enoch¥,
pEnosch® heissen.

Die Angabe Seite 9 und in andern Stellen dieser
Schrift: opnny 1w mew 79wy, muss dahin berichtigt
und erliutert werden, dass im Talmud nur mpg ysw
o'pnws 18w angegeben sind, welche mit den 7 Sephiroth
msbn mpe M ey naNoR 3 ,on, die die eigentlichen
Weltordner sein sollen, correspondiren; allein -die Kab-
balisten nahmen 10 heilige Namen an, nach der simmt-
lichen Zahl der Sephiroth oder der Intelligenzen.
S.11, Z. 4 v.ob. 1. und dasselbe Befremden.

w » u T , u statt: anderl an die.
w13 , 7 , ob. , von den 1, von dem.

13
n o on o 1929 » »

Qo=
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515 Z.4 v. ob. Erwegung L. Erwigung.

» 16 , T , , mittelst ihnen L. mittelstihrer.

» 26, 8 u. vor ,freien¥ ist ,den“ zu streichen.
Seite 36, Was hier iber die Mirakel gesagt

wurde, findet sich fast wortlich im ‘1 nimds von Rabbi

Lewi Ben Gerson (3abv, nur was hier der ersten

Wirkung, wird bei Gtersonides der wirkenden In-
telligenz (5yan 5w, zugeschrieben und dadurch auch
erklirt, wie der Prophet die erst spéter einzutretenden
Mirakel wissen kann, weil sie von der wirkenden In-
' A-tglligenz{schon vorher beschlossen und bestimmt waren.
PAPT TD MR DI DXYD 8T MNDEIT AT N3 WIINY M,
T2 a3 o5 1y 2 Sanw was Mo msemS

ommiony obamen 239372 8Os fane 8b

Vgl.:.,Lewi Ben Gerson als Religionsphilosoph¥ von
Dr. M. Joel, in Frankel’s Monatschrift 1861—62.

Zu Seite 39, Anmerkung.

‘Dem in der kabbalistischen Literatur Nichtbewan-
derten muss es wohl auffallen, dass die Zahl der sowohl
hier als Seite 10 -angefiihrten Sephiroth sich auf Eilf
herausstellt, wihrend es deren nur Zehn geben soll,
wie es im Buche 7% ausdriicklich heisst: ywn 85 =wy

=wy s 8wy, ,Zehn und nichtNeun, Zehn undnicht
Eilf.« Allein dieses ist schon ein Gregenstand der Erorte-
rung, resp. der Controverse der alten Kabbalisten. Nach
Finigen ist sns die erste Wirkung selbst, also mit der
. ersten Ursache identificirt, und gehort daher nicht zu den
Sephiroth; nach Anderen ist 9n3 wohl nur eine Sephirah,
dagegen bildet ny7 keine besondere Sephirah, weil sie nur
die zwei Gegensitze mwom und m»a vereinigt. Man lese
hieriiber besonders das Buch o1 von Rabbi Moses Cor-
dowero nach. '
Es muss hier auch ferner bemerkt werden, dass durch
- das hier fiber die Beschaffenheit und immanente Kraft des
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Alphabets Gesagte, die Kabbalisten die Wnkungen der
Amulette erkliren und rechtfertigen.
Seite 43, Zeile 15 v. oben ist das Wort ,und vor

HWir¢ zu strelchen

. Zuder in den Seiten 43 und 48 erdrterten Identitits-

lehre ‘ist* hier zuzuftigen, dass die Kabbalisten auch den

Grundsatz aufstellen: nbrn mawmwa mesm Ao, ndie voll-
" zogene That liegt im allerersten Gedanken verborgen,“

oder mit anderen Worten ausgedriickt: " anbomns "o PR

,das Allerletzte wurzelt im Allerersten,“ was andeuten

soll, dass die vollendeteste Erscheinung, obwohl die

At

<

j‘ fuhrung des ersten Gredankens ist, wesshalb der letz- -
"ten Sephirah, msbn, wo die Lrsehemung ganz consolidirt
' “wird, ein hoher Rang gebiihrt. Die Welt, das Universum
gewinnt durch diesen Grundsatz an Bedeutung; und die-
ser’ erklirt die praktische Richtung der Kabbala, wo-
dureh selbe sich, wie im Texte weitlidufig auseinandergeé-
setzt wurde, von den fremden Philosophemen zum Vor-
theile unterscheidet.
Seite 49, Zeile 6 v. unten, statt: selbst Namen 1. selbst
einen Namen.
Seite 49, Zeile 5 v. unten, statt: Verwirr ung l.
Verirrung.
Seite b1, Zeile 14 von unten, statt: welche, lies
welchen. " '
Seite 58, Zeile 2 v. unten, (Anmerkuug) lies pamman
DN
Seite 59, Zeile 11 v. oben (Anmerkung), statt: auel,
~r lies ew ¢ h.
. Seite 61 Zeile T v. oben (Text): oder velnachlassw-
.J ten, lies oder denselben vernachlissigten.
Seite 64, Zeile 7 von oben statt dieselbe, lies .
dieselben.

Tetzte Stufe bildend, gerade — nach Seite 44 — die Aug - o
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Seite 64, Zeile 9 v. oben: tretet lies ‘trp’f‘te'ﬁ'. :
Seite 66, Zeile 4 v, unten, statt mittelst"diese m.

“und den, lies mittelst desselben und der.

Selte 67, Zelle { v. unten (Anmerk.) statt -y
lies nyT.

Seite 68, Zeile 12 v. unten (Text) ‘statt mlttelst-'
und mit den, lies: mittelst des und mit dem, :

Seite 69, Zelle 14 v. unten, statt derselben lies
demselb en.: '

Seate' Zelle 7 v. oben, statt mancher lies

Seite 75, ., 14 , , statt der lies die.

s T, » .8 , o, statthittelies hitten.
» 19, » D v.unten, statt Ttanscendenz lies
Transcendenz.

Zu Seite 76 und 56 muss bemerkt werden, dass iber
den Demiurg unter den Gnostikern Meinungsverschie--
denheiten obwalten; withrend die Einen ihn ungefihr wie die’
Kabbalisten die er ste Wirkung oder wie die Neuplatoniker !
den N us darstellen, wird er von den Anderen bedeu- /]

H

tend niedriger gehalten. _ ﬁ

Seite 78, Zeile 5 v. unten, statt dleselben lies
l

dieselbe. : ,
Zu S. 81. Em d e n nahm, wie es scheint, den pupx
buchstiiblich und meint, der gesunde Mensehenverstand'
kann sich die Schopfung anders nicht denken. “wos SNy
12 ban 5paonban i oxny Disw xbN TN DI AN e
..~a Sy mypn R XD BN) WDKK MK XD D Arred el
TRYYR T ,nm‘nrn by opw D1 (n1a3 w53 3 KA N8
LG 5 A7 nnss) TX Somyanon oY 8 P

S. 81.'Z. 10 v. unten, 1. Bedeutung.

—<Gor-8&GT—

Buchdr. von Ph. Bendiner, in Wien. |
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VORERINNERUNG
zum zweiten Hefte.

Der an den Verfasser von mehreren sehr be-
achtenswerthen Seiten ergangenen Aufforderung, gleich
in diesem Hefte mit der Darstellung der Kabbala
nach der Auffassung derselben von den im ersten
Hefte erwihnten ,Chabadiern“ zu beginnen, gibt
derselbe um so bereitwilliger Folge, als die gedach-
ten Chabadder nicht nur fast das ganze Feld
"~ der Kabbala bearbeitet, iiber alle Theile dieser
Lehre ausfiibrlich erlduternde Werke verdffentlicht
und die theoretische wie praktische Verbreitung
derselben in sehr weiten jiidischen Ireisen veranlasst,
sondern anch nur aus solehen Quellen geschopft,
nur solche Werke ihrer Darstellung und Beleuch-
tung zu Grunde gelegt haben, welche in der Juden-
heit allgemein als massgebende Autorititen, als
Schopfer oder Begrinder der Kabbala anerkannt
sind.

Und in der That muss man bei der Benutzung
oder Bearbeitung der kabbalistischen Literatur ganz
besonders vorsichtig und behutsam zu Werke gehen,
~um nicht Hilsen statt der Frucht zn verwenden,
denn wie bekannt, wagten sich immer an der Mystik
weit mehr Unberufene als Berufene, weil solche am
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liebsten im Triiben fischen und die Schale fiir den
Kern, "die Auswiichse fiir die eigentliche Pflanze
nehmend, ist es ihnen ein Leichtes, phantastische
Combinationen, abgerissene Ideen, exegetische Spie-
lereien u. dgl. anzuhdufen, zur Welt zu fordern
und fiir baare Miinze auszugeben.

Derartige Schriften, die grossten Theils sebr
wenig bekannt, zum Theil bisher nicht einmal ver-
offentlicht worden sind, -haben nur einen bibliogra-
phischen Werth, aber weder einen wissenschaftlichen
noch einen culturhistorischen, denn solche Abfille
der Literatur, solche Winkelproducte kéunnen keinen
Grademesser bilden fiir den Culturstand der Zeit,
in welcher sie entstanden sind und um so weniger
sind gedachte Erzeugnisse dazu geeignet, als die in
denselben sich breit und geltend machende Com-
* binationen und aphoristischen Ideen, sowohl in weit
fritheren wie auch spitern Perioden zum Vorschein
kamen. - .-

Auch einer andern Aufforderung ist der Ver-
fasser nachgekommen, némlich dem Hefte -einige
hebraische Originalien beizufiigen, um die Glaubens-
wiirdigkeit der Darstellung zu constatiren, was wohl
um so mehr geboten sein diirfte, als unsere Dar-
stellung der kabbalistischen Lehre mit den ihr vor-
angegangenen Darstellungen wohl nicht iibereinstimmt;
er muss aber bedanern, dass durch &usserliche
Hindernisse es ihm nicht vergonnt war, alle zu sei-
ner Legitimation erforderlichen Pie¢cen dem gegen-
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wirtigen Hefte beigeben zu konnen, hofft jedoch,
dass fir den aufmerksamen Leser das Gelieferte
hinreichend sein wird, um einzusehen, dass die von
uns entwickelten Grundprinzipien der Kabbala, be-
sonders die als kithn scheinende, aus den Originalien
geschopft, nicht in dieselben hineingelegt worden
sind.

Indem der Zweck unserer Arbeit ist, jedem
Gebildeten das Verstindniss der Kabbala moglichst
beizubringen, so findet sich wohl in derselben man-
che FErklirung, manche mehrseitige Beleuchtung,
die den philosophischen Adepten iiberfliissig schei-
nen mochten. '

FEigentliche, eingehende Kritiken dieses Werkes,
wie die Verstindigung oder Auseinandersetzung
mit denselben, darf wohl erst nach Vollendung
desselben erwartet werden, um aber mancher auf
der Hand liegender Besprechnng zuvorzukommen,
diirfte die Bemerkung nicht iiberfliissig sein, dass
diesem Werke ein kritischer Theil beigegeben sein
wird, in welchem das Verhiltniss fritherer und spi-
terer philosophischer Systeme, vorziiglich der ideali-
stischen und des spinozistischen zur Kabbala aus-
filhrlich erortert und den wesentlichen Unterschied
zwischen denselben, besonders des letzgenannten und
der kabbalistischen Lehre nachgewiesen werden wird.






‘ EINLEITUNG.

Aufgabe und Inbalt der kabbalistischen Lehre. — Ausg;nngspunkt
oder das als Basis dienende Princip derselben. — Die dltere und die
neuere Schule. — Verhiltniss der letztern zur erstein,

Wie aus dem ersten Hefte zu entnehmen ist, stellt
sich die Kabbala keine geringere Aufgabe, als die Lo-
sung der allerwichtigsten Fragen fast im ganzen Gebiete
der Metaphysik. Dieselbe zieht in den Bereich ihrer
Erérterungen alle Probleme der dogmatischen Theologie,
der transscendentalen Cosmogonie, der Seelenlehre, der
Ethik und sogar der Theodicee. Nur insofern hat sie
einen specifisch jiidischen Character, als ihre ethischen, zum
Theil auch psychologischen Auseinandersetzungen haupt-
sichlich sich die jidische Religion, respective das jiidi-
sche Volk, zum Vorwurfe ihrer Untersuchungen nehmen;
sie sucht sogar eine, so zu sagen, natiirliche Sonde-
rung zwischen diesen und den anderen Religionen und
Vélkern als eine Systemconsequenz zu begriinden, ein
Streben, das freilich allen griechischen Philosophiecn ganz
fremd ist, aber schon im Gmosticismus zum Vorschein
kémmt. Nichts desto weniger aber koénnen die Grund-
principien der Kabbala, selbst in ethischer und psy-
chologischer Hinsicht, mit gewissen Modificationen, auf
die Menschheit iiberhaupt, wie auf die sich in derselben
in verschiedenen Formen kundthuenden religiosen und
moralischen Gebarungen bezogen werden. Das sondirende
Auge scheidet leicht die fundamentalen metaphysischen
Theorien von den gefolgerten praktischen Anwendungen

E3
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aus. In diesen Letzteren gibt es auch in der Kabbala
keine Meinungsverschiedenheit, weil alle wesentlichen
religids-moralischen Institutionen im Judenthume weit
frither zum Abschluss gekommen und festgesetzt worden
sind, und die Kabbala nur diesen entsprechende
Resultate herleiten musste, wihrend die speculativen
Hauptideen derselben, bis auf einige wenige Momente,
nicht fixirt wurden, und sich daher, wie im ersten Hefte
nachgewiesen, eine Divergenz der Ansichten von nicht
geringer Bedeutung herausstellte.

Es hat jedoch die Kabbala einen eigenen Ausgangs-
und Anhaltspunkt gewihlt, um von Vorne herein der
grossten Schwierigkeit auszuweichen, an der alle Philo-
sophieen und das Philosophiren iiberhaupt von jeher la-
borirten, ndmlich die Auffindung eines allgemein giil-
tigen Princips, das als Basis fiir’s ganze System dienen
sollte, denn wihrend alle andern auf Anschauung und
Empirik gegriindeten Wissenschaften, wie die Mathematik,
Astronomie, Naturlehre u. d. gl. ein Gegebenes ha-
ben, in der Construction oder in der Krscheinung, das -
fiir sie in so fern ein unumstossliches Fundament bildet,
als ihre Forschungen und die Ergebnisse derselben auch
nur fiir die warnehm- und sichtbare Erscheinungswelt
Geltung und Anwendung haben soll, kann die Philoso-
phie, deren Aufgabe die Erkenntniss des Ewigen, Noth-
wendigen, Unbedingten an und fiir sich ist, von kei-
nem andern Principe ausgehen, als von einem solchen,
dessen objective, absolute, nothwendige Existenz iiber
alle Zweifel erhaben wire. Ein solches Princip wurde
auch in der That immer gesucht, und bildete die eigent-
liche, hauptsichlichste Divergenz zwischen fast allen
philosophischen Systemen und Schulen, besonders seit
Descartes. Viele haben auch, wie bekannt, dié Unmog-
lichkeit fiir uns nachweisen wollen, je ein.solches Princip
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ausfindig machen zu konnen, indem dasselbe ausserhalb
des Bereichs unseres Erkenntnissvermégens liegt, wes-
halb sie auch entweder die allgemeine Skepsis oder
wenigstens die Beseitigung aller objectiven Philosophie
als Grundsatz adoptiren.

Die Kabbalisten haben wohl diesen Knoten nicht
gelost, nur in so fern zerhauen, als sie die Basis aller
objectiver Erkenntniss weder in das Object selbst, noch
in das erkennende Subject, sondern einzig und allein in
eine, den heiligen und anserwihlten Méinnern gewordene
Inspiration setzten. Die Erkenntniss des Absoluten kam
ihnen nicht mittelst der von Zeéit, Raum und Sinnor-
ganen bedingten und daher auch der Tiuschung unter-
worfenen Anschaaung oder Vorstellung zu, sondern der
reine menschliche Geist empfing sie unmittelbar vom
allgemeinen Geiste, weshalb hier keine Sinnestiuschun-
gen, wie itberhaupt nicht der mindeste Zweifel an ihrer
Wahrheit obwalten kann. Je weniger die sinnlichen Or-
gane und sinnlichen Wahrnehmungen, wie auch die lo-
gischen Schliisse zu den transscendenten Grundideen
dieser Lehre fiihren konnfen, um so mehr, meinen die
Kabbalisten, zeigen dieselben auf die Unmittelbarkeit
ihrer Entstehung aus einer absolut geistigen Quelle.
Dieselben sind zu verniinftig und folgerecht ausgefiihrt,
um als blosse Trinmereien genommen zu werden, an-
derseits aber?iiberschreiten sie die Grénzen aller Em-
pirik und des verstindigen Demonstrirens, um Pro-
ducte der Schulweisheit sein zu kénnen: sie tragen an
sich den Stempel einer geistigen, verniinftigen In-
spiration. *) '

*) Den Vorwurf der Unwissenschaftlichkeit cines solchen Verfah-
rens und Behauptens kann nicht ausschliesslich dieKabbala treffen,
indem auch andepe Philosophieen, besonders diejenigen, die von mysti-



Es sind aber die Lehren dieser Inspiration keine
blosse Resultate, keine blosse, sogenannte Glaubensar-
tikel, die der Mensch ganz passiv hinzunehmen hat,
obne Verstand oder Vernunft dabei zu verwenden, son-
dern dieselben bilden ein selbststindiges wissenschaftli-
ches System, das ein stetes anstrengendes Nachdenken,
eine allmihlige immer mehr und mehr zu erlangende
Fihigkeit erfordert, um in den tief verborgen liegenden
Sinn derselben eirzudringen, der sich aber doch nicht
ganz darch verstindige Reflexion erschliesst; es muss
zu dessen vollstindiger Erschliessung auch die innere
Intuition beitragen.

Dadurch aber, dass der wahre -Sinn dieser Lehre,
wie gesagt, erst ergriindet, zum Theil erst herausge-
fiiblt werden muss, kann dieselbe keine abgeschlossene,
stationire sein, ist vielmehr, frotzdem dass sie auf In-
spiration und Tradition fusst, in so fern einer Entwick-
lung und Vervollkommnung fihig, als das menschliche

schen Elementen geschwingert sind, bis auf die neueste Zeit herab
nicht minder auf Voraussetzungen basirt wurden, welche weder aus der
Erfahrung genommen, noch aus Verstandesbegrifien hergeleitet sind.
Im kritischen Theile dieses Werkes werden wir die Parallele zwischen
den kabbalistischen Ideengiingen und deren Resultaten mit denen der
anderen Philosophieen fritherer und spiiterer Zeit speciell nachweisen;
hier nur dié kurze Bemerkung, dass die Gnostiker in formeller Be-
ziehung denselhen Weg einschlagen als die Kabbalisten. Dieselben
sefzten zwar auch die yvwass, das Wissen der wioree, dem Glauben
in so fern entgegen, als sie bei der blossen wivzss nicht stehen blei-
ben, sondern diese entwickelt sich bei'ilinen zur yréioee, erhebt sich
sum Systeme; der Ausgangspunkt aber des Gnosticismus ist eben so
wenig wie der der Kabbala auf Empirik oder Verstandesschliisse ge-
griindet, sondern auf Glauben gerichtet. Paulus, auf den der Gnosti-
cismus zuriickgefiihrt werden will, nennt anch dieses Wissen uvorsjpror,
der verborgene Sinn der Glaubensworte, welcher sich nicht dem blos
Verstéindigen offenbart, nur dem Berufenen, dem Eingeweihten, dem
Geistigen mrevpazinov.
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Wissen und geistige Fiihlen in steter Entwickelung be-
griffen sei. Eben so wenig konnten jene inmspirirt und
tradirt sein sollenden, gleichsam technischen Ausdriicke so
priicis gehalten sein, dass aller Meinungsverschiedenhe t
iiber deren Bedeutung ein Riegel vorgeschoben wire,
und um so weniger, als der Inhalt derselben ganz sub-
tiler transscendenter Natur ist, bei der einer verschieden-
artigen, theils widersprechenden Auffassung schwer vorzu-
beugen sei. Deshalb finden wir auch, wie schon ans dem
crsten Hefte zu ersehen, getheilte Ansichten unter den
dltern und neuern Kabbalisten, wozu auch noch der an-
derweitige wissenschaftliche Bildungsgrad derselben bei-
getragen hat, indem der philosophisch denkende Kabbalist
ganz andere Andeutungen in jenen tradirten Orakel-
spriichen cntdecken miisste als der einfache Talmudist.
Dem Gesagten znfolge, sollte also die Kabbala,
welche in der Judenheit wenigstens schon sieben Jahr-
hunderte in Wort und Schrift gelehrt wird, ebenso eine
ausgedehnte Geschichte ihrer, entweder sich fort-
schreitend entwickelnder oder sich entgegenstehender

~und widersprechender Systeme und Schulen haben, wie

sie alle andern Wissenschaften besitzen. Es wire dieses
auch wohl der Fall gewesen, wenn die Kabbala immer
als ein lebendiger Organismus betrachtet und mit ent-
sprechendem Verstiindniss betrieben worden wiirde. Al-
lein, wie im ersten Hefte berichtet, gerieth die Kabbala
nur zu bald in einen Zustand der Verknécherung, in
welchem sic grosstentheils verblieb. Man beschftigte
sich fast ausschlieslich mit ihrem Gerippe, Gebein auf Ge-
bein hiiufend,. ohne seinen innern Geist herauszufithlen
oder einen neuen hineinzuhauchen, und nur Wenigen
war es von Zeit zu Zeit gegonnt, die verborgenc in
Stockung geratbene Lebenskraft desselben zu entdecken
und wach zu rufen.



Deshalb lassen sich auch nur sehr spirliche Umrisse .
der Geschichte der Kabbala entwerfen; dieselbe hat seit
ihrem Entstehen nur zwei Schulen gehabt, eine iltere
und eine neuere, die aber nicht sich widersprechende
oder entgegengesetzte sind, sondern letztere will nur
die weitere Entwickelung, die Ergénzung und Fortfiih-
rung der erstern sein. Die verschiedenen entgegenge-
setzten Ansichten, die zwischen den wenigen Denkern,
welche die Kabbala bearbeitet haben, obwalten, betreffen
nur einige, wenn auch in theoretischer Beziehung sehr
wichtige und eingreifende Punkte, wurden auch nicht so
ausfithrlich und systematisch besprochen, dass sie beson-
dere Schulen oder auch nur geschichtliche Perioden bil-
den sollten. Die Divergenzen blieben auch grésstentheils
nur im Gebiete der speculativ dogmatischen Seite der
Kabbala, und nur sehr wenige beriihrten die praktische,
welche allein die hauptsichlichste Tendenz dieser Lehre
wie aller religionswissenschaftlicher Bestrebungen im
- Judenthume sei. Im rein Theoretischen konnte sich nur

dann eine neue Schule bilden, wenn diese eine voll-
stdndige Umgestaltung des alten Systemes, wenn auch -
mit Beibehaltung einiger Elemente desselben hervorzu-
bringen im Stande war, was auch, wie aus Nachfolgen-
dem erhellen wird, bei der gedachten neuen Schule wirklich
der Fall ist.

Die dltere Schule wurde mit Rabbi Moses Cor-
dovero (1522-1576) abgeschlossen, der einige werth-
volle, die Kabbala beleuchtende Schriften verfasste; der
Griinder der neuern Schule, die bis jetzt in Theorie und
Praxis die herrschende und massgebende ist, war Rabbi
Isaak Lorie (1537-1574). _

Diese Schule, der wir in unserer Darstellung, die &u-
ssere Oeconomie betreffend, folgen, theilte die Kabbala
in folgende vier Hauptabtheilungen ein:
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a) Die dogmatische Theologie und fransscendentale
Cosmogonie.

b) Die Ethik und Religionswissenschaft.

¢) Die Seelenlehre und Anthropologie.

d) Die specielle Bedeutung der gottesdienstlichen
und andern Vorschriften. '

ERSTE ABTHEILUNG.

Die dogmatische Theologie und transseendentale
Cosmogonie. '

Capitel 1I.

Die Theologie als einheitlicher Theil der Philosophie. — Unterschied

zwischen der urspriinglichen und spitern Bedeutung derselben. -—

Ausscheidung der Theologie aus der Philosophie. — Gegenseitiges
Verhéltniss derselben. — Versuch, beide zu vereinigen,

Die Theologie bildete in fritherer Zeit (siehe Ari-
stoteles Metaph. B. III) einen integrirenden Theil der
Philosophie. Bei der sinnlichen, anthropomorphistischen
Vor- und Darstellung der Gétter in Griechenland, wie bei
jeder heidnischen, oder ihr verwandten Dogmatik, in
welcher der wahre Begriff des rein Geistigen noch aicht
zum Durchbruch gekommen, wie eben so wenig der von
der Beschaffenheit und den Griinzen unseres Erkennt-
nissvermdgens, konnte allerdings der Ausdruck der Theo-
logie buchstiblich genommen werden, als eine Lehre
von Goft oder den Gottern, die man sich als etwas fiir
uns FErkennbares, wenn auch geistiger und sehr erha-
bener Natur dachte. Als aber die Kldrung der Begriffe
die pridcise Definition des Geistigen und das tiefere
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Eindringen in die Manipulation und den beschrinkten
Wirkungskreis der menschlichen Denkfacultit die
Ueberzeugung beibrachte, dass dic Erkenntniss Gottes
an und fiir sich genommen cine Unmoglichkeit sei
fiir ung, deren Erkenntuiss nur durch sinnliche Anschan-
ung und Vorstellung vermittelt wird, musste maun d:r The-
ologie eine hescheidenere IFunction anweisen, nimlich die
Lehre von dem Dasein Gottes, nicht aber von Gott selbst
zu sein. Die Aufgabe der Theologie soll nur sein, die Exi-
stenz Gottes vernunftgemidss zu bewvisen, nicht aber
das Wesen desselben dem Menschen begreiflich zu
machen. .

Die Theologic blieb noch immer ein wichtiger Zweig
der Philosophie, und eine bedeutende Schaar der hell-
denkendsten Philosophen und cdelsten Menschen wen-
dete fast alle ihre Geisteskrifte an, diese zur mensch--
lichen Glickseligleit und Seeligkeit unentbehrliche
Wahrheit anf verschiedene Weise nach ihrer Ausicht
unerschiitterlich und apedictisch zu demonstriren. Jedoch
blieb divses edle Streben nicht unangefochten; von zwei
ganz entgegengesetzten Seiten erhob man sich gegen
diese, sogenannte natiirliche Theologie oder den Deismuis.
Skeptiker, Materialisten und Anhéinger des philosophi-
schen Criticismus von der einen, wie die clericale Or-
todoxie, Theosophen aller Confessionen von der andern
Seite, traten auf, um dic natiirliche Theologie in Miss-
credit zu bringen. Ersterc zeihen sie des Unsinns und
des Widerspruches, die Existenz eines Objects beweisen
zu wollen, von demn man, selbstgestindlich, keinen Be-
griff haben kann; letztere wollen die Unfruchtbarkeit,
sogar die Schidlichkeit derselben dadurch beweisen,
indem sie behaupten, der von ihr demonstrirte Gott
wire zu abstract, um mit uns Menschen in irgend einem
Verhéltniss zu stehen, dass man Ihn anflehen, segnen, kurz
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Ihm auf irgend einer Weise dienen konnte; die An-
nahme cines philosophisch-theologischen Gottes wider-
spricht geradezu aller und jeder p- sitiven Religion und- ist
eher cine Quelle des Verderbnisses als der Seeligkeit.
Erstere wollen daher die Theologie als eine, nur der
Kindheit des menschlichen Geschlechtes entsprechende
Scheinwissenschaft antiquiren und ausser Kurs setzen,
withrend letztere sie aus den Krallen der Philosophie, wo-
wohin sic geraten ist, zu befreicn, und selbst sich ihrer zu
bemichtigen streben; sie dringen aut eine Trennung der
Theologie von der Philosophie, und Einverleibung in den
Bereich der positiven' Religionslehre, welches Streben in
so fern verwirklicht wurde, als man jetzt unter Theologie
nur die systematische Behandlung der Gebarungen der
positiven Religion versteht. Freilich gleicht diese, so zu sa-
gen, Versetzung der Theologie ciner volligen Auflosung
ihres urspriinglichen Characters, indem ihr der Charac-
ter der wahren Wissenschaftlichkeit, d. h. der selbst-
sténdigen, von Autorititen unabhiingigen Forschung be-
pommen wird.

Damit aber, dass man der Religion das wissen-
schaftliche Fundament entzog, hat man dieser nichts
weniger als gedient, jedenfalld nicht auf die Dauer. Der
freie menschliche Geist ist zu sehr mit seinem wesent-
lichen Attribut der freien Forschung und Wissenschaft-
lichkeit eng verbunden, als dass er von demselben lin-
gere Zeit abgezogen bleiben soll. Er kehrt zu ihm nach
mancher Abschweifung friher oder spiter zuriick, die
ihm auferlegten Fesseln zerbrechend; es heisst den
‘Nihilisten in die Hénde spielen, wenn man die Wissen-
schaft der Religion entgegensetzen will.

Zwischeu diesen zwei Extremen macht sich eine in
der Mitte oder iiber denselben stehende Bestrebung
geltend, die trotz aller Liuterung und Feststellung der
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me'aphysischen Begriffe oder vielleicht gar in Folge der-
selben, Religion und Wissenschaft nicht nur vereinigen,
sondern sogar identificiren will, indem sie nachweist,
dass beide nur einen und denselben unmittelbar empfan-
genen Ausgangs- und Fundamentalpunkt haben, nimlich
das absolute Ewige — Gott —, wie auch ihre Entwik-
kelung, wenngleich in verschiedenen Formen, dieselben
Abstufungen durchlauft und zu demselben Resultate
fithrt, die allmillige Abstreifung des Vereinzelten, Zu-
falligen und das sich Erheben zum Allgemeinen, Noth-
wendigen; nur dass es jene in praktischer und diese in
theoretischer Hinsicht thut. Die Theologie bildet die
Vermittlerin zwischen Philosophie und Religion; sie ist
das Product jener und die Erzeugerin dieser; sie ent-
quillt aus dem Kopf und miindet aus in das Herz; sie
bildet die Briicke vom Gedanken zur That,

Capitel II

Die kabbalistische Ansicht iiber Theologie. — Grundbedingungen des
menschlichen Denkens. — Unferschied zwischen dem verstiindigen
und verntinftigen Denken. — Inhalt und Art und Weise

" des Letatern.

Die Kabbala bekennt sich zu obiger vermittelnder
Ansicht, welche, wie leicht begreiflich, in das Reich der
Mystik, mehr oder weniger, je nach der verschiedenen
Bearbeitung derselben hiniiberstreift. Dieselbe setzt also
die Existenz der ersten absoluten Ursache aller Dinge
als eine iiber alle Zweifel erhabene unmittelbare Gewiss-
heit voraus, stellt sich nur als Aufgabe, das Verhéltniss
derselben zu allem ausser ilir begreiflich zu machen,
alle Fragen und Zweifel, wie die Widerspriiche, die in
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dieser Hingicht obwalfen, zu 1dsen, und die Schwierig-
keiten zu ebnen, auf eine, wie sie angibt, verniinftige
wenn auch nicht demonstrative Weise. ,
Die erste Ursache ist der Ausgangs- und Endepunkt
nicht nur alles Daseienden, sondern auch alles verniinf-
tigen Denkens, d. h. des eigentlichen Philosophirens;
das verniinftige Denken unterscheidet sich eben
darin von dem verstdndigen, dass es das Absolute
zum Stoff hat. Wohl abstrahirt auch das verstindige
Denken, welches durch die sinnliche Anschauung und
Vorstellung vermittelt wird, von seinen stofflichen Ge-
genstinden das mehr Besondere und Zufillige, um das
Allgemeinere und Wesentlichere hervorzubringen, Es
ist nich das Fass- und Sichtbare, welches in das ver-
stiindige Denken iibergeht, sondern die in einen Gedan-
ken umgewandelte Form; der gedachte Baum, das
gedachte Haus kann nicht als Solches — d. h. als Ge-
dachtes — gefiihlt, besichtigt, sondern definirt werden.
Jedoch ist die das verstindige Denken ausfiillende Form
nur eine an der Materie, und zwar an einem bestimmten
Materientheil klebende. Es kann der Verstand weder
Form noch Materie gesondert denken, eben so wenig
Materie und Form in deren Allgemeinheit, und selbst
das aus Form und Materie Zusammengesetzte muss.
um fiir den menschlichen Verstand denkbar zu werden,
sieh modificiren, es muss zur Art, zur Gattung, zum
Geschlechte oder zum Individuum werden. Der Verstand
zersetzt eben so gut als er zusammensetzt, er sondert
eben so gut als er verallgemeinert; er kann das Indi-
viduelle nur_dadurch in Gedanken aufnehmen, dass er es
als Gemeinsames, wie wiederum das Allgemeine nur, dass
er es als Bestimmtes betrachtet; dem einzelnen Baume
muss der Gattungsbegriff der Biume iiberhaupt substi-
tuirt, wie das Allgemeine als ein Aggregat unzihliger



14

Gattangen oder Individuen vorgestellt werden. Das In-
dividuelle wie die Allgemeinheit an und fiir sich ge-
nommen, liegen ausserhalb der Grinze des Verstandes.
Ebenso begreift der Verstand das Absolute nur negativ
als das Bedingungslose, wie das Unendliche nur als eine
ungeheure Masse von Endlichkeiten.

Nicht desto weniger aber ist dieses, so zu sagen
Jenseitige dem Menschen bekannt und zwar, nicht nur
dem denkenden Menschen und bei wissenschaftlichem
Denken, sondern auch dem alltiglichen Menschen, und
im alltdglichen Leben sind die Ausdriicke absolut,
allgemein, unendlich, ganz geliufig und Niemand
zweifelt an die Existenz des Absoluten, Allgemeinen,
Unendlichen; ja, gerade dem gewoéhnlichen Menschen
kann man nur mit schwerer Miihe die Unbegreiflichkeit
der L.balte dieser Ausdriicke begreiflich machen. Dieses
Jenseits, welches der Verstand bei seinen Operationen
abnt und die Seele als unmittelbare Gewissheit voraus-
setzt, ist das Reich der Vernunft.

Man kann in kurzen Worten das bisher Gesagte
resummiren, dass Alles, was die Sinne schauen und sich
vorstellen, was das Herz fithlt und empfindet, der Ver-
stand ordnet, sondert, theilt und zusammenfiigt, das er-
hebt die Vernunft zum und verwandelt in einen allge-
meinen Begriff. Dieser allgemeine Begriff enthélt eben
die erste Ursache und ilire unmlttelbale Wirkungen

oder Goit und das Gottliche.
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Capitel III.

Gott und Universum. — Fragen und Schwierigkeiten diese zwei Be-

griffe betreffend, — Beantwortung derselben durch die dltere kabba-

listische Schule. — Die zehn Sephiroth — il Wesen, Entstehung
und Function,

- Wir sagten soeben die erste Ursache und ihre un- -
mittelbaren Wirkungen, oder Gott und das Gottliche;
was versteht man aber unter unmittelbare Wirkung
der ersten Ursache? und worin unterscheidet sich das
Gottliche von Gott oder dem Universum? Nennt man
die Wirkung Gottes gottlich, so ist wohl das ganze
Universum, wie alle dessen Theile gottlich; nennt man
dieses nicht so, was kann sonst diese Benennung be-
anspruchen? Ist das All nicht das Werk Gottes oder
‘gibt es ein Gottliches, das nicht sein Werk wire? Es
wird sich im Verlaufe gegenwirtiger Erorterungen her-
ausstellen, dass diese Fragen nicht blos unseren obigen
Ausdriicken gelten, sondern sich jedem Denkenden aunf-
dringen, beim Nachdenken iiber die Bedeutung der Be-
griffe oder Bestimmungen: ,,Gott und Universum“ wie
auch, wie die verschiedenen Philosophieen sich mit ihrer
Beantwortung abmiiheten, und wic der innere Kern der
Religion oder richtiger der Religiositit, die eigentliche
Lésung dieser Fragen, auf die wir spéter zuriickkommen
werden, in sich birgt, freilich nicht in der Form der Re-
flexion, sondern in der der Intuition.

Allein im Processe des menschlichen Denkens kom-
men diese Fragen, so wesentlich und tief eingreifend
sie auch sind, erst spiter zum Vorschein, wihrend an-
dere sich frither einstellen und den menschlichen Geist
beschéftigen; dieses geschieht aber nicht etwa, weil diese
Letztern das Nihere und Gewissere betreffen, vielmehr
gerade, weil sie das Entferntere und Mindergewisse zum
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Gegenstand haben. Es liegt in der menschlichen Natur,
grade iiber das ihr am néchsten liegende und unzube-
zweifelnde am spitesten nachzudenken, weil gewdnlich
nur der Zweifel zur Frage anregt.

Die Geschichte der Philosophie zelgt eben in der
Entwickelung des menschlichen Forschungsgeistes den
- gedachten Gang vom Entfertern zum Nichsten, gleichsam
von der Peripherie zum Centrum.

Die ersten sich geltend machenden Fragen waren
also mehr iiber das Verhdltniss Gottes zum Univer-
sum, als iiber diese Begriffe selbst; die Fragen lauten
gewohulich: Hat Gott die Welt geschaffen? Regiert Gott
die Welt? Auf welche Weise geschah das Erste, und
auf welche Weise geschieht das Letzte? u. d. gl. m.

Wir haben im ersten Hefte ausfithrlich die Fragen,
oder richtiger die Einwendungen dargestellt, welche iiber
oder gegen die Weltschopfung oder Weltregierung ——
Vorsehung — aufgeworfen wurden, und wie die Kabbala
sie zu ldsen oder ihnen zu begegnen versuchte, wollen
daher hier nur die Hauptmomente zur besseren Ver-
stindigung] des Weiterauszufithrenden, respective zur
Wiirdigung, gedachter Momente gedriingt wiederholen.
Folgende Fragen und Einwendungen sind die hauptsich-
lichsten und wichtigsten :

1. Die Weltschopfung zu einer gewissen Zeit setzt (

eine Willensverinderung Gottes vom Nichtschaffen zum
Schaffen voraus, je d e Verinderung aber wire ein Anthro-~
pomorphismus, eine Willensverinderung gar, geschieht
durch neu hinzugekommene oder neu erkannte Griinde,
welche den Willen bestimmen; es miissten also Gott
vor der Weltschopfungszeit die Griinde zu dieser Er-
schaffung gefehlt oder er miisste sie nicht erkannt ha-
ben, welches eine wie das andere bei Gott anzunehmen
der grosste Unsinn wiire.

i
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2. Gott, als unendliches, ewiges, nothwendiges We-
sen, muss doch, selbstverstdndlich, reingeistig, einfach,
unzusammengesetzt sein; wie wire es also moglich, dass
er die korperliche, zusammengesetzte Wel_t schuf,. ohne
durch die Beriihrung mit derselben selbst afficirt zu
werden, oder mit andern Worten, verkdrperte sich nicht
ein Theil Gotles, wie konnte die Kérperwelt entstehen?

3. Noch weniger begreiflich ist die Idee der gott-
lichen Weltregierung — die Vorsehung. — Gott miisste
seinen Willen, seinen Entschluss jeden Augenblick nach
den Weltereignissen, besonders nach den freien mensch-
lichen Handlungen #ndern? Er miisste jeden Augenblick
neues Wissen acquiriren.

4. Im Allgemeinen setzt die Idee einer Vmsehung'
ein Wissen voraus, jedes Wissen wiederum einen Nexus
zwischen dem Gewussten und dem Wissenden, welcher
Nexus aber kann stattfinden zwischen der absoluten
Geistigkeit und Einfachheit und den materiellen, zusam-
mengesetzten Einzeldingen der Welt?

5. Dass viele Uibel und sogar Ungerecht1gke1ten in
der Welt stattfinden, kann durchaus nicht geldugnet
werden; auf welche Weise und wozu sind die Erstern
entstanden und warum lidsst die Vorsehung Letztere ge-
schehen? Die sogenannte philosophische Antwort, . die
Uibel wiren ein nothwendiger Bestandtheil in der Har-
monie des Weltalls, befriedigt wohl sehr wenig. Wie
kann von Gott, von der absoluten Vollkommenheit und
unendlichen Giite das Uibel herstammen, und noch gar
als ein nothwendiger Theil des Universums? Manche
behaupten, alle Uibel wiren nur Scheintibel, aber,
dieses zugestanden, schmerzen sie deshalb nichts desto
weniger und bleiben fiir uns wirkliche Uibel.

Alle diese und dbnliche Fragen beantwortet die alte
Schule der Kabbala, wie bereits im ersten Hefte darge
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stellt wurde und hier resumirt wird, auf folgende
Weise:

Die erste Ursache steht mit dem Universum in gar
keiner unmittelbaren Verbindung oder Beriihrung. Die
Schopfung des Alls geschah mittels der zehn Sephiroth,
welche gleichsam geistige Werkzeuge sind, die das Welt-
all geschaffen haben und noch immer regieren. Diesel-
ben sind einerseits graduell verschieden, d. h. die
eine steht der andern in so ferne nach, als jene sich
mehr als diese von dem absolut Geistigen, FEinfa-
chen und Unendlichen entfernt und unterscheidet, so,
dass in der letzten Sephira der Saamen zum Materiellen,
Zusammengesetzten und Verwesbaren vorhanden ist.
Diese Grenze des Volkommenen, Ewigen, Einfachen
ist. schon der Keim des Uibels, oder richtiger, das Uibel
selbst in seiner allgemeinen, aber verhiillten Form; an-
derseits sind die Sephiroth auch die Gefisse, die Be-
hdlter und die Prismen, in welche und durch welche
. das Licht, d. h. die Kraft, welche alles Daseiende er-
schafft und erhilt, hinein- und durchstromt und wo die
Strahlen sich durchbrechen. Diese gottliche Kraft dndert
sich nie, bleibt sich immer gleich, vor wie nach der
Welterschaffung, wihrend ihres Bestehens und in dem
in- derselben vorgehenden Wechsel. Die Verinderungen,
die Abwechslungen sind eben nur in diesen Sephiroth, die
ihnen inwohnende gottliche Kraft aber gleicht der Sonne,
deren einheitliches Licht in verschiedenen Graden und
verschieden colorirt erscheint, nach den verschiedenen
Orten, wohin ihre Strahlen fallen und auf welche Weise
sie sich brechen. Sie ist gleichsam die Seele, welche
einfach und einzig ist, dem ganzen Korper Leben
gibt, aber sich doch ganz verschieden im Kopfe als im
Herzen oder in den andern Gliedern offenbart.

Die Sephiroth selbst, in welchen und durch welche
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alle die Verinderungen im Universum vorgehen, sind,
obwohl geistiger, doch in so .fern zusammengesetzter-
Natur, als in ihnen sich zweierlei Wesen unterscheiden
lassen, dasjenige, in welchem und durch welches -alle
Verinderungen vorgehen, die sich allenfalls im Grade
untersecheiden und in zehn Abstufungen manifestiren,
und dasjenige, welches an und fiir sich gleich- bleibt,
nimlich das Licht oder die Kraft Gottes.

Diese beiden verschiedenen Wesen werden von-den
Kabbalisten benannt: ,Licht und Gefisse®, ~252) MmN~
Das Unveréinderliche heisst Licht —— die Kraft Gottes —,
das sich Abdndernde und Abstufende die Gefasse (s1ehe
Beilage” Nr. L).

Diese Sephiroth sind geschaffene, wenn auch gei-
stige Wesen, aber nicht unmittelbar durch Gott, von
dem, wie gesagt, nichts Zusammengesetztes und Verin-
derliches entstehen kann, sondern durch .die erste Se-
phira, welche die Krone “ND genannt wird, eine unmit-
telbare Emanation Gottes ist — der gottliche Urwille —
und welche die ganze Vollkommenheit Gottes besitzt,
nur indem sie eine Wirkung und nicht die Ursache, ein
Willen und nicht der Wollende selbst ist, liegt in ihr
der Keim und die Moglichkeit des Schafiens des minder
Vollkommenen, das in mehreren Abstufungen sich bis
zur gedachten dussersten Grenze von der Urquelle ent-
fernen kann. Dieser Urwille hat auch alles in aller Ewig-
keit zu “Geschehene im Voraus bestimmt, und alle die
unzéhligen Verdnderungen guter oder schlechter, Gliick-
oder Ungliickbringender Natur, gehen nur in den Se-
phiroth vor, die von den Weltereignissen und beson-
ders von den freien menschlichen Handlungen in so fern
beeinflusst werden, als der Zufluss und die Gebarang
der an und fiir sich unabdnderlichen gottlichen
Kraft von denselben, wie die Erscheinung der Sonnen-
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strahlen von den Prismen, die Seele von den verschie-
denen korperlichen Gliedern, abhéngt.

Dieser Urwille, Krone =D wird auch 85D, das
Wunderbare genannt, weil man Gott eigentlich keinen
Willen, der eine Begrenzung, Bestimmung voraussetzt
(s. erstes Heft S. 20) zuschreiben kann, derselbe daher
nicht als Attribut Gottes, sondern als eine urewige oder
entstandene (vergl. erstes Heft S. 66, 67) Emanation
-anzunehmen sei, deren Entstehung aber aus dem aller-
vollkommensten, unendlichen, absolut einfachen ersten
Wesen, fiir uns unerkldrlich bleibt.

Auf diese Weise und durch obige Statuirungen
glaubt die &ltere Schule der Kabbalisten alle oben an-
gefiihrte Schwierigkeiten beseitigt zn haben. Die erste
Ursache bleibt unveréinderlich und absolut einfach, die
Unterschiede, Sonderungen, Zusammensetzungen des
‘Universums, besonders der korperlicnen Welten, geschehn
blos in den und durch die Sephiroth, wihrend das den-
selben inwohnende géttliche Licht nur scheinbar sich
verindert, wie z. B. das Wasser in den verschieden
colorirten Gefissen verschieden aussieht, im Grunde aber
immer und ewig sich gleich.bleibt. Dasselbe bleibt sich
gleich bei der Spendung von Glick und Segen, wie bei
dem Eintreten von Ungliick und Calamititen; alles ge-
schieht der Handlungsweise der Menschen gemiss, weil
die, die gedachten Gebarungen veranlassende Vorsehung
nur in den und mittels der Sephiroth waltet, wohl nach
dem urewigen und unabinpderlichen Plane. Eben so we-
nig ist das Wissen Gottes ein unmittelbares; es ist auch
iiberhaupt kein a posteriori erlangtes, sondern es ist
eine Vorherbestimmung, die in Erfillung gehen muss.*)

*) Um lidngere Wiederholungen zu vermeiden, miissen wir den
Leser auf das erste Heft verweisen, Eine Vergleichung der dortigen
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Nach diesen Grundprincipien fahrt die altere Schule
fort, itber die Eintheilung, Stellung und Bedeutung die-
ser Sephiroth zu referiren und nachzuweisen, wie die
ganze Welterhaltung und Ordnung durch sie erwirkt
wird, wie aus ihnen gleichsam Kopf, Herz und Glieder
des Weltalls entkeimen, d. h. Geist, Gefithl und That,
unter welchen drei Rubriken sich alle Geschehnisse des
Universums subsummiren lassen und welche die Nachbil-
der sind der obigen Eintheilung der Sephiroth: ™R
nY= M = Geist, D /N NN DNRED SR 0N =
Gefithl, M>%n = That.

Capitel IV.

Die neuere Schule weist die Unzulsinglichkeiten obiger Beantwor-

tungen nach. — Die Sephiroth, als veréinderlich und verdichtbar,

konnen eben so wenig mit Gott in unmittelbare Berithrung kommen,

als das Universum. — Das Dilemma, ob der als Vermittler statuirte
gottliche Wille nrewig oder entstanden sei. -

Wir kdnnen um so weniger bei den weitern, in’s
einzelne eingehenden Ausfiilhrungen der &ltern Schule
verweilen, als diese jetzt allgemein in so fern fiir antiquirt
gehalten werden, als die jetzigen Kabbalisten, die Re-
sultate derselben nur modificirt nach spiteren Statnirun-
gen der neuen lorjischen Schule gelten lassen wollen.
_ Diese neuere Schule meint, so loblich auch die
Absicht der iltern Schule wire die absolute Einheit
Gottes zu retten und so viel Wahres auch in ibren

ausfilhrlichen Ertrterungen mit dem hier Angedenteten und Hinzu-
gefiigten, diirfte zur Aufhellung und Erginzung des etwa in beiden
dunkel oder unvollstindig Gebliebenen dienen.
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Ansichten vorhanden sei, so kann das von ihr geleistete
dennoch nicht als génzlich befriedigend betrachtet wer-
den; denn erstens geniigt, wie bald dargethan werden
wird, ibre Losung nicht, selbst die von ihr aufgewor-
fenen Fragen 'zu beantworten und zu beseitigen; und
zweitens gibt es weit wesentlichere und tiefer eingrei-
fende Fragen und Schwierigkeiten, die sie gar nicht be-
riihrt oder die sie gar nicht gefiihlt zu haben scheint,
zit deren griindlicher Losung aber eine ganz andere
Beleuchtung erforderlich ist.

Was ist damit gewonnen, sagt die neuere Schule,
dass Gott nicht in Berithrung mit der materiellen Welt
gekommen und nie kémmt, wenn es doch mit den Se-
phiroth der Fall sein muss, die nach der Darstellung
der dltern Schule zusammengesetzte Wesen sind ? Das
absolut einfache erste Wesen miisste also doch mit zu-
samengesetzten in Contact gerathen und von denselben
afficirt werden? Was soll das auch heissen, die Kraft
Gottes wohnt inne den Sephiroth , welche leztere allein
nur verdndert werden, widhrend die erste sich immer
gleich bleibt? Sind die Sephiroth nicht die Kraft Got-
tes,— und sie kénnen es nicht sein, weil sie gich immer
mehr, so zu sagen, verdichten sollen — wie kann die
Kraft Gottes in ihrer unmittelbaren Nihe weilen? Dieses
unmittelbare Zusammensein des absolut Einfachen mit -
dem Zusammengesetzten ist es ja, was diese Schule
selhst fiir eine Unmoglichkeit hilt, und weshalb sie die
Existenz der Sephiroth als eine nothwendige statuirte?
oder soll etwa die in den Sephiroth ruhende Kraft Got-
tes minder absolut cinfach 'sein? Auf diese Weise wiire
die Kraft Gottes eine getheilte; es gibe zwei Krifte
Gottes, eine, die absolut einfach und die andere, die
es minder absolut ist. Eine solehe ‘Annahme aber wire
© ja ein noch weit grosserer Unsinn, ein noch weit grosserer
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Anthropomorphismus als die gewdhnliche, dass Gott die
Welt unmittelbar schuf, erhiilt und ordnet. :

Das Zwischenhineinschieben des Urwillens — der
Krone — 16st einerseits nicht obige Schwierigkeiten,
wie sich anderseits der Existenz desselben grosse Be-
denklichkeiten entgegenstellen. Was ist damit abgeholfen,
dass der Urwille gleichsam der Mediator ist zwischen
Gott und den Sephiroth, wenn die gottliche Kraft, d.h.
Gott selbst in Letztern wohnt und wohnen muss, indem
wobl nur diese Kraft die Erhalterin alles Daseing ist?
Und nun, was ist denn eigenflich dieser erste Wille?
Wie lasst sich sein Dasein rechtfertigen, und mit den
reinen Religionsbegriffen vereinigen? Ist er ein urewiges
oder geschaffenes Wesen? Beiden Annahmen stellen sich
wesentliche Einwendungen entgegen.

Im ersten Falle wire die absolute Einheit
Gottes kaum halthar, indem es doch noch ein Wesen
geben wiirde, eben so urewig, wie er selbst; zwar mei-
nen die Vertheidiger dieser Meinung, die Einh¢it Gottes
wire durch die Existenz des urewigen Willens eben
so wenig beeintrichtigt, als sie es durch die von Plato
und auch manchen jiidischen Gelehrten angenommene
urewige Materie sei; Gott bleibt als solcher einig und
einzig, wenn auch neben ihm immer und ewig eine Ma-
terie existirte. Aber abgesehen davon, dass in der That
nur sehr wenige Rechtglaubige eine urewige Materie
gelten lassen wollen, und selbst Maimonides, der diese
Ansicht als mit der Religion vereinbar erklirt, sucht
dennoch aus religiosem Scrupel ihr entgegen zu treten
(s. More Nebuchim T. IL §. 25), so ist ausserdem’ ein
grosser Unterschied zwischen der Existenz einer form-
Iosen Materie, die kein actuelles Dasein hat und ihr ein
solches nur durch Gott verliehen wird, so dass dieselbe

- gar nicht als existirend anzusehen sei und der des
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Urwillens, wie er von einigen Kabbalisten geschildert
wird “ (vergl. Heft I. S. 21, 26, 66), welcher nicht nur
eine actuelle Existenz, sondern eine sehr bedeutende
Macht besitzen soll, fast éin Gott genannt zu werden
verdlent

"Freilich lasst sich auch in Betreff des Urwillens

der subtile Unterschied zwischen ihm und Gott, respec-
tivé seiner niedrigen Stellung zu jenem dadurch begreiflich
machen, dass dieser nur der Wille, Gott aber der Wollende,
der den Willen beherrschénde ist; auf diese Weise aber wire
wohl die Einzigkeit, aber noch immer nicht die Ein-
heit Gottes gerettet, wenigstens nicht geniigend gerecht-
fertigt. Denn Gott hitte einen Willen, d. h. ein positi-
ves. Attribut, was nach Maimonides’s griindlicher Nach-
weisung von einer absolutén Einfachheit durchaus entfernt
werden muss (s. More Nebochim T.I. § 57, 58); ja,
dieser Wille ist sogar nach der kabbalistischen Darstel-
lung mehr als ein positives Attrxbut, er ist nach der-
selben ein hypostasirtes Object. - -
Setzen wir nun aber den zweiten Fall, nimlich,
dass Gott den Urwillen — die Krone — schuf, und zwar
so vollkommen wie sich selbst, nur durch die feine
Nuance unterschieden, dass Gott der Schopfer, der Ur-
wille das Geschopf ist; auf diese Weise bleibt wohl Gott
al§ Schopfer einzig und allein, und nichts wire auch
gegen seiné absolute Einfachheit einzuwenden. Aber da
miisste man wieder den Act der Schopfung Gott selbst:
_zuschreiben, gegen welche Behauptung die frither er-
wihnten Bedenklichkeiten sich einstellen, dass eine jede
Schopfung in der Zeit eine Afficirung und Willensverin-
derung des Schaffenden verursachen, und daher von Gott

fern gehalten werden muss.

" Auch die von gedachter Schule angefithrten Bei-
spiele von der Sonne und der Seele, die unverindert
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bleiben, obwohl sie in verschiedenen Gefissen oder Glie-
dern verschieden erscheinen, sind, die Einwendungen aus
der Natur- und Seelenlehre nicht zu gedenken, schon
deshalb nicht stichhaltig, weil die Gefisse oder Glieder
einen Bestand fiir sich haben, von der Seele und Sonne
gesondert sind, weshalb die Verinderung, die in den-
selben, oder richtiger, in dem Beschienen- oder Belebt-
werden derselben vorgeht, Sonne und Seele unberihrt
lassen konnen, wihrend die Sephiroth durch die ihnen
.innwohnende gottliche Kraft ihr Dasein, ja ihr Wesen
haben, wodurch eine Verdnderung in denselben ohne
Einwirkung auf diese Kraft kaum denkbar wire.
‘ Die Emanation oder Abstufung, wie diese Schule
dieselbe lehrt, lasst sich auch nichts weniger als ver-
punftsgeméss erkliren. Wie kann die Krone, die fast
noch so vollkommen ist al§ Gott selbst, sich zum Ma-
teriellen, Zusammengesetzten, ja bis zum Uibel, bis zu
ihrer Kehrseite "gleichsam herabstufen? — Erhellt nun
aus Obigem, dass es der alten Schule nicht gelungen
"sei, die von ihr selbst aufgeworfenen Fragen und Be-
denklichkeiten in Bezug auf das Verhiltniss zwischen
Gott und dem Universum befriedigend zu ldsen, so ist
es nicht minder erweislich, dass dieselbe manche, weit
tiefer eingreifende Grundfragen in dieser Beziehung
ginzlich ignorirt oder selbst nicht gefithlt hat, und doch
sind diese gerade diejenigen, welche die eigentlichen
~IFundamente des Theismus betreffen, deren Beseitigung
auch nicht, wie weiter unten dargethan werden wird,
durch die Behauptung erzielt werden kénne, dass man
unserer Denkungsart die Befugniss abspricht, iiber das
gottliche Thun oder Wissen sich eine Meinung zu er-
lauben (s. Beilage Nr. 2).
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Capitel V.

Dije Fragen der neuern Schule. — Dieselben sind analytischer Na-
tur. — Unterschied zwischen dem Analytischen und Syntheti-
schen. — Die ausgedehntere Aufgabe, welche sich die neuere
Schule stellt.

Alle Erorterungen der éltern Schule haben nur die
Schopfung des Universums, oder richtiger, die Art und
Weise derselben, wie auch die géttliche Waltung in
demselben, zum Gegenstande, und inllem sie die Existenz -
von Gott und Universum mit Recht als einen allgemein
anerkannten Ausgangspunkt nahmen, fanden sie es nicht
fir no6thig, die Definition dieser allerinhaltschwersten
und inhaltvollsten zwei Ausdriicke niher anzugeben.

Nach der allgemeinen, seit uralter Zeit sowohl von
den Philosophen als von den Rechtgléubigen ungetheilt
angenommenen Erklirung, versteht man unter Gott das
nothwendige, urewige, absolut geistige und einfache un-
endliche Wesen; unter Universum alles ausser dem
obgedachten Wesen. Nun aber dringt sich die Frage
auf: Wie kann ein Etwas ausser dem unendlichen
Wesen existiren? Wo kann ein solches Etwas sich be-
finden? Wiire es innerhalb des unendlichen Wesens, so
wire dieses kein einfaches, sondern zusammengesetz-
tes, ist es aber ausserhalb desselben, so miisste ja
eo ipso die Unendlichkeit jenes Wesens aufhoren, indem
dieses ausserhalbige Etwas seine Grenze bildet.

Man sagt, Gott sei iiberall, wie die Sonne iiberall
scheint und die Seele den ganzen Korper ausfiillt; aber
diese Argumente sind blosse Redensarten ohne innern
Sinn; die Sonne sendet wohl iiberall ihre Strahlen, die
Seele angeblich ihre Kraft, aber nichts desto weniger
sind dieselben und die von ihnen erlenchteten und beleb-
ten Gegenstinde ganz verschiedene Dinge, die sich
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gegenseitig ausschliessen, weil sie endlich sind, Wie aber
kann etwas neben dem Unendlichen bestehen?

Wir haben im vorigen Capitel gesagt, dass so sehr
die Losung jener Fragen betreffs der Weltschopfung,
philosophisch betrachtet schwierig ist, so ist selbe doch
dem gliubigen Gemiithe moglich, wihrend die letztge-
stellten Fragen gar nicht zu beseitigen sind. Nun soll
dieses hier ndher begriindet werden:

Jene Einwendungen gegen die gewohnliche Annahme
der Weltschopfung und Regierung beruhen auf wiewohl
philosophisch demonstrirten, doch nur synthetischen For-
dersitze; in den Begriffen: Schéptung, Vorsehung u.s.w.
liegt nicht implicite der Begrif der Verdnderung, des Affi-
cirtwerdens des Schopfers oderRegierers; dieser muss erst
mittels Induction hinzugefiigt werden; diese Induction aber

.konnen wir nur aus dem Bereiche unseres Geistes, aus
unserer Anschaungs- und Denkweise schipfen und der Ver-
gleich zwischen unserem beschriinkten Geiste und dem
unendlichen lésst sich mit Recht in Frage stellen. —
Der Skeptiker liugnet die Apodicitiit jeder synthetischen
These. — Ganz anders aber ist es bei der Frage iiber
das Verhiltniss von Gott und Universum an und fiir
sich genommen der Fall. Hier ist, wenn man in der
Definition Gottes den Begriff ,,Unendlichkeit* aufnimmt
— und, wie gesagt, wird er allgemein aufgenommen— so
insolvirt dieser Begriff die Ausschliessung irgend einer
Existenz ausserhalb derselben, wie der eben so allge-
mein aufgenommene Begriff der absoluten Einfachheit
Gottes jede besondere Existenz innerhalb dersel-
ben ausschliesst. Diese Ausschliessungen :ind auf die
Analysis der Begriffe selbst begriindet, gegen deren
Wahrheit kein Zweifel obwalten kann, weil das Gegen-
heil einen Widerspruch in sich selbst eunthilt. Ein
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verstockter Skeptiker kann z. B. Zweifel dagegen erhe-
ben, ob zweimal zwei vier wiren, nicht aber dass ein
Dreieck keine vier Seiten haben kann, weil letzter Satz
in dem Begriffe selbst enthalten -ist.

Nach dem bisher Gesagten und Begriindeten, miisste
man, um den Begrif jener Grundwabrheiten — die Existenz
Gottes und des Universums — an die fast kein Mensch
zweifelt, zu erméglichen, die obgenannte allgemein adop-
tirte Definition von Gott beseitigen oder wenigstens mo-
dificiren, was aber , wie leicht verstindlich, eine voll-
stindige Revolution veranlassen mdochte, sowohl im
ganzen Gebiete der theologisch-metaphysischen Denkwei-
se als selbst in dem gewdhnlichen Volksglauben aller
Monotheisten, der, wenn auch mit minder klarem Be-
wusstsein, die absolute Einfachkeit und Unendlichkeit

~Gottes als ein Haupt-Dogma erachtet.

~ Die neue Schule der Kabbala stellt sich also keine
geringere Aufgabe, als die Aufrechthaltung jener Defini-
tion jhrem ganzen Inhalte und ihrer pricisen Bedeutung
nach, neben der Existenz des Universums, wie nicht min-
der, die Beantwortung aller jener und #dhnlicher Frageu,
wie sie die dltere Schule aufgestellt hat, wobei sie, wie
bereits erwdhnt, die Statuirungen jener Schule nicht ver-
wirft, sondern Theils iiber dieselben hinausgehet, theils
sie modificirt. Alle ihre Statuirungen aber, werden, was
auch schon hervorgehoben wurde, nicht eigentlich de-
monstrirt; ihre Bewahrheitung derselben bestehet darin,
dass sie durch selbe alle Probleme und Schwierigkeiten
in Gebiete der Theologie und Cosmogonie lost und
chnet ; sie werden durch keine Vernunftschlisse erzeugt,
aber die Vernunftschliisse zeugen nicht gegen sie; -sie sind
iiber den menschlichen Verstand erhaben aber nicht wider
ihn, Durch dieses letztere vindicirt sich die Kabbala einen
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wissenschaftlichen Charakter, weil in der Vermeidung
des Unwissenschaftlichen, Wissenschaft liegt.

In den pachfolgenden Capiteln versuchen wir diese
Statuirungen darzustellen, und wo méglich, dem Ver-
stindnisse ndher zu bringen.

Capitel VL

Die zwei Wege, die zur Erkenntniss Gottes fiihren, der eine a po-

steriori, der andere a priori. — Beide geschehen auf zweierlei Arten,

als Verstandesschliisse oder als Eingebungen der Vernunft. — Eine
Idee ist der Kern beider Wege wie beider Arten.

-‘Die Wege, welche zur Erkenntniss Gottes, oder zur
Vergewisserung von dessen Dasein fiihren sollen, waren
von jeher zweierlei: ‘Der eine von unten herauf a po-
steriori, der zweite von oben herunter a priori. So-
wohl bei der Verstandes-Philosophie als bei der Vernunfts-
oder Religionsphilosophie finden wir diese zwei Wege
eingeschlagen; Erstere nennen dieselben die Beweise von
dem Dasein Gottes, Letztere das Inverbindungfreten
mit Gott. Der erste Weg heisst bei Jenen die cosmo-
logischen und teleologischen, der zweite die ontologi-
schen Beweise, bei diesen heisst ersterer die Erhebung
zu Gott, letzterer das Aufnebmen Gott in sich.

Dem eigentlichen Wesen nach machen die Verstandes-
wie die Vernunftsphilosophen c¢in und denselben
Prozess des Denkens in beiden Wegen durch, unter-
scheideu sich nur in den Formen. Die Quintessenz des
Verfahrens a posteriori ist bei Beiden Folgendes: Wir
sehen in der Welt korperliche, zusammengesetzte also
zufillige Dinge existiren, das Zufillige aber als Sol-
ches kann doch keine Existenz in sich haben, weil es
sonst kein Zufalliges wiire, sondern cin Begriindetes, d. h.
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ein Nothwendiges; wir schliessen daher von dem Zu-
falligen auf das Nothwendige oder wir erheben uns von
dem Zufalligen zu dem Nothwendigen, was dasselbe, nur
mit andern Worten ausgedriickt ist.

Dasselbe Resultat in zweierlei Formen dalgestellt
gibt auch das Verfahren a priori; wir setzen den Be-
griff einer nothwendigen Existenz mit Recht als unzwei-
felhaft voraus und aus dieser leiten wir die Existenz
des Universums ab, was gleich bedeutend ist mit den
Ausdriicken: wir nehmen Gott iiberall wahr und folglich
auch in uns.

Es stellt sich auch bei tieferem Eindringen in diese
beiden Verfahrungsarten heraus, dass dieselben sich ge-
genseitig ergiinzen, oder richtiger, dass sie eigentlich
nur zwei Seiten des einen Begriffes sind. Es wird sich
dieses im Verlaufe gegenwirtiger Erorterungen verdeut-
lichen, indem wir sehen werden, dass die Kabbalisten,
die natiirlich zu den Vernunft- oder Religionsphilosophen
~ gehoren, diese zwei Verfuhrungsarten vereinigend, ihr
System der Religionsphilosophie aufstellen, vorerst aber
miissen zu diesem Behufe die oben kurz berithrten cos-
mologischen, teleologischen und ontologischen Beweise
oder die verniinftige Erhebung zu Gott, wie auch die
verniinftige Aufoahme Gottes in uns niher entwickelt,
das erkhche Concrete aus der dialektischen, abstract
scheinenden Form hervorgehoben werden. :
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 Capitel VIL

Widerspruch zwischen der Zufilligkeit und der Existenz. — Aufhe-

bung dieses Widerspruches in einem hShern Principe. — Vereinigung

des teleologischen und ontologischen Beweises in demselben. — Ein
neu entdeckter Widerspruch. — Wie die Kabbala denselben 16st,

Das Universum besteht und ist erfiillt aus und von
einer Masse von Gegenstinden, die zusammengesetzt,
endlich, verginglich und verdnderlich sind, daher zufillig
sein miissen, d. h. es muss kein nothwendiger Grund
~ihres Daseins vorhanden sein, in welchem Falle sie
immer existiren, nicht erst aus schon bestandenen Ma-
terialien combinirt sein, nie und nirgend enden und
sich nie &ndern miissten. Die Existenz eines Zufilligen
aber, enthiilt einen ‘Widerspruch in sich selbst; der Be-
grif des Zufilligen als Solches — Accidenz — schliesst
jede Existenz aus, welche nur den Substanzen, oder rich-
tiger, der Substanz zukommt. Man sagt zwar, das Zu-
fillige hétte wohl keine nothwendige, aber doch eine
mogliche Existenz, was aber ohne eigentlichen Sinn
sei, denn erstens kann doch einem Gege.stande nicht
dasjenige zugeschrieben werden, welches er eben so gut
nicht als ja haben kann, und zweitens ist doch die De-
finition -des Moglichen, dass es in sich keinen Wider-
spruch enthélt, die Existenz des Zufilligen aber, enthilt,
wie oben dargethan, wohl einen Widerspruch.

Um also in keine Paradoxie zu verfallen, die Exi-
stenz des Zufilligen — des Universums — zu ldugnen,
muss man seine Zuflucht zu etwas nehmen in welchem
obige zwei Gegenséitze — Existenz und Zufilligkeit —
nicht stattfinden, nimlich zu dem absolut Nothwendi-
gen, d. h. man muss annehmen die sich kundthuende
Existenz des Zufilligen sei nicht seine eigene, sondern
die des absolut Nothwendigen, sie wire, so zu sagen,
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eine geborgte Existenz, oder, wie dieses populir ausge-
driickt wird, sie ist das Werk Gottes.

Wir werden weiter unten sehen, wie der menschhche
Geist auch mit diesem, gleichsam, Aushiilfsmittel, sich
nicht befriedigt genug findet und in der Jdee der Exi-
stenz Gottes im Zufilligen vortgeschritten sei, vorliufig
aber nehmen wir dieselbe, wie sie eben dargestellt wur-
de, so ldsst sich schon aus derselben der Uibergangvon
dem Verfahren, a posteriori zu dem a priori, oder
richtiger, wie diese beiden Verfahrungsweisen identisch
sind, entnehmen; denn, indem man dem Zufilligen die
Existenz des Absoluten vindicirt, d. h. sich zu Gott er-
hebt, ziehet man eo ipso das Absolute in das Zufa1=-
lige, d. h. Gott gleichsam.in uns herein.

Nun nehmen wir aber in den zufilligen Dingen
des Universums nicht blos ihre Existenz wahr, sondern
auch ihren Zusammenhang, das Regel- und Zweckmiissige
in demselben; wir erkennen in ihnen ein organisches
Leben, welches die Einheit in der Vielheit, den Ge-
sammtzweck unter den an und fiir sich zweckmissig
existirenden Einzeldingen bildet; dieses Leben aber
kann eben so wenig und noch weniger als die Existenz,
das” Eigenthum der Zufalligkeit und Endlichkeit sein,
daher wiederum auf das unendliche, nothwendige Leben
zuriickgefiihrt werden muss, was der Verstand als Beweis
folgendermassen aunsdriickt: Wir sehen in der Welt wie
auch in jedem organischen Korper einen Zusammenhang,
eine zweckmiissige Einrichtung, einen Bau, der den Re-
geln der Weisheit entspricht; den korperlichen Dingen
als solchen, kann man doch diese Weisheit nicht vin-
diciren, folglich muss dieselbe der allgemeinen Weis-
‘heit angehoren; dasselbe wiederum a priori genommen,
bringt ungefihr folgenden Schluss heraus: Gott ist der
Inbegrif aller Realititen in ihrer vollstindigen Vollkom-
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menheit und Unendlichkeit — indem von ihm alle Re-
alititen ihre Existenz borgen — folglich ist es seine
unendliche Weisheit — das realste aller Realititen —
die sich hienieden kundthut; diesen Beweis nennt man
in der ersten Art — a posteriori — ausgefiihrt, den
teleologisehen, in der zwexten Art — a priori — den
ontologischen.

Durch diese letztern zwei Beweisarten ﬂeschah in
so fern ein.Fortschritt in unsern Begriffen von Gott und
Universam, als wir iiber das blosse nackte Dasein der-
selben hinansgekommen und in Ersterer die Quelle aller
Weisheit, in Letzterer die Gebarungen dieser Weisheit
erkannt haben. Allein, wie bereits oben angedeutet, der
menschliche Geist findet in der Erkldrung, dass die Exi-
stenz des Zufilligen, Endlichen die Existenz Gottes wire,
noch den Widerspruch zwischen Existenz und Zufillig-
keit nicht génzlich gehoben; war er vor dieser Erklirung

‘veranlasst, die Existenz des Zufilligen zu liugnen — ein

sogenannter Idealist zu werden — so will er nach der-
selben, dem Zufilligen gleichsam die Zufilligkeit abspre-
chen — zum Materialismus iibergehen — denn, argu-
mentirt er, ist es die Existenz Gottes, welche im Uni-
versam rnhet, so kann dieselbe nicht mehr eine zufillige
sein. Das Absolute kann doch in sich keinen zufilligen
Theil haben.

Die Losung dieses Widerspruches ist die haupt-
sichlichste Aufgabe der Kabbala, respective der neuen
lorie’schen Schule, auf die in folgenden Capiteln zu ent-
wickelnde Weise.
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Capitel VIII.

Die enge Verbindung zwischen dem Unendlichen und Endlichen. —

Man kamm von dem Einen auf das Andere schliessen. — TUiberall

entdeckt der Verstand einen Dualismus von Wesen und Erscheinung. —

Die Kabbala unterscheidet zwischen dem ,,Unendlichen® schlechtweg
20 PN und dem unendlichep Lichte'mp 3’“ "N

Nachdem aus fritheren Erorterungen so viel als
festgestellt anzunehmen ist, dass die Existenz der Welt,
wie deren organisches Leben --- d.h. der weise, zweck-
méssige Bau derselben — aus der Existenz und Weisheit
Gottes entquillt, so ist hiemit die enge Verbindung zwi-
schen dem Geistigen und Korperlichen, zwischen den’
unendlichen und den endlichen Dingen ausgesprochen,
indem das Wesen, der Bestand des Letztern nur in
dem Erstern zu finden sei, oder, wie die Kabbalisten
sich ausdriicken, Letztere wiren die Schatten des Erstern,
dessen Nachbilder. Dieser Voraussetzang zu Folge, mei-
nen die Kabbalisten, wire man nicht unberechtigt, von
der kﬁrperlichen,i\)swhtbaren Welt, Einiges, das Allge-
meine betreffend, auf das Geistige, Unsichtbare zu schlie-
ssen, indem dieses das Prototyp von jener sei und daher
derselben #hnlich sein soll, wie das Vorbild dem Nach-
bilde; es wire auch die menschliche Erkenntniss von
allem Geistigen, Unsichtbaren fast eine reine Unméglich-
keit, wenn wir nicht auf dasselbe von dem Sichtbaren
schliessen konnen sollten, denn jenes ist uns ja unzu-
génglich; wir miissen immer ein bekanntes ¢ haben, um
das unbekannte z zu erkennen.

Nun sehen wir, dass alles in der sichtbaren Natur
ohne irgend eine Ausnahme aus zweierlei Dingen be-
steht, nidmlich aus Wesen und Erscheinung, oder wie
man es minder pricis benennt, aus Materie und Form,
"In der ganzen Natur nehmen wir nur wahr z. B. die
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Farbe, die Gestalt, die Schwere, den ausstromenden Ge-
. ruch, die sich reflexirenden Strahlen der Gegenstinde
u. d. gl,, wissen aber doch, dass der Gegenstand selbst
nicht blos aus diesen seinen Eigenschaften besteht,
sondern selbst etwas ist, das alle diese Eigenschaften
trigt. Jenes also ist das Wesen, die' Materie, diese ge-
horen zur Ercheinung des Gegenstandes. Sowohl die
zufilligen als selbst die wesentlichen Eigenschaften eines
Gegenstandes filllen sammt und sonders noch nicht den
ganzen Begriff des Gegenstandes aus; ein Korper hat -
 Ausdehnung — diese ist seine wesentliche Eigenschaft,
weil zum Begriff des Korpers gehorend — er hat anch
Farbe — was wiederum eine zufiillige Eigenschaft sei —
aber der Korper ist es, der Ausdehnung und Farbe hat,
folglich etwas Anderes ist als Ausdehnung und Farbe.
Und gerade dieses Etwasg, das alle Eigenschaften hat —
trigt —— entzieht sich unserer Wahrnehmung, weil wir
nur die Erscheinung, nicht aber das Wesen eines
Gegenstandes wahrnehmen kénnexz.

- Die Kabbalisten nenmen bildlich das Wesen =D
das Leuchtenhde, die Erscheinung aber "X das Licht;
die Sonne z.,B. an und fiir sich genommen, sagen sie,
wire das Leuchtende, was wir von derselben wahrneh-
men, das Licht.

Dieser in der ganzen sichtbaren Natur sich mani-
festirende Dualismus, oder noch richtiger Widerspruch —
Wesen schliesst jede Ercheinung, wie umgekehrt die Er-
scheinung jedes Wesentliche aus — der aber in dem
Gegenstande identificirt und aufgehoben, vereinigt und
geeinigt wird, soll auch — natiirlich auf ganz anderer,
so zu sagen, unvergleichlich hoherer Weise — in den
unsichstbaren hochsten Regionen, ja sogar in den aller-
hochsten Regionen stattfinden. Das allgemeine, absolute,
reingeistige, unendliche Wesen hat auch eine, wohl mit

®
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sich eine absolute Einheit bildende, eben so unendliche,
reingeistige, allgemeine Erscheinung®) Ersteres nen-

#) Diese Meinung, dass selbst die geistigen Dinge aus Wesen nnd
Erscheinung bestehen und bestehen miissen, finden wir unter den jii-
dischen Philosophen am allerersten beiSaloman Ibn Gebirol ausfiihr-
lich begriindet in seinem Werke Fons vitae — Quelle des Lebens —
dessen Auszug in hebridischer Sprache von Rabbi Schem Tob Ibn
Falkera, der gelebrte Munk nebst franzdsischer Uibersetzung und einer
vortrefflichen Analyse desselben edirt hat; diese Meinung hat aber
schon in fritherer Zeit vielen Widerspruch gefunden, besonders hat
Rabbi Abrabam Ben Daund in seinem Buche Emune Rama — der er-
hiabene Glaube — dagegen sehr geeifert (s. Ed. Weil Frankfurt am
Main 1852, Text S. 12 u. 364 und deutscher Uibersetzung S. 17 u. 380),
,,doch nur bei Kérpern®, sagt derselbe, ,findet sich Form und Materie
und Ibn Gebirols Behauptung, dass auch die Engel aus Materie und
Form bestinden, ist, da er dem Einfachen Zusammensetzung zu-
schreibt, falsché Uns scheint, dass der in der alten lateinischen Ui-
bersetzung, wie im Franzosischen des Herrn Munk gebrauchte Aus-
drack Materie nicht pricis sei; im hebriischen Auszug heisst es
nicht =3 ,,Materie®, sondern =)0 Grund, was mehr dem Begrif
‘Wesen oder Substanz entspricht. Dass nun alle Dinge, materielle wie
geistige, ein Wesen haben, wird wohl Niemand absprechen wollen,
es lidsst sich aber auch kaum begreifen, wie man sich solche ohne
Form und doch verschieden denken konnte, da nur die Form den
Unterschied zwischen einem Dinge wind dem andern bilden kann,
nicht aber das Wesen, welches bei allen Dingen doch nur eines und
dasselbe ist. Ibn Esra behauptet auch diese Meinung, -dass Alles
ausser Gott sich in zweierlei unterscheiden lisst, nur nennt er aus-
driicklich Wesen und Form M=%} D). Auch die Kabbalisten
theilen diese Meinung, aber sie gehen hierin, wie aus unserem Texte
zu ersehen, noch einen Schritt weiter (s. Beilage Nr. 4). Auch die
Annahme des Urwillens, und zwar hypostasirt, finden wir schon bei
Ibn Gebirol ausfiihrlich entwickelt, Theils im gedachten Fons vitae,
Theils it einer andern, nur demselben gewidmeten Abhandlung, die
er citirt, die aber verloren gegangen zu sein scheint; Eramae in
Akedath Jitachak Pforte I. scheint dicse Statuirung des Urwillens
_nicht gekannt zu baben, weshalb er den Worten Gebirols im Kether

Nalches PRANSY 1980, e yen T\SBN "’ﬂ 3aY” eine ganz falsche
Bedeutung gegeben. ’ .
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nen die Kabbalisten 7D PN | Unendliches* schlechtweg,
Letzteres 7)0 P W das unendliche Licht.

Obwohl wir auch von Letzterer — der Erscheinung —
als unendlich, keine Wahrnehmung in gew6hnlicher Be-
dentung dieses Ausdruckes haben konnen, jerloch er-
schliesst sie sich, zum Theil und graduell dem verniinf-
tigen Denken, wibrend vom Erstern — dem Wesen —
nur das Dasein geahnt oder auf dasselbe geschlossen
werden kann, weil eine jede Erscheinung ein Wesen,
das erscheint, voraussetazt.

Alles also, was die Lehre — dic Kabbala — be-
spricht und feststellt, hat nur Bezug auf die unendliche
Erscheinung #'D PN TN, nicht aber auf das unendliche
Wesen A0 "N, welches ausserhalb dem Bereiche eines
jeden Denkens, geschweige Sprechens ist (s. Beil. Nr. 3).

Durch obige Voraussetzung glauben die Kabbalisten
cinen bedeutenden-Vorwurf beseitigt zu haben, der fast
allen Philosophieen gemacht wird, nimlich, indem sie
von Gott sprechen, anthropomorphiren sic ihn schon
eo ipso, weil wir doch nur von Etwas sprechen konnen,
das wir uns vorzustellen im Stande sind, jede Vorstel-
lung von Gott aber ein Anthropomorphismus wére;
diesem Vorwurf hat die Kabbala in so fern ausgewichen,
als sie nicht von Gott an und fiir sich — vom D PN —
sondern von dessen Erscheinung M0 '™ T spricht, in
dem Begriff Erscheinung aber liegt schon das Sichbe-
kanntgeben einem Andern ausser sich, freilich, wie weiter
unten erértert werden wird, aunf eine ganz allgemeine
und vom gewdhnlichen Sichbekanntgeben verschiedene Art.
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Capitel IX.

Die Kabbalisten scheinen in Gott selbst Wesen und Erscheinung zu
unterscheiden. — Kiihnheit und Bedenklichkeit dieser Unterschei-
dung. — Rechtfertigung der Kabbalisten.

Aus vorigem Capitel, besonders aus der Anmerkung,
ersehen wir, dass auch nicht-kabbalistische jidische Au-
torititen keinen Anstand nehmen, in allen geschaffenen
‘Dingen Wesen und Form oder Wesen und Erscheinung
zu unterscheiden. Allein die Kabbalisten gehen, wie
gesagt, einen Schritf weiter, indem sie aach der ersten
Ursache, dem 7D PX eine Art Erscheinung zuschreiben
zu wollen scheinen. '

Dieser Schritt wire in der That ein zu kithner und
die Kabbala um so mehr verdichtigender, als jene eben
gedachten Autorititen ausdriicklich die erste Ursache
als einiges erstes Wesen von allem andern Geisti-
gen hierin unterscheiden. Gott selbst in Wesen und
Erscheinung auseinanderlegen, heisst die allgemein an-
. genommene , respective demonstrirte Einfachheit Gottes
gefihrden (s. Beil. Nr. 4). Allein die fernern Auseinan-
dersetzungen werden zeigen, dass die Kabbala eben so
gut entfernt ist, der unbedingten Einfachheit Gottes nur
im Mindesten etwas zu vergeben, vielmebr ist der Zweck,
wie der Inhalt dieser ganzen Lehre, die strickteste Einigkeit
Gottes aufrecht zu erbalten und die Moglichkeit derselben
bei der nicht zu liugnenden FExistenz des Universums
begreiflich zu machen, wozu sie den ganzen Apparat der
im ersten Augenblicke so abschreckenden technischen
Ausdriicke, als: Zusammenziehung Q¥»¥, Uibersprude-
lung des Lichtes mMMNm NP2, Auseinandergehen der
Gefiisse D520 W, Copulation 37, Schwangerschaft
MY, u. s. w. anwendete. Wir werden sehen, wie diese
Ausdriicke nicht nur keine Anthropomorphismen waren,
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wié manche glauben wollen, nicht Lur gerade im Gegen-
theile dazu dienen sollen, jeden Schatten eines Anthro-
pomorphismus von Gott zu entfernen, sondern dass sich
auch fast alle diese Technici zerstreut in den anderen
Philosophieen vorfinden, und hier nur enger zusammen-
gestellt und weniger beleuchtet worden sind. Vor allem
muss die eigentliche Bedeutung der von den Kahbalisten
statuirten Unterscheidung von Gott und seiner Er-
scheinung, auf welche Weise sie diese verstanden haben,
festgestellt und nachgewiesen werden, dass sie die ganze
Tragweite dieser Statuirung, das Bedenkliche und Kiihne
in derselben nicht verkannt und daher sich bestrebt
haben, dieselbe theils speculativ auf einer gerechtfertig-
ten Art zu begriinden, theils die Besprechung und Er-
klarung derselben den alten Urkunden, als Talmud und
Midraschim zu vindiciren.

Capitel X.

Wesentlicher Unterschied zwischen der Erscheinung, die von Gott

behauptet wird und der von ullen Dingen ausser Gott. — Gott ist

ohne Erscheinung denkbar, wihrend bei den andern Dingen Wesen
) und Erscheinung. sich gegenseitig bedingen.

Die Erscheinung, welche die Kabbalisten selbst bei
der ersten Ursache annehmen zu miissen glauben, un-
terscheidet sich wesentlich von der bei allem ausser Gott,
dass jene nicht zum Begriff Gottes gehért, wihrend je-
des andere Ding nur in der und durch die Erscheinung
begriffen werden kann, oder mit andern Worten, Gott
kann ohne Erscheinung als wirklich, die Erscheinung
aber nicht ohne ihn gedacht werden, alles ausser Gott
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hingegen ist ohne seine eigene Erscheinung — Form —
als wirklich nndenkbar.

Die Erscheinung Gottes ist nach den Kabbalisten
nicht in der Art wie bei andern erscheinenden Dingen
zu nehmen, sondern in einer gewissen Beziehung, sie ist,
bildlich ausgedriickt, selbst das Werk Gottes, woriiber
weiter unten ausfiihrlicher.

Wenn wir aber sagten, das Wesen Gottes ist ohne
seing Krscheinung denkbar, so soll darunter nicht ver-
standen werden, wir konnen iber das Wesen Gottes
denken, wir konnen irgend einen Begriff von diesem We-
sen haben, was eine ahsolute Unmdglichkeit ist, indem
wir gar heine Wesen, geschweige ein unendliches zu
begreifen im Stande sind; wir kéonen nur auof die Denk-
barkeit, respective auf das Dasein Gottes an und fiir
sich schliessen mittels der Erscheinung; indem wir
von der Erscheinung Gottes itberzeugt sind, miissen wir
die Existenz seines Wesens voraussetzen, da es keine
-Erscheinung ohne Wesen, das erschienen ist, geben
kann, Bei allem Endlichen aber bedingen sich Wesen
und Lrscheinung gegenseitig, beide, wenn auch oder
weil sich widersprechend, gehoren sie zu dem Begrif
cines jeglichen endlichen Dinges. Ihre Zusammensetzung,
die Authcbung ihres Widerspruches wurzelt in dem Ho-
hern, dem Unendlichen — Gott. In diesem aber kann
keine Zusammensetzung, kein Widerspruch stattfinden;
es muss sein Wesen also an und fiir sich denkbar,
d. h. existirend sein. ‘

Ist nun also nachgewiesen, dass wir von dem We-
sen Gottes als solchem nicht den mindesten Begriff haben
oder haben konnen, so folgt natiirlich daraus, dass wir
von demselben zu sprechen ganz und gar nicht berech-
tigt sind, dass daherv alles, was die Kabbala von Gott
und seinen unmittelbaren Wirkungen aussagt, sich
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nur auf die Frscheinung Gottes beziehet. Dieses konnen
die Kabbalisten, besonders seit Rabbi Isaac Lorie, nicht
genug wiederholen und warnen, dass man ja nicht glaube,

sie sprechen etwa von Gott an und fiir sich genommen
(8. Beil. Nr. 3).

Capitel XI.

Die von den Kabbalisten selbst gestellten Einwendungen gegen die
Statuirung der Erscheinung Gottes. — FEin Einwand gegen die Mo g-
lichkeit, dieses Problem zu lgsen. — Die Kabbala erklirt ihre
Losung wie ihre Lehre iiberhaupt als eine nur subjective. — In wie
fern das Subjective fiir uns einen objectiven Werth hat.

Nachdem im vorigen Capitel nachgewiesen wurde,
dass Gott als blosses Wesen denkbar, respective existi-
- rend ist, fragt sich nun, auf welche Weise entstand die
Erscheinung desselben? Wieist eine solche méglich und
erklérbar ?

Wir geben hier die Fragen und Einwendungen,
welche die Kabbalisten gegen die Existenz der Erschei-
nung Gottes aufgeworfen, um, wie sie sagen, durch deren
Losung den wahren Monotheismus unerschiitterlich zu
begriinden :

a) Eine jede Erscheinung hat eine Form, weil nur
was eine Form hat, erscheinen kann, wie zum Begrif
der absoluten Substanz die Unerscheinbarkeit gehort,
eine jede Form aber setzt eine Endlichkeit voraus,
wie kann also das Unendliche in die Erscheinung kommen?

b) In dem Begriff Erscheinung liegt vorausgesetzt
das Dasein von Etwas, fiir das und zu dem die Erschei-
nung erscheint; welche Bedeutung also hat die Erschei-
nung Gottes vor Entstehung des Universums, in welcher
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Zeit noch nichts ausser ihm vorhanden war? Die Er-
scheinung aber miisste der Entstehung des Universums
vorangegangen sein, weil das Universum nur, wie die
Kabbala dargethan, in der Erscheinung denkbar ist.

c) Selbst nach Entstehung des Universums hat
dasselbe, wie bereits erortert, keine eigentliche beson-
dere Existenz, nur die ihm inwohnende Existenz Got-
tes. Jgﬁr wen also wire die Erscheinung Gottes? Im
Grunde existirt ja nichts ausser Gott. Eine Erscheinung
an und fiir sich, ohne etwas, dem sie erscheint, ist ein
leerer Ausdruck ohme Inhalt.

d) Zwischen einer Erscheinung und demjenigen, dem
sie erscheint, muss ein gewisses Verhiiltniss stattfinden;
Man sagt picht z. B.: diese Idee ist dem Zimmer er-
schienen, oder: die Sonne erschien dem Verstande, son-
dern: die Idee erscheint dem Verstande, die Sonne dem
Zimmer, weil beide erstere geistiger, beide letztere kor-
perlicher Natur sind; indem nun aber zwischen dem
Wesen Gottes und allem ausser ihm kein Verhiltniss
bestehet oder bestehen kann, wie kann also dasselbe er-
scheinen ? '

Diese Fragen, wie sie die Kabbalisten stellen (siehe
Beil. Nr. 5), sind allerdings auf die Spitze getrieben,
sollen aber dazn dienen, einerseits, wie gesagt, die Lo-
sung aller cosmogonischen Rithsel um so eher zu for-
dern, andererseits, um die streng absolute Einfachheit
Gottes, trotz der bildlichen Terminologie, deren sich die
Kabbala bedienen muss, desto deutlicher hervorzuheben.

Der Moglichkeit einer Beantwortung obiger
und #hnlicher Fragen aber stellt sich von verne herein
folgende sehr gewichtige Schwierigkeit entgegen: indem
wir die Denkbarkeit der Erscheinung Gottes erkliren
und die dagegen erhobenen Einwendungen beseitigen
wollen, stehen wir ausserhalb der Erscheinung,
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d. h. iber derselben, unser Standpunkt ist noch in Gott
an und fiir sich genommen; wie aber oben evident dar-
gethan, diirfen und konnen wir iiber Gott ausserhalb
der Erscheinung nicht das allermindeste aussprechen.
Auf welche Weise wollen wir also eine Erklirung iiber
die Erscheinung Gottes abgeben, da es uns nur in der-
selben zu denken und zu sprechen moglich sei?

Die Kabbalisten suchen daher vor allem ihren Stand-
punkt klar zu machen, die Tendenz wie den Inhalt ihrer
Lehre zu begrenzen, um jedes Missverstindniss von vorne
herein zu verhiiten; sie gestchen, dass ihre Lehre nur
eine subjective Tendenz und einen subjectiven Inhalt hat,
dass Alles, was sie in der Theologie und Cosmogonie
" aussprechen, nur innerhalb der Grenzen unseres subjec-
tiven Erkenntnissvermogens, unserer subjectiven Denk-
weise auf Wahrheit Anspruch machen kann, was aber
fiir uns geniigend und in so fern als eine objective
Erkenntniss angenommen werden diirfte, als wir dags
Objective iiberhaupt nicht an und fiir sich genommen,
sondern nach unserer subjectiven Auffassung zu erkennen
im Stande sind und als die Tendenz der theologischen
und cosmologischen Lehre nur die in uns tief zu be-
griindende Uiberzeugung sein soll von der absoluten
Einheit und Allgegenwart Gottes.

~ Von diesem Standpunkte aus betrachtet, ist der viel
behauptete und viel bestrittene Satz, dass Denken und
Sein identisch wiren, gewiss wahr, weil fiir uns das
verniinftig Gedachte auch ein wirkliches und objectives
Dasein hat, wenn auch nur in unsern Gedanken.

Es wird sich weiter unten die Wahrheit und Wich-
tigkeit dieser Behauptung herausstellen, vorldufig soll
sie uns nur dienen, um das Verfahren der Kabbala zu
rechtfertigen, wenn sie, wie aus folgendem Capitel zu
ersehen, die Enstehung der Erscheinung Gottes nach



44

unserer subjectiven Denkweise erklirt, es gemiss uns
von Gott und seiner Erscheinung so viel zu begreifen,
als dieser Begriff uns méglich und nothwendig ist.

Capitel XII.

Gott ist der Inbegrif aller Realitiiten und folglich auch des Endli-

chen. — Die zur Verwirklichung dieses Begriffes nothwendigen Con-

centrationen [MAYY. — Erste Concentration ad intra, aweite

Concentration ad extra. — Der menschliche Geist ist das Nachbild

des Allgewneinen und der Prozess im menschlichen Denken das des

Prozesses des allgemeinen Geistes. — Kabbalistische Techniei, um
die Transscendenz aufrecht zn erhalten.

So wenig wir auch von der ersten unendlichen Ur-
sache wissen und wissen konnen, so ist doch unsere
subjective Uiberzeugung und Definition von derselben,
dass sie dex Inbegriff aller Realititen ist, weil sie sonst
nicht die allgemeine erste Ursache wiire; in so fern muss
dieselbe in sich auch alle endlichen Realititen be-
greifen, obwohl diese als endliche keine selbststén-
digen Realititen sind, denn eben darum, dass sie keine
cigene Realitit haben und dieselbe sich gleichsam vom
Unendlichen borgen miissen, muss das Unendliche sie
umfassen. Das Endliche wurzelt also schon, wenn auch
auf eine ganz verborgene und uns unerklarliche Weise
im Unendlichen, wenigstens konnen wir es uns nicht
anders denken. Das Unendliche gehet nach unserer
Denkungsart iiber das Endliche hinaus, schliesst es
aber nicht aus, weil einerseits Unendliches und Etwas
ausschliessen, einen Widerspruch enthélt, indem das Aus-
geschlossene seine Grenze bilden mochte, was dem Be-
griff unendlich widerspricht; anderseits kann das Endliche
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als ausgeschlossen nicht bestehen, weil es, wie bereits
erortert, keine eigene Existenz hat.

Dieses Wurzeln des Endlichen im Unendlichen, was
die Kabbalisten ¥WA¥Y2 1237 "IN nennen, ist der erste
Keim der Erscheinung, d. h. damit das existenzlose End-
liche sein soll, muss ihm eine Scheinexistenz gegeben
werden, oder, wie sich die Kabbalisten populér ausdriicken,
die Erscheinung ist von Gott geschaffen N)22 MW
-TX1M2, was so wiel heissen soll, dass dieselbe nicht das
Wesen Gottes ausmacht oder ausfilllt, sondern eine Ab-
bildung seines Wesens ist.

Nua aber sind Wesen und Erscheinung zwei aus-
einandergelegte Begriffe, d. h. wir kononen uns kein Et-
was denken, das zugleich Wesen und Erscheinung
wére, sondern wir begreifen nur die Erscheinung als
etwas Gesondertes, das Wesen Verhiillendes, weshalb,
um dieselbe bei der ersten Ursache anzunehmen, die
allererste Concentration PWNI7 DX1MX gedacht werden
muss. Die erste Ursache, um ihrem Begriffe als Inbegriff
aller Realititen — selbst der endlichen — zu entspre-
chen, hat ihre Wesenheit gleichsam zuriickgezogen, be-
schrinkt, verhiillt, damit die Erscheinung ermdglicht
werde.

Diese allererste Concentration war noch gar kein
Schopfungsact, d. h. kein Uibergang vom Sein zum Wer-
den, vom Unendlichen zum Endlichen, von der absoluten
Einheit zum Mannigfaltigen, sie machte nur, wie gesagt,
moglich die Erscheinung — das Licht — welche noch
immer eine unendliche war, in der keine Schépfung,
keine Mannigfaltigkeit, ja nicht einmal eine Form, in
dem gewohnlichen Sinne des Wortes, zu denken sei;
erst in dem durch diese Concentration moglich und wirk-
lich gewordenen unendlichen Lichte A2 PN WX — in
der Erscheinung — konnen wir den Keim des, den



46

Uibergang zum Endlichen, Bestimmten, Mannigfaltigen
ans denken, und zwar mittels einer zweiten Concentra-
tion WM D8HYM.

Diese zweite Concentration stellen die Kabbalisten
folgender Weise dar: Das unendliche Licht hat seine
Unendlichkeit zusammen- und zuriickgezogen, damit das
Endliche wahrnehmbar werde, oder mit andern Worten
nach kabbalistischer Terminologie, es entstand ein leerer
Raum "0 op®, d. h, ein von der Unendlichkeit aus-
geleerter Raum, weil diese die Wahrnehmung unmdg-
lich macht; nur ein Strahl des unendlichen Lichtes be-
leuchtet gleichsam diesen leeren Raum, was so viel heissen
soll, als das Unendliche, an und fiir sich genom-
men, verwirklicht sich— wird fiir uns begreifbar —
in der Erscheinung als eine unendliche Sum-
me von endlichen Dingen. Das Endliche ist
an und fiir sich existenzlos, das Unendliche
als Solches unwahrnehmbar, nur durch das
Licht des Unendlichen erscheint das Endli-
che daseiend, wie durchdas Endliche das Un-
endliche wahrnehmbar.

Der Moglichmachung einer Schopfung, wie der Exi-
stenz von Etwas ausser Gott iiberhaupt, miissen also,
nach der Kabbala, verschiedene Gebarungen vorangehen,
nimlich: vor Allem die allererste Concentration der
Wesenheit Gottes, damit die Erscheinung moglich werde,
das unendliche Licht 7D P T, die Selbstoffenbarung
ad intra. Diese allererste Concentration, meinen die
Kabbalisten, wire auch die allerschwierigste, d. h. fiir
uns unbegreiflichste, weil sie im Unendlichen selbst vor-
gehen miisste, wihrend alle andern nur in der Erschei-
nung — im unendlichen Lichte — stattfanden oder
stattfinden, weshalb sie dieselbe auch 7)'pP2 nennen, ein
Einschnitt, ein Riss, was ausdriicken soll, dass im Un-
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endlichen eigentlich nichts vorgegangen, sondern, wie
man durch einen, in einer Sache sich befindlichen Riss,
in das Innere derselben hineinschauen kann, ohne dass
in ihr selbst nur das Mindeste vorging.

Es wurde nimlich jener so tief verborgene Keim
der Erscheinung, der in dem, wie oben angedeutet, In-
begriff aller Realititen ruhete, gleichsam durch den Riss
sichtbar, was die Erscheinung hervorbrachte oder her-
vorbringt.

In dieser unendlichen Erscheinung — Offenba-
rung ad intra — muss aber wiederum eine zweite
Concentration vorgehen 2w D¥H%, um die Erscheinung
des Endlichen zu ermdglichen — die Offenbarung ad
extra; — das Unendliche in der Erscheinung miisste
sich zuriickziehen, nm einen leeren Raum fiir das End-
liche zu lassen, in diesen leeren Raum aber wiederum
einen Strahl von sich zu senden, um die Existenz des
existenzlosen Endlichen hervorzubringen.

Wir haben bereits die Bedeutung obiger Ausdriicke
apgedeutet, dass ndmlich in der Erscheinung das
Unendliche an und fiif sich als Abstractum
und nur im Endlichen als eine Wirklichkeit
betrachtet wird, d. h. wir sehen in dem Unendlichen
nur eine unendliche Reihe von Endlichkeiten, obwohl
wir das Unendliche an und fiir sich ahnen, weil das End-
liche keine Existenz hitte, wie oben ausfithrlich aus-
einandergesetzt wurde. Das unendliche Licht hat sich
zuriickgezogen, einen leeren Raum lassend — d. h.
scheint uns als etwas Leeres, Abstractes — sendet nur
einen Strahl p, um das_Endliche zu beleuchten — d. h.
lisst uns auf seine Existenz ahnend schliessen.™*)

#) Die Kabbalisten, um einerseits vom Unendlichen jede That,
Jede Veriinderung, jedes Afficirtwerden fern zu halten, anderseits aber
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Es soll dieses alles aber nicht der blosse dialekti-
sche Prozess unseres subjectiven Denkens sein — unser
subjectives Denken konnte dem Endlichen keine, wenn
auch zufillige Existenz verschaffen — sondern dieser
hat in der Erscheinung eine objective Realitdt durch
den gottlichen Willen, auf den weiter unfen zuriick-
gekommen werden wird.

Um aber das bisher Gesagte, besonders in Betreff
der Concentrationen und der Sendung des unendlichen
Strahles begreiflicher zu machen, glauben die Kabbalisten
ihre Zuflucht zu Beispielen aus dem Prozesse des mensch-
lichen Denken und dessen Mittheilungen zu nehmen,
weil der menschliche Geist ein Theil des allgemeinen
Geistes sei und daher seine Operationen, Nachbilder —

Nichts ausser de:jmselben existiren zu lassen. erschopfen sich in Aus-
driicken, welche diese Ideen nach ihrer Meinung darstellen und er-
klidren sollen und verfielen sogar manchmal in Wortspielereien; jene
allererste Concentration nennen sie =N #er Luft, das durchsich-
tigste Element, durch welches jener Keim der Erscheinung dureh-
scheint. Das NN wird =)\ — Erscheinung, das  des =) — einem
Punkte, ist eben jener unwahrnehmnbare Keim, von dem das offen-
barte Licht herstammt, wihrend er selbst noch das verborgene Licht
sei 11 "IN, das Aufgehobenwerden des Endlichen durch das Un-
endliche — die Erkenntniss der Nichtigkeit des Endlichen gegeniiber
dem Unendlichen — wird dle Auflsung )21 benannt; indem aber
das Unendliche das Endliche setzt — dem Endlichen eine Existenz
leihet — so heisst dieses die Zusammenfiigung D7, Es wird ndm-
lich das Endliche dem Unendlichen zugefiigt, mittels weiter zu ertr-
ternder Gebarungen. Im Allgemeinen wird diese Anfiigung als Haare
MY betrachtet, die wohl ein integrirender aber kein wesent-
licher Theil des Menschen sind. In demselben Verhiliniss stehen
die Endlichkeiten zum Unendlichen, sie miissen wohl ein integriren--
der Theil des Unendlichen sein, weil ausser demselben keine Exi:
stenz miglich ist, jedoch in so fern kein wesentlicher, kein nothwen-
diger als die Erscheinung — das Endliche ist nur als Erscheinung
denkbar — nicht das Wesen Gottes und nur durch seinen freien
Willen vorhanden ist, woriiber weiter unten ausfiihrlicher.
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" natiirlich nicht ganz addquat— des allgemeinen Geistes
-seien diirfen , so dass von jenen auf diese geschlossen,
wenigstens durch jene diese erklirt werden konnen.
Wenn Jemand, sagen sie, seine tiefen durch enormes
‘Wissen hervorgegangenen Ideen einem minder Begabten
mittheilen will, so muss er vorerst seine ganze Den-
kungsart der Fassungskraft des Zuhorers anpassen; er
muss einen Augenblick den eigentlichen Kern sei-
ner Idee ganz bei Seite schieben, und mebr die Einklei-
dung derselben als diese selbst erfissen; diese Einklei-
dung selbst wiederum nach der Auffassungskraft, nach
dem Wissen des Zuhdorers modificiren, jedoch aber durch
diese Eipkleidung cinen Funken seiner tiefen Weisheit
durchschimmern lassen, damit der Zuhrer so viel als
moglich das Wahre und Eigenthiimliche der Idee selbst
begreife. Bei allem diesen verschiedenartigen Verfahren
bleibt die Weisheit und die urspriingliche Idee des Den-
kers unverdndert und sich immer gleich, nur dass sie
anfangs bei Seite geschoben wurde, um der erforderlichen
‘Einkleidung Platz zu machen, dann aber im entsprechen-
den Maasse wieder hervorzutreten, um die Einkleidung
zu beleuchten ; diese Einkleidung selbst aber sei eigen-
tlich auch nicht etwas anderes als ein Schattenriss der
Idee selbst; in jeder Phrase, in jedem Ausdruck, ia jedem
Worte erscheint ein Stral, ein Funke der ganzen Idee.
Die Kabbalisten spinnen dieses Beispiel vom mensch-
lichen Denken und der Mittheilung des Gedankens weit-
liufig aus, in jeder Phase desselben eine Abspiegelung
der gottlichen Offenbarung und des gottlichen Schaffens
entdeckend, was wir aber, als minder wissenschaftlich ge-
halten und begriindet, nur kurz resumiren, jedoch nicht
ganz iibergehen wollen, weil diese Beispiele, wenn sie
auch scientivisch genommen, zum Verstindnisse der Sa-
che selbst wenig beitragen, doch weit mehr zu der Auf-
4
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fassung und Darstellungsweise der Kabbalisten. Das Con
crete, von Gott und dem Gottlichen erfilllte Leben, ei-
nerseits, wie der Mangel an streng wissenschaftlicher
Disciplin und Schulterminologie anderseits. liess sie nicht
bei der reinen Abstraction steben bleiben; so sehr sie
auch die Transscendenz der Gottheit auf die Spitze trie-
ben, suchten sie doch dieselbe hineinzuziehen in ibren
Kopf, in ihr Gemiith, wenn auch als Schattenriss.

Wir werden iin Laufe dieser Darstellung noch oft
derartigen Beispiclen begegnen, wo selbe zum - bessern
Verstéindniss der kabbalistischen Auffassung besonders
in praktischer Hinsicht hervorgehoben werden miissen.

Capitel XTII.

Der Uibergang in der Erscheinung vom Sein zum Werden — Die
dazu erforderlichen dynamischen Krifte oder die zehn Sephiroth —
Sonderung der Sephiroth in vier Abtheilungen, — Die s. g. Vier Reiche
MY, aMEY GN2 5N, — Die fiinf Gestalten DDIYND
welche Hauptabstufungen alles Daseienden ausser Gott bilden.

.. Der ganze bisher entwikelte Process ging vor oder
gehet vor nur innerhalb der Grinzen des blossen Seins,
und ist nur in so fern fortgeschritten, als er das Werden,
dessen Gebieth die Endlichkeit ist, m 6 glich macht. Die
erste Concentration gebébrt die Erscheinung, die zweite
die in dieser vorgehet, bahnt der Endlichkeit den
Weg —— verschafft ihr einen leeren Raum, — der un-
endliche Stral bereitet ihr eine Existenz vor; damit aber
etwas werde, damit das Endliche in die Wirklichkeit
frete, damit die unendlichen nur ein absolutes Eins
bildenden Realititen, als auseinandergelegt und wahrnehm-
bar erscheinen, miissen gleichsam dynamische Werkzeuge
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oder Formen gedacht werden, welche Abstufungen
und Unterscheidungen — die wesentlichen Eigenschaften
der Endlichkeiten — hervorbringen; es sind dieses
die bekannten zehn Sephiroth, die wiederum in vier
Hauptabtheilungen dargestellt werden auf folgende Weise -

1. Der gottliche Wille die Eodlichkeiten erschei-
nen zu lassen, gleichsam die Kroue alles Endlichen
alles erscheinenden, d. h. die Moglichkeit ihrer Existenz
ﬁn:‘ .
2. Der verniinftige Plan des in unendlichen Ma-
nigfaltigkeiten sich entfaltende und doch ein Ganzes bil-
dende Organismaus, welcher Plan wie alles Verniinftige,
folgende drei Stadien zu seinem Concretwerden durch-
gehen muss, ndmlich a.) Das abstracteDenken, Die Weis-
heijt schlechtweg ohne begrénzten Inhalt PPIP =M 1D
(indeterminirte Kraft), b.) Das Denken, welches
sein Object als von sich verschieden betrachtet;
der unterscheidende Verstand 2 und endlich,
¢.) Die Denken nnd Gedachtes in ihren Identitdt auf-
nehmende, die Gegensidtze von Subjectivitit und Objec-
tivilit anfhebende Vernunft Ny=.

3) Dienach gedachtem verniinftigenPlan obwaltenden
allem Dasein und Leben gebenden, alle Gegensétze ver-
mittelenden Kritte als Ausdehnung, Zusammenziehung,
Druck, Gegendruck u. s. w., in ihrer allgemeinen geisti--
gen Wesentlichkeit, die in dem Complex der sechsSephi-
roth: DY ,7W7,MX NONED ,NM23 70N dargestellt werden.

4.) Der erscheinende Stoff, d.h. dasjenige, worin sich
der Wille, der Plan und die wirkenden Kriifte manifesti-
ren, worin sie eine Gestalt annehmen. Stoff oder die
Gestalt ist an und fiir sich betrachtet nichts, hat nichts
eigenes als was ihnen der Wille, der Plan und die wal-
tenden Krifte zutheilen oder ermoglichen, représentirt
jedoch das Ensemble derselben. Den Plan, die Symetrie,

: X
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wie die Bestandtheile eines Geb#iudes z.B. nebhmen wir
nur in seiner Gestalt wahr —. Diese Sephkiro wird
P51 (regimen) genannt. Wir werden weiter unten auf
diese sonderbar scheinende Benennungr letzte Sephiro
zuritkkommen.

Diese vier Hauptabtheilungen der Sephiroth sind in
ihrem ersten Erscheinen oder Gedachtwerden noch nicht
die eigentlichen dynamischen Werkzeuge, welche die Er-
scheinungswelt, so zu sagen constrniren und ordnen, son-
dern nur erst die rototype derselben.

" In diesem gleichsam Gottunmittelbaren Reich ooy
M58 (das Reich der unmittelbaren Erscheinung) sind
die Sephiroth nur als Bedingungen des zu werden-
den Endlichen gedacht. Dieses Reich ist noch ganz er-
filllt vom gottlichen Willen, in dem keine eigentliche
Unterscheidungen zu denken sind, jedoch als Willen
des Schaffens impliciren sie jene Grundbedingungen
alles Geschaffenen; erst in den andern sogenannten
drei Reichen, ndmlich im Reiche der Schépfungsideen
mNan 29, im Reiche der Schopfungsbildung oder
Schopfungskrifte 8725 und endlich im Reiche des
Schopfungsstoffes beginnt die Thitigkeit derselben. '

Wir werden weiter unten die eigentliche Bedeu-
tung dieser gedachten vier Reiche -ertrtern, wollen vor-
erst nur die Beschreibung derselben, ihre innerlichen
Bestandtheile, wie dussere formale Einrichtungen nach
der kabbalistischen Schilderung mittheilen, brauchen
aber nach den vorhergegangenen Erklirungen kaum zu
erwihnen, dass es keineswegs in der Absicht der Kab-
balisten liegt, dass diese Beschreibung buchstiblich ge-
nommen werden soll, dass sie vielmehr unzihligemal
darauf aufmerksam machen, dass dieselbe nur allego-
risch mit grosser Vorsicht zu nehmen wire und wo
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moglich nur mittelst miindlicher erklirender Mittheilung
angeeignet werden solle.

Wie im Reiche der unmittelbaren Erscheinung als
_ das des gottlichen Urwillens — in seinem als endlich
Gesetz werden — auch alle andern Sephiroth enthalten
sind, nur dass die erste, die Krone — der Urwille—im
Vordergrunde stehend gedacht wird, so ist dieses auch
bei den andern drei Reichen der Fall.

Im Reiehe der Schéopfungsidee ist der ver-
niinftige Weltplan, die Idee des Alls in seiner Totalitit
wic in seiner Mannigfaltigkeit, das Abstrakte mit dem
Wirklichen, das Subjektive mit dem Objektiven vereini-
gend und zum concreten Begriff erhebend, vorherrschend,
jedoch ist seine Quelle in dem ihm vorangegangenen
Reich der Unmittelbarkeit des gbttlichen Urwillens und
seinc Tendenz die Existenz des Reiches des Schop-
fungsstoffs mittelst der Schopfungsbildung, so dass es
auch alle zehn Sephiroth, in deren vier Abtheilungen
enthalt.

Dasselbe ist eben bei dem Reich der Schopfungs—
bildung der Fall, wo die Kriifte das Weltdasein und
Weltleben spenden, jedoch ihre Quelle in dem Willen
Gottes und der verniinftigen Idee haben, wie auch ihre
Tendenz die Existenz des Schopfungsstoffs ist.

Dieses letzte Reich MWy o2y bildet das Ensemble
aller Reiche; der Urwille die verniinftigen Ideen, die
waltenden Kriifte werden hier offenbart, bekommen hier
ibre Gestaltung, weshalb dieses Reich selbstverstdndlich
alle Sephiroth enthilt, obwohl die Stoffsephiroth nobn
.in demselben vorherrschend ist. *)

*) Auch beilIbn Esra finden wir die Statuirung der drei Reiche
WY Y N2 nach der biblischen Stelle (Jesaia 43. 7) PNNT2
WY AR PRI und zwar, dass auch nachihm beim Menschen
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In dem Reiche -der Ideen ist nach den Kabbalisten
der Ursprung der Seelen, in dem der Krifte, das der
Engel. Erstere sind Intelligentien. Letztere Weltkrifte
MM PoXSY Y. Dahber konnen sie stoffliche Hiillen an-
nehmen und haben auch kein anderes Bewusstsein, als
das ihrer individuellen Mission (s. Bl Nr. 6.) Zwischen
jedem von diesen vier Reichen ist eine Scheidewand
mO9D d. h. zwischen dem Reich der Unmittelbarkeit und
dem der Schopungsideen wie zwischen diescm und dem
der Schopfungsbildung und wiederum zwischen diesem
und dem des Schopfungsstoffes; die letzte Sephiro fgbmbela
eines jeden vorangegangenen Reiches bricht die Schei-
dewand des ihr nachfolgenden Reiches durch und wird
die Krone desselben. z. B. die letzte Sephiro des Rei-
ches der Unmittelbarkeit wird die Krone des Reiches
der Schopfungsideen u. s. w.

Es wird sich im Verlaufe unserer Darstellung der
tiefere Sinn und die Bedeutung gedachter Scheidewénde,
wie das Durchbrechen der lefzten Sephiro deuntlicher
herausstellen; hier nur die nichste Erklarang: Zwischen
der gottlichen Erscheinung in ihrer Unmiftelbarkeit und
der Schopfungsidee findet kein eigentlicher Zusammen-
hang, kein gradueller Uebergang statt — sie haben

der Kopf — die Weisheit — mit dem ersten, das Herz — die be-
wegenden Kréfte — mit dem zweiten, und die Glieder— die ausge-
prigte Thitigkeit — mit dem dritten correspondiren; auch spielt er auf
nzehn Grade“, die sich im jeden Reiche unterscheiden lassen, an.
Allein ist nach ihm das erste Reich N2 schon das unmittelbére,
wihrend bei den Kabbalisten, wie aus dem Texte zu ersehen, ein
htheres iiber das Reich der [NYm%, erst das unmittelbare sei.
Auch in Bezug auf den Ursprung der Seelen und Engel differiren
Ibu Esra und die Kabbalisten. Man lese iiber Ibn Esra’s philoso-
phisch - mystisches System die einzige diesen Gegenstand wissen-
schaftlich besprechende, leider unvollendet gebliebene aber doch vor-
ziigliche Abhandlung Krochmals in seiiem Werke Pforte 17,
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nichts mit einander gemein — eben so wenig zwischen
der reinen Idee und den Weltformen oder Weltkriiften,
wie auch zwischen diesen und dem wahrnehmbaren
Stoff; der Uebergang von dem eien Reiche zum andern
ist ein Sprung veranlasst durch den iiber alle Reflexion
erhabenen gﬁt{lichen Willen, und indem, wie oben dar-
gethan, die Tendenz eines jeden vorangegangenen
Reiches, welche gleichsam dessen letzte Stufe bildet,
die Existenz des nachfolgenden sei, so wird sie hier zur
Krone, d. h. sie repriisentirt den gottlichen unergriind-
lichen Willen 850 = 9n3; denn in diesem allein liegt
die Ursache wie die Erklirung gedachter Spriinge. Im
Allgemeinen haben wir also fiinf verschiedene IIauptab-
theilungen in der Erscheinungsw¥elt zu unterscheiden,
nidmlich der gottliche Wille, die Intelligenz, der Ver-
stand, die Weltformen oder Weltkrifte und der Stoff.
Die Kabbalisten nennen diese Abstufungen auch die fiinf
Gestalten 22870 und sie werden nach obiger Ordnung
benannt P'OIN PIN die lange Gestalt, NaN der Vater, No®
die Mutter, 1"BIN Y7 die kleine Gestalt ménnlichen Ge-
schlechtes, und endlich N2p¥) die weibliche Gestalt. Sie
werden auch "7p DN der erste Mensch, MSENT 2N der
Mensch der Unmittelbarkeit M¥*927 &% der Mensch der
Schopfungsideen, 181078 der Mensch derWeltbildung u.
endlich ™y 2N der Mensch der Sehdpfungsstoff benannt.

Die Ursache diescr Benennungen ist, weil, wie aus
der kabbalistischen Seelenlehre und Antropologie zu er-
sehen sein wird, der Mensch ein Mikroskosmos op ooy
sei und das All sich in ibin abspiegelt.

Die tiefere Bedeutung dieser Beilegung allen Ab-
stufungen, des Prddicates Mensch wird sich weiter unten
deutlicher herausstellen, hier wollen wir nur den ein-
fachen Sinn' diesen fiinf Gestalten geben: der gdttliche
Wille ist der Anfang und das Ende des Alls, durch ijhn
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allein ist die Erscheinung wie der Sprung von einem
Reiche zum andern in allen Reichen mdéglich, darum
heisst diese Gestalt die lange alles durchziehende; die
Intelligenz bildet das eigentliche Wesen des Alls, jedoch
kann sie in der Welt der Endlichkeit und Mannigfaltig-
‘keit sich nur mittelst des scheidenden und unterschei-
denden Verstandes offenbaren, sie bilden fiir die Welt
gleichsam Vater und Mutter aus deren Copulation 0
nur die Erzeugung moglich ist. Die aus dem Complex
der sechs Sephiroth bestehenden Weltkrifte oder Welt-
formen haben ihre Bedeutung nur fiir die mannigfaltige
Welt, weshalb dieses Complex die kleine Gestalt heisst;
dieselbe befruchtet gleichsam den Stoff der an und fiir
. sich kraftlos sei und daher dem empfangenden Weibe
gleicht, das pur durch Empfingniss vom Manne gebirt, .
das jedoch die sichtbare Gebirerin sei, wihrend
der Mann es nicht ist.

Capitel XIV.

"Zweierlei Arten der Erscheinung, eine wahre und eine triigerische—

Letztere ist die Quelle des Uebels und der Kehrseite Gottes N0

NN — Wo und auf welche Weise die Kehrseite sich offenhart. -—

Zweierlei Arten der Kehrseite, eine total finstere und eine mit Licht
vermengte.

Wir haben eben gesehen, wie sich in der Erschei-
nung die endlichen und mannigfaltigen Dinge immer
mehr und mehr entfalten, immer mehr und mehr wahr-
nehmbar wund sichthar werden, bis in das Reich des
Stoffes, wo das Unendliche unl Einfache ganz in den
Hintergrund treten und der Stoff allein als existirend
erscheint, d. h. die Scheinexistenz desselben wird als
‘die wahre Existenz angesehen.
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Dem zufolge sind in der Erscheinung selbst zwei
Gesichtspunkte zu unterscheiden, nimlich die Erschei-
nung wie sie in der Wahrheit ist, d. h. als eine blosse
Erscheinung des Wesens, als das Bild eines Origi-
nals, als etwas, dessen Existenz eine geborgte sei, und
wiederum die Erscheinung, wie sie zua sein scheint,
d: h. als Wesen, als Original, als eigene Existenz habend.

Diesen scheinbaren triigerischen Gesichtspunkt der
Erscheinung nennen die Kabbalisten die Kehrseite des
‘Gottlichen ¥ 871D das Antigbttliche Prinzip jow, die
leere Schale HD‘5P~ eine der Wahrheit nicht entspre-
chende Idee — und diese wire der Grund, die Mog-
lichkeit alles moralischen wie selbst materiellen Uebels,
der Siinde, des Todes u. s. w.

Dieser Schein der Erscheinung manifestirt sich,
wenn auch gradatim in allen vier oben hedachten Rei-
chen, wo der Keim des Endlichen und der Mannigfal-
tigkeit beginnt, weil in diesem Keime die Grenze des
gottlichen Wesens inbegriffen seien, die Grenze des
Gottlichen aber das Ungottliche wire, oder richtiger als
das Ungottliche scheinen muss. ) )

Jedoch ist im Reiche der Unmittelbarkeit m> Ny
selbst nach der Concentration des unendlichen Lichtes,
in dem gottlichen Willen und der gottlichen Intelligenz
noch die Erscheinung in ihrer Wahrhaftigkeit — das
Endliche ist noch als existenzlos und existenzbediir{-
tig gedacht — wihrend in dem Gedanken der Formen
die erste Spur des Scheins— das Endliche als selbst-
existirend vorge-tellt — schon vorhanden sei.

Es gibt also nach Obigem vier Reiche und Sephi-
rothabtheilungen -der Kehrseite, wie es solche in der
_ gottliche Seiten PP XD gibt, jedoch wird im Reiche
der Unmittelbarkeit, selbst im Gedanken der Formen
derselben = die Kehrseite nur gleichsam - geahnt
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und erst in den nachfolgenden drei Reichen ist der
Schein desselben als wirklich schon vorgehend su denken. -

Die Kehrseite zerfillt aber wiederum in zwei Ab-
theilungen, d. h. ist wiederum in zweierlei Hinsichten
zu betrachten, die eine als vollstindige,  antigottliche
Kehrseite, welche die bosen Gedauken, bosen Geliiste
und die bosen Thaten reprisentirt, die MNHLM mavbp wbw
die drei unreinen Schalen genannt werden und die to-
tale Finsterniss bilden 7123 2" und die zweite Abtheilung,
welche die Vermittlerin zwischen dem Géttlichen und An-
tigottlichen macht, und von den Kabbalisten als die
Schale von Lichtstralen durchdrungen 7 nD‘5P — wo das
Licht des Gottlichen in das entleerte Weltliche hinein-
schimmert — bezeichnet wird. Aus Ersterem stromt
alles Uebel, alles Schlechte, sie ist, das Prototyp, das Bild,
die Daseinsquelle der Gotzen und des Gotzendienstes,
der Siinde und selbst der Strafe; Letztere reprisentirt
gleichsam den gewohnlichen Weltlauf, wo Gutes und
Boses durcheinander geht Y2 20 271, das sogenannte
unschuldige Leben, das weil, nicht total bdse, einen An-
spruch auf Unschuld macht, obwohl es ohne wahre
Gottlichkeit, ohne eigentlichen Lebenszweck ist.

Als besonders charakteristisches Zeichen der Kehr-
seite, der Grundkern derselben ist das Streben der
Trennung, der Sonderung, das Vielfiltige in die Einheit
zu bringen NP2, im Gegensatze zur gottlichen Seite,
welche immer die Vereinigung 81272, das Bringen der
Einheit in die Mannigfaltigkeit erstrebt.

Diese natiirlich dunkle, eimen ebenso antropomor-
phistisch:n als widersinnigen Dualismus zu enthalfen
scheinende Statuirung der Kehrseite, die aber von der
grossten Wichtigkeit in der kabbalistischen Lehre, be-
sonders in dem ethischen Theil, wie in der Seelen-
und Menschenlchre derselben sei, wird weiter unten
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beleuchtet, wo moglich begreiflich gemacht, das Antro-
pomorphistische beseitigt und nachgewiesen werden die
Berechtigung sogar die Nothwendigkeit und der Nutzen
dieser Kehrseite und dessen Kampf mit dem Gottlichen
als ein integrirender Theil des Allorganismus, als eine
Conditio sine qua non der moralischen Welt,
nach kabbalistischer Auffassungsweise.

Vorerst aber wollen wir im néchsten Capitel eine
allgemein gehaltene Recapitulation des Bishergesagten
und die Hervorhebung der Grundideen der kabbalistischen
theologisch-cosmogonischen Lehre, entkleidet der aus
der sinnlichen Welt entrommenen Ausdrucks- und Dar-
stellungsweise versuchen.

Capitel XYV.

Widerspruch in dem Begriffe der gbttlichen Erscheinung. — Anfhe-

bung dieses Widerspruches — die Erscheinung in ihrer Allgemein-

heit — natura naturans — die Erscheinnng in ibrer Verwirklichung—
natura naturata.

Wie im vorhergegangenen ausfithrlich erdrtert wur-
de, sind alle Statuirungen der Kabbala, wie iiberhaupt
all unser Sprechen iiber Gott und Universum nach
kabbalistischer Anschauungsweise, nur in der Erschei-
nung, aber auch in dieser nicht objectiv an und fiir
sich genommen, sondern objectiv in unserer Subjecti-
vitdt, d. h. wir konnen von nichts aussagen oder denken,
wie es schlechtweg ist, sondern wie es nach unse-
rer Denkungsweise sein muss, oder richtiger, wie es
fiir uns ist; denn wir konnen erstens kein Ding an
und fiir sich erkennen, wir sehen nur Alles durch das
Prisma unserer eigenthiimlichcn Anschauungs- und Vor-
stellungsweise, noch weniger konnen wir zweitens die
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gottliche Erscheinung erkennen, die unendlich und eo
ipso unfassbar ist; es liegt drittens im Begriffe der
Erscheinung, dass sie fir ein anderes — fiir's Subject—
erscheint,

Nichts desto weniger oder eben deshalb ist die Er-
scheinung nicht ein blosses Abstractum, ein blosser dia-
lektischer Prozess, wie mancher glauben will, denn eben,
weil die Erscheinung nur fir das Subject ist, so ist sie
auch nach demselben d.h. nach dessen Denkungsweise;
nur ein solches Dasein macht ihre Wirklichkeit als
Erscheinung aus; Denken und Sein sind schon in
so fern hier identisch als Letzteres dem Ersteren ent-
sprechen muss. _

Jedoch ist und bleibt die gottliche Erscheinung
eine unendlichc — das unendliche Wesen wird in ihr
eine unendliche Erscheinung —; Wie kann das aber
stattfinden? Das Erscheinen ist fiir etwas anders als des
Erscheinende, das Andere eines Unendlichen kann nur
ein Endliches sein— zwei Unendlichkeiten gibt es nicht —
Auf welche Weise kann also das Unendliche dem Endli-
chen erscheinen, da letzteres das erstere nicht zu erfas-
sen im Stande ist? Und wie kann es iiberhaupt ausser-
dem Unendlichen noch ein Endliches, noch ein Etwas,
noch cin Subject geben?

Dicser so unlosbar scheinende Widerspruch ist aber
nur ein solcher fir die Sinnlichkeit und den Verstand
die alles in Raum und Zeit auseinanderlegen, alles in
Nebeneinander- und Nacheinandersein trennen. Die Ver-
punft hingegen hebt alle Trennung und somit jeden Wi-
derspruch auf. Sie erhebt sich zurldentitit; das Unend-
liche, indem es das Endliche setzt, hebt dasselbe
zugleich auf; das Endliche ist nur fiir den Verstand en-
dlich, fiir die Vernunft aber unendlich, weil die Existenz
des Endlichen im Unendlichen wurzelt.
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Es lasst sich auch als Beispiel, das Leben oder die
Lebendigkeit anfahren: Das Leben als individuelles Le-
ben des Menschen, des Thieres u. d. g. besteht aus Kor-
per und Seele; ohne Korper wie ohne Secele gibt es kei-
nen lebendigen Mensclien wie kein lebendiges Thier;
der Verstand trennt Leib und Seele und weiss nicht wo

~das Leben zu placiren; das Leben erhilt nach ihm ei-
nen Widerspruch — Leib und Seele’ — die Vernunft
identificirt Beide eben im Leben, das Leben hebt eben
den Unterschied zwischen Leib und Seele durch das dritte,
die Totalitdt beider auf. Abstrahiren wir aber vom indi-
viduellen Leben, erheben wir uns zum Leben iiberhaupt
so kénnen wir dasselbe nicht anders als wie eine Kraft
denken, welche in alle verschiedene Mannigfaltigkeiten
eindringt, diesen Unterschiedenen wohl die Existenz ver-
leihet, in so fern aber selbe auch aunfhebt als sie die
Unterschiedenen in Eins verwandelt — das allgemeine
Leben partikularisirt sich, indem es z. B. dem Leib und
der Seele des einzelnen Menschen Dasein gibt, hebt aber
gleichzeitig dieses einzelne Dasein wieder auf, indem
Leib und Seele in ein Eins — einen Menschen umge-
wandelt werden.

Dieses Leben ldsst sich von verschiedenen Gesichts-
punkten aus betrachten. Im Allgemeinen genommen
von zweierlei, erstens als das Leben an und fiir sich
ohne Bezug auf die zu belebenden Individuen, zweitens
in seiner Eigenschaft, allem Daseienden Leben d. h. ein
begrenztes und unterschiedenes Dasein zu verschaffen,
zugleich aber auch diese Begrenzung und Unterschei-
dung durchzubrechen und ins Allgemeine zu versetzen;
dann als einzelnes wirkliches Leben genommen unterschei-

. den wir wieder in demselben drei Gesichtspunkte, erstens
das. geistige Leben — den Plan der Construction eines
jeden Lebendigen— zweiteus das empfindende Leben —
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die bewegenden Kriifte desselben — und drittens das
mechanische Leben — die Glieder und ihre Thétigkeit. —
Eben das vom Leben gesagte ldsst sich aunch — freilich
in sehr verschiedenem und héhern Grade auf die Er-
scheinung im Allgemeinen anwenden; auch in derselben
unterscheiden wir:

a) Im Allgemeinen genommen erstens die Erschei-
nung, als an und fiir sich d. h. die durch den géttlichen
Willen erfolgte Concentration, dass das Endliche mo g-
lich sei, das grosste unerkliirlichste Wunder 85D = =5
und zweitens, die Erscheinung inihrer Beziehung zum
Endlichen, d. h. wie sie als Erscheinung ih rer Natur
nach als solche das Eandliche setzt, in so fern aber
wiederum aufhebt als sie — auch ihrer Natur nach —
das Wesen, das Unendliche gleichsam zum Vorschein
bringt, wodurch das Endliche so zu sagen verschwindet —
seine Existenz sich als eine nur Geborgte herausstellt—
dann:

b) Die Erscheinung in ihrer Verwirklichung im Uni-
versum und zwar erstens den unabédnderlichen ewigen
Plan desselben, der natiirlich in der unendlichen Weis-
heit Gottes begriindet ist, welche das Wesen des Alls
ausmacht, zweitens die eben so beschaffenenNaturkrifte,
welche das Dasein desselben bilden *), und drit'tens
das Wahrnehmbare desselben, der Stoff, in welchem sich
alles Vorhergesagte manifestirt. '

*) Der Begriff einer jeden Sache ist sein Wesen und gehort
in das Reich der Intelligenz und des Allgemeinen, das Dasein der-
selben aber bilden gewisse Kriifte, die in das Reich ‘der Formen und
des Gesonderten gehtren, z. B. der Begriff der Menschheit oder des
Pflanzthums ist das Wesen des Menschen oder der Pflanze und eine
ewige allgemeine Wahrheit, die bildenden Kriifte hingegen machen
das Dasein desselben aus und sind in ihrer Sonderuug im einzelnen -
Menschen oder in der einzelnen Pflanze von Raum und Zeit be-
schrinkt. .
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Die erste gedachte Hauptabtheilung (a) kann man
auch die wirkende Natur neture naturans, die zweite
(b) die gewordene Natur naura naturale nennen, indem
man die Erscheinung itherhaupt mit dem Ausdruck Na-
tur -bezeichnen will, was die Kabbalisten damit andeu-
ten zu wollen scheinen, indem sie hervorheben,. dass der
Zahlenwerth von gy — Gott als Erscheinung — mit
yamn Natur gleich seie. *)

Die drei Reiche also "Wy 7% mdm2 werden wir
unter der Benennung nafura naturata, das Reich mbuN
d. h. der Unmittelbarkeit aber, die gottliche Erschei-
nung vor dem Uebergange zu den drei Reichen “unter
der Benennung natura naturans subsumiren.

Die Vernunft siehet wohl auch die Verschiedenhei-
ten ein, zwischen obigen zwei Hauptabtheilungen im All-
gemeinen — zwischen der natura naturans und der
natura naturata — wie auch diejenigen, welche in
jeder Hauptabtheilung selbst obwalten; nichts desto we-
niger aber begreift sie, dass alle diese Unterschiede, wie
wir selbe wahrnehmen, nur die Gebilde unsers von der
sinnlichen Anschauung bedingten und dureh Zeit und
Raum beschrinkten Verstandes sind, in der Wirklichkeit
aber entweder gar nicht, oder nicht in der Art und
‘Weise, wie sie uns erscheinen existiren; die Vernunft
erschauet im Stoffe selbst -das mechanische Dasein
das -organische Wesen, die schopferische Kraft und den
schopferischen Geist, sie siehet, wie alle diese uns geson-
dert scheinende Factoren im Stoffe vereinigt sind, und

#) Vgl. R, G. a des Rabi Hirsch Aschkenasi 2% DI D2WnN
Nr. 18. wo dem Ausspruche des Rabi David Netto beigepflichtet
wird, der behauptet hat =N Z;IJ,“‘ DYWwm YanLm Yanm Doy
Gott und die Natur und die Natur und Gott eins wiiren, wobei aber
hervorgehoben wird, dass von der Natur im Allgemeinen natura
naturans die Rede sei. — '



64

nur der Mensch oder richtiger der menschliche Verstand
sie trennt.

In diesem Zustande der Verniinftigkeit ist Gott und
die Welt Eins, d. h. es gibt nichts in der Welt, in
welchem sich nicht die Gottlichkeit offenbaren sollte.

Nun aber muss in diesem Zustande der Vereini-
gung von Gott und Welt nur das Gute vorhanden sein,
weil Gottlichkeit und Béses zwei sich ausschliessende
Begriffe sind. Sowohl das moralische als das physische
Uebel — welches letztere, nach kabbalistischer Anschau-
ung nur die Folge des erstern wire — Kkann in Gesell-
schaft des Gottlichen nicht existiren. (¥ ‘muw N5
»Das Bose wohnt nicht mit Gott zusammen.) Das Uebel
also wurzelt nur im Reiche der Unvernunft, in welchem
Gott und Welt getrennt sind, oder getrennt erscheinen,
was mit andern Worten ausgedriickt heissen soll: jede
Siinde ist die Frucht der Unvernunft, worauf schon der
Talmud mit seiner Behauptung andeuten soll D';N']’N
C Didw /12 Do V.{Wl? 2y 92 Niemand begehet eine
Siinde, ohne vorher der Vernunft entsagt zu haben.*

Allein es fragt sich, wie devn ein unverntinftiges
Reich — ein gleichsam von Gott getrenntes — moglich
wire, indem das Unverniinftige —Ungottliche — existenz-
los sei? zur Beantwortung dieser Frage hat die Kabbala
das Reich der Schalen MDYopr &5 statuirt, was folgende
Bedeutung hat.

Indem, wie bereits oben erortert, zum Begriff eines
Wesens, das alle Realititen umfasst, auch die Umfas-
sung der endlichen Realititen gehort, das Endliche
aber eine Schranke voraussetzt d. h. ein Etwas, welches
dem Wesen eine Grinze setzt, so bildet diese Schranke
gleichsam die Schale des Kerns, wo das Wesen aufhort,
die Gottlichkeit sich, so zu sagen, zuriickziehet, und dem
Ungottlichen N9M% ND leeren Raum ldsst, in welchem
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alles Bose, alles Uibel einen angewiesenen Platz findet;
wir sagen einen angewiesenen, weil die Endlichkeit —
die Schranke — auch ein Werk des Unendlichen —
des gottlichen Willens — ist, daher nicht etwas Selbst-
stindiges.

| Aus Obigem erhellt, wie, wenigstens nach unserer
Anschauungsweise, die Schranke oder die Schale eine,
s0 zu sagen, natiirliche Nothwendigkeit sei; in der
Ethik wird sich auch die moralische Nothwendigkeit
derselben herausstellen und auch gezeigt werden, wie
im Moment ihres Entstehens gleichzeitig ihre Auflésung
enthalfen ist, wie ihre Geburtswehen zugleich ihre To-
deszuckungen wiren.

Capitel XVI.

Die Genesis der theologisch - cosmogonischen Grundprinzipien der
Kabbala im menschlichen Verstande und der menschlichen Ver-
nunft. — Die Masse einzelner Erscheinungen im Universum — deren
Zusammenhang im Mechanismus, Organismus und in der Zweck-
méssigkeit. — Die allgemeinen Ideen und das Ideale. — Das Uiber-
natiirliche oder Unendliche. — Causalitit und Schopfung' —
Einigung und Einheit.

In dem Bishergesagten wurden die Hauptstatuirun-
gen der Kabbala, Gott und die Welt betreffend, in ibrer ei-
genthiimlichen Ausdrucks- und Darstellungsweise, wie auch
die nichste, fast buchstibliche Erklirung derselben gege-
ben. Bevor wir von diesen zu den einzelnen Theilen, be-
sonders zu der praktischen Anwendung derselbeniibergehen
und den mehr oder minder stricten Zusammenhang
zwischen den Lehrsitzen und deren Folgerungen, zwi-
schen dem Theoretischen und Praktischen beleuchten,

9
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wollen wir versuchen, einen tiefern Blick in den Geist
jener Statuirungen selbst zu thun und die denselben zu
Grunde liegenden Ideen und Begriffe, in deren Reinheit
und Aligemeinheit, entkleidet der kabbalistischen Um-
hiillungen und des specifisch confessionellen Characters
hervorzuheben; wir wollen versuchen, von der angebli-
chen Inspiration vorliufig Umgang zu nehmen, die
Kabbala auf eigenen Fiissen stehend zu betrachten und
den Weg zu verfolgen, welchen der Verstand und die
Vernunft innerhalb des ihnen eingerdumten Erkenntniss-
kreises durchzuwandern haben, um den Faden der
Ariadne im labyrintischen Gebiete der theologisch-co-
smogonischen Forschungen “zu ent.ecken; wir wollen
die Grdnze suchen, bis zu welcher gedachter Faden sie
fiihrt, von wo aus sie ein unzubetretendes Land nur
ahnen, pur vermuthen kdnnen und sehn, wie die Kab-
bala diesen Weg und diese Gréinze bezeichnet, respec-
tive die gemachten Euntdeclungen auf diesem Wege in
ein Lehrsystem zusammenstelit.

Diese Ermittelungen werden uns die Einsicht er-
offnen in das innere Getriche dieser Lehre und den
Weg bahnen zu einer wissenschaftlichen Wiirdigung und
Kritik derselben, weil wir dadurch in Stand gesetzt
werden, das Eigenthiimliche in ihr von dem Aufgenom-
menen zu unterscheiden, die Nothwendigkeit oder Mog-
lichkeit der Grundideen, wie die Folgerichtigkeit der
von denselben abgeleiteten Consequenzen und Resultate
zu priifen.

So lange nicht die Kabbala als ein System betrach-
tet und behandelt wird, sondern als ein Aggregat zu-
sammengestoppelter, theils verstindiger theils sinnloser
Ansichten, kann von einer Kritik derselben in scienti-
fischer Bedeutung dieses Wortes gar keine Rede sein!
es kann dann nur entweder eine blinde Anhénglichkeit
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oder ein #usseres Entgegenstellen stattfinden. Eine
Kritik setzt voraus ein Begreifen des Objectes, in wel-
chem man einen Widerspruch nachweist; dem Unbe-
griffenen und Unbegreifbaren, wie solche unsystematisch
zusammengestellten Sitze sein miissen, kann man smh
entgegenstellen aber nicht dasselbe kritisiren.

Wenn die Kabbala aber ein System bilden soll, so
muss sie eine innere Gliederung, einen durchgemachten
Denkprozess, einen eigenen geistigen Bau enthalten;
ein Lehrgebdude muss wie jedes andere Gebduds ge-
baut werden; es miissen die Theile desselben planméi-
ssig auf- und ausgetithrt werden; von Aussen werden
nur die Materialien geliefert, der Bau selbst muss im
Innern vorgehen. %) .

Um also den Bau der kabbalistischen Lehre zu
veranschaulichen, miissen wir, wie bei jedem Bau, vom
Fundamente, von unten anfangen; wir miissen den Weg
a posteriori einschlagen und nachweisen, wie die
Kabbalisten von dem, nach unsern Begriffen, Untersten,
Zusammengesetzten, Korperlichen, stuffenweise zu dem
Hoehsten, Einfachen, Geistigen vorgeschritten sind oder
einen Bau von unten herauf ausgefiihrt haben.

Wir nehmen némlich eine enorme Zahl Gegenstiinde

#) In allen uns bekannten, in abendléndischen Sprachen bisher
verdffentlichfen Darstellungen der Kabbala, sowohl in eigenen diesem
Gegenstande gewidmeten Werken, als in denjenigen, welche in den
Geschichten der Juden und des Judenthums eingeschaltet wurden,
wird dieselbe nichts weniger als wie ein System betrachtet und be-
handelt, weshalb wir dieselben bei unserer Arbeit nicht benutzen
konnen; aber eben deshalb filhlen wir uns weder verpflichtet
noch veranlasst dieselben einer Kritik zu unterwerfen, und glauben
die lier versuchte objective Darstellung der kabbalistischen Leh-
re wire hinreichend, um unsern Standpunkt gegeniiber dem Ihrigen
klar zu machen, wodurch eine Wiirdigung Beider ein Leichtes ‘sein
diirfte,

*
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wabr, welche von uns gesehen, getastet, gehort, gero-
chen und gefiihlt werden, an und fiir sich aber, d. h.
ohne jens gedachten Wirkungen auf unsere Sinne ein
unzusammenhidngender Haufen von Dingen zu sein
scheinen, die keine patiirliche, wenn auch hie und
da eine ktinstliche Einheit bilden. Allein der mensch-
liche Verstand, der die Gegenstinde nicht in die Sin-
nesorgane, wie Gesicht, Gehdr u. s. w., sondern in das
Denkvermogen aufnimmt, entdeckt auch eine gewisse
natiirliche Einheit in dieser Vielheit, dass n&mlich
alle diese Gegenstinde Korper sind, d. h, dass sie
alle ohne Ausnahme die Eigenschaft der Ausdehnung
oder, was dieselbe Bedeutung hat, die der Theilbarkeit
besitzen; der noch so kleine Theil eines Koérpers kann
immer noch getheilt werden oder ist immer noch, im
Gedanken wenigstens, theilbar und daber ausgedehnt.
Diese Eigenschaft, welche allen uns wahrnehmbaren
Dingen eigen ist, bringt eine gewisse Einheit in ihre
Mannigfaltigkeit. Allein eine genauere Erwigung zeigt
uns, dass diese gedachte Einheit nur eine abstracte sei,
-d. h., diese Eigenschaft der Ausdehnung und Theilbar-
keit vereinigt nicht alle Dinge objectiv, sondern sub-
jectiv in unsern Gedanken; nur wir vereinigen alle
wahrnehmbare Dinge in dieser Eigenschaft, den Dingen
selbst aber bringt dieselbe keine Einigung; es ist
-einem jeden einzelnen Dinge gleichgiltig, ob das andere
ausgedehnt sei oder nicht. Die Ausdehnung bringt eben so
wenig die verschiedenen Korper in Beriihrung, in ein
gegenseitiges Verhiltniss, wie die blosse Existenz, die
“doch wohl allen daseienden Dingen zukommen muss.
Wenn also alle wahrnehmbaren Gegenstinde keine
andere gemeinschaftliche Eigenschaft hitten, als die
.Ausdehnung oder Theilbarkeit, so gebe es wohl keine
korperliche Welt. Alle korperliche Dinge zusammenge-

e o e o e e
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nommen stellten noch nicht den Begriff Welt dar; es
gebe noch nicht ein Band, das sie sammt und sonders
vereinigen und begrenzen sollte, welche Einigung und
Begrenzung allein den Namen Welt rechtfertigen
konnte.

Aber wir finden bei den korperlichen Dingen iiber-
all auch die wesentliche Eigenschaft der Bewegung,
welche Eigenschaft nur eine relative ist, d. h. nur durch
das objective Verhéltniss der Dinge untereinander be-
steht — die Bewegung und die Ruhe eines Korpers
finden nur in Bezug auf die Stellung eines andern Kor-
pers statt — und dieses Verhiiltniss ist auch das Band,
welches alle korperlichen Dinge umschlingt — einigend
und begridnzend—und der Gesammtmasse derselben den
Namen Welt entsprechend macht.

Dieses Gedachte, die Gegenstinde einigende Ver-
hiltniss ist ein mechanisches —#usserlich einwirkendes—
weil alle Verrichtungen der Bewegung — Stoss, Gegen-
stoss u. d. g.—nur #Husserlich berithren nicht innerlich
eingreifen, daher die Welt, von diesem Standpunkte aus
betrachtet, eine mechanische sei, und die Kabbalisten
sie WY 02 das Reich des Stoffes — wo Alles nur
stoffartig gewirkt wird — nennen.

Indem aber dieser Mechanismus wie die Bewegung
iiberhaupt sich nicht aus dem Korper oder der Korper-
lichkeit—Ausdehnung und Theilbarkeit — ableiten lasst,
50 miisse man den Grund desselben in etwas Anderem,
im Nichtkorperlichen suchen; man muss eine gewisse
Kraft oder gewisse Kréfte annehmen, welche den Me-
chanismus hervorbringen. Diese unkdrperlichen Krifte,
welche die Naturforscher das Gesetz der Schwere, An-
Z.ehung-und Abstossungkraft u. d. g. nennen, waren bei
den alten Philosophen die Athome 23700 QMY
bei Leibnitz die Monaden, und sind bei den Kabba-



70

listen die Sephiroth, weshalb, sie auch im Reiche des
Stoffes MY 25 zehn Sephirot statuiren.™)

Allein dem menschlichen Verstande kann dieser
Mechanismus noch immer nicht alle Erscheinungen, selbst
in der sichtbaren Natur, gentigend erkliren; der Mecha-
pismus kann hochstens das Wesen der so genannten
anorganischen Natur begreiflich machen, nicht aber
der organischen; hier sind es nickt blosse bewe-
gende Krifte, die obwalten, sondern auch bildende,
der Zusammenhang beim Baum zwischen Warzel, Stamm,
Aeste und Iruchf, ist unstreitig ein von Innen her
sichentwickelnder, nicht einblossvon Aussenansto-
ssender. Diese innern Krifte, die den Organismus in-
nerlich bilden, organisiren, mit einem Worte, demselben
Leben geben, zusammen genommen, bilden nach den
Kabbalisten, das Reich der Schépfungsbildung o2y
nn oder auch das Reich der Engel ovanoan ooy =
der gottlichen Boten, weil die bildende und formirende
Krifte gleichsam als Gottes Boten betrachtet werden.

Nun aber erschipft die Statuirung der innern bil-
denden Kriifte noch immer nicht die vollstindige Erkli-
rung aller Welterscheinungen; ein tiefer Einblick in

*¥) Die Differenz zwischen den Atomen der Alten, Monaden des
Leibnitz und Sephiroth der Kabbalisten, wird im kritischen Theile
dieses Werkes Dbeleuchtet, und nachgewiesen werden, dass obwohl
sie fast gleichlautend scheinen, unter ilmen doch ein wesentlicher
Unterschied obwaltet, und jede Bezeichnung ecinen eigenen metha-
phisischen Standpunkt einnimmt; jedoch cinigen sich hierin die Ver-
treter oder Schipfer jener drei Statuirungen, dass sie alle diese Sta-
tuirungen ans der Anschanung der sichtbaren Natur induziren; Maimo-
nides scheint in den Geist der Atomenlehre nicht tief eingedrungen zu
sein, wenn er il (More Nebuchim T.IL §. 71) den Vorwurf maeht, sie
wire nicht aus der Natur geschopft, sondern umgekehrt, sie will die
Natur nach einer willkiirlich erzeugten Chimiire ummeodeln. Virgl. Salom.
Maimons Comentar zum More -|=%a NY2) Ed. Eichel pag 82.
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der Natur zeigt uns auf’s Deutlichste, dass die organi-
schen Korper nicht blos durch blindwaltende K:ifte
entstehen und erhalten werden konnen. Wir finden nim-
lich in der Natur nicht blos Regelméssigkeit, sondern
anch Gesetzmissigkeit, nicht eine blosse Euntwickelung,
sordern eine zweckméssige Entwickelung, nicht eine
blosse Thitigkeit, sondern auch eine weise Thitigkeit,
eine Idec; das Auge z. B. ist nach den Gesetzen, nach
den ewigen Ideen der Optik geformt; es entwickelt sich,
um das Sehen zu ermoglichen. Mit einem Worte, die
organische Natur entstehet, erhdlt sich nach einem
verstéindigen Ilane. Noch deutlicher und augenfilliger
offenbart sich eine verniinftige Idee in dem geschaffenen
Menschen, der selbst mit Vernunft begabt ist.

Diese sich in der Nutur kundthuende Verstindig-
keit, nennen die Kabbalisten: das Reich der Schopfungs-
ideen PN™MIMEMY oder auch das Reich der Geister
W oo, weil man nur dem Geiste — der mensch-
lichen Seele -— den Verstand oder richtiger, einen
selbstbewussten Verstand zuschreiben kann.*)

Hat pun der menschliche Verstand in der Natur
obige drei Reiche entdeckt, d.h. die mechanischen, or-
ganischen und teleologischen Kriifte, so kann er dabei
nicht stehen bleiben und muss in seiner oben bereits
“erwihnten FKigenschaft das Einzelne zu generalisiren,
das Individuum zur Gattung, zum Geschlechte u. s. w.
zu erheben, weiter fortschreiten. Er muss erkennen,
dass die verniinftigen Ideen, welche sich in den Natur-
erscheinungen offenbaren, nicht an denselben urspriing-

*) Die Kabbalisten iibersetzen, wie aus der kabbalistischen See-
lenlehre zu ersehen sein wird, den hebrdischen Ansdruck MPHW)
mit Geist wvioue und er bildet, nach ihnen, die dritte hthere Stu-
fe in den von ihnen statuirten fiinf Seelenstufen, und welchem zwei
niedriegere Seelen-Stufen ng und /)9 vorangehen.
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lich kleben, dass die unendliche Zahl verschiedener
Ideen, wie wir sie in den Gliederungen der Naturer-
scheinungen wahrnehmen, Ausfliissse allgemeiner, selbst-
stindiger, reingcistiger Hauptideen — ewige Wahrhei-
ten — sein miissen, welche Hauptideen ein von der
gewordenen Natur gesondertes Reich bilden — die
ewigen Wahrheiten sind nicht geworden — und wird
dieses Reich von den Kabbalisten das Reich der Unmit-
telbarkeit oder auch das gesonderte Reich Mm>unm o5
genannt. ¥)

In diesem reingeistigen Reiche Lmterscheldet wie-
derum der Verstand zwei Gesichtspunkte, von welchen
aus dasselbe zu betrachten sei: erstens als Complex
aller Hauptideen, insofern sie die Quelle der in der ge- -
wordenen Natur wirkenden Ideen bilden und zwei -
tens diese Hauptideen an und fiir sich genommen,
ohne irgend einen Bezug zu etwas anderem, die reine
Vernunft oder das Ideale fiir sich.

Dieses Ideale, als mit der gewordenen Natur in gar
keiner Relation stehend oder von uns nicht mit dersel-
ben in Verbindung gebracht, wird von den Kabbalisten
nicht als Reich benannt, welche Benennung an die ge-
wordene Natur erinnert, sondern der Urmensch 27
M7p was das Urewige, Beziehungslose, ausdriicken
soll. Die Bedeutung des Epithetons Mensch wird wei-
ter unten beleuchtet werden. ' '

Es erhellt also aus Obigem, dass die von der Kab-
bala aufgestellten vier Reiche und fiinf Gestalten nicht
buchstéblich als Welten, Reiche, Regionen u. dgl. zu
nehmen sind, wie sie von so manchen genommen wer-

*) ng kann eben so gut unmittelbar == neben, als gesondert
heissen. Das mf;ﬂgxn Ebw kann in Bezug”auf die gewordene Na-
tur — die niedrigern drei Reiche — gesondert, in Bezug auf Gott
»das Unmittelbare4 genannt werden.
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den; dass auch die in der Kabbala vorkommende Ema-
nation keineswegs ein Ausfluss, eine Aussirémung, eine
Ausscheidung im gewdhnlichen Sinne dieser Worte wére;
dass aber die Kabbalisten eben so wenig unter den
Ausdriicken verschiedene Reiche und Abstuffungen
die dynamische Verschiedenheit und dynamischen
Abstuffungen verstanden haben, wie die alte Schule
meinte, sondern die continuirliche FEutwickelung der
Begriffe, die von unten herauf betrachtet, sich immer
mehr verallgemeinern, vergeistigen, klarer und deutli-
cher werden, von oben herunter hingegen betrachtet,
immer mehr sich sondern, materialisiren, dunkler wer-
den oder richtiger, uns dunkler erscheinen.

Jedoch sind diese Abstuffungen keineswegs blosse
Abstractionen, blosse Gebilde unseres Denkens, sondern
concrete Realititen, sie existiren nicht blos in unserer
Einbildungskraft, sondern in der Wirklichkeit. Ja eben
darum, dass sie nicht, wie man sonst annahm, materiell
gesondert sind, sind sie um so mehr wahrhaft existi-
_rend, allgemeiner, absoluter Natur.

Folgendes Beispiel moge dem Gesagten als Erldu-
terung und Beleuchtung dienen.

Wir nehmen z B. ein gebautes Schiff wahr; was
wir an demselben sehen oder tasten, sind: Holz, Eisen,
Leinwandtheile u. dgl., aber der Verstand stellt uns in
demselben auch einen Bau, einen mechanischen Zu-
sammenhang vor; wir begreifen ferner, dassalles so
znsammengestellt, s o zusammengefasst sei, dass das
Gebaunde sich halten soll, dass die Theile zum Ganzen
und das Ganze zu den Theilen stimmen soll. Durch
weitere Reflexion erhellt auch, dass in diesem Zusam-
menhang eine Gesetzmissigkeit, ein Zweck verborgen
ist, dass dieser Ban ein Schiffsbau sei, d. h. so einge-
ric/htet ist, dass er auf dem Wasser schwimmen und
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Lasten tragen lonnen soll; dass also diesem Bau eine .
Idee zu Grunde liegt. Diese letzte Erkenntniss fiihrt
uns auch zu der, dass eine allgemeine Idee der Ge-
setz- und Zweckmdissigkeit tiberhaupt existirt, welche
beim Bau dieses Schiffes gesondert obwaltete oder
uns gesondert obwaltend erscheint. _

Aus obigem DBeispiele entnehmen wir zweicrlei:
erstens, dass obwohl die Entdeckungen am Schiffshau
der Prozess unserer eigenen Gedanken waren, selbe
nichts desto weniger in der Wirklichkeit vorhanden
sind, indem die Holz-, Fisen- und Leinwandtheile, die
mechanischen und organischen Krifte, wie die architec-
tonischen Ideen wohl existiren und keine leeren
Phantasiegebilde wiiren und zweitens, dass trotzdem,
dass wir sie in verschiedenen Abstuffungen denken, sie
dennoch sowohl im Schiffe als in der architectonischen
Idee eine Einheit bilden.

Diese Resultate der Betrachtungen, bei einem ein-
zigen, vom Menschen hergestellten Gegenstand, auf das
Universum angewendet, macht uns die vier Reiche der
Kabbalisten und deren Identificirung nmSYE M be-
greiflich mit dem wesentlichen Unterschied, dass,
wihrend jener Gegenstand von Aussen her geformt
wurde, das Universum im Innern geschafen sei.

Wollen wir das obige Beispiel weiter ausspinnen,
so zeigt sich uns, dass, nachdem wir die architectonische
Idee beim Schiffban entdeckt haben, es uns freibt, die
Existenz des Idealen tiberhaupt ohne Specialisirung die-
ser oder jener Idee — als architectonische, schépferische
u. ‘dgl. — anzuerkeunen, zugleich auch in diesem Ideale
den, wenn auch entfernten Grund des Baues zu erblik-
ken und cinzusehen, wie in dem Idealen alles Geson-
derte vereint wire, weil das Wesen alles Gesonder-
ten das cinheitliche Ideale sei (vrgl. S. 62 Anm.). Auf
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das Universum angewendet, wird dieses Ideal bei den
Kabbalisten der Urmensch %27p @38 genannt und die
Identificirung aller Reiche in demselben nennen sie die
obere Identificirung 85y N im Gegensatze zu der
in den gedachten Reichen selbst, die die niedere
heisst MO N

So streift der Mensch in seinem Gedankenflug durch
die ganze Natur in ihre beiden Abtheilungen der
natura naturata — Mechanismus, Organismus und
Zweckmiissigkeit — und natura naturans — die
Hauptideen und das Ideal — und erkennt, wie das Ideal
alle Abstuffungen eint unter einander und in sich selbst.
Hier aber ist die Gridnze des menschlichen Verstandes,
eine Gridnze, die er sich selbst bewusst ist; er fithlt
es wohl, dass wenn er auch die Einigung aller Abstuf-
fungen einsielit, ihre Sonderung doch n ch nicht ganz
getilgt wire, besonders macht sich noch immer geltend
der Unterschied zwischen dem sinnlich Wahrnehmbaren
und sinnlich Unwabrnehmbaren, zwichen der ausgedehn-
ten bewegten Materie und der untheilbaren bewegenden
Krafi; er fithlt, dass am Boden seines geistigen Gebiu-
des noch, so zu sagen, ein Ansatz klebt des Wider-
spruch-s zwischen Unterscheidung und Einigung, den
er weggsrdumt zu haben glaubte; er fihlt auch, dass die
Natur in ihrer Totalitit eine Schranke haben muss,
eben weil sie eine Totalitét bildet; zugleich fithlt
er auch, dass es ein Etwas geben muss, in welchem ein
jedes Widerspruch, eine jede Schrinke génzlich ent-
schwunden sei, aber er fiihlt ebenfalls, dass dieses
Etwas ausserhalb seines Erkenntnissvermdogens liegt.

Und richtig, was der Verstand als fiir ihn uuer-
rcichbar fithlt oder ahnt, erschliesst sicih der Vernunft
intuitiv. Es erschliesst sich ihr jene Kraft, die keine
Vermittlung der Widerspriiche ist, sondern wider-
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spruchslos keine Einigung und Uibereinstim-
mung der Verschiedenheiten bildet, sondern eine Ein-
heit, keine Totalit&dt aller Endlichkeiten, sondern
das Unendliche, Schrankenlose sei, kein, so zu
sagen, geistiger Mechanismus wie die Natur, sondern
das Uiber natiirliche, keine relativ hdchste Ursache,
sondern absolut einzige Ursache. Diese Kraft, wel-
che wir Gott nennen, birgt ein verhiillender Schleier,
der nicht ihr, sondern uns -- dem endlichen Geist —
angehingt wurde, dass wir sie weder korperlich schauen,
noch geistig begreifen, sondern im Innern ihre Néhe und
Wirkung gleichsam gewahren. Diesen Schleier nennen
die Kabbalisten Concentration. Ein Liiften dieses Schleiers
mochte das Weltall — die Natur = das Nichtabsolute —
in Nichts verwandeln.

Hat der menschliche Geist diesen Flug von unten
herauf bis zur hochsten Stufe durchgemacht, so steigt
er wieder von oben herunter und zwar auf folgende Weise:

Nachdem er, wie aus Obigem erhellt, die allerhtch-
ste Stuffe erreicht, und das Dasein des absolut unendli- .
chen, schrankenloser, unbedingt einheitlichen, fiberna-
tirlichen Wesen -innerlich gewahrte, fiihlte er zugleich,
dass dieses Wesen nicht bloss die immanente und fol-
glich immerwdhrende Ursache des Universums son-
dern auch der immanente immerwihrende Schopfer des-
selben sei, d. h. er fithlt, dass Gott nicht die gezwuu-
gene Ursache des Alls sondern die freie ist, analog
seiner eigenen Thitigkeit, die er sich nur als eine freie
denken kann, und setzt daher nichst Gott selbst dessen
freien Willen als die erste Ursache des Universums
oMpn MEA.Y)

%) Bs wird in der kabbalistischen Seelenlehre ausfiihrlich nach-
gewiesen, dass die wesentliche Eigenschaft des Geistes die Freiheit
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Dieser freie gottliche Wille aber, wenn er wahr-
haft frei, nicht ein willkiirlicher, ein indifferenter sein
soll, muss ein weiser sein — Gott kann nur das Wei-
se wollen — deshalb folgt im menschlichen geistigen
Gedanken dem gottlichen Willen, die gottliche Weisheit,
als néchste Ursache des Alls, oder wie man sich popu-
lar ausdriickt, Gott wollte, dass das Universum nach
den Regeln der Weisheit entstehe und sich erhalte. *)

Diese Regeln der Weisheit marifestiren sich also
in der gewordenen Natur, als Schopfungsideen be-
griinden sie das Wesen der Natur, als bildende or-
ganisirende Krifte verleihen sie derselben das Leben,
als mechanische endlich den sichtbaren Stoff.

Auf diesen beiden, entgegengesetzt scheinenden
Wegen — a posteriori und a priori — gelangt
der menschliche Geist zu einem und demselben Resul-
tat, ndmlich zur-Einsicht der Absoluten Einheit; es er-
kennt der menschliche Geist, dass nur unsere beschrin-
ten Sinne, wie unser beschrinkter Verstand Vielheit
und Unterscheidung in der Welt wahrnimmt, dass in

sei, dass aber die geistige Freiheit von der Willkiir zu unterscheiden
sei; die Willkiir, glaubt man, handelt ohne jeden Grund, was aber,
wie dort erdrtert, unmoglich wiire, weil ohne Grund nichts geschehen
kann; in der That aber, handelt dieselbe nach Leidenschaften—nach
gusseren Eindriicken, — ist daher nichs weniger als frei, sondern
gezwungen, weil frei sein heisst, nach inneren Gesetzen —nach der
Gesetzen der Weisheit handeln, nicht von Aussen influirt werden.
Diesem analog betrachtet der menschliche Geist, auch die freie Thi-
tigkeit Gottes.

*) Die Kabbalisten unterscheiden ferner zwischen der Weisheit
die gleichsam die innere Natur des gottlichen Willens bildet,
und der Weisheit welche der gtttliche Wille manifestirt, nennen er-
stere, die obere Weisheit anw M40 und letztere die niedere
. Weisheit MNP M0, auf welche Unterscheidung wir im Laufe
unserer Darstellungen, welche besonders die Spezialitiiten betreffen,
guriickkommen werden. ’

I L P S
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ERRATA.

Seite 19 Zeile 6 von unten statt Gliick L gliick
s 19 7 4 ” » Ungliick L. ungliick
» 27 s , ” » insolvirf L. insolvirt
» 34 , 12 von oben , zwischen den 1 zwischen dem
» 34 , 13 , ” » unendlichen l. Unendlichen
s 34 4 14 » » Bestand des 1. Bestand der
» S84 , 19 » » unsichtbaren 1. sichtbaren
w 36 , 2 von unten , Nalches 1. Malches
s 40 4, 12 ” » Begrif L. Begriff
y 41 8 4 ” » DBegrif 1. Begriff
n 44, 1 von oben , gemiiss . geniigt
n 64 12, n n :]-ﬂl’ 1 .T.]u’
s 64 16 von unten , DY WY L DWW =y
s 66 , 16 , oben , sehn 1. sehen
s 69 , 16 » » Gedachte 1. gedachte
y 4 3 , untenm , wiein L wie auch, dass
g 1T 2, 9 » betreffen L. betreffen werden
s 17 , 10 , oben , Natur, als 1. Natur; als
s 8 , 17T » » Schule 1. Schale.
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Dureh die unterzeichnete Buchhandlung sifid ﬁdch-'
. stehende, jiingst erschienene hebriische Werke: zti be-
ziehen: :

12T 2123 A
von Nachman Krochmal 2te Auflage, vermehrt mit
einigen Briefen und der Biographie des seeligen Verfassers
von Dr. Letteris. . . . . . . Preis 2 fl. 6. W.

DM TN

Zeitschrift fir die Wissenschaft des Judehthums, heraus-
gegeben von Josef Kohn lter und 2ter Jahrgang. Preis
pro Jahrgang . . . . . . . . . . 1f. 6 W

DowR AT

hebriische Weltgeschichte 2 Theile, von Anfang bis zur |

- .. Gegenwart von F. Goldstoff. . . . . . 216 W

.. davon wird der 2te Theil enthaltend: Vom Beginne der
= franzosischen Revolution bis zum Jahre 1852 (10-Bogen
stark) apart zum Preise von 60 kr. abgegeben.

Mondschein DE"Wﬁ YY) Preis 80 kr. 6. W. __..,./’
oo Batnpily —

von Isaak Eichel . . . . . Preis 50 kr. 6. W.
o S |
von Luzzato . ... . ... . Preis 50 kr. 6. W.

Julius Wildt's Buchhandlung.

Errate zur Vorerinnerung. - i
Selte 1. Zeile 14 von unten statt machende, machenden
” » 3 5, ;,, Ausserliche, &ussere
» III. » D ., oben , scheinende, scheinenden
» wo_w 2, unten . der letztgenanten, ZWi- -
) : : schen -dem des.









