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ULTRA

Rivista di Occultismo, Teosofia, Religioni, Telepatia, Medianitd e scienze affini
Dirsrrore: DECIO CALVARI

La nostra Rivista, che & entrata nel suo ottavo anno di vita, ha tenuto
fede al programma col quale inizib le sue pubblicazioni, sforzandosi di por-
tare a cognizione del pubblico italiano alcune attitudini del pensiero con-
temporaneo estremamente importanti per I’avvenire della filosofia, della
scienza e della religione. Le teoriche con le quali le concezioni materia-
fiste del secolo scorso avevano creduto di risolvere per sempre alcuni
problemi vitali per I'esistenza umana — chi siamo, d’onde veniamo, dove
andiamo —, sono state oramai sorpassate dal sapere scientifico e filosofico
di questi ultimi anni: quei problemi si ripresentano percié imperiosamente
innanzi agli vomini e con essi rifiorisce lo studio di discipline che si re-
putavano morte. Abbiamo cosl la rinascita dell’ occultismo, della magia,
della gnosi, dello yoga orientale, mentre dilaga da ogni parte la propaganda
spiritica la quale, con la sua tanto discussa fenomenologia, attira I’ atten-
zione dei pitt eminenti scienziati e dei pit profondi pensatori. Col per-
messo della scienza ufficiale, 1’ ipnotismo, spinto ai suoi confini estremi,
sta creando posizioni imbarazzanti ai negatori di quelle facoltd misteriose
che vanno sotto il nome di chiaroveggenza, chiaroudienza, doppia vista; la
telepatia & venuta di moda; e, timidamente da alcuni, ma piui chiaramente
e risolutamente da altri, si afferma che I’ alchimia, pur nel suo senso ma-
teriale e grossolano, era fondata su verita che non si possono, quasi, oggidi
pitt negare. E che pensare della cosl detta scienza mentale o del new-
thought (pensiero nuovo), la cui letteratura & tanto numerosa quanto sug-
gestiva ed i cui autori si contano a decine di migliaia, specialmente nell'A-
merica del nord ?

In questo enorme movimento spiritualista internazionale che non ha pre-
cedenti nella storia del mondo, I'ltalia deve prendere il suo posto; e Ultra
vi contribuird con tutte le sue forze, cercando di offrire ai suoi lettori gli
elementi necessari per farsi un’idea di cid che si pensa, si scrive e si fa
da noi e fuori, circa le discipline cui ¢ dedicata; vigilera a che il cammino
proceda rapido, senza spavalderie, ma senza paure, 511 12 dai limiti segnati
del dommatismo religioso o scientifico; riaffermando ancora una volta il
detto dell'antica sapienza che cioé all'uomo, se¢ vuole, & dato di tutto cono-
scere, di tutto potere. '

* 'Embiema defla ega Teasofa Indipendente ,

Si & pubblicato questo §5° volume
della Biblioteca « Ultra», redatto da
A. AcaBiTt e OLGa CALVARL
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RIVISTA TEOSOFICA DI ROMA |

Awxo VII " Febbraio 1913 Num. 1

Al LEITTORI.

Con questo fascicolo Ultra entra nel suo settimo anno di vita.
Forse i nostri lettori avranno avuto agio di notare che non é stata
nostra abitudine di porre in evidenza, a periodi fissi, quello che ci
siamo sforzati di compiere a pro’ delle idee teosofiche in Italia,
perché abbiamo sempre veduto assai chiaramente che il nostro lavoro,
sebbene ispirato ai migliori sensi di veritd e di bene, era, in realtd,
troppo piccola cosa dinanzi alla vastitd dei problemi che urgono
la coscienza contemporanea da ogni lato e che interessano, da molte-
plici aspetti, Pavvenire spirituale dell’umanita.

Questa Rivista, nata in momenti assai critici pel movimento
teosofico internazionale, negli anni.decorsi oltreche afermare le sue
vedute ¢ quelle del Gruppo Roma di cui é il portavoce, intorno al
modo di concepire la Teosofia e I Occultismo nei loro rapforti con
la cultura moderna, dovette anche assumere insieme col Gruppo
una speciale posizione dirimpetto alle varie correnti e ai diversi in-
dirizzi teosofici che si sono manifestati tanto in Europa che in Asia,
in America ¢ in Australia. E cosi che oggi pud dirsi che Gruppo
e Rivista hanno una loro particolare fisonomia, la quale pur essendo
in accordo con le linee generali della Lega teosofica indipendente
che ba la sua sede centrale a Benares (§ndia), tuttavia nei modi
di studio, di indagine e di raffronto cerca di rispondere alle spe-
ciali esigenze del nostro paese e delle nostre tradizioni che suonano
equilibrio, misura, controllo e critica impersonale ¢ serena; sopra-
tutto ci fremc di non astrarre dal qui e ora e dai dati e dai con-
tributi che la Scienza e la Filosofia, la Religione e I’ Arte portano
.a sostegno delle nostre vedute e degli ideali teosofici.

Fissato cosi il mostro carattere ed affermate le nostre tendenze, &

non sentiamo il bisogno d’insistervi ancora e procediamo quindi oltre
con viva fede nel lavoro cui ci siamo accinti da anni e che, lo con-
Sfessiamo, @ schietta gioia per noi continuare sinceramente e disinte-
ressatamente se, come ci auguriamo, non ci mancherd Iamorevole
appoggio dei nostri fedeli abbonati e la cooperazione graziosa ed
armonica di fratelli ed amici, vecchi e nuovi, vicini ¢ lontani che
ot sono stati sempre larghi del loro aiuto e della loro opera altrui-
stica ¢ ai quali ci piace di esprimere qui, insieme con la mnostra
Ticonoscenza, i sensi vivi del nostro memore affetto. ULTRA.
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La vita ideale nel Buddismo progressivo.

(La vie idéale dans ile Bouddhisme progressif — The ideal life in
progressive Buddhism — Das ideale Leben im fortschreitenden
Buddhismus).

In altro mio scritto ho cercato di dare un’idea dell'essenza
della Realta spirituale nel Buddismo progressivo (1), ossia del si-
gnificato del Nirvina sccondo la dottrina pid illuminata del
Mahiyina o Gran Veicolo, cioe, in altre parole, dell’Espansione
Nordica della tradizione Buddistica.

Nel presentare tale argomento al lettore, tentai di fare un
abbozzo grossolano dei fattori elementari che devono essere ben
impressi nella mente, ogniqualvolta si tenta di tracciare I’evo-
luzione del dogma buddista, e ad esso io desidero richiamare
oggi la memoria del lettore, anche come preparazione al pre-
sente articolo.

Avendo ultimamente avuto occasione di rileggere lo scritto-
del Professor Louis de la Vallée Poussin che tratta del termine
« Bodhisattva » (2) ho pensato che sarebbe stato utile tornare
sull’argomento, e fare qualche osservazione sulla vita ideale cosi
come la concepisce la forma piu catrolica e progressiva del
Dharma o Veritd Buddista.

La Chiesa Buddista spirituale ¢ composta, nella sua sfera pit
eccelsa, di Bodhisattva: sono essi che costituiscono il Samgha,
cio¢ I’Ordine, la Comunione dei Santi Buddisti. Cos’¢ dunque,
realmente, un Bodhisattva?

La parola Bodhi-sat-tva presa letteralmente, significa « Illu-
luminazione-essenza », cio¢ un essere illuminato. Bodhi ¢ il ter-
mine tecnico buddista che indica 'Illuminazione Spirituale, quindi
Budda nel suo significato pid semplice indica I’Essere Illuminato, e

(1) Vedi Ultra, fascicoli n. 3 e 4 del 1912,

(2) Art. « Bodhisattva » in Encyclopedia of Religion and Ethics di Ha-
sTING, vol. II (1909) pp. 739-753. Questo saggio invero ammirabile per
molti riguardi contiene la pit ampia collezione di materiali fin’oggi utiliz-
zabile.
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G. R. S. MEAD 3

il Vangelo o Vero predicato dal Budda & conosciuto sotto il nome
di Bodhi-dharma. Bodhi non significa conoscenza intellettuale,
ma piuttosto va concepito come un apprendimento immediato
e vitale della veritd ottenuto per mezzo dell’energia morale pro-
pria dell’individuo che & vero in sé stesso.

Volendo meglio caratterizzarlo, potremmo dire che & una pe-
netrazione simpatica, od un’intuizione, o anche una compren-
sione spirituale: potremmo pure pensarlo come sapienza nel suo
significato pitt profondo; non come la percezione di cose este-
riori 0 come la concezione intellettuale di cose staccate da noi
stessi, ma piuttosto come la comprensione vitale della natura e
dello scopo di tutte le esistenze, simpaticamente incluse nel no-
stro stesso essere; in altre parole, auto-realizzazione.

Tuttavia un Bodhisattva non & dotato di Bodhi in tutta la
sua pienezza; tale perfezione trascendente & riserbata al Budda
soltanto. A quest’ultimo, e appunto nella sua qualitd di posses-
sore del Bodhi' perfetto, ¢ dato il titolo superlativamente ono-
rifico di Samyak Sambuddha, — termine questo che, tradotto let-
teralmente, significa « Essere Supremamente Perfettamente II-
luminato ». — Un Bodbhisattva é dunque on Budda virtuale, un
Budda in formazione od un futuro Budda, e per tal modo « Bo-
dhisattva » ¢ venuto ad indicare, nel suo significato pia gene-
rale, non un essere la cui essenza & Illuminazione, ma piuttosto
un essere la cui essenza ¢ della natura dell’ Illuminazione: questo
essere potenzialmente ¢ illuminato, ma esso non ha ancora rea-
lizzato Bodhi nella sua perfezione (1). E, per servirmi dei ter-
mini cristiani a noi piu famigliari, Egli non ¢ un Cristo, non &
il Perfetto Unto dello Spirito diviao, bensl un essere nel cui
« cuore » il Cristo sta per nascere, intendendo per « cuore » il
« cuore » mistico come nel Sufismo, cioé quell’ « essenza » stessa
alla quale ho gid accennato prima. Per tal modo questo sat-tva,
«cuore » O « essenza » addita il fondo o la profonditd (2) del-

(1) Vedi il detto nel Documento Nassene della Gnosi cristianizzata:
« 1l principio della Perfezione & la Gnosi del’Uomo, ma la Gnosi di Dio
¢ la Perfezione perfezionata » (HiepoL, Ref., vol. 1, Thrice-Greatest Her-
mes, 1, 147).

(2) Dal Greco byth-os; cf. v. budh da cui bodbi e buddba.
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4 LA VITA IDEALE NEL BUDDISMO PROGRESSIVO

’'uomo, la sua reale « completezza » 0 « monade »: significato
questo confermato dal sinonimo « proprio esserc » (sva-bhava)
che & torse I’equivalente della natura divina.

Se dunque Bodhi significa Illuminazione o la pi pura co-
scienza spirituale, dobbiamo guardarci bene dal confonderlo col
« subliminale » o « subcosciente », che non serve certo a spie-
gare ma soltanto a coprire di una etichetta quello che, per il mo-
mento, non ¢& che il malinconico e incolto terrenc dell’ignoranza
psicologica. Il «subcosciente » significa piti o meno, per noi, una
sommersa e sconcertante massa eterogenea di impressioni sen-
sorie mescolate con un intricato complesso, o, meglio, caos di
sentimenti di ogni genere e descrizione, che, nella maggioranza
dei casi, appartengono poi anche ad un ordine piuttosto basso
che alto. Invece, la coscienza spirituale di Bhodi suggerisce il ri-
sveglio attivo dell’essenza purificata del nostro essere in guisa
che essa divenga un sensorio spirituale, veicolo del senso unitario
che & apprendimento immediato, intendimento simpatico. E, per
dir cosi, una penetrazione che elimina seé stesso, scevra da ogni
pregiudizio personale.

Gli organi differenziati dei sensi possono soltanto essere ado-
perati come mezzo di comprensione immediata, una volta che
questa natura primaria sia stata purgata da ogni macchia e ogni
colorito di desiderio personale e da ogni traccia di egoismo.

Da un lato, sembra che il raggiungimento di tale coscienza
trascendente dipenda dalla pidt strenua purificazione della natura
umana ; da un altro lato pud essere considerato come I'immediato
risveglio di Bodhi stesso che & caratterizzato dalla propria asé-itd (1)
o auto-origine, in altri termini cid che basta a s¢ medesimo.

Il primo accenno di consapevolezza di tale coscienza spiri-
tuale & chiamato Bodhi-chitta. L’entrata cosciente nella Via di
Bodhi, che si potrebbe definire meglio come il Sentiero della
Luce, della Vita e del’Amore, & detto si effettui quando nasce
nel « cuore » Iaspirazione ed il pensiero (chitta) o la speranza
di diventare un Budda, per poter redimere tutte le creature sen-
zienti. Per tal modo la volontd incomincia ad essere purificata
da qualunque macchia di egoismo e la trasformazione di tutta la

(1) Cio che proviene da sé stesso (a sé).
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G. R. S. MEAD ’ 5

natura si compie gradatamente con sforzi persistenti. Avviene
cost un processo di alchimia spirituale mercé il quale 'impuro
si trasmuta in puro.

Com’¢ anche detto nel Piccolo Veicolo, narra’la leggenda
che PEssere il quale raggiunse lo Stato di Budda sotto il nome
di Shikyamuni, aveva gid fatto, in una delle sue lontane vite
precedent, il Grande Voto (1) del Bodhisattva. In quell’epoca re-
mota dicesi che il futuro Budda Shakyamuni fosse I’Arhat Sumedha,
Sumedha aveva gia scoperto il sentiero pel Nirvina dell’Arhat che,
secondo la dottrina del Gran Veicolo, concede soltanto la re-
denzione propria: ma quando egli ebbe la visione della gloria
del Budda allora regnante, noto alla tradizione col nome di Di-
pankara, Sumedha rinuncid a quella liberazione fiittizia, al « Nir-
vana dell’occhio » com’¢ talvolta chiamata, e divenne un Bo-
~ dhisattva nella speranza di raggiungere eventualmente la Realtd
Suprema dello stato di Samyak Sambodhi, ossia dell’Essere per-
fettamente Illuminato la cui salvezza sta nel redimere gli altri.

Cost Sumedha divenne un seme di Budda (2) ovvero il ger-
moglio o la gemma della Budditi (3).

La differenza era questa, ed era fondamentale, secondo la
dottrina del Gran Veicolo: che I’Arhat dirigeva i suoi sforzi a
porre fine alla sofferenza propria, mentre il Bodhisattva si votava
ad una sofferenza incessante per fare del bene ai suoi simili. I1
suo compito era quindi di « portare a maturitd » gli esseri.

Proprio come in alcune tradizioni occidentali, e in modo par-
ticolare nella dottrina Trismegistica, si dice essere dovere spe-
ciale dell’'uvomo di custodire, sviluppare e inalzare la creazione
animale, come & ufficio speciale degli dei e dei demoni buoni
di prender cura degli uomini, cosi pure la mansione speciale del

Bodhisattva & di inalzare, purificare e salvare (4), non 'uma-

(1) Cid & conosciuto sia come il Voto (pranidhana o samvira) oppure
come Supplica (prathand o abhinirhdra).

(2) Buddha-bija.

(3) Buddhankura.

(4) Sarebbe forse pili corretto, secondo le vedute Buddiste, di dire che
il Bodhisattva deve far si che « i mezzi di purificazione e salvazione siano
Indouti ad agire in tutte le creature ». Poiché la stretta dottrina sembra es-
sere questa, che nessuno che non sia divenuto I'Eterno o Perfetto Budda
POssa realmente salvare un altro: tutto cid che & possibile fare, & di aiutare
gli altri a salvarsi,
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6 LA VITA IDEALE NEL BUDDISMO PROGRESSIVO

genere ed in qualsiasi stato. Per tal modo il Bodhi al quale il
Bodhisattva aspira, non ¢ I'llluminazione elementare che di
modo al credente di conoscere la dottrina delle cause della soffe-
renza personale e i mezzi per porvi fine, come ¢ detto nella predi-
cazione tradizionale di Gautama Shikyamuni, bensi ’ideale tra-
scendente di Samyak Sambodhi, la Gnosi perfettamente perfetta.

Tale sapienza oltrepassa di molto 1'acquisizione della verita
necessaria per la redenzione personale, cio¢, secondo i dogmi
Buddisti, la convinzione della possibilitd di liberare il proprio
S¢ dall’egoismo o anche da un’egoitd trascendente nel senso di
un’esistenza separata o appartata dal resto.

Samyak Sambodhi non solo conferisce ’onniscienza (1), in-
tesa come intendimento intuitivo di tutte le cose e delle loro
cause, in modo da produrre quella comprensione immediata che
¢ Pintelligenza perfetta, ma conferisce altresi una facoltd creativa
e un’abilitd esecutiva,il potere di una volonti che all’istante si attua.

Dobbiamo dunque immaginare Samyak Sambodhi come la

~scienza pratica della Sapienza Spirituale, perche & la Gnosi vi-
tale che di 'onnipotenza (2).

Le vette di tale perfezione si raggiungono coll’ascendere i
gradini della scala delle « virtd trascendentali», ai piedi della
quale conduce il sentiero di una disciplina definita. Il primo
passo dell’ascesa & segnato dal Voto, ossia da quei riti speciali
che accompagnano la solenne cerimonia dell’accettazione. Non
occorre dire tuttavia che, prima che tale Voto possa farsi legitti-
mamente nella forma esterna, bisogna che vi sia stata una « chia-
mata » interiore dello spirito, una vera « vocazione », proprio
come nella devozione Cristiana ed anche in alcune forme di re-
ligione pagana personale che la precedettero in Occidente. Nella
disciplina interna, per es., di alcune delle religioni-mistero elle-
niche, il candidato doveva essere « chiamato » dal Dio o dalla
Dea, patroni, prima di venire debitamente iniziato (3). La natura

(1) Sarva-ja-tva (= onni-sci-enza).

(2) Jia-tva = Gno-si; sarva-kdra-fiia-tva ¢ uguale quindi alla Gnosi che
da I'onnipotenza, )

(3) Il neofita veniva « chiamato » in sogno o in visione, e la cosa do-
veva essere perd confermata da una visione simile da parte dei preti iniziati
che trasmettevano il rito. Vedi Reitzenstein (R.). Die hellenislischen Myste-
rienreligionen: 1hre Grundgedanke und Wirkungen (Le Religioni-Mistero, il
loro Pensicro fondamentale e i loro Effetti). Lipsia, 1910.
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del Voto del Bodhisattva si puo trovare nelle ben note formole;
dico ben note a milioni di Buddisti del Gran Veicolo, quan-
tunque, probabilmente, in Occidente, non una persona in un mi-
lione le conosca. Secondo Shintideva (settimo secolo) che ne
tratta nel suo Bodhichary-avatara (o Introduzione alla Pratica del
Bodhi) tali formule sarebbero:

1® Il peccato accumulato durante le mie esistenze precedenti, accumulato
in tutte le creawre, ¢ infinito e onmipotente.

Quale forza potrebbe vincerlo, se non il pensiero di Bodhi, e il desiderio
di divenire Budda per la redenzione di tutti gli uomini? Questo pensiero
completamente disinteressato ¢ infinitamente sacro. Esso copre una quantita
di peccati. Esso assicura la felicitd durante il giro delle esistenze. Esso & il
pegno della suprema felicitd dei Budda per il proprio S¢ e per quello del
proprio vicino. Onorati siano i Budda che ciascuno ama con tutta naturae
lezza, e che si prefiggono per scopo unico la salvazione degli uomini!

2» Jo adoro i Budda ed i Bodhisattva e mi prefiggo di pronunciare il
Voto di Bodhi. Non possedendo nulla a cagione dei miei peccati, come
potrd io adorarli nel modo dovuto? Io li prego di accettare 'universo in-
tero che io offro loro col pensiero. Ma sono in errore, perché io possiedo
pur qualche cosa: io do me stesso senza riserva, per puro affetto ai Budda
e ai loro figli, i divini Bodhisattva. Io sono schiavo (1) loro, e, come tale,
non ho pit pericoli da temere. Di tutti i pericoli, il maggiore & quello che
deriva dai miei peccati. So quale male essi facciano, e li deploro e li rico-
nosco. Io vedo, e voi che li vedete quali essi sono, perdonatelil (2).

3° Ma, abbastanza ho detto di me stessol Lasciate che io appartenga
completamente ai Budda e alle loro creature. Io godo delle buone azioni
che impediscono per un certo tempo fra gli uomini comuni le cattive rina-
scite. Jo godo della liberazione conquistata dagli Arhat. Io sono felice dello
stato di Budda e di Bodhisattva posseduto dai Protettori del mondo. Io sup-
plico i Budda di predicare la Legge per la salvazione del mondo. Io li sup-
plico di differire il loro passaggio nel Nirvana (3). Io dedico al bene delle
creature e al raggiungimento del Bodhi, tutti i meriti acquistati colla mia de-
vozione ai Budda, colla confessione dei miei peccati, ecc., ecc. Desidero
. essere il pane per coloro che sono affamati, la bevanda per coloro che sono
assetati,alle creature io do me stesso, tutto cid che sono e sard nelle mie future
esistenze. Nella medesima disposizione d’animo in cui gia si trovarono i Budda
Ppassati quando fecero il Voto di Bodhi, cosi come essi misero in esecuzione
gli obblighi contratti di Budda futuri, praticando nel loro ordine le virtt pit
Perfette, in queste stesse disposizioni d’animo concepisco anch’io il pensiero
di Bodhi per la redenzione del mondo, e cosl metterd in esecuzione gli obe
blighi miei nel loro ordine (4).

" l(")lt precisamente lo stesso termine usato nelle Religioni-Mistero Elleniche e negli scritti
1 Paolo

(2) Qualcosa di simile si ri a nelle « C i degli Uditori Manichei », Molto pro-
babilmeate nella Religione di Mani c’era una sfumatura di Buddismo.

(3) E alquanto strana tale supplica in questo caso, visto che la predicazione continua della
Legge e 1a rinuncia al Nirvana sono le caratteristiche essenziali di Budda, per lo meno secondo
1a dontrina de! Gran Veicolo, e tenuto conto che Shantideva era un Mahayanista,

(4) V. Yan. di Poussiv, loc. cit., pag. 749.

£
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8 LA VITA IDEALE NEL BUDDISMO PROGRESSIVO

Ma non ¢ il Voto che fa il Bodhisattva. Per raggiungere
la meta della « Perfezione pertetta » che unisce alfine ed ar-
monizza il volere dell’'uomo col volere Divino, e fa di lui un
cooperatore pienamente cosciente dello Scopo divino e del di-
vino progresso, il neo-Bodhisattva non deve soltanto mettere
in pratica le virtd della morale comune che & dovere nei laici,
od anche la pid stretta disciplina richiesta dai monaci, ma egli
deve fare tale profitto nell’csercizio delle virti pit perfette e
trascendenti da trasformarle in poteri spontanei in lui, cioé qua-
litd spirituali che si manifestano naturalmente in ogni pensiero,
in ogni parola, in ogni azione: ed esse agiranno a mezzo dclla
sua essenza purificata quali energie libere, immediate, divine.
Com’¢ naturale, sul principio la manifestazione di queste virtd
spirituali ¢ intermittente : nel migliore dei casi sembreranno
superioritd occasionali. La loro azione non ostacolata si atferma
soltanto quando tutto I’essere dell’'uomo ¢é cosl saldo nell’amore
divino, cosi dinamico di compassione per tutte le creature, da
farlo essere in qualsiasi momento un servo sempre pronto e
ministro della Veritd, ossia del Volere Eterno.

Si dice che tali virtd « trascendentali » (pdramitd) si chiamano
cosi perché sono di pertinenza del Bodhisattva il quale ha ve-
ramente raggiunta la « pit lontana riva » (pard) ossia il Budda.
Tale essere & detto Pard-gata (1) in quanto che ha « raggiunto »
(gata) «l’altra riva» cioé I’ «altra parte » del Samsira, la cor-
rente, il corso, o circuito (sdra) dell’esistenza fenomenale o tra-
smigrazione che dir si voglia; egli ha cioé raggiunto il Nirvina,
ossia ha superata la necessitd di rinascere in qualsiasi stato di
esistenza separata. Ma il Pira-gata & pervenuto a questo fine
con un motivo ben diverso da quello dell’Arhat.

Il compiuto Bodhisattva ha trasceso la necessitd di essere
costretto — contro volontd sua — a rituffarsi nella corrente
della Nascita - e - Morte, ed ¢ in questo senso che ha toccato
Paltra sponda; ma in quanto & un Bodhisattva e non un Arhat,
¢ per lui un piaccre, una volontd gioiosa il rimanere in quel-
Poceano di perpetua lotta ¢ di mutamento; egli deve stare an-
cora nel mondo, quantunque non sia pit del mondo.

(1) Il Budda ¢ denominato Tatha-gata ossia Colui che ha raggiunto lo
« Stato di Quello », vale a dire lo stato di Suprema Perfezione.

— 8§ —
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La realtd raggiunta dal Bodhisattva differisce cosi in modo
fondamentale dall’ ideale dell’ Arhat, in quanto che il primo
impara, come abbiamo visto nell’articolo sulla « Realtd Spiri-
tuale nel Buddismo "progressivo », che il Nirvina non & vera-
mente uno stato di separazione assoluta dal tumulto del mondo,,
n¢ uno stato di ritiro in qualche ben protetto eliso (il che, in
ultima analisi, non sarebbe che una condizione egoistica di se-
renita, di riposo, di beatitudine), ma che invece la vera auto-
realizzazione & da ricercarsi soltanto nelle attualitd della vita del
Samsdra od esistenza concreta. Questi poteri (1) « trascendenti »
devono esscre quindi considerati come virtd « immanenti»;
e le parole poteri «trascendenti » diventano cosi equivalenti di
poteri « nivarnici » nel senso dinamico del termine, cioé a dire
operanti in qualunque momento e in qualunque fase dell’E-
terno-divenire.

Per tal guisa queste virti nella loro perfezione sono con-
cepite come pure, impersonali o complete ; e la « pratica » che
conduce alla loro manifestazione spontanea consiste nello sforzo.
persistente di eliminare da tutta la propria natura qualsiasi desi-
derio personale di beneficio a st stesso. Realmente il significato
originale deila parola « nirvana » erz semplicemente « estinzione »
0 « spegnimento » della flamma di tale aspirazione egoistica.
Non significava « estinzione » ncl senso di annichilazione del-
Pessere 0 anche dell’esistenza, come tanto spesso si afferma in
Occidente, perché una tale assurditi ¢ inconcepibile, bensi si-
gnificava e significa la trasmutazione di tutta la propria na-
tura o volontd, sostituendo all’ attaccamento ai possessi e po-
teri per s¢ medesimo, (cio che porta a « morte » inevitabile),
'amore divino, fatto di sacrificio di s¢, che di tutto a tutti, e
trasforma Iindividuo separato in un libero canale di vita eterna.

Le parole italiane che equivalgono ad alcune di queste virtd
trascendenti — come ad es. caritd, rinuncia, energia, pazienza,
sapienza, veritd — dinno una ben pallida idea del significato

(1) Queste trascendenze sono conosciute in modo specifico come pra-jia-
baramitd o perfezioni gnostiche; dove pra-jiia (forse epi-gndsis in Greco)
$ta per quell’intendimento vitale essenziale che denota sia azione o volonta
che pensiero e sentimento. Non ci pud essere puro intendimento fino a che:
1on entri in azione anche la volonta.

_9—



‘10 LA VITA IDEALE NEL BUDDISMO PROGRESSIVO

e della forza reali di tali sublimitd. Poco le comprendono na-
turalmente, tanto in Oriente che in Occidente, tutti coloro che
non le praticarono di deliberato proposito e di tutto cuore, cio¢
che non le « vissero ». Percht esperienza morale e sociale sia
realmente efficace deve essere vitale non teoretica, bisogna che
sia profonda, non superficiale, concreta, non astratta. Affincheé
queste virtl possano divenire poteri, occorre che pensiero, pa-
rola e azione siano concordi, diversamente la loro efficacia ed
efficienza o non esisterebbero, oppure sarebbero, nel migliore
dei casi, non equilibrate, sviate o indebolite.

Si afferma che la simpatia & la base di tutte queste virtl.
Con quell’esattezza cosi cara al teorico, ma che & ben lontana
dalla mente del pratico, & detto pure che cisono quattro « me-
todi di simpatia » o in parole pit rozze « elementi di popo-
laritd » o di «conciliarsi le creature » (1) e sarebbero: il dare,
il parlare gentilmente, il praticare le regole dell’altruismo, ed
il fare noi quello che vorremmo fosse fatto dal nostro simile;
ciod, in termini pid generali, generositd, affabilitd, cortesia, e
il prender parte alle gioie e ai dolori degli altri.

Quantunque tutti gli ordini e gradi delle virtd siano clas-
sificati con quella pseudo-precisione nella quale tanto si com-
piace I’artificiositd scolastica e monastica, di fatto poi essi par-
tecipano I'uno dell’altro, e non possono essere o almeno non
sono stati finora distinti sia in Oriente che in Occidente, con
esattezza realmente scientifica. Tuttavia di alcune di quelle virtd
si potrd forse trarre qualche vaga notione dalle indicazioni se-
guenti.

G. R. S. Meab.

(La conclusione al prossimo fascicolo).
(Tradugione di Bianca Arbib).

(1) San-graha-vastus,

A

A~

Hegel risolutamente sostiene che l'individualita non é soppressa
nell’ universalita, ma & conservala in uno stato pii allo di essere o
-esistenza. :

Hieeen: Hegel’s Logic.

-— 10 -
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Quinto Ennio e il sogno degli “ Annales,,.

(Quintus Ennius et le réve des « Annales » — Quintus Ennius and
the dream of the, « Annales » — Quintus Ennius und der Traum
der « Annales »).

1. Ennio ¢ Catone. — 2. Ennio in Roma e il circolo degli Scipioni. —
3. Il sogno degli Annali. — 4. Sua importanza per la diffusione delle
dottrine pitagoriche in Roma. — 5. L'« Epicharmus ». — 6. Ennio e
il razionalismo.

1. Chi, pit d’ogni altro, contribui a diffondere in Roma la
conoscenza delle dottrine di Pitagora fu senza dubbio il grande
Eunio (239-169 a. C.), il primo padre della cultura e della let-
teratura romana. Nativo di Rudie, paese fortemente ellenizzato
presso Lecce o presso Taranto, egli aveva studiato in quest’ul-
tima cittd, che era il centro irtalico, in cui si conservavano piu
pure le tradizioni pitagoriche. Versato nel greco, nell’osco e nel
latino, egli diceva scherzando di avere tre cuori (1). Nel 204 si
trovd a militare in Sardegna fra gli ausiliari che Taranto aveva
mandato ai Romani, e quivi da Marco Porcio Catone, che era
pit giovane di lui di cinque anni, fu invitato a recarsi 2 Roma.
Come si spiega tale invito? Quali vincoli si stabilirono fra questi
due giovani, destinati a sl grandi cose, che si incontrarono fra
gli orrori di una guerra di conquista? Furono vincoli di sim-
patia e di amicizia creati dalla comune grandezza d’animo e da
comuni aspirazioni? O si erano essi gid conosciuti cinque anni
prima, nel 209, quando Catone quindicenne fu 1n Taranto ospite
del pitagorico Nearco? (2). Questo mi sembra pitt che proba-
bile. Daltra parte la profonda scienza e il forte intelletto del
tarentino dovettero certo colpire I’animo nobile e la mente
aperta di Catone, che alle qualitd pratiche del futuro uomo di
stato univa le attitudini del poeta e dell’artista, del pensatore e

(1) Geruio, N. 4. XVIII, 17. .
(2) PLutarco, Cato major, 4-5. — CiceroNg, Cato major, 12, 393
21, 78.

e
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del filosofo. In virtd della sua sapienza Ennio dovette apparire
al nobile cittadino di Roma come assai atto a cantarne le an-
tiche gesta; ed ¢ forse per questo che Catone, ragionando con
lui delle istorie primitive della patria e delle relazioni che essa
ebbe con la Magna Grecia, dovette suggerirgli I'idea del poema,
che poi realmente scrisse, e per la composizione di esso offrirsi
di agevolargli la conoscenza dei documenti e dei materiali storici
necessari e promettergli tutto il suo aiuto; il quale, e per la condi-
zione e per I’ingegno dell’offerente, non poteva non apparire
ad Ennio prezioso e inestimabile. Al poeta d’altro lato, piena
’anima dell’antica sapienza della sua terra, di quella sapienza
che nessuno
in somnis vidit priu’ quam sam discere coepit (1)
dovette oltremodo sorridere Iidea di illustrare col suo canto
le antiche imprese di Roma e di farsi, al tempo stesso, bandi-
tore di una sapienza sconosciuta alla cittd, che forse il suo spi-
rito veggente presagiva sarebbe stata nuova fucina di cultura e
di sapere e maestra di nuova civiltd alie piti lontane genera-
zioni ! '
La proposta fu dungue accettata.

*
*

2. Venuto in Roma, Ennio vi passd quasi per intero Paltra
metd della sua vita, dedicandosi totalmente agli studi e alla
poesia e a diffonderc fra la gioventl colta della cittd I'amore
del sapere. Egli chiamd intorno a sé, a formare un circolo di
studiosi, i piti importanti e noti cittadini, e da essi seppe farsi
amare ed onorare per le cognizioni vaste e profonde, per la
nobiltd dell’animo e I'integritd del carattere, per la modestia
della vita e dei costumi, per la dolcezza dei modi e del parlare.
Ad ascoltarlo accorsero fra gli altri Scipione Africano, Scipione
Nasica, Aulo Postumio Albino (2), Marco e Quinto Fulvio No-
biliore, e con tali amicizie egli seppe vivere sempre poverissimo
e pur sempre sereno, mostrando cosi, con I'efficacia dell’esempio,
che le veritd da lui insegnate e praticate erano realmente le

(1) Annales, VII, fr. 124 (VALMAGGI).
(2) Fu «decemvir sacrorum » nel 173 a. C. (Livio, XLII, 10).

—_— 12 —
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pit atte a dare la felicitd e la pace dell’animo. Se vogliamo
credere a Gellio, il grammatico Lucio Elio Stilone soleva dire
che Ennio fece il ritratto di se medesimo nei seguenti versi
degli Annali, che descrivono il vero amico: _
Haece locutus vocat, quocum bene saepe libenter
mensam sermonesque suos rerumque suarum
comiter inpartit, magnam cum lassus diei
partem trivisset de summis rebus regundis *®
275 consilio indu foro lato sanctoque senatu;
quo res audacter magnas parvasque iocumque
eloqueretur cuncta [simul] malaque et bona dictu
evomeret, si qui vellet, tutoque locaret ;
quocum multa volup [et] gaudia clamque palamque,
280  ingenium quoi nulla malum sententia suadet
ut faceret facinus levis aut malus; doctus, fidelis,
suavis homo, facundus, suo contentus, beatus,
scitus, secunda loquens in tempore, commodus, verbum
paucum, multa tenens antiqua sepulta, vetustas
28s quem facit et mores veteresque novosque tenentem
multorum veterum leges divomque hominumque
prudenter qui dicta loquive tacereve posset (1).

In questo ritratto tu vedi I’immagine del vero sapiente pi-
tagorico, che sa trattare le faccende pubbliche e raccogliersi
nella meditazione, che sa parlare con piacevolezza e con fa-
condia e tacere a tempo opportuno, che non commette mai il
male, neppure per leggerezza, che ¢ fedele nell’amicizia e servi-
zievole, contento del suo, felice, che infine sa molte cose pro-
fonde e recondite, ma le tiene ermeticamente chiuse nel fondo
della sua anima, per non darle in balia di inetti, e le svela
soltanto a chi si mostri atto ad intendcrle.

E anche possibile, come osserva acutamente il Pascal (2),
che in questi versi Ennio abbia voluto altresi rappresentare i

(1) Gerrio, N. 4. XII, 47: « L. Aelium Stilonem dicere solitum terunt,
Q: Ennium de semet ipso haec scripsisse picturamque istam morum et in-
genii ipsius Q. Enni factam esse ». I versi sono secondo il testo dato dal
Vamacer (= vv. 294 ss. MOLLER = fr. 194 BAEHRENS).

(2) 4ntologia latina, Milano, 1899, p. 16.

—_13 —
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suoi rapporti col grande Scipione, del quale si potrebbe dire
assai pill convenientemente quello che Macrobio scrisse dell’ E-
miliano, che cioé fosse « vir non minus philosophia quam vir-
tute praecellens » (1); e I’ipotesi tanto piu & accettabile se pen-
siamo che Scipione fu forse il migliore dei discepoli del poeta,
il quale lo ebbe in tanta considerazione, da comporre intorno
a lui un poemetto — Scipio — e da fargli dire:

A Sole exoriente supra Maeotis paludes
Nemo est qui factis me aequiperare queat.
Si fas endo plagas caelestum ascendere cuiquam est,
mi soli caeli maxima porta patet (2).

E Cicerone stesso, appunto per la sua sapienza, oltre che
per la fama delle sue imprese, non lo scelse come protagonista
del Sogno famoso col quale terminava il De Republica?

*
L

3. Di Ennio fu notissimo ai Romani il sogno col quale in-
cominciavano gli Annales e di cui ci sono rimasti appena al-
cuni frammenti (3) insieme con le testimonianze di Lucrezio,
di Cicerone, di Orazio, di Persio e di altri (4).

Questo sogno che «levd grande rumore nel mondo romano
e di cui spesso si parlava, ora con serietd filosofica, ora per
ischerzo, tanto che divenne quasi proverbiale » (5), doveva es-

(1) In Sommium Scipionis, 1, 3.

(2) Cicerong, Tusc. V, 17, 49; SENECa, ¢p., 108, 34; LaTTANZIO ], 18
e altri. SENEcA poi, nell’ep. 86, dice, parlando appunto di Scipione: « ani-
mus eius in caelum, ex quo erat, rediisse persuadeo mibi ».

(3) Vedili in V. J. VAHLEN, Enn. poes. rel., Lipsiae, MDCCCLIV,
pp. 4-6; L. MULLER, Q. Enni carm. rel.,, Petrop, MDCCCLXXXYV, pp. 3-5,
e nei Frag. poet. rom. coll. BAEHRENS, Lipsiae, 1886. Vedi anche le osser-
vazioni del MULLER, Q. Enmius, Pietroburgo, 1884, p. 139 e seg. ¢ lo studio
del VaLMAGGI pubblicato nel Bollettino di filol. classica, 1II, 259 e seg.

(4) Lucrezio, I, r12-126; CiceroNe, Somn. Scip., I, 10; Acad., II,
16, 51; 27, 88; Orazio, Ep. II, 1, 52-54; PERsio, prol. 2 sg., saf. VI,
10-11; Schol. in Pers. prol, 2, VI, 9; Schol. Cruq. in Horat., p. 694; FrRON-
TONE, ¢p. IV, 12, p. 74 Nab.; Servio, ad Aen., 1I, 274, ecc.

(5) A. PASDERA, I} sogno di Scipione, Torino, Loescher, 1890, p. 4 nota.
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sere abbastanza lungo. Al poeta addormentato sarebbe apparso
sul monte Parnasso (1) il fantasma piangente di Omero a dargli
lunghe spiegazioni intorno all’ordine dell'universo (2), alle tras-
migrazioni di ogui anima umana attraverso un proprio ciclo di
vite (3), alla sopravvivenza nelle caverne d’Acheronte di una
forma intermedia fra ’anima e il corpo (4) e a ricordargli le
mutazioni della propria anima, trasformatasi, dopo la morte del
corpo, in un pavone (5) e rinata appunto in lui, Ennio, il di-
scendente del re Messapo (6), il poeta rudino. Tale, press’a
poco, il contenuto di questo sogno, notevolissimo non solo per
Pesposizione delle dottrine pitagoriche, ma altresi per I'accenno
alle trasformazicni e incarnazioni dell’anima di Omero, e per
Paftermata parentela spirituale dei due poeti.

Che il pavone poi, importato come sembra nel secolo
sesto a. C. dall’Oriente in Samo, la patria di Pitagora, avesse:
nella filosofia mistica di questo iniziato un’importanza conside-
revole, & certo (7): e poiché era anche — per la colorazione
delle penne — simbolo del cielo stellato, al quale salivano dopo-
ogni morte corporea le anime umane (onde Despressione per

(1) Persio, prol. 1-3: « Nec fonte labra prolui caballino Nec in bicipiti
somniasse Parnasso Memini, ut repente sic poeta prodirem », e Schol. ad v. 2:
« langit Ennium, qui dicit se vilisse somniando in Parnaso Homerum sibi
dicentem quod eius anima in suo esset corpore ».

(2) Lucrezio, I, 126: « rerum naturam expandere dictis ». Si ricordi e
si confronti 'analoga esposizione fatta dall’anima di Anchise al figlio Enea
nel canto VI dell’Eneide.

(3) Lucrezio, 1, 113 ¢ « an contra nascentibus insinuetur (anima) » e 116:
«an pecudes alias insinuet se ».

(4) Lucrezo, 1, 120-123: « Etsi praeterea tamen esie Acherusia templa
Engius aeternis exponit versibus eidem Quo neque permanent animae neque
corpora nostra, Sed quaedam simulacra modis pallentia miris ».

(s) Persio, Sat. VI, 10 sg.: « Cor jubet hoc Enni, postquam destertuit
esse Maconides Quintus pavone ex pythagoreo ». TERTULLIANO, dean., ¢. 33:
« pavum se meminit Homerus Ennio somniante »; ibid.,c. 34 « perinde in-
pavo retunderetur Homerus, sicut in Pythagora Euphorbus »; cfr. eiusd. de
resurrectione, 1, c. 1, € ACRON. in carm. 1, 28, 10; PERsIO, VI, 9, e schol.;
Latranzio in Theb. 111, 484.

(6) Servio, ad Aen. VIL 691; Sirio ITavrico, XII, 393.

(7) MOLLer, Q. Ennius, p. 143 sg. Cfr. Heun, Kulturpflanzen und:
Hausthiere, 2* ediz., p. 309.
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me simbolica del fieri pavom usata da Ennio) (1), opportuna-
mente fu scelto dal poeta e dalla tradizione che egli segui, per
accogliere I'anima di Omero, gii ritenuto per samio, come Pi-
tagora.

%
* &

4. 1l fatto che il grande poema storico degli Annales, il
quale ebbe da parte dei Romani un culto analogo a quello che
noi tributiamo alla Divina Commedia, incominciava con tale
sogno, ebbe grande impertanza per la diftusione e conoscenza
del pensiero pitagorico in Roma; poiche, appunto per lo studio
che del poema si fece, fin dal secondo secolo a. C. nelle scuole
di grammatica e di rettorica (2) e per le pubbliche letture di
esso, ancora in uso nelle cittd di provincia ai tempi d’Aulo
Gellio (3), si dovette necessariamente mantenere viva in Roma
stessa e in Italia la conoscenza di quella parte della dottrina di
Pitagora che nel sogno si ricordava e che era poi una delle
principali di detto sistema. Difatti sono assai frequenti nella
letteratura posteriore — e noi le abbiamo gid esaminate in altri
studi — le allusioni alla teoria della metempsicosi; la quale del
resto fu introdotta in Roma anche per altro tramite, sia ciog
per mezzo dei Misteri, nei quali si insegnavano appunto dot-
trine per molti rispetti somiglianti alle pitagoriche, sia per mezzo
della filosofia platonica e stoica, che, secondo una tradizione
abbastanza diftusa e anteriore all’apparire del neo-pitagorismo,
era derivata, almeno in qualche parte fondamentale, dalle dot-
trine pitagoriche stesse.

E ]

*
5. Se nel poema di Ennio vi fossero altri accenni alla filo-
sofia pitagorica non ci & dato conoscere dagli scarsi e slegati

(1) Dall’interpretazione letterale data a tale espressione o ad altre con-
simili nacque forse presso gli antichi — uno dei primi fu SENOFANE, con-
temporanco di Pitagora, nei versi citati da Diogene Laerzio (VII, 36), i
quali peraltro hanno un’intonazione scherzosa, se non satirica — I'opinione
che Pitagora credesse nella metempsicosi anche animale. Cosl credette
pure Lucrgzio, come ho avuto gia occasione di rilevare altra volta.

(2) Svsroxio, de gramm. 2.

(3) Noctes Atticae, XVI, 6, 1,e, XVIII, 5.
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frammenti che ce ne restano: trattandosi di un’opera storica
non ci si potrebbe aspettare in ogni caso gran che; ma non ¢
improbabile che, a proposito di Numa, fossero non solo notate
incidentalmente, ma fors’anche illustrate con una certa am-
piezza le somiglianze fra le sue leggi ed istituzioni e quelle
del filosofo di Samo. In tal caso da Ennio per la prima volta
sarebbe stata inserita in un’opera storica e letteraria latina la
‘notizia, desunta dalla tradizione orale anteriore, che il gran re
ebbe a maestro Pitagora (1).

In altro scritto invece noi sappiamo con certezza che Ennio
trattd ancora delle dottrine pitagoriche: e precisamente nel-
I Epicharmus, un poemetto cosi intitolato dal nome del filosofo
siciliano che era tenuto per uno dei piu valenti seguaci della
scuola italica (2). Anche in questo lavoro poetico, il nostro
scrittore finse un sogno:

Nam videbar sompniare med ego esse mortuum (3)

e che il poeta comico Epicarmo gli comunicasse, nelle regioni
infernali, dottrine di filosofia naturale sull’origine e sulla natura
delle cose. Notevole, fra gli altri, & il verso nel quale si iden-
tifica il corpo alla terra e, secondo il noto simbolismo mistico,
Ianima al fuoco: )

. . terra corpus est, at mentis ignis est (4).

Al qual proposito Varrone, citando un altro verso dello
stesso Ennio, scriveva: « animalium semen ignis qui anima ac
mens : qui caldor e caelo, quod bic innumerabiles ac immortales
ignes. ltaque Epicharmus de mente bumana dicit:

istic est d& sole sumptus isque totus mentis est (5).

() MOLLER, Q. Ennius, p. 161 sg.

(2) Vanien, L ¢, p. XCH-XCIII e cfr. L. V. ScumipT, Quaest. epich.,
P 53.

(3) CicrroNE, Acad. pr., I, 16, s1.

(4) Prisciavo, VII, p. 764 P. (I, p. 335 K.). Cfr. gli scolii all'Eneide
VI, 724-732.

(5) De lingua latina, V, 39. Cfr. MOLLER, op. cit., p. I1I sg. Sul pi-
tagorismo del poeta v. a pag. 70. Un'altra sentenza pitagorica & quella che
Ticorda Cicerong (de divin., 11, 62, 127) a proposito dei sogni: « aliguot
Somnia vera, inquit Ennius, sed omnia noenum necesse es ».

Ulirg 1913 -— 17 - 2
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6. Ma oltre che alle opere letterarie, le quali, come si &
detto, ebbero efficacia fino al secondo secolo dopo Cristo, Ennio
rivolse I’attivitd dell’ingegno, trasfondendovi i tesori della sua
sapienza, all'insegnamento orale; senza dire poi che I’esempio
della sua vita intemerata sprond all’esercizio costante della virtd
tutti quelli fra i nobili cittadini di Roma che accostandolo Ia-
marono. Egli si studid di volgere le loro menti ad una libertd
di pensiero e ad una concezione individuale delle cose, alla
quale non erano certo avvezzi i Romani, educati sotto una di-
sciplina ferrea. Abituando le loro intelligenze alle bellezze ed
alle sottigliezze della cultura greca, insegnando in privato le
dottrine di Pitagora, combattendo nel nome di Evemero le su-
perstiziose credenze popolari, e deridendo i sacerdot ignoranti,
predicando infine che I’uomo ha da trovare in se stesso, nelle
protonditd dell’anima, il fondamento del proprio valore, della
propria libertd e della propria feliciti, diede impulso a una vera
rivoluzione razionalistica nello spirito romano (1): si che fra
quei valorosi soldati e pratici legislatori comincido ad essere te-
nuta in conto la cultura, ad esercitarsi la libera attivita del pen-
siero anche in fatte di fede, e a formarsi un’aristocrazia vera e
legittima, fondata su cid che 'uomo ha di pil sostanziale e di
proprio, cioé su I’intelligenza e sullo spirito.

ALBERTO GIANOLA.

(1) Grussani, Letterat. romana, Milano, Vallardi, p. go.

-
 nm—

Correnti e linee del pensiero contemporaneo.

(Courants et lignes de la pensée contemporaine — Tvend and lines of
the conlemporary thought — Zeatgeno:su‘che Gedankenstrimungen
und Richtungen).

(Conclusione - Vedi “ Ultra ,, Dicembre 1912)

Insieme con filosofi e pensatori, quanti artisti, esteti € musicisti
metafisici e mistici conta la Francia contemporanea.

Nella pittura e nella scultura si tende con chiari esemplari alle
inspirazioni di una calma religiositd e di una morbida e forte spi-
ritualitd. In particolar modo la musica, la piti emotiva delle arti, carat- _

— 18 —



G. PETROCCHI 19

terizza in quel paese, come uno dei tratti salienti, la tendenza ac-
cennata e illustrata dianzi.

Ene risente profondamente. Ovunque sono aperte scuole di canto
corale, ispirate a rigorosi criter didattici ed educativi, dove si inse-
gnano e si eseguono con una precisione impeccabile, e, quel che
pit monta, con austera coscienza interpretativa forine e componi-
menti musicali da uno strano sapore di tempi di viva religione, creati
dalla fantasia melica popolare, o prodotti da artisti nostri che vis-
sero in epoche in cui la fede non era ancora una gretta e roufiniére
pratica di rito.

E una delle cause che nella Francia, come nell’Austria e nella
Germania, ha determinato nel momento presente un appassionato
risveglio per la musica polifonica vocale del primo medioevo, come
per i suoi conspicui rappresentanti in Italia tra la fine del secolo xv1
¢ la metd del secolo XviI — con a capo quel Pier Luigi da Palestrina
che, dopo Francesco di Assisi, & il mistico poeta pit grande che
abbia la nostra patria (1)—, & senza veruna esitanza da ricercarsi nel-
l'atmosfera spirituale nella quale vivono gli spiriti di quella nazione.
Con una pazienza certosina, gli studiosi e i tecnici attendono alla
revisione critica e alla pubblicazione dei testi antichi in cui sono
raccolti i mottetti, le messe ed altri componimenti di musica sacra,
mentre d’altra parte si vanno cogliendo sulla bocca del popolo, per
espurgarle e per mantenerle, canzoni e melodie profane, in cui son
disciolti, come in un aroma fresco, sentimenti di moralitd e di pietd.

Cola musicisti eletti, scrittori di drammi e di sinfonie, non si ver-
gognano di dirigere queste scuole di pueri et homines symphoniact
dove si coltiva e si sviluppa il senso del bello, dell’ordine, della com-
postezza e l’anima si eleva alla contemplazione e alla vita dell’as-
soluto.

Nel Belgio e in Francia una schiera animosa di musicisti, se-
guendo le orme di César Franck, ha da qualche tempo dato origine
¢ incremento a una scuola — dei neo-mistici li chiama il Tebaldini
— la quale si afferma gagliardamente per la nobiltd della ispira-
zione, per l’altezza di idealitd estetiche, per una tal quasi virtd di
fanciullesca e ingenua commozione religiosa. Tralasciando lo spa-
gnuolo Felipe Pedrell, che piuttosto inclina nei suoi Pirenei a un
genere lirico-liturgico, magniloquente e pittoresco, ma poco intimo e
Concentrato, subito si presenta al nostro ricordo la forte e ombratile

(1) Addito allo studio di un musicista critico e psicologo, amoroso e
Perspicace le composizioni del Palestrina: lo studio sarebbe oltremodo in-
teressante; esse rivelano una esperienza mistica delle pili profonde ed inef-
fabili, (Cfr, B. Bellaigue « Les épogues de la Musique » Tome I Paris 1909).

—_ 19 —
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anima mistica di Edgar Tinel, belga, in questi giorni scomparso, il
quale, con il suo oratorio Franciscus, ha commentato con una gen-
tilezza trepida, con una finezza di tinte, di tratti di colore e ripen-
sato e rivissuto ardentemente — come nessuno prima di lui aveva
saputo fare — la poesia che emana dalla vita, dalla morte, dalla
leggenda del poverello di Assisi.

Il musicista se non pil grande, certo pii austero e pia nobile
che ai nostri giorni conti la Francia, ¢ un mistico, e se vuolsi, un
cattolico fervente, ma di una fede vergine e casta: Vincent d’Indy.

Temperamento di dottrinario ma arso da un fuoco interno verace,
& un appassionato di tutta la scuola polifonica italiana del cinque-
cento e del seicento, € un ricercatore erudito di cid che nella mu-
sica religiosa abbia prodotto di genuino e di schietto il genio in-
dividuale e collettivo della razza latina. Per lui ’arte dei suoni &€ un
tempio alto e sereno che si eleva sul gorgo delle passioni e degli
interessi umani, lontano da ogni bruttura e da ogni volgarita che ne
offuschi la chiara e limpida architettura. E interessante riferire _
qualche parte del credo artistico mistico del d’Indy anche perché
siano meglio comprese le fila ideali che reggono i suoi poemi lirici
e i suoi drammi simbolici come il Fervaal e ' Etranger, dove con
una lucidezza cristallina si specchia la sua psicologia inquieta e vi-
vace di uomo di fede e di credente. Ecco qualcuno dei suoi precetti:
«< le principe de tout art est d’ordre religieux», «I'art, moyen de vie
pour I'dme », « I'art est un moyen de nourrir I’4me de 1’ humanité et
de la faire vivre et progresser par la durée des ccuvres », « I’idée de
I’Art nous apparait dés l’origine, indissolublement liée a 1’idée reli-
gieuse, A 1’adoration, ou au culte divin ». Rivolgendosi agli allievi
della sua Schola cantorum de Saint-Iacques — donde €& uscita una
fiorita di sinfoneti e di drammaturghi musicali audaci e innovatori —
con accento di nobile entusiasmo dice: « Oui, P'artiste doit avant
tout avoir la Fo¢, la foi en Dieu, la foi en I’Art, car c’est la Foi qui
Pincite 3 connaitre, et, par cette connaissance, & s’élever de plus
en plus sur I'Echelle de I'Etre, vers son terme qui est Dieu. Oui
1'artiste doit pratiquer I’Espérance car il n’attend rien du temps pré-
sent: il sait que sa mission est de servi?, et de contribuer par ses
ceuvres A I’enseignement, et i la vie des générations qui viendront
aprés lui. Oui, lartiste doit &tre touché de la sublime Charité «1la
plus grande des trois » aimer son but, car I'unique principe de toute
création c’est le grand, le divin, le charitable Amour ». (1) E risaputo

(1) Cours de composition musicale. Premier livre. Paris,
Di lui si potrebbe ripetere quel che egli scrisse di Franck: « chey lui,
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quali frutti abbia prodotto in Francia 1’ insegnamento di Vincent
d'Indy e come da lui ripetano la inspirazione maestri come Claude
De Bussy, di cui si potrd discutere quanto si vuole il nuovo orien-
tamento che egli tenta dare al dramma musicale, ma del quale non
si pud menomamente disconoscere la perizia e la novitd ammaliante
nelle forme, cioé nella strumentazione e nella armonizzazione, con-
giunte con una grande eleganza e signorilitd di modi di espressione
e sopratutto con un gran sentimento di poesia e di spiritualita.

Gli aromi inebrianti, la réverie vaporosa e impalpabile, quel non
0 che di misterioso che venta a respiro basso, tra un aliare di
farfalle bianche, questo tutto che emana dalle meditazioni e dalle
favole drammatiche di Maurice Maeterlinck (1) non poteva trovare
una forma pit congrua di quella impressale dal De Bussy con i suoi
efluvii sonori, con i suoi accordi sfumati, con le sue melodie libere
aritmiche che hanno l’andamento e le tonalitd del canto grego-
riano, gravi e solenni, piene di ascesi e di accesa sostanza interiore.

Fra i poeti francesi contemporanei, da Emile Verhaeren a Henri
de Regnier — i quali, secondo ritiene uno scrittore del Mercure
de France (2), a traverso la diversitd del temperamento e della
forma di espressione, rappresenterebbero una posizione poetica di
ritorno entusiasta fervoroso alla vita, incarnando una metafisica at-
tiva, « un ideale pieno di promesse virili, di coraggio » — quello
che pit di ogni altro attrae la nostra attenzione, ai fini del nostro
saggio, ¢ Francis Jammes. Di una delicatissima appercezione, da un
senso impeccabile del disegno e della misura — Jucidus ordo — ha
popolato i suoi volumi di versi di fantasie leggere, di sogni calmi,
di contemplazioni evanescenti, in un afflato lirico robusto e largo.
Una specie di francescanismo composito e raffinato, ma torpido e
stracco, sovente li allumina. Uno dei suoi libri comincia con una
prefazione mistica commovente: « Mon Dieu, vous m’avez appelé
parmi les hommes. Me voici. Je souffre et j'aime. J’ai parlé avec
la voix que vous m’avez donnée. J’ai écrit avec les mots que vous
avez enseignés & ma mére et 4 mon pére qui me les ont trasmis.
Je passe sur la route comme un 4ne chargé dont rient les enfants

comme chey tous les grands, la foi em sonm art se confondait avec la foi en
Dieu, source de tout art ». (V. UN cHEF D’EcoLE : Etudes 49 année, Tome 113).
(1) A proposito dell’occultismo e della psicologia ultra-spiritualistica di
Maeterlinck, son da ricordare articolo scritto da R. Palmarocchi nella Ras-
segna contemporanea (Anno III, fascicolo XI, 1910), ¢ « Maeterlinck e I'idea
mistica» di A. Cervesato (Nuova Antologia, 16 Gennaio 1912).
(2) Tome XCIX, 16 septembre 1912,
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et qui baisse la téte. Je m’en irai oi vous voudrez, quand vous vou-
drez. L’Angelus sonne » (1).

Nelle sue FElegie trascorre e sguiscia nella politezza nitida del
verso il brivido della vita universale, animata, eterna:

Dis - n'est - ce pas la - bas des brumes d'ailes d’anges?
Ou sent passer des vols des choses immobiles (Le Pocte).

e altrove:

Ta mort ne change rien. L'ombre que tu aimais,
ow lu vivais, on tu souffrais, ou lu chantais
C’est nous qui la quittons et c’est loi qui la gardes (2).

come nelle Georgiche cristiane transvola I'inno di meraviglia per la
bellezza e per la spiritualitd della natura e del mondo.

*
x s

Prima di chiudere questo fuggevole scorcio dello spirito francese
— ché altri e pit completi studii occorrerebbero per lumeggiarne
tutte le tendenze e tutte le forme confluenti ad affermazioni antin-
tellettualistiche — non sarid male intrattenerci sulla attiviti restau-
ratrice dei valori etici e religiosi tradizionali che nel campo del
romanzo e della critica std svolgendo un manipolo di scrittori. Essi
fanno capo a Charles Péguy, il direttore dei Cakiers de la quinzaine.

Conservatori quasi tutti in politica e in arte, ma di un conser-
vatorismo moderno, si distinguono per un vivace calore col quale
sostengono le loro idee ed esprimono i loro sentimenti di ordine
e di disciplina morale e sociale. Scrittori di forza e di fede, si stu-
diano di immettere nella letteratura e nella critica quel flusso di
misticismo e di religiositd che abbiamo visto pervadere tutte le fi-
bre della coscienza francese contemporanea. Uno di loro, Paul
Claudel con le sue odi religiose, con i suoi drammi, con i suoi
romanzi ha fatto vibrare una nota nuova tra i vecchi motivi simbo-
lici e pamnasgiani onde ci uggiano da troppo tempo i vagheggini
e gli asceti agghindati e profumati della sua patria; un senso al-
lucinato del mistero: un lirismo sordo serpeggia negli scritti di
questo semeur de solitude.

Ha ragione il Cecchi: «la sua austeriti, la sua intellettualita

(1) De I'Angelus de Vaube & I' Angelus du soir, Paris, 1906.
(2) Le Deuil des Primevéres (Elégie premitre), Paris 1go7.
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sistematica e organizzatrice, corrispondono ad una fede religiosa
nella quale non si trovano tracce di simpatie con atteggiamenti
politici o speculativi frettolosi, o almeno non provati da una lunga
tradizione » (1). La sua tempra solida e rigida, la sua fede di cat-
tolico — comunque discutibile — la energia della sua fede vi riem-
piono di un senso di stupore e vi inducono al rispetto e all’ossequio.

Con il Suarés la critica letteraria assume una vera significazione
mistica; per lui la critica & la rilevazione — se posso cosi espri-
mermi — di grandi movimenti di pensiero e di spiriti che sieno
apparsi a caratterizzare I’anima di un determinato momento o pe-
riodo storico, o a individuare I’opera di un poeta o di un pensa-
tore artista o religioso. Non severa e coerente ed aderente ricrea-
sione del prodotto estetico; non spregiudicata e libera analisi con-
dotta con criterii rigorosi di ermeneutica e di ripensamento; ma
un’appassionata e ftrepida rappresentazione di anime, entro cui
sia avvenuta una qualche battaglia terribile di dubbi e di certezze,
un qualche dramma interno della realtd contro la idealitd, della ra-
gione contro il sentimento, della vita spirituale contro la morte.

Esaminate il profilo che egli traccia di Biagio Pascal, se é
esatto chiamare profilo la penetrazione che egli tenta del cuore
del grande santo del pensiero. Pii che una critica & una esal-
tazione ieratica: piu che argomenti, ¢ una piena commossa di
sentimento la quale bagna con la sua umida dolcezza tutte le pa-
gine del libro. A momenti ci dimentichiamo di trovarci di fronte
2 uno scrittore moderno, nutrito di studii larghi e severi: tanto la
lettura ci porta lontano dal mondo delle cose terrene e materiali,
richiamandoci alla memoria uno di quei mistici italiani cosi forti
nella predicazione e nell’azione, eppure cosi diafani nel volto e cosi
soavi nello sguardo.

Della filosofia e dell’organismo metafisico del pensiero di Pascal,
il Suarés non vede che il lato umano, non estrae che la parte che
interessi le ragioni supreme del misticismo, e la quale possa far
vibrare — al di 14 di ogni schematismo e di ogni formula legate
in quello, per cause storiche, all’ambiente speculativo tradizionale —
Ta coscienza di chiunque si rifugi nell’ombra e nel silenzio della
realtd interna.

Sovente la laude sacra del critico segue 'ordine dei versetti e
delle antifone della Chiesa traverso i brevi tratti che tutti comin-

(1) Cromache di letteratura. Partage de midi. « Tribuna », 19 agosto, 1912.
GEorGEs DuHAMEL. — « Paul Claudel » Mercure de France (16 Décem-
bre 1912, 1er Janvier 1913, 0. 372-373).
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ciano con lo stesso pronome, ma che gradatamente perd si animano
di toni e di accenti. « Pascal & tout komme et tout passion. Egli non
conosce che la passione e 'nomo, Egli si fa un uomo nel suo Dio,
un Dio nel suo uomo, Egli riapre le ferite, Egli ne ascolta I’agonia,.
Egli raccoglie il sangue che cola, Egli beve le parole supreme e
P'ultimo soffio, Egli se ne inebria. Ogni luce egli la riceve dagli
occhi divini... Egli ha avuto la fede piu viva. E la prova & che
egli era triste. I semplici di spirito soltanto sono gioiosi. Una
grande anima che crede & sempre triste. Perché essa & nel mondo
come Colombo ritornante dall’America: ed essa pensa che il mondo
& poco » (1).

Dopo averci parlato della visita alla tomba di Pascal, « nella
vallata austera di Port-Royal cinta di alte muraglie, velata sotto
il fogliame dall’aspetto serio e terribile », e di aver lungamente
meditato e rivissuto lo spirito del pensatore santo, il Suarés discorre-
dell’ascetismo del cuore. E bene che insistiamo a riguardo di questa
Visite che & un documento interessante di misticismo profondo
e sentito ma anche un poco torbido ¢ morboso: per la sua inten--
sitd appunto.

« L’ascétisme du coeur est I’exercice de I’homme qui dirige sa:
passion au terme de l’infini, et 3 ce terme seulement. De I'infini,
il fait son objet unique, ou tout cette passion s'applique, en tout
moment. L3 un comble de passion sans cesse se depassionne de
tout et de soi passionné d’une beauté unique, et d’une seule vé-
rit¢, 'une ou l'autre étant la perfection ». E prima ancora « L’a-
scétisme du coeur est le triomphe les plus rare de I’dme, C’est
I'exercice de prédilection pour les 4mes qui n’ont point de sem-
blables,

Il est la grande tentation des plus saintes, qui ’envient quand
elles les connaissent, mais sans pouvoir y atteindre, car bien peu y
réussissent. Les 4mes froides ne peuvent seulement pas comprendre
en quoi cet ascétisme consiste. Et il y faut d’abord en effet, des
passions briilantes, un feu qui se replie sur soi-méme, qui se sache-
et se dévore ». '

.Con sublimitd di parola e di concetto contrappone la santitd
dell’'uomo di pensiero che macera se stesso nella visione interna del--
Passoluto e di Dio con la santitd degli uomini di penitenza che
vorrebbero veder travagliata la loro came di sofferenze varie, an-
nientarsi e distruggersi.

(1) Visite & Pascal. Cahiers de la quinzaine. 10 octobre 1909.
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« La plus belle route i la perfection et la plus difficile, ou pres--
que personne ne va, est celle que le cceur ouvre, dans I’ascétisme,.
3 la passion. Et rien n’est si peu connu, car rien n’est sirare. La
passion, rare en tout, I’est bien davantage quand’elle se persécute
pour décupler ses forces, et quand elle les exerce, uniquement afin
d’en mettre la puissance doublée au service d’une amour parfaite.
Cefeu de passion, elle 'alimente donc pour entretenir la flamme:
d'une lampe hors de toute vue, pour le plus grand nombre des.
hommes, et ou tout 1’égoisme, incessamment renouvelé en sa source,.
ne brile que de se consumer ; leur fin presque divine est celle-ci
persévérer en soi-méme au deld de toute mesure, pour soi-méme
s'immoler ».

Come modello di perfezione spirituale intesa in questo senso, il'
Suares pone Blaise Pascal al quale ritorna infine, in atto di devota.
ammirazione per la sua grandezza piena di umiltd superba. « Oh
que je vois viser plus haut ! Et par ce qu'il voit, lui-méme, au fond
de son ceeur, comme nul autre homme n’y avu, ce grand chrétien
s'emplit d’amertume : et il tremble ».

Parimenti nel saggio su Tolstoi (1) il Suarés trova modo di ma--
nifestare i suoi convincimenti in materia di fedi e di religioni,
echeggiando dottrine ortodosse € moderniste, e fondendole in un
miscuglio singolare per il quale il lettore viene ad essere stranamente-
infervorato e illuminato. Il critico, che si trova in uno stato di ascesi
continua, in quello stato di coscienza che comincia nella sim-
patia e continua in allucinazione, discorre, conversa, contesta, si
entusiasma con lo spirito del suo autore : dalla affermazione con
brusca agiliti di trapassi, passiamo alla negazione, dalla tesi alla
antitesi, dalla osservazione calma alla volata, allo slancio lirico..
Frequentemente abbiamo la illusione che non parole abbiamo sot-
t’occhi, ma una sostanza pura che si dilati e vanisca in un’onda mu--
sicale aerea e colorata.

Per la morte di Tolstoi il Suarés ha scritto in prosa un cantico
— entro cui ondeggiano soffi di misticismo biblico orientale — a cui
manca soltanto la disposizione schematica — non ritmica, ché di
movimento ritmico & esuberante — per assimilarlo a un “componi--
mento poetico. Su questo tono procede. « Etre seul avec Dieu!
étre seul avec Dieu! Tomber comme une goutte au centre du tour-
billon, et reposer au cceur du soleil comme un atome de bourre . . .
Aprés votre temps de patience, c’est que le temps est venu de la
sainteté : les temps qui toujours presse, le temps de rester face i

(1) Tolstoi vivant. Septiéme cahier de la douzi¢me série, (1905-1909)..
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4a face avec Dieu, qui sait, qui veut, qui esz. .. O comme vous
-désirez la mort, qui est le portail de la vie unique. Or & ceux qui
se ceignent les reins, des minuit, ’aube ne fait plus peur. Et com-
me ils marchent vers le salut debout avec le premier son des cloches,
pour matines, ils ne redoutent plus les ténébres, et les dissipent,
-d’un regard tranquille qui voit midi ».

Ci ricordano motivi francescani ed evangelici, la invocazione
dei Salmi : #/lumina me, Domine, ut non obdormiam in aeternum le
ultime parole della Prose de I’ Evasion. « Etre seul avec Dieu! Vous
portiez une besace et la lampe. Avancez dans I'alléee. La Vérité
est avec vous, tenant votre main droite ; la Pureté vous précéde...
et derriére vous, la Mort n’est plus qu’une ombre. Et, au bout de
I’allée, une lumiére sublime vous fait signe : et brfilant pour vous,
cet appel veut dire : le Seigneur est avec lui ».......

Accennammo che la concezione filosofica-religiosa del Suarés
era alquanto singolare : aggiungiamo anche che, non é bene defi-
nita e bene meditata, si che é difficile trascegliere qua e 1a dalle
sue opere concetti e riflessioni che possano organizzarsi in un certo
nucleo coerente di pensiero. Nello stesso saggio su Tolstoi si tro-
vano affermazioni di questo genere. « Les dogmes font I'office des
lois. Sans doute, les dogmes ne mirent d rien. Et méme ils sont
soustrait 2 la raison ». Circa il fondamento e la natura della reli-
gione ritiene che « les religions ne sont toutes que des essais i la
vie. La religion est un ordre, o la foi persuade 'homme qu’il vit
réellement, et qu'il peut vivre. Sila religion n’est qu'un mirage,
elle I'’est au désert de la mort... Il ne serait pas trop fort qu'un
monde ou tout est fatal ne flit pas harmonieux. Si, d’aventure,
toute morale ou toute religion sans mystére n’était qu'un systéme
de mettre fin 4 la vie? Les religions fondées sur la personne di-
vine, et sur le mystére de Dieu, n’ont tant de force, sans doute,
-que pour cette raison cachée: que leur mystére et leur Dieu, c’est
I’'amour de la vie ».

Dichiarazione blasfema ai cattolici apostolici sembrerd anche
questa. « La foin’a rien & faire avec I'église. La foi est de I'in-
dividu, I'église est de la société. hghse ou Etat il s ’agit toujours
d’avoir le pouvoir, de le garder, et d’exercer seul la puissance...
L’état est toujours fondé sur 1'église, quelle qu’elle soit. Et s'il y
a un état laique, il porte surune église laique ».

Sottili intrecci psicologici, sottili trame e storie di cuori, sfu-
mature tenuissime e tenui chiaroscuri ama di- introdurre nei suoi
romanzi Julien Benda, pensatore vigoroso e stilista di una bel-
lezza incomparabile, chiaro e nitido assai pidt di quel che non sia
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chiaro e nitido il suo maestro Péguy. Pur di recente é comparso, ed
& stato ripetuto il suo nome nei giornali e nelle riviste francesi a pro-
posito di un suo libro aguzzo, uscite mesi sono (1), contro la filo-
sofia del Bergson. Alla quale senza moderazione di termini rivolge
critiche aspre e pungenti, contestandone la coerenza e l'organismo
interno e oppugnandone le teorie piu centrali, come le dottrine sul-
I'io e sulla evoluzione.

La personalitd di Julien Benda, stilisticamente parlando, & fatta
di antitesi: altrettanto & morbido, duttile, fine nei romanzi come
nell’ Ordination — che & un soliloquio, o quasi, intimo e serena-
mente accorato —: altrettanto & rigido, puntuto, fermo nei suoi
saggi di critica e di filosofia, E cosi nell’esposizione come per la
tempra della mente per quanto il Benda — e si capisce — non possa
notevolmente dissentire dalle idee dei suoi amici dei Cakiers. (2).

Sostanzialmente & un metafisico anche lui, sebbene rappresenti
una posizione mentale opposta a quella dell’idolo dei metafisici
francesi.

E ve ne accorgerete in questi brevi cenni del suo primo testa-
mento filosofico (3) « Le idee politiche e religiose soddisfanno so-
pratutto i sentimenti: sono i sentimenti preesistenti allo stato di sen-
timenti puri, cioé a dire privati di ogni complemento intellettuale
(idee o imagine), e per conseguenza avidi di un tale complemento,
che al passaggio e al bisogno inventano idee o imagini capaci di
soddisfarli ».

Metafisica politica come quella di Péguy.

Il quale a tutta prima vi stupisce in maniera singolare e urta
un poco le nostre abitudini intellettive con quelle sue affermazioni
concise e rudi, colorite con un tono tra di apostolo e di rétore.
Impressione che si intensifica quando ci soffermiamo sull’esame del
suo stile tronco e spezzato, a punte e a sbalzi, con quel suo pe-
riodare cortissimo, insistente, in cui ogni membro rinforza 1’altro
membro con un ritmo crescente, i quali si legano idealmente, non
fisicamente, con qualche particella incisiva: d’altronde perd con
un’efficacia inaspettata.

In uno dei suoi primi volumi espone quali sono stati gli intenti

(1) Le Bergsonisme ou une philosophie de la mobilité. Mercure de France
1912,

(2) Di questi scrittori piti volte si & occupato Emilio Cecchi nei suoi
pregevoli, densi articoli nella Tribuna di Roma. Quasi tutti furono raccolti
negli Studii critici, Puccini, Ancona 1912.

(3) Mon premier testament. Cahier 4 Décembre 1910.
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e i propositi che lo hanno determinato, insieme ai suoi compagni,
a pubblicare i cakiers de la gquinzaine; in fondo si tratta della
professione di un credo politico e morale a contenuto metafisico
e mistico. Non so quante volte egli pronunci la parola misticismo
in ogni ordine di pensieri, tra ogni cumulo di argomentazioni. Per
lui il misticismo & simbolo di veritd e di sinceritd, é termine com-
prensivo che abbraccia tutte le manifestazioni dello spirito, & come
un archetipo di perfezione e di idealita. Pid volte erompe il suo
sdegno nel corso dellibro contro coloro che hanno abbassato tale
ideale supremo di bellezza morale.

Questa ¢ contro i mercanti della religione e della politica: « Quand
on voit ce que la politique clericale a fait de la mystique chrétienne,
comment s’étonner de ce que la politique radicale a fait de la mys-
tique republicaine. Quand on voit ce que les clercs ont fait géné-
ralement des saints, comment s’etonner de ce que nos parlemen-
taires on fait des héros » (1).

Noi siamo magri, noi siamo esili, noi siamo una lamelle! —
esclama tra accorato e sdegnato. Sdegnato quando confronta la mi-
seria presente con quel che era nel passato il suo paese. Un’onda
di caldo eppur semplice lirismo lo investe al ricordo: « Come vi-
veva una famiglia repubblicana ordinaria, come lavorava questo po-
polo, che amava il lavoro, universus universum, che tutto intiero
amava il lavoro, che era laborioso; e ancor pit lavoratore, che si
dilettava a lavorare, che lavorava tutto insieme, borghesia e popolo,
nella gioia, nella salute, che aveva un verace culto del lavoro, un
culto, una religione del lavoro: del lavoro ben fatto! » E la ragione
della decadenza? Grave, con tono di lenta eloquenza asseverativa
risponde il Péguy « Il movimento della derepubblicanizzazione della
Francia ¢ profondamente lo stesso movimento che il movimento
della sua decristianizzazione » e poi man mano animandosi: « questo
popolo non crede piu alla Repubblica, non crede piu a Dio, non
vuole menare la vita repubblicana e non vuole pilt menare la vita
cristiana ». E il rimedio? Sostituendo la mistica repubblicana alla
politica repubblicana, rinnovando nella tradizione i valori della vita
e della religione: « M. Barrés ha detto piu volte che il movimento
dreyfusista fu un movimento religioso. Egli ha anche scritto che
bisognava desiderare che questa forza religiosa non fosse perduta.
Su questo punto almeno noi siamo in grado di rassicurarlo ».

Con un impeto magnifico, entro un vigore lucido di parola prende
cosi a tratteggiare il suo programma, seguitando: « Cette force re-

(1) Notre jeunssse. Cahiers de la quinzaine (11 Serie) 15 Jouillet 1910.
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ligieuse ne sera point perdue. Aux reconstructions qui s’imposent,
aux restitutions, nous avons dit le mot, aux resfaurations qui s’an-
noncent, nous venons la t€te haute, fiers et tout pleins de notre
passé, battus de tant d’épreuves, forgés par nos miseres mémes.

" Aux restaurations qui s’annoncent, nous venons la mémoire pleine,
le coeur plein, les mains pleines et pures... ».

Questo, Charles Péguy scriveva anni sono. Abbiam visto come
egli aveva acutamente letto nella realta futura si che acquistano un
carattere di profezia realizzata le parole con cui il direttore dei
Cahiers de la quinzaine apriva il suo libro. La generazione pros-
sima — egli diceva — sard una generazione mistica. Questa razza
ha troppo di sangue nelle vene « pour demeurer I'espace de plus
d'une génération dans les cendres et dans les moisissures de la cri-
tique. Elle est trop vivante pour ne pas se réintégrer, au bout d’une
geénération, dans I’organiche. Tout fait croire que les deux mystiques
vont refleurir 4 la fois, la républicaine e la chrétienne. Du méme
mouvement. D’un seul mouvement profond, comme elles disparais-
saient ensemble (momentanément), comme ensemble elles s’obli-
téraient ».

Il Sabatier recentemente (1) cosi definiva questa bizzarra figura
di pensatore e di letterato: « Or ce dreyfusiste impénitent est ar-
rivé 4 un merveilleux épanouissement du sens catholique. Il y a
chez lui toute la foi catholique, toute la vision catholique. C’est un
catholicisme vécu, conquis, vivant, conquérant. Il y a le Pater e
Ave Maria, I’Eucharestie et 1’Angelus, la soif d’unité, le sens du
Calvaire et du sacrifice, de la liturgie et de la tradition. Il y a par-
dessus tout la sensation que I’humble travail du laboureur est béni
par I'Eglise ». .

Che Charles Péguy abbia tutte queste qualita ultime, pud darsi:
ma che possa d’altra parte considerarsi rigidamente cattolico; ma
che possegga tutta la fede cattolica, tutta la visione cattolica un
pensiero cosi ripugnante alle abitudini cultuali, che invano cerca
nella Chiesa la caritd profonda insita nei puri principii cristiani, &
una cosa che stentiamo a tenerla per vera. (2)

(1) Op. cit.

(2) E anche P’opinione di G. A. Borgese (La Vita ¢ il Libro Vol. 11 1911)
il quale riconosce al Péguy la qualita essenziale del mistico, cioé a dire la
€apacitd di raggiungere con un doloroso sforzo di concentrazione Pevidenza
P‘.leabile dellimmagine suscitata, poi dice (p. 347) « Cristiano & il Péguy
di un cristianesimo che non ¢ quello dei modernisti, ¢ nemmeno quello
dei gesuiti, di un cristianesimo che si direbbe anteriore ad ogni eresia, e
anche a ogni dogma, di una fede ignara di teologia ».
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Tanto sarebbe considerare come cattolico lo spirito intenso di
fede mistica di Henri Blondel......

Non fa meraviglia che a contatto di questo ambxente saturo di
metafisica e di misticismo, Gabriele d"Annunzio abbia sentito in sé
lentamente maturarsi e svolgersi quei germi di una pil universale e
profonda vita interna ed immanente, oltre i limiti del contingente,
che appaiono qua e 13, sia pure in modo fugace e oscuro dalle pii
lontane alle piu vicine manifestazioni della sua attivita letteraria e
poetica.

I1 libro suo ultimo « Contemplazione della morte » dedicato e
ispirato ai suoi amici Giovanni Pascoli e Adolfo Bermond — lo ha
notato il Cecchi (1) — « & stato favorito dalla sua attuale vicinanza
al mondo intellettuale francese, dove una vasta inspirazione vera-
mente religiosa e cristiana fa i suoi gloriosi sforzi per concretare e
per ritrovarsi una tradizione ».

Senza venire a discutere sulla sinceritd o meno della conversione
d’annunziana, come & stato pomposamente chiamato questo nuovo
atteggiamento della virtuositd multiforme del poeta delle Laud?, certo
¢ che il quadriduo della morte e per la inspirazione che lo muove e
per il forte sentore, assai bene espresso, dell’ Evangelo e dei nostri
mistici del Duecento e del Trecento, &€ un documento dei pia no-
tevoli di studio nell’esame dell’arte contemporanea in genere, e
d’annunziana in specie. Non fosse altro perché dimostra lo sforzo
del cantore dell’animalita e del naturalismo pénico di voler entrare
e rimanere in certi stati di animo non molto consueti al suo tempe-
ramento e alld sua coscienza, per quanto esercitata nell’apprensione
profonda — direbbe il Bergson — delle sensazioni e dei sentimenti
pit opposti e antitetici.

Il quadriduo, ad onta di cid, contiene pagine, brani di psicologia
mistica di una potenza e di una veritd e di una lucidezza tale che
non comparirebbero in seconda linea nella analisi delle esperienze
religiose operata dallo James.

Sottilissima e questa impressione: « Chi anche ha parlato di
« membra mistiche dell’'uomo »? In qualche ora sembra che noi
non riconosciamo taluno degli atti pit consueti della nostra vita
corporale...

Gli occhi del mio amico erano rasciutti appena; e il luogo, ove
il « consumato Amore » aveva pianto, e l’evento avverato erano
gid come avvolti in un velo di memoria, i cui lembi ondeggiavano

(1) Cronache di letteratura. Contemplazione della morte. « Tribuna »
24 giugno 1912,
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verso la mia pit fresca infanzia. La commozione [per il pianto del
vecchio Bermond], ancora mi teneva tutto, la realtd non soltanto
era recente ma presente ancora; e pure una parte di me faceva
uno sforzo ansioso per ricordarsi di un non so che altro, per raf-.
figurarsi non so che cosa di piu profondo e di pil dolce ». Reale
anche & I’altra rapida percezione: « ... In tali erramenti divagava il
mio spirito per una specie di dormiveglia intimo ove le imagini pit
rilevate si avvicendavano con ombre fluttuanti, e il ritmo precedeva
i pensieri, come quando il sonatore cieco improvvisa su I’organo.
«E la perplessitd si avvicendava con la paura. E smisurate
masse d’anime erano smosse da talune interrogazioni appena di-
stinte, come quando la forza di un tema entra nella sinfonia ».

*
* %

Da quanto abbiamo esposto nelle somme linee, traverso i segni
¢ iriflessi del pensiero e dell’arte si va scoprendo e delineando una
nuova coscienza individuale e sociale fondata su una mutazione e una
inversione di valori. I sintomi é vero potranno magari apparirci di
una gravitd e di una intensita troppo esagerata in confronto delle leggi
di armonia e di ordine che hanno sempre retto, dopo un vivace
commovimento storico, la societd umana e la coscienza umana. Ma
non ¢ da spaventarsi. Ragioni supreme quasi vogliono che un mu-
tamento qualunque, sia di indole morale e giuridico come di indole
spirituale e mentale, capace di orientare diversamente la bussola
della umanitd verso una sempre crescente realizzazione dell’idea,
si manifesti agli inizl e al principio del suo movimento in una forma
€in una misuraingrandite ed eccessive. Non dubitate : verra il tempo
in cui si ristabilird ’equilibrio, poiché I’'umanita di tutto si accresce;
di tutto si incrementa: anche dell’errore, anche della dottrina, o
idea o tendenza sproporzionata e senza misura.

Indubbiamente delle correnti di pensiero e di sentimento, delle
abitudini speculative, degli abiti di mente, degli indirizzi fantastici
€ imaginativi che dominano incontrastati il campo della filosofia
contemporanea, una parte notevole rimarrd e saldamente. Lo ab-.
biamo in parte gii accennato. Oggi siamo in uno stadio storico in
Cui non possiamo fare a meno di dare legittima soddisfazione a
?Sigenze di ordine psicologico e spirituale, che urgono con un fiotto
Impetuoso e battono alle porte della nostra coscienza. Noi sentiamo
di pid di quel che non sentissimo qualche lustro di anni passati;
la nostra mente, o meglio il nostro intelletto sente esso stesso il
bisogno di qualche cosa che lo superi e lo valichi, e con tale irre-:

— 31 —




32 CORRENTI E LINEE DEL PENSIERO CONTEMPORANEO

vocabilitd che & semplicemente da stolti o da pigri di procrastinare
continuamente la soluzione delle questioni pii gravi e piu terribili
-che affiorano con una insistenza penata alle rive del nostro essere.
Noi vogliamo spiegar tutto, anche il mistero, anche 1’inconoscibile;
e dove non possiamo arrivare con il nostro pensiero, con le armi
lucide della logica e del concetto, tentiamo arrivare con le energie
del sentimento e della religione. Una maggiore sensibilitd quindi
avvertiamo nel nostro spirito, a cui corrisponde una maggior de-
licatezza, una maggior sensibilitd nel nostro 7o interno, nel nostro
o profondo,

Prova ne sia la concezione che la societd contemporanea siva
-gradualmente foggiando della religione e di come intende il Cristia-
nesimo. Oramai le Chiese storiche hanno da appoggiare la loro
forza di adesione e di conquista su ben altre basi che non sieno
quelle del libero e profondo consenso dei fedeli. La socialitd della
religione — con essa tutto quel complesso di forme, di riti, di dogmi
che necessariamente ne sono i caratteri e gli elementi conseguen-
ziali — sard certamente col decorso del tempo sostituita da una re-
ligione individualistica, volontaria, non coatta, che attinga diretta-
mente la sua ispirazione dalle sorgenti piu pure e piu sane del
sentimento e del cuore. Il movimento modernista cristiano o giun-
gerd a questo punto con la sua immanenza, con la sua critica, con
il suo assentimento; oppure, se non fallird completamente al suo
scopo, rimarrd puramente circoscritto a una é/ife di spiriti per quanto
sincera e fervente. Pretendere che la Chiesa romana con tutto il suo
formidabile organismo di storia e di tradizioni possa fare la pii lon-
tana adesione ai principl che reggono la dottrina modernista, si-
gnifica disconoscere, prima che la scolastica e la dommatica, la
genesi e la sostanza del Cattolicesimo (1).

Quando dianzi abbiamo accennato alla religione come una delle
cause piu operose che agitano la coscienza contemporanea, non
abbiamo mancato di identificarla con il cristianesimo o per lo meno
di considerarla nella luce storica del cristianesimo. Sulla portata
umana del quale e sulla sua energia salutare, ove se ne estragga
la parte di veritd e di profonditd eterna, non vi pud essere dissenso
di sorta od opinione avversa.

Gli apotefgmi tra acri e appassionati di Federico Nietzsche ci
lasciano completamente indifferenti prima che ci tocchino o mera-
viglino menomamente.

(1) G. GeNTILE. Il Modernismo e I'Enciclica « Critica », 1908, pag. 208
e segg.
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Rodolfo Eucken (1) commette un errore di ottica psicologica
-quando afferma che il cristianesimo ¢ in una inconciliabile oppo-
sizione con la nostra civiltd puramente sociale e una che costituisce
1a tendenza predominante della vita moderna. '

Non mai come adesso si sente la nostalgia delle idealitd evan-
geliche. Nella irrequietezza e nella rumorositd della civiltd indu-
striale; nel gioco violento delle attivitd produttrici, tra le ansie e le
febbrilitd dell’economia e del commercio, sembra che sia insorta con
pit veemenza la aspirazione alle fantasie serene, piene di caritd e
di giustizia, fiorite nei millenni andati lungo il mare di Tiberiade.

Dopo di tanto fragore si avvertiva il bisogno di quiete e di pace;
dopo tanto ansimare di appetiti e di desiderii si cercava un lembo
di spiritualitd : dopo il dubbio corroditore, e la critica demolitrice,
lo spirito dolcemente, quasi inconsciamente veniva sospinto verso
le plaghe dell’idea e della fede.

Fede nel diritto, nel dovere, nella bontd, nei valori attivi della
vita umana.

Lo spirito cristiano & venuto con le sue calde correnti di idea-
lita e di metafisica effettuale a penetrare le strutture piu vitali della
connivenza sociale, a informare dei suoi precetti e delle sue aspi-
‘razioni, ogni instituto e reggimento di vita, il diritto e la morale,
la famiglia e lo Stato. L’allargamento delle funzioni di stato intese
a regolare e a tutelare in piu vasto raggio le attivitd della natura
€ dello spirito — ci sia consentito parafrasare la espressione tecnica
della filosofia —: la sempre maggiore preoccupazione per le sorti
delle connivenze, nei lati pit delicati e pia gelosi, non & che la tra-
duzione in termini concreti e la soddisfazione pratica di tutto quel
complesso di norme e di statuizioni protettive su cui poggia il
Cristianesimo, o meglio non & che una graduale realizzazione
dello spirito che muove e ispira il Cristianesimo.

Per questo largo afflato di spirito religioso, ove naturalmente sia
sincero, noi dobbiamo un miglior assetto dell’organismo etico della
famiglia, una maggior delicatezza e squisitezza nei rapporti fa-
miliari,

Per questa circostante atmosfera di spiritualiti — entro cui svol-
glamo a traverso i dolori e le ansie, le rare gioie pid che le rare
-angoscie, la trama lenta della vita — dovrebbe far risalire la causa,
le cause, chi pigliasse a vaghezza di studiare e di esaminare la tra-
sformazione profonda avvenuta in noi, in quanto siamo legati a quel
Ducleo morale ed affettivo che costituisce la famiglia. Contrasto

(1) Op. cit., pag. 524
Ultu, 1913 —_ 33 — 3
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strano; piu si disperde e si perde, tra i rumori e le vertigini, la vita
all’esterno, e pil noi sentiamo piu acuto e pil lancinante il biso-
gno nostalgico di rinchiuderci nel seno parentale, alla mite luce del
focolare, con noi e tra noi, dove ad alcuno possiamo confidare
qualcosa di nostro, stretti, uniti, a volte paghi, pit volte rassere-
nati. E se qualche persona cara viene a mancare e a spezzarci la:
intimitd casta e buona, per la dipartita atroce noi sentiamo un
vuoto che nessuno ci potra colmare. Il sostegno & caduto per sem--
pre; un senso di smarrimento e di disorientamento ci assale affranti..

L’equilibrio & rotto. Chi potra riconstituirlo ?

Se non ci fossero quelle grandi forze di sintesi e di coesione
rappresentate dalla filosofla(1)e dalla religione — la filosofia delle mol-
titudini, una filosofia rudimentale e imperfetta come vogliono gli eghe--
liani — noi non potremmo ricomporre la unitd nel nostro spirito,
la unitd nella nostra vita. La unitd che & quanto dire la vita; la.
ragione e la base della vita.

La quale & milizia e disciplina. Come tale & ordine. E noi non
potremmo durarla e produrla se almeno a noi stessi noi non des-
simo I'illusione — chiamiamola scetticamente illusione — di poterla-
sorreggere con una qualche fede o idea astratta che ci dia la giu--
stificazione di noi stessi, ’attutimento dei nostri contrasti, la possi--
bilitd almeno di poter dar tregua, se non di risolvere, alle domande
insistenti, ai problemi eterni dell’essere Negare questo, significa
negare la forza vittoriosa del pensiero umano, la inesauribile-
effettualitd del sentimento, & confessare la propria impotenza, la
propria debolezza.

Se non vi fossero altre ragioni che inducono a ripudiare, senza
restrizioni o reticenze di sorta, la cosi detta filosofia dell’empirismo
e del naturalismo, il fatto stesso che una somma di pensamenti, da-
vanti alle questioni piu tragiche, che hanno assillato in millenni di
storia le menti umane, nel momento in cui 'pit attenta e tesa do-
vrebbe svolgersi I’attivitd dell’intelletto, possa confessare il suo zgno-
ramus et ignovabimus, & tale un titolo di miseria e di cecita specu-
lativa che dovrebbe senz’altro proscriversi dal campo della filosofia,
che ¢ pensiero e dialettica (2).

(1) Intendiamo oltre che la filosofia, diremo cost conchiusa e stretta.
in un sistema, anche la filosofia comune, anche quella dclle persone comuni
che in ogni attimo della loro vita formano concetti e universali: filosofia
pill 0 meno angusta, pit 0 meno povera, ma sempre filosofia.

(2) Ci piace riportare qualche linea di un arguto scritto di Bertrando
Spaventa, nel quale quel fortissimo ingegno, esaminando la dottrina della.
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Per fortuna di quanti hanno una fede di ordine concettuale e
di ordine metafisico, e credono e sentono la veritd e la bellezza
dell’idea, le esigenze imperiose dello spirito da tempo si sono ac-
cinte a fugare questi ultimi residui di medievalismo filosofico.
GIUSEPPE PETROCCHI.

relativitd della conoscenza secondo E. Littré, colpiva al cuore, sin dal 1881,
uno dei capisaldi pitr grotteschi e pomposi del positivismo.

« Il positivista non si avvede che tempo, spazio, numeri infiniti pos-
sono non esser altro che gioco dell’attivitd intuitiva e intellettiva del suo
stesso spirito: che questo spirito inconsapevolmente produce p. es. lo spazio
e il limite suo e percid lo supera e percid anche non lo spazio contiene
lui (lui, non come individuo sensibile e palpabile, ma appunto come quelia
attivitd produttiva) ma lui contiene e abbraccia lo spazio, e per consegucnza
¢ linfinito ». (Due frammenti di uno scritto inedito di B.S. a cura di Gro-
VANNI GENTILE. Critica. Anno VII, fasc. VI, 20 novembre 1909).

PPETPLTTTTTTEETETEETT

La funzione del dolore.
(La fonction de la doulewr — The function of suffering
— Wirkungstatigkeit des Schmerzens)

In veritd gli uomini travagliano sotto la formidabile stretta
della legge del dolore. Per pit di 3000 anni i saggi lo hanno
constatato e rilevato; eppure la grande maggioranza dell’uma-
nitd vive tuttavia in balla di sogni, illusioni e speranze e trova
nella routine della vita o nell’incessante attivitd, i mezzi.per di-
Menticare il grande problema che pur bisogna affrontare e ri-
solvere. Taluni ne hanno tentato la soluzione in molteplici ma-
Niere: le « anime malate » seguendo in gruppo il cinico, il
Pessimista, il materialista, e i credenti ciechi vedendo nel dolore
Pira di un Dio vendicatore o Pinscrutabile mistero della sua vo-
lontd. Tutti quanti trascorrono la propria esistenza senza avere,
2 quanto sembra, capito o cercato di capire, e questa idea da-
_febbe un senso di disperazione al nostro cuore se potessimo
Immaginare che lo scopo della vita possa essere frodato; ma
anche quelli che hanno scelto la « via pitt lunga » una qualche
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volta, in qualche maniera, in qualche luogo, impareranno e in-
tenderanno.

Per il mistico & una veritd indubitata, anzi ¢ un fatto di
esperienza, che « il cuore delle cose & dolcezza e ’anima dell’Es-
sere beatitudine eterna». Con questa cognizione esso non im-
preca al dolore come fanno i ciechi ribelli o coloro che lo
accettano con la lamentosa passivitd dei tapini. Il mistico cam-
mina umilmente, in silenzio, inavvertito, lungo il sentiero della
vita eroica; a ogni passo esso ¢ ostacolato dal dolore, ma se
ha una mente sana, riconosce in quello una guida e un mae-
stro inviatogli dal cielo, Punica guida e Punico maestro che
hanno molto da insegnare al lato umano della sua natura e
che egli non pud fare a meno di accogliere con un sorriso di
riconoscenza e di fortezza d’animo.

Innanzi tutto il mistico ci dice che la sofferenza & di di-
verse specie ed ha diflerenti conseguenze a seconda della ma-
niera con la quale noi la riceviamo; talvolta ci trattiene sulla
via del progresso, se tentiamo di opporci o cerchiamo di sfug-
girla; tal’altra ci libera dalle conseguenze del nostro malfare,
tal’altra ancora ci aiuta ad andare innanzi come nessuna cosa
potrebbe farlo al suo posto. Ma se vogliamo raccogliere pie-
namente le benedizioni che la sofferenza ha lo scopo di por-
tarci, dobbiamo realizzare in maniera perfettamente chiara che
noi softriamo solo a cagione delle nostre imperfezioni, della
nostra natura egoistica, dei nostri punti deboli, della nostra
ignoranza. C’¢ sempre un profondo significato spirituale in tutte
le sofferenze che colpiscono una vita tutta dedita ad alti ideali;
e se noi ¢i mettiamo nella giusta attitudine di mente, compren-
deremo che non ci pud capitare nessun dolore che non abbia
per risultato di purificarci, redimerci, liberarci, proteggerci o
ammaestrarci.

Se siamo attenti e riflessivi, vedremo che il dolore ci am-
maestra in molte maniere; innanzi tutto portando a nostra co-
gnizione i punti deboli nei quali il nostro «sé» ¢ special-
mente sensibile, le tendenze della nostra natura inferiore che
ancora devono passare sotto il dominio di quella pid alta. I
recessi profondi dei nostri cuori nascondono ‘pitt di un germe di
debolezza o di vizio di cui noi non abbiamo nessuna contezza; e
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se non fosse per la luce che su di essi getta la sofferenza che
Penetra nel nostro intimo sicura e spietata, quali cadute non
seguirebbero a un certo punto della nostra evoluzione spirituale,
allorquando le loro conseguenze sarebbero irreparabili !

Il dolore ci mostra anche la completa ignoranza in cui vi-
viamo, fino 4 quando riguardiamo noi stessi e gli altri, la vita
e i suoi fini, da un egoistico punto di vista personale. Esso
¢i ammaestra a discriminare fra cid ch’¢ Reale e cid ch’¢ Illu-
sorio, dappoiché non possiamo attaccarci all’Illusorio senza
averne come risultato il dolore. In questa guisa impariamo a
tenere e mantenere un’attitudine di mente in cui il mondo este-
riore diventa insignificante e la realtd di quello spirituale si pre-
senta innanzi ai nostri occhi con un impressionante e vivido
contrasto. :

Se ci analizziamo con cura troviamo ben presto che quando
godiamo i nostri giorni di relativo agio e riposo, siamo real-
mente nelle peggiori condizioni e ci minacciano gravissimi
pericoli: allora & cosl facile ricadere in antiche disposizioni di
animo, antichi abiti mentali, antiche attitudini interiori! La sof-
ferenza invece ci aiuta a vigilare e a star forti, ci protegge da-
gli abbassamenti o ci spinge a sollevarci se siamo discesi.

Quando il dolore alla fine ci ha forzatamente insegnato a
discriminare e ad intendere, noi diventiamo piu saggi e la sa-
pienza ci purifica, ci redime e ci libera; ci conferisce il potere
di scoprire ed eliminare le nostre tendenze inferiori, svellendo
cosi molte cause di sofferenze future; ci libera dalle cause di
aviditd e schiavitd spirituale che giacciono tutte dentro di noi;
rimuove le cause del dolore ché nella nostra ignoranza e nella
nostra debolezza abbiamo accumulato in passato.

Infine la sofferenza & un grande potere nel tenere uniti in-
sieme i cuori, giacch¢ porta alla scoperta di punti di contatto
fra diverse anime umane e abbatte barriere col risultato di im-
partire una maggiore capacitl nell’aiutare gli altri.

L’uomo il quale risolutamente s’avvia alla conquista della
vera vita spirituale, cade sotto le leggi del mondo spirituale;
tutta la sua esistenza subisce un radicale cambiamento, radi-
cale sebbene non visto esteriormente e, nel suo caso, assai pit
che in qualunque altro la sofferenza ha un significato e una
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missione profondi. Egli deve sapere che & proprio una mano
compassionevole quella che glinfligge le angoscie le pid se-
vere e le pit penose. Questo basti a dimostrare la futilitd delle
lacerazioni e delle pratiche ascetiche, che non sono altro se
non forme artificiali di dolore. Certamente la semplicitd della
vita e un’accurata padronanza dei nostri sensi sono sapienti mi-
sure di igiene morale, ma quale bene ci pud venire dalla scelta
che facciamo da noi stessi delle pene cui vogliamo sottostare?
Cid tacendo noi lasciamo intatti tutti i nostri punti deboli, salvo
qualcuno gid noto, e cosi la sofferenza manca allo scopo che
deve raggiungere.

Allorquando un tentativo sincero di vivere la vita spirituale
¢ iniziato, una guida saggia si prende cura assai da vicino di
colui che s’accinge alla prova e pone sulla sua via i cimenti
di cui egli ha bisogno. Talvolta 'aspirante immagina che le
prove sono troppo forti per lui e che non pud sopportarle pid
alungo;in quei momenti se egli ricorda, come ¢ suo dovere, che
non ¢ mai provato al di 13 delle sue forze, subito realizzerd
con gioia che & piu forte di quello che non crede. E quando
abbia softerto per una prova crudele e ne deve affrontare subito
un’altra anco peggiore, invece di godersi la tregua che stava
gid anticipando col pensiero, cerchi di realizzare entro di s¢ che
egli & riuscito vincitore nella prima lotta e che & stato trovato
forte abbastanza per esser provato fino all’estremo. E perd sem-
pre in suo potere di abbandonare la via scelta e, ricadendo una
volta per sempre nella sua natura inferiore, porre un tcrmine
alle sofferenze inerenti alla vita superlore, ovvero di levarsi
al di sopra di «sé» e trovar® un riposo temporaneo nella
Pace spirituale. Ma i pid grandi sono quelli che rinunziano alla
Pace beata e preferiscono di restare fra gli uomini, dividendo
i loro dolori allo scopo di illuminarli, di mostrare ad essi la
via che conduce al mondo spirituale.

Tutta la letteratura mistica ammonisce I’aspirante circa le
sofferenze cui deve sottostare prima che egli possa ottenere la
seconda nascita, la nascita alla vita spirituale; la quale spesso
& paragonata, e abbastanza giustamente, alla stessa morte. Fac-
ciamo il caso di un uomo buono comune; la sua vita & un
tutto in cui sensi, sentimenti, intelletto, immaginazione, cre-
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denze, abitudini ecc. occupano una parte maggiore o minore.
Ora se egli si risolve a calcare il sentiero mistico, deve discri-
minare, padroneggiare ed eliminare quel che non & compatibile
<on la vita dello spirito; prenderd le mosse con entusiasmo,
ma tosto sopravverrd una reazione. Un senso di isolamento,
di privazione, di spavento lo sopraffarrd, mentre tutto quanto
costituiva la sua vita va sempre pid sfasciandosi da ogni lato.
Il suo piccolo « s&» sente che la sua esistenza declina e resiste
disperatamente col feroce istinto dell’auto-preservazione, facendo
appello per aiuto a tutti i poteri d’illusione di cui la mente
dispone. In veritd questo & né pit né meno di un processo di
morte lenta e cosciente ; ma ¢ allo stesso tempo un processo
di vita e di sviluppo, e il dolore ha in serbo molte maravigliose
lezioni per noi fino a quando non realizziamo la sua natura
€ non troviamo in esso una gioia suprema.

Il nostro essere cresce, come ogni altra cosa in natura, a
grado a grado, impercettibilmente; nessuno sforzo violento,
nessuna azione deliberata pud affrettare il tempo in cui il boc-
«<iuolo si aprird in rosa; ma nulla pud produrre un ritardo se
noi oftriamo le condizioni necessarie, quelle condizioni che di-
pendono da noi. E quando consideriamo sotto la sua vera luce
questo duplice processo di morte o di vita, noi troviamo che
dopotutto esso reca perfino piti felicitd che dolore.

L’aspirante che trasferisce la sua coscienza dal piano del «sé»
al piano dello spirito, con grande probabilitd sente accrescersi
la sua sensibilitd, la quale gli cagiona una pidt grande soffe-
Tenza; ma cid non ostante egli gioisce di una felicitd infinita-
mente maggiore di quella conosciuta dall’'uomo del mondo, che
concentra tutti i suoi godimenti nella propria salute, nei propri
agi e nel proprio successo.

Nel discorso su « I grandi Uomini » Geo. Brandes fa la
stessa affermazione a proposito dell’vomo di genio. Egli si
domanda, secondo Stuart Mill, chi & pid felice, un Socrate con
le sue aspirazioni inappagate o uno sciocco soddisfatto ? e con-
<lude che una maggiore sensitivitd al dolore non & in nessun
modo un prezzo troppo alto per I’elevamento di tutta la propria
<apacitd vitale. Socrate era piu felice dello sciocco anche con la
oppa di veleno nelle mani; ei fu disgraziato, ma non infelice; la
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sua anima restd salda al disopra della sventura, al disopra della
sofferenza. Abbandoniamo dunque una buppa volta I'idea cor-
rente, che ¢’¢ qualcosa di morboso nella veduta mistica relativa
al dolore. In realtd Attar & ben sano di mente e sincero nella
vera concezione della vita interiore, quando dice addio agli in-
segnamenti dei credenti e degli infedeli e, ricordando le ben
saggie lezioni ricevute attraverso il dolore, non domanda neé
conforto n¢ gioia, ma «una sola particella di dolore per il
cuore di Attar ».

Non c’¢ via di uscita dal dolore se non attraverso la sof-
ferenza, affrontata con calma e giustamente intesa; cerchiamo
dunque di esser lieti e ammicchiamo al dolore considerandolo
nostra scuola e nostro maestro. Mahadeva, il Signore Supremo
degli Indy, medita rapito sul terreno incandescente ; che imma-
gine ispiratrice non ¢ quella per le nostre anime deboli, capaci
di essere atterrite dalla furia delle vampe del nostro Sé infe-
riore! Vediamo, dunque, di rimirare la nostra propria cremazione
indifferentemente, come una inevitabile funzione naturale per il
nostro sviluppo, e bentosto la scena cambierd: nulla nel vasto
mondo & cosi sicuro come il trionfo finale del Bene e I'impero
ultimo del Bello. PiErRRE BERNARD.

P N N N Y N AV R A T S A N A VA A " eV Ve Ve

Pér Enrico Annibale Butti @

E il lume d'uno spirto, che, in pensieri
Gravi, a morir gli parve d’essere tardo.
Daxts,

Conchiuse la sua vita terrena da scrittore filosofo quale ei
visse, da valentuomo che a tutto anteponga lintegritd del ca-
rattere. '

Ed egli I’ebbe fiero e schietto, sdegnosissimo non che di
‘ogni viltd d’ogni titubanza e risoluto a non piegarlo giammai,
né pure sotto gli aspri colpi della fortuna. Insidiato dal mal

(1) Morto a Milano il 26 novembre 1912, venne sepolto mel cimitero di
Meda in Brianza.
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sottile che poco oltre il nono lustro lo trasse nella tomba, egli
— dopo aver impresso orme non lievi sull’arduo sentiero del-

rte — si avvid con serenitd socratica nell'Infinito e suggelld

ultima sua giornata, invocando su di lui il sacro, inviolabile:
silenzio del sepolcro, continuatore dell’altro che gid lo avvol-
geva, quando negli ultimi tempi le ombre gli si addensavano
attorno prenunziatrici della sua fine (1). L’alto silenzio lo dilet-
tava. Poteva in esso custodire lo spirito alacre e fattivo sot-:
traendolo alle necessitd ineluttabili della vita reale e quotidiana
affinché gioisse della gioia che faceva esclamare al Carlyle:,
« O divino Silenzio, guardiano dei fecondi pensieri, o Silenzio
fratello della Morte! Tu solo sei grande, il resto & piccolo ».

Novelliere, romanzatore, drammaturgo la sua opera varia e
complessa avrd, col tempo, un’equa valutazione e un degno posto
nella storia letteraria. Esporne i diversi aspetti e significati ci
trarrebbe fuori del nostro proposito, il quale ha soltanto per
mira di lumeggiare lo spirito che in quell’opera pose tanta
parte delle sue tendenze e de’ suoi intendimenti.

Gid nei suoi primi racconti, singolari per la elevatezza del
pensiero e la bontd della forma (L’Automa, L’Immorale, L’ In-
cantesimo, La Sirena) egli si senti attratto dal movimento filo-
sofico che si espande, si allarga solennemente, vittoriosamente
nelle coscienze nostre, che ci fa ricercare nuove forme di vita
e di pensiero e ostinarci in tormentose indagini pur di rapire-
un solo raggio di bene a quell’ideale che vagheggiamo, in fa-
vore di quell’umanitd che sognamo rinnovata e ringagliardita.
Fedele a questo concetto egli si abitud a considerare il mondo
ideologicamente, appassionandosi del soprannaturale con la fe-
lice e saggia intuizione che 'uvomo inconsapevole delle sue fa-
coltd e de’ suoi poteri, ignora principalmente st stesso; che di-

(1) La sintesi della sua vita infelice egli racchiuse in un testamento
che suona cosi:

« Voglio funerali da povero. Nessun invito necrologico sui giornali. Prego
anzi 1a stampa di essere quanto & possibile sobria nel parlare di me e dell’o-
pera mia. Voglio essere sepolto in un cimitero di campagna: sulla mia fossa.
non deve esserci che un grosso sasso mon lavorato, senza iscrizioni. Non
accompagnamento funebre, non discorsi, non fiori. Silenzio! La mia vita fu.
dolore. Prego Dio che la mia morte sia pace ».

—_— 4 -
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sciplinando le energie dell’'universo si realizzano con esse dei
prodigi e che il mondo interiore & pieno di forze ignote, sino
ad oggi quasi disprezzate, paghi gli vomini di vivere sulla s+
perficie delle proprie anime senza neppure pensare ai tesori che
dormono in esse.

Ed eccolo con altri — breve, nobile e spesso derisa schiera !
— a ricostruire ’al di 14 che prima si era voluto negare e di-
struggere, dalla rappresentazione oggettiva della vita passando
alla critica di essa ed alla indagine speculativa delle nuove
torme che dovrebbe assumere. Quanto ¢ problema religioso,
morale e sociale divenne la sua preoccupazione. Non la vecchia
forma della « tesi » ma la trasformazione dello stesso principio
che gli desse agio di riprodurre gli avvenimenti, sviscerandone
il significato istruttivo, rendendoli fecondi d’insegnamenti per le
coscienze e nello stesso tempo gli consentisse di lanciare una
sfida al sentimento volgare, una parola di fede nella veritd
eterna, nella vita immanente e universale.

Poiché vide che una Fede mancava, e menti e cuori, fatte
poche eccezioni elette, restano sospesi nel dubbio, nel vuoto, in
quello stato triste onde poi genera il volgare scetticismo per gli
uni e Pindifferenza inerte per gli altri, poiché¢ vide che questo
difetto d’origine vizia le manifestazioni tutte della vita indivi-
duale e collettiva, egli diresse I’arte sua a segnalare quel difetto,
a combattere la incertezza o indeterminatezza, la completa as-
senza d’'un convincimento ¢, conseguentemente, del carattere,
di quel principio informatore al quale 'vomo riconduce ogni
atto della sua vita, epurandola da considerazioni subbiettive e
da scopi egoistici.

Tutto compreso di questa sua missione egli si diede a stu-
diare il mondo esteriore, la societd come umano aggregato con
le sue molteplici esplicazioni e vi si pose con lena assidua, inin-
terrotta, martoriata senza tregua, oltreché dai mali fisici, dalla
ricerca aftannosa delle finalitd supreme.

Enrico Annibale Butti senti al pid alto grado la poesia di
quel mondo che lo Spencer definl «il regno dell’Inconoscibile »,
di quel regno che in appresso lo Challemel-Lacour esaltd allor-
ché disse che la scienza per quanto progredisca potrd allonta-
mare i confini dell’Inconoscibile, cancellarli mai, poiché la scienza,
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fosse anche perfetta, lascerd alla religione tutto il suo posto. E
quale? Nientemeno che Plnfinito.

Senti, il Butti, il risorgere potente dell’idealismo combat-
tente per i conculcati diritti dello spirito, desioso di affermarsi.
nelle coscienze e di affermarsi nell’arte, e immediate e singo-
lari gli apparvero le relazioni avvincenti il nostro essere ai vari
fatti naturali, fecondi di fascini arcani e di arcane rivelazioni.
Benché soffrisse del distacco fra il suo modo di vivere e di pen-
sare da quello del comune degli uomini tenne fede al suo
programma, tutto arso del desiderio di una evoluzione che
come in altri campi anche in quello delle lettere — non a torto
chiamate umane — fosse intesa ad alzare i cuori e a nobilitarli.
Le conversioni recenti di valorosi scrittori ad un’arte piti con-
sentanea allo spirito dei tempi, lo confortavano nelle alterne
sorti cui soggiaceva l'opera sua per effetto dell’irragionevole
mutabilitd delle folle. E anche quando le folle — specie in tea-
tro — gli sonarono stridule e beffarde « la fanfara dellire »
egli non si scosse. Sapeva che non bisogna illudersi e sognare
una societd esistente solo nella fantasia del teorico, ma sapeva
altresi che bisogna tendere al fine cui debbono mirare gli uo-
mini di pensiero e di cuore, a conseguire cioé la compenetrazione
dellideale nel reale per attingere da essa, secondo 'idea del De
Sanctis, la grande forza, ’energia vitale della societd.

Ne L’Incantesimo — sdegnando la rappresentazione del mondo
esteriore, per esplorare i tortuosi avvolgimenti dell’essere umano
— del mondo esteriore non assunse che i nudi fatti come nuclei
€ perni attorno ai quali & destinata a svilupparsi la trama sot-
tile della diagnosi psichica. In una nota proemiale a questo
suo lavoro egli asseriva: « Non & la Morte che distrugge. Un
altro gran fatto della vita esercita I'azione dissolvitrice su I’in-
dividuo: un fatto elementare, generale e continuo — come la
Morte che agisce forse con minore lestezza, ma certo con
uguale intensitd e altrettanta efficacia ». E quellaltro gran fatto
¢ PAmore: I'uno e laltra costituenti I’eterno binomio al quale
¢ condotta I'umanit} intera dalle sue origini, il binomio fatale
che la musa leopardiana innalzd ai fastigi della grande lirica.

Ne L’Anima che assai pit che un romanzo pud conside-
rarsi uno studio analitico, una vera monografia sul cuore e sul
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cervello umano, ¢ narrata la storia di un incredulo allucinato la cui
esaltazione giunge al colmo, fino ad ammettere inconsciamente
Pesistenza dell’anima, e a farneticare che una persona possa con-
tinuare ad esistere dopo la fine. Trattasi di un infelice (Alberto
Sircori) di cui & tracciato con mano sicura il lavorio inconscio
oscuro, doloroso che gli sconvolge la ragione, lo smarrimento,
lo stato di cupo sonnambulismo e — sotto Pinflusso di una ge-
losia postuma — la visione paurosa del fantasma dell’'uomo uc-
cisosi per la donna che egli, Alberto, follemente amava: allu-
cinazione telepatica o transposizione di forze, d’irradiazione
nell’etere delle energie nervose, tale somma d’ impressioni, di
fenomeni da fargli sorgere il dilemma che & certo fra i pid
crudeli che possano travagliare un’anima: & la veritd, & la
pazzia?

Ne L’Immorale, dice egli stesso, « riferisco testualmente la
conseguenza esemplare della colpa, la necessitd di un’espiazione
non estrinsecate con la fortuita scoperta della colpa stessa e
quindi col crollo dell’edifizio laborioso e doloso, ma con la di-
mostrazione schiacciante che il miraggio di feliciti, il quale
sembrava dover risplendere fulgentissimo dalla riuscita del piano
criminale, ¢ invece dopo il trionto, svanito del tutto e per sem-
pre ». E si di a svolgere modernamente I’antico concetto, il
quale si trova anche nella coscienza volgare, che ad ogni colpa
segue il rimorso.

Come nel romanzo cosi nel teatro si piacque di penetrare
nelle anime e di svelarne le lotte tanto pid aspre quanto pid
segrete, e poicheé il teatro ¢ Pespressione immediata e, per cosi
dire, pitt sensibile dell’arte, ¢ un che di vivente e di animato,
egli si studid di raccogliere in esso qualche rivo della grande
e inquieta fiumana di nuovi bisogni, di nuove aspirazioni —
o meglio di tornanti antichi bisogni, di tornanti aspirazioni an-
tiche — che dilaga per il mondo degli intelletti.

E sorsero i drammi La fine di un ideale, L’ Utopia nei quali
i protagonisti si aggirano in un cerchio tirannico non conforme
a quello che si sono creati in mente, e nella lotta che essi im-
prendono per spezzare codesto cerchio, rimangono essi stessi
spezzati, perocché Pidealitd che ¢ in loro non trova il terreno
adatto a germogliare. Ma da tanta rovina — convinto della ten-
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denza che ha I'anima a perfezionarsi — lo scrittore vede sor-
gere un nuovo assetto morale di cui ¢ pronuba la realtd che,
avendo ripreso nel suo ferreo ingranaggio 1'ideale donde I"'uvomo
e la donna ebbero travaglio e sconfitta, in ultimo concede loro
di acquetarsi nella serena tranquillit d’una vita modesta.

E sorse la trilogia drammatica compresa sotto il titalo col-
lettivo: Gli Atei; trittico ingegnoso, se non in tutto riuscito, nel
quale mostrd la necessitd dello spirito umano di ritornare a una
fede nei momenti supremi, e come l'impellente ritorno sia sen-
tito dall’Epicureo (La corsa al piacere), dal Materialista (Lucifero),
e dall’Anarchico (La lempesta).

Altri dibattiti spirituali egli recd sulla scena che non vo-
leva prona ai gusti del pubblico ma fecondatrice d’idee, talche
fu spesso frainteso e misconosciuto malgrado 1’ onestd degli
intenti. Essi, qual pid qual meno, appaiono in ogni opera di
lui, cosi, per citarne alcune, nel Gigante ¢ i Pigmei, ove intese
Titrarre un personaggio grande in realtd e meschino nelle ap-
parenze, come in Tutto per nulla, in cui ¢ dimostrata 'inanitd
di un affetto sano e possente di fronte ad una situazione falsa,
come nelle Fiamme nell’ombra, che esprimono il divampare vio-
lento delle passioni nel grigio ambiente chiesastico.

Securo e saldo nella sua coscienza d’artista il Butti non vide
nell’arte la sola rappresentazione esteriore, non soltanto il pia-
cere e la distrazione, non mera tradizione o moda, ma come
i Goethe e lo Schiller, un’altissima seriet della vita. Se avvenne
che imperiose distrette lo costringessero a deviare alcun poco
da codesto principio, egli presto vi tornava con gioia, portato
dal suo temperamento ascetico — fu fervido credente in un
ente supremo — a una pil spiritualista considerazione dell’arte.
Ed era in lui la brama di risalire bensl al fenomeno origina-
rio, all’essenza delle cose, ma confinandolo nel sentimento di
cui I'arte & Pestrinsecazione, e in pari tempo risalire all’anima
dove quel sentimento nasce, ingrandisce e s’agita esigendo una
torma. Cost nacque I castello del Sogno opera teatrale ricca di
bellezze poetiche e d’ideazione profonda.

Il consueto aspetto della nostra esistenza ebbe a noia. Lo
agitava e rapiva il mistero di un mondo ignoto incombente su
4i noi, il desiderio di scovrire nella coscienza odierna quel sub-
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strato d’indefiniti sentimenti che il minimo fatto suscita ed ac-
cende e che appunto indica un ritorno ai primi dubbi, ai primi
aneliti, in un’ansia che provano gli spiriti eletti, in un bisogno
di quasi immaterializzarsi per pigliar sosta, conforto e vigore
nell’epoca agitata che noi attraversiamo.

Indulse verso coloro che irridevano a’ suoi studi spiritici
come alla sua lunga non creduta malattia. Di questa gli era ben
nota l'inesorabile e non lontana risoluzione, dei primi saggiava
Pelevatezza, ’eccelsa finalitd, ché con un altro scrittore di téa-
tro, il Sardou, egli avrebbe potuto ripetere con miglior senno:
«Noi siamo famosi nel persuaderci che sappiamo cid che non
sappiamo e nel negare cid che passa sotto i nostri sensi ».

Da questa Rivista votata all’operositd del pensiero salga un
saluto al nobile e pensoso artista, al poeta filosofo.

« La mia vita fu dolore » egli scrisse e intendeva con cid
riferirsi alla fugace vita mortale, non gid all’altra in cui dispo-
nevasi a drizzare liberamente il volo la sua bell’anima: P’anima
altera, sdegnosa e pura che lasciato il macro e consunto in-
volucro sotto il nudo sasso del piccolo cimitero di Meda esulta
ora di vagare nell’empireo, di far brillare in eterno quella
scintilla che, giusta il detto di Eraclito, ha tratto dal fuoco
divino. ACHILLE JANELLL

IL KARMA E IL PERDONO NEL CRISTIANESIMO.

(Le Karma et le Pardon dans le Christianisme — Karma and
Jovgiveness in Christianity~— Karma und Verethung tm Chri--
stentum,).

Consistendo il karma in una conseguenza inevitabile di cia-
scuna nostra azione, ed il perdono, secondo non pochi pen-
satori, nel contrario di cid che direbbesi I'imputazione di Dio
all’'uomo dell’ azione peccaminosa di quest’ultimo, ne deriva
che il karma ed il perdono sembrano escludersi a vicenda. Tut-
tavia, alcuni eminenti Teosofi — non esclusa dal loro nu-
mero Mrs. Annie Besant — hanno ben dimostrato I'opposto
della incompatibilitd tra il karma ed il perdono, perch¢ non
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solo & innegabile che gli eccelsi Maestri di molte religiont
superiori hanno ammesso il karma ed il perdono nella loro
rispettiva teologia, ma altrest ¢ vero che, se un’armonia fra
Puno e Paltro, sol perché non vista da alcuni, non dovesse
in alcun modo esistere, si dovrebbe ammettere che quei Mae-
stri si siano ingannati riconoscendo come veritd cid che sta
al cuore della religione da essi predicata. Nel Cristianesimo Eso-
lerico, a pag. 270 e seg., la prefata Teosofa cita vari passi dak
trattato gnostico Pistis Sophia, dal Bhagavad Gitd, dal Nuovo
Testamento, nei quali viene affermato non solo il concetto del
karma, ma anche quello del perdono. Ed invero, ¢ appunto in
una delle religioni eccelse — il puro Cristianesimo, che W. Wil-
liamson innalza tanto nella sua opera La Legge Suprema (pa-
gina 251 e altrove) — che il karma ed il perdono vengono
maggiormente affermati. Elifaz Temanita insegnava a Giobbe
il karma nelle parole: « Io ho veduto che quelli che arano
Piniquitd e seminano la perversit3, la mietono » (Giobbe IV:
8); e se pur cid si volesse ascrivere ad un errore di quel filo-
sofo, faremo almen conto della sentenza di Jeova contro gli
Idumei, secondo Ezechiele : « Poiché tu hai avuta inimicizia an-
tica ed hai atterrati i figli d’ Israele per la spada, nel tempo
della lor calamitd, nel tempo dell’ iniquitd che porta la fine,
percid, come io vivo, Io ti metterd tutto in sangue, ed il sangue
ti perseguiterd ; se tu non hai avuto in odio il sangue, il sangue
altresi ti perseguiterd...» (Ezech. XXXV: §,6); n¢ dimenti-
cheremo le parole di rimprovero dello stesso Dio agl’Israeliti,
secondo Osea: « Voi avete arata empietd, ed avete mietuta
iniquitd; voi avete mangiato il frutto di menzogna...» (Osea.
X:13). Questi passi, come anche altri ben numerosi del’4. T.,
varrebbero a dimostrare I’ esistenza del karma nella religione
cristiana non meno che nell’ebraica, se pure non ne esistessero
gli equivalenti nel N. T. E fuor di dubbio che Cristo ammette:
il male fisico come un effetto necessario del peccato o dell’a-
zione peccaminosa. Ad un paralitico, che ¢ portato a Lui, onde
venga miracolosamente guarito della sua paralisi, Gest, imme-
diatamente primta di guarirlo del male corporeo, rimette i pec-
cati, onde rimuover la causa del male fisico (Matt. IX:2 e
seg.; Luca V: 18 e seg.). Ad un infermo, da Lui guarito presso:
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la pescina Betesda, ei dice, rivedendolo nel tempio: « Ecco, tu
sei stato sanato; nom peccar piu, che peggio non i avvenga »
-(Giov. V:14). Di alcuni che avevano rapportato a Gesu il fatto
che Pilato aveva mescolato il sangue di alcuni Galilei coi lor
sacrifici, Gesu disse che anch’essi, se non si ravvedevano, sa-
rebbero periti simigliantemente; e la stessa sentenza di¢ loro
parlando degli uomini sui quali era caduta la torre di Siloe
(Luca XIII: 2 e seg.). Tutti i « guai », annunziati da Gesd
agli ‘Scribi e Farisei, derivavano dal male, che essi seminavano
(Matt. XXIII: 13 e seg.; Luca XI: 46 e seg.). Ma forse non
havvi dichiarazione nella quale si vegga la intransigenza e la
inflessibilitd della Legge divina, pid che nelle parole di Gesi:
« Or io vi dico che gli uomini renderanno ragione, nel giorno
del giudizio, di ogni oziosa parola che avranno detta » (Matt.
XII:- 36), quantunque sia pur significante, nel nostro caso, il
rimprovero fatto da Gesi a Pietro, perché questi aveva per-
-cosso colla spada Malco, il servo del Sommo Sacerdote : « Ri-
poni la tua spada nel suo luogo; perciocche tutti coloro che
-avranno presa la spada periranno per la spada » (Matt: XXVI:
525 Giovanni XVIII: 11). E tralasciando altre dichiarazioni di
Gesit non meno significanti, ricordiamo che la dottrina karmica
fu pur quella espressa nelle lettere dei primi discepoli di Cristo.
Paolo scrisse ai Galati: « Non v’ingannate, Iddio non si pud
beffare ; cio che Puomo ha seminato, quello mietera » (Gal. VI: 7);
e nell’Apocalisse leggiamo : « Se alcuno mena in cattivitd, andrd
1in cattivitd ; se alcuno ucciderd colla spada, bisogna sia ucciso
colla spada » (Apoc. XIII: 10), ed altre simili sentenze con-
formi alla legge del taglione, come praticata da Dio, e che io
direi una delle forme pid rigorose del karma; ed & scritto per-
fino: « Il salario del peccato & la morte » (Rom. VI:23).
Tuttavia, il perdono dei peccati & cosl speciale e proprio al
Cristianesimo, cosi inseparabile dalla sua natura, che non meno
-che il concetto del karma lo si vede espresso nell’ 4. e nel
N. T. In Sal. LXXXVI:5; Isaia LV:7 e altrove, & detto
che «Iddio & gran perdonatore »; e in Sal. XCIX: 8, nelle
parole: « O Signore, tu fosti loro un Dio perdonatore; ma al-
tresi vendicatore dei loro fatti», v’¢ espresso il karma accanto
.all’espressione del perdono — senza dire che vi sono innumeri
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fatti nella Storia Sacra, nei quali Iddio perdona il trasgressore,
d altri non pochi in cui il trasgressore & karmicamente pu-
nito. Nel N. T., non solo ¢ inculcato all’infinito il perdono
da Gesy a Pietro (Matt. XVIII: 21, 22), ma perfino nel Pa-
~dre nostro — modello di preghiere cristiane — & affermato il
perdono dei peccati (Matt. VI: 12, 14); e la pit alta idea del
‘perdono & espressa in commovente e splendida maniera, nella
festosa accoglienza del padre al suo figliuol prodigo ; ed il ladro
<rocifisso e penitente trova immediata Grazia da Gesy, che al-
tresi avea poc’anzi pregato il Padre di perdonare i suoi spie-
tati crocefissori (Luca XXIII: 34, 43). Pare impossibile che
'in questione cosi essenziale alcuni occultisti abbiano subito con-
«cluso di saperne pid di Cristo, escludendo il perdono dalle loro
dottrine, come incompatibile col karma; ma che questo possa
coesistere con quello, e viceversa, dipendera dalla esattezza del-
Pidea che ci faremo del perdono, e che qui appresso ci accin-
.geremo a mettere in vista.

L’idea volgare dell’essenza del Vangelo ¢ che Iddio di ai
peccatori il perdono, perch¢ Gesi ha pagato per loro al Padre
1l fio delle loro colpe colle sue softerenze e colla sua morte.
Cosi espressa l’essenza dell’ Evangelo, essa si presta ad esser
vista in una luce ben falsa, secondo un’idea ripugnante, quan-
tunque 8i possa altresl, con un po’ di eccezionale penetrazione
intellettiva, rinvenire della veritd nell’ intima essenza del con-
-cetto si inesattamente espresso. Cristo, manifestandosi nella sua
grandezza al popolo, sia coll’ influenza meravigliosa della sua
Persona, sia coi miracoli, sia con quelle eloquenti e semplici
parole che facevano stupire le molutudini (Luca IV : 22; XIX:
48 e altrove), e persino i sergenti, che, pur essendosi recati
ad' arrestarlo, non ne ebbero pit il coraggio nell’udirlo parlare
(Giov. VII: 46), e porgendosi caritatevole, affabilissimo, pieno
di compassione a tutti gl’infelici ed ai bisognosi d’ ogni sorta,
avvinse a sé¢ i cuori di tutti coloro che riguardarono alla Maestd
imponente delli sua persona ; e continuando Egli a vivere gi-
ganteggiando sempre pid sui secoli, milioni di peccatori a Lui
si volsero, i quali, accolti dalle sue braccia, vissero la sua siessa
vila, cioé non pid la vita mondana, ma quella che odia il male
¢ che dimostra negl’individui una vera rigenerazione spirituale
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e morale. Ma tanta fonte di sentimento non sarebbe Cristo di~
venuto all’'uomo, se non fosse vissuto fra il p o*o, in forma
visibile, a soffrire spontaneamente per gli aggraveti'e travagliaii,
e se per la loro salvezza non si fosse dato volontariamente:
alla crocifissione; il che é detto da lui stesso: « Niuno mi to-
glie la vita, ma io da me stesso la depongo» (Giov. X :18);
« Come Mose alzd il serpente nel deserto, cosi conviene che
il Figliuol dell’womo sia innalzato (sulla Croce), acciocché
chiunque crede in Lui non perisca, ma abbia vita eterna »; «ed
io, quando sard levato in su dalla terra, trarrd tutti 2 me»
(Giov. IIl : 14, 15; XII : 32); «se il granel di frumento, ca-
duto in terra, non muore, riman solo; ma, se muore, produce-
molto frutto » (Id. 24); laonde, conoscendo Egli la necessitd
della sua morte, di tutte le sue sofferenze, di tutti i suoi bene-
fizi agli oppressi e bisognosi, per poter avvincerne a sé i cuori
e condurre i peccatori pei sentieri del bene — onde salvarli
altresi dalla condannazione — nessuna determinazione fu in Lui
tanto irremovibile quanto quella direcarsi ad incontrare la mal-
vagiti degli uomini, lasdando che se ne riversasse su di Lui
urtto il malefico effetto; e quella malvagitd apparve tanto piu
mostruosa quanto pit Egli si era dato a beneficare il popolo-
colla sua intrinseca ed irresistibile Autorita, colle sue eloquenti
parole, coi suoi ‘miracoli di eccelsa potenza; laonde, con ener-
gica espressione, ¢ detto ch’Ei « fermé la sua faccia, per andare
in Gerusalemme » (Luca IX: 51); e percid & acerbamente rim-
proverato, da Lui, Pietro, allorché, nulla intendendo dell’asso-
luta necessitd della morte di Cristo, gli disse, che « giammai
gli sarebbe accaduto di esser preso e inchiodato sulla Croce »
(Matt. XVI: 22, 23). Adunque & chiaro che le sofferenze e la
morte di Gest e la Maestd della sua Persona, e le sue parole
ed opere grandiose di caritd, avvincendo il cuore dei peccatori
a Lui, salvano il peccatore dal male ; ma questo, alla luce dello
spiritualismo e di molti fatti di conversioni dalle vie malvage
é maggiormente razionale, quando ammettiamo 1’ azione dello
Spirito, che muove e ravviva, in chi fu peccatore, il sentimento
delle virtd cristiane — cid che non pud non esser fatto dallo Spi-
rito pit elevato nella Gerarchia che ¢ dominata da Cristo: im-
perocché Cristo stesso dichiard pit volte e promise che Egli
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doveva andare a prendere il suo posto nel Ciclo per mandare
ai suoi lo Spirito Santo (Giov. XVI: 7). Cost dunque una vita
di virty, di altrpismo, cominciando in colui ¢he ama Gesu (il
che ¢ quanto dire in colui che ha fiducia o fede di cuore in
Lui) i risultati karmici delle antiche malvage azioni vengono ad
essere neutralizzati; e un nyovo karma vien formato, di natura
opposta al primo, perch¢ c’¢ quella « Jargizipne altruistica » di
cui parla I illustre teosofo Williamson nella Legge Suprema, colla
qual largizione, secondo il medesimo autore, « noi possiamo
liberarci dalle catene del karma » (pag. 248); c’¢ altresi quella
« Legge di Sacrifizip », colla quale nella proporzipne in .cui
'uvomo ne fard la sua legge quotidiana di condotta..., cgli
andrd liberandosi dalle catene del karma, ed entrerd nei campi
sempre pit vasti di lavoro benefico, dove nessunp storzo & per-
duto ». (Op. cit.,, pag. 249). Colla fede di cuore in Cristo,
venne nell’ vomo il bene in potenza o virtuale; e quindi le sue
azioni saranno buone, e il nuovo karma avyri luogo. Nelle sus-
seguenti incarnazioni 'vomo continuerd ad operare il bene, perché
il suo spirito ¢ divenuto l'albero buono, che produce e produrrd
sempre buoni frutti; e quindi & ben degno della dimora celeste:
egli & il peccatore salvato dal Signore. E se questo avvenne
specialmente perche Cristo softri e morl per lui, vogliam noi
negare che Gesl), colle sue sofferenze e la sua morte, abbia sal-
vato il peccatore? E se Egli era purissimo, e nondimeno sof-
ferse i pid crudi dolori morali e corporali, e perfino la morte
Pil ignominiosa e crudele, & questo forse il karma che attribui-
remo coscienziosamente a Lui? In quale imbarazzo non si tro-
verebbe l'occultista che fosse chiamato a giustificare il karma
di Cristo, in forza del fatto ch’ei non voglia ammettere che le
sofferenze di Cristo furono per salvare il peccatore dal peccato,
per poi schiudergli il perdono dall’alto? Una delle due: O Cristo
soffri allo scopo di cambiare il cuore del peccatore, ed acqui-
stargli il perdono; oppure Ei soffrl i pid orribili dolori e la
morte, perché. questi costituivano il suo karma. Ammettere la
seconda alternativa, sarebbe la pit grande e mostruosa e spro-
Positata empietd, perché alle immense sofferenze di Cristo cor-
risponder dovrebbero, come lor causa in Lui, le pid grandi
scelleratezze; ma siccome cid & assolutamente impossibile, non
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resta che la prima alternativa, cio¢ che Cristo morl per cam-
biare il cuore- del peccatore ed acquistargli il pcrdono. E la dot-
trina di questo perdono, benché non faccia il viso dell’arme alla
dottrina karmica (poiché & inseparabile dalla rigenerazione, che
d2 luogo ad una vita di azioni buone, e che crea il nuovo
karma, ben diverso dal precedente) riman sempre un vero e
proprio perdono, nel cuore di Gesu, pel fatto che Questi era
libero di non darsi in preda ai malvagi ed alle sofferenze pid
atrod, al fine di acquistare all'uvomo la bontd e il conseguente
perdono; era libero di lasciar cosl I'vomo sotto il karma pid
disperato, sotto la condannazione, senza sentirne alcuna com-
passione; ma Egli, perché di natura infinitamente misericor-
dioso, volle spontaneamente soffrir cid che sofferse; e chiunque,
fidando col cuore in Lui, entra nella sua Grazia, certamente lo
deve al perdono di Gesi. Questo perdono, generato fin dal prin-
cipio nel cuore di Gest, fu dato primieramente in promessa, e
condizionatamente alla fede del cuore, a tutt i discendenti di
Adamo; ma si specializza come un fatto a vantaggio-di cia-
scun individuo in cui si verifica la condizione mdtspcmabdc della
fede di cuore in Cristo: dico che in ogni singolo caso in cui si
stabilisce quella condizione, il perdono, da condizionato ed in
promessa a tutti, diventa perdono di fatto, e non di promessa,
da Cristo al singolo peccatore. Invero, nel cuore di Dio ¢’ e
ci fu sempre il perdono all’uomo peccatore; ma il peccato era
I’immensa e tetra nube che intercettava i benefici raggi delle
compassioni di Dio, e li impediva di giungere fino all’'uomo;
ma Gesl, avvinto che ebbe a s il cuore del peccatore nel modo
innanzi detto, richiamato cosl lo Spirito, per corrispondenza
simpatica, a vivificare il cuore del peccatore stesso, i benefici
raggi del Sole spirituale del Cielo potettero giungere al singolo
individuo che nel Salvatore aveva riposta la fiducia di cuore;
e il perdono poté altresi palesarsi col fatto della prima «espe-
rienza cristiana » — fenomeno dal mondo spirituale superiore.

Guardiamo un po’ pitt addentro il fatto che la fiducia di °
cuore in Cristo d4 in noi principio ad una vita di azioni buone ed
altruistiche, e che percid si va formando per nci un altro karma,
che trionfa dell’antico. Si potrebbe domandare: Perché ’amore
e !a fiducia di cuore in Cristo produce una tal vita? A questa
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domanda la nostra risposta & che I'osservazione di molti fatti
ci dimostra che I’3more per la persona amata ci fa godere per-
fino del dolore, ogni qualvolta lo soffriamo per lei, I primi
martiri cristiani, se non avessero amato immensamente Gesy,
non avrebbero avuto alcuna ragione di resistere alle crudeli per-
secuzioni, alle spietate softerenze ch’essi softrirono dai nemici
della Fede di Cristo; ma essi soffrivano con soddisfazione per
la Persona amata, e talvolta non avvertivano i pit orribili tor-
menti e rimanevano in un’estasi beata durante il tempo dello
strazio — anche perché lo Spirito mandato da Gesu, agiva a
suscitare il loro coraggio e la speranza.

Ma la potenza della fiducia di cuore in Cristo -& relativa;
se pit fiducia di cuore si ha in Lui, pit diverso dal precedente
sard il nuovo karma; se minore & la stessa fiducia, il nuovo
karma differird meno dall’antico; il che vuol dire che la for-
mazione del karma da Cristo mette ragione nella mera essenza
o intima natura della fiducia di cuore del peccatore in Lui;
quindi & che finche quella fiducia non sard elevata ad un’alta
potenza coi mezzi che provocano la Grazia (preghiera, medita-
zione spirituale, ecc.) noi non ci libereremo mai complelamente
dallantico karma, e, per conseguenza, non avremo ogni asso-
luto perdono. individuale (poiché ancora sussisterd gualche nebu-
lositd fra noi e Dio) e subiremo, fino ad un certo punto, alcune
conseguenze dei nostri antichi riprovevoli fatti. Ma queste con-
seguenze non saranno mai tanto dolorose quanto lo sarebbero
se non avessimo riposta la nostra fede di cuore in Cristo; e
se questa & ben considerevole in noi, potrd avvenire che anche
quando subiremo qualche conseguenza del nostro mal fatto an-
tico, si comunichi dallo Spirito a noi la gioia, la sicurezza, il
coraggio. Saulo da Tarso, appunto per essere stato accanito
persecutore dei cristiani, destd poi tant’odio contro di st mei
Giudei quando si converti al Cristianesimo, che costoro, facendo
soffrir Paolo come egli aveva fatto soffrire i cristiani, essi erano
esecutori inconsci del karma di lui. Ecco dunque un caso sto-
Tico in cui un cristiano sconta il suo karma. Ma che sofferenze
eran quelle dell’Apostolo? E vero ch’ei, con Sila, fu sottoposto
a sferzate in Filippi; ¢ vero che poi fu posto colle mani e coi
piedi in ceppi speciali, che Pobbligavano a stare in un’incomo-
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dissima posizione immediatamente dopo di aver ricevuto le sfer-
zate ; & vero che cosl malconcio fu menato nel luogo pit addentro
del carcere di Filippi; ma egli, preso da gioia celestiale insieme 2
Sila, cantava inni di giubilo a Dio; e i prigioni I'udivano (Atti X VI
22 e seg.): la gioia, dallo Spirito, si effondeva in lui, mentre
pur trovavasi in corso il karma di Paolo pei fatti antichi di Saule
da Tarso. Senza la Fede cristiana in Paolo, ei non solo non avrebbe
avuta limmensa gioia celestiale, ma anche avrebbe avvertite
le sofferenze medesime, cosi da non poterle affatto sopportare.

Vi & qualche religione (Bramismo) che non ammette pet-
dono; laonde i suoi fedeli, ad estinguere i loro peccati e pro-
piziarsi il loro Nume, si creano i pilt atroci tormenti. Alcuni
di essi credono bene di gittarsi sotto le ruote del carro di Gia-
grenat, lasciandosi schiacciare in modo da non motire che dopo
prolungate atrocissime sofferenze; ma tutte queste opere espia-
torie (?) possono forse valere, innanzi al Dio supremo, pit che
le opere di altruismo e della vita santa del peccatore vinto dal-
Pamore di Gest per lui? Ognuno vede che queste ultime, le
opere originate da fede cristiana, son quelle che specialmente
valgono al cospetto del sommo Giudice; e come dunque i
nuovo karma non trionferebbe dell’antico? Forsech¢ le soffe-
renze karmiche del peccatore, ammesso che fossero inalienabili,
sarebbero pit utili e benefiche che i suoi sacrifizi cristiani di
altruismo e di bontd, prodotti dalla fiducia in Gesd del suo
cuore? Ovvero pilt di queste opere sarebbero potenti ad esau-
rire la forza della causa delle soflerenze medesime? E per qual
ragione? Se cid fosse, nel Creatore dovremmo trovare tutt’altro
che la bontd infinita, tutt’altro che la morale perfetta, tutt’altro
che ’Onniscienza e I'Onnipotenza.

Il soggetto da me trattato essendo « Il karma e il perdono
nel Cristianesimo », non ho fatto parola della conciliazione o
dell’armonia tra il karma e il perdono in altre religioni: giudi-
care di quest’altra questione non era di mia completa compe-
tenza; ch¢ se pur lo potevo per conoscenza di teorie o di dot-
trine, non lo potevo perd rispetto all’esperienza della mia fede
personale, che & la cristiana. Altri, se crede, tratti il secondo
pil vasto soggetto, che certamente ¢ interessantissimo, e rispon-
dente all'universalismo teosofico in religione. V. TummoLo.
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I concetti di arte e di religiosita
nei sistemi filosofici sul bello.

(L'art et la réligiosité dans les systémes philosophiques sur le Beau
— Art and religion in the philosophical systems about Beauty —
Der Kunst und Religionsbegriff in den philosophischen Systemen
aber das Schone).

Attraverso varii scritti ebbi ad esaminare il pensiero filoso-
fico nella sua realitd interiore, nella parte noumenica ed in quella
manifestantesi nel fatto esterno, ma dovetti a forza tralasciare
quel memento interiore dello spirito nella sua espressione psi-
cologica, reale, spirituale, cio¢ il correre del tempo fra la crea-
zione mentale e la fissitd psichica nella mente dell’artista. Af-
fermai in un punto &’ un mio studio (1) che I'arte oltre ad
essere la forma estrinseca d’un concetto estetico, & un assoluto
in quanto che non é né morale n¢ immorale, ma & un’attivitd
spirituale facente parte dello spirito umano in un momento
eccelso di manifestazione, che viene fuori dalle forme grette del
formalismo sociale e che riproduce i diversi momenti delP’anima
in una simbiosi percettiva.

Hl problema delPassoluto riferentesi nelle sue creature (2)

(1) L’opera di ENrico BurTi, Ferso la luce, Napoli, n. 1.

(2) L’assoluto allora soltanto diventa speculabile quando lo si esamina
nelle creature. Il concetto deistico & falso se si considera dio fuori delle
sfere universali e se dell’Universale se ne fa un dio. L’illustre collega
signor Ugo Janni in una conferenza, tenuta nel salotto di Miss Lewit a
Napoli mesi or sono: La mogione di Dio nel momento presents, ebbe ad af-
fermare diverse veritd ¢ cadde tosto in diverse contradizioni. Allidea di
dio come I'anim3 del mondo e come anima intelligente sopra tutto (poiche
il prefato protessore esaminava per analogia il creatore dalla creatura) univa
Tidea di onnipotenza e di trascendenza, e cid compare subito una contra.
dizione nei termini. Se dio & Panima effettiva del mondo, se il mondo non
¢ che la forma esterna d’una vitalitd interiore, egli ¢ il perenne sé divino,
¢ il quid che si manifesta perennemente in sé. L’affermazione della tra-
scendenza & assurda. Il chiudersi nell'agnosticismo mentre P'agnosticismo si
¢ negato, ¢ bea negato, finora con le pit luminose prove, & un far discen-
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trova subito nell’arte una riprova scientifica. Se I'arte nelle sue-
mille forme esprime il bdello cid prova che il bello & una qualche:
cosa di reale e di impalpabile, di ideale e di realizzabile in ogni
momento del tempo. Un’idea di bellezza, badate un’idea sol-
tanto, & un’aflermazione di una vivente anima del mondo, di
una con-scienza che si rivela e che si sente. Prendete ad esempio
un momento della musica Wagneriana ed esaminatela col gusto:
d’un artista sovrano e ditemi se non sentite nello spirito la vi-
sione d’una realtd inacessibile, ma esistente adesso, nel tempo
e che pel tempo e per lo spazio a voi si rivela. Le vecchie religioni
positive di dio avevano un concetto antropomorfo e percid er-
rato. Nelle chiese cattoliche, specialmente in quelle dell’antico-
tempo, la musica era considerata come il tramite al divino. Giu-
seppe Mazzini in non so quale scritto disse cotesto. Quei fedeli cre-
devano che al di 14 delle stere abitasse la divinitd. Gli angeli mes-
saggeri avevano le ali e su di esse a suon di musica lo spirito
percorreva i cieli ¢ giungeva alla somma divinitd. Cid era una
idea allegorica di dio. Invece nella musica, la filosofica special-
mente, il senso del divino & connaturale con essa. Pensare che
Peccelso che si manifesta sia il medium col sommo eccelso ¢
assurdo. L’eccelso, cioé dio, non ha gradi n¢ si manifesta a
gradi, ma & unico e P’aria a simiglianza sua pervade i corpi,
come egli pervade I’universo fisico e I’universo spirituale. L’es-
sere, come piy solida manifestazione, ¢ dio. E dio perché sente
ed avverte la sua completazione. Nell’antica teologia, il Logos
era ’uomo; 'uomo spirituale che nasceva nell’vomo animale.
Badate perd che I’animale non & meno dio di quanto non lo
sia Puomo-spirito. E un dio in evoluzione, un dio che va rea-
lizzandosi, che diviene. Il corpo fisico ¢ il tramite per lo spirito.
Il medium nell’ascesa divina & sempre I’inattivo e il meno adatto
a gli stimoli spirituali. Ogni volta che il corpo avverte gli st-
moli allora lo spirito cresce. Gli elementi che costituiscono
il piacere (1) sono la conditio sine qua non della evoluzione..
dere il puro pensiero filosofico al degenere concetto di chiesa e ad una.
fede purchessia: (anche la cristiana) con la congerie di dommi, la onestd.
della coscienza speculativa e del pensiero filosofico. LA

(1) Vedi n. 25 del Veltro: L’attivitd ¢ la forma ¢ gli elementi che co=
stituiscono il piacere, per CosTANTINO DE SimoNE MiNaclL
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Nei mondi dove I’¢go ha maggiore libertd di espansione, il
piacere deve avere migliori modi di soluzione. Cid che qui nel
mondo fisico ¢ sommo fremito, nel mondo iperfisico ¢ fremito
maggiore. Col corpo che muore non s’arresta il piacere, poiche
il piacere & la vita, ma cresce e s’identifica con ’essere umo
che & st stesso in una espansione’ supernormale.

Quando si dice: idealismo, non si dice nebulosita, Noi vi-
viamo tuttora in un equivoco che ci ha creato la chiesa este-
riore, La religione popolare mentre pare pagana nelle feste piaz-
zaivole, nel fondo & monastica perché & bigotta e non intende
pid il vero perche della vita. Il popolo non si & fatta una re-
ligione, come si dice, ma intuitivamente ha assimilato il mate-
riale superstizioso delle vecchie sette dissidenti e ne ha creato
Paltare lubrico dove sacrifica la veritdl La verit2 & che la su-
perstizione crea il falso giudizio popolare, la falsa magia delle
fattucchiere delle classiche cento scale dei sobborghi di Napoli e
di Palermo, dove le streghe da pochi soldi danno le tregende
a spettacoli a sezioni. Il sano senso della vita invece visse an-
cora nella prima cattolicitd e fu il paganesimo a portarlo. La
vera vincita su questa falsa forma di idealismo fece si che il
pensiero filosofico assurgesse alla sua significazione e manife-
stasse il suo vero significato dando un contributo e largo alla
estrinsecazione umana: [’arte, come espressione del divino, fu
quella che il secolo ebbe in Giorgio Federico Hegel, il compagno
di Schelling in Alemagna. Giorgio Hegel per pervenire alla sua
aflermazione filosofica divide la filosofia in logica, naturale e
spirituale, chiamando questa ultima fenomenologia dello spirito (1),
appunto perché giunge a quella realtd scientifica che lo spirito
non esprime sé stesso che tenomenologicamente, allargando i
limiti della conoscenza di Kant e movendosi sui passi di Schel-
ling che disse: che la ragione intuisce, ma non pensa. Grande ve-
ritd che fa altra volta divinata da Biagio Pascal quando aflermd
che il sentimento come intuizione intima dell’io ¢ tutto e ha
Tagione intesa come rappresentazione esterna della vita & nulla.
Tutto il suo sistema filosofico si fonda su questo principio:

(1) Vedi Femomenologia, ecc., di HeGeL nella traduzione italiana di Au-
gusto Vera.
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Yidea pura e I'essere puro: l’essere puro ¢ il solo essere che &.
Presenti la riforma e la pensd in maniera efficiente e reale.
Ebbe il coraggio di riunire in un’unitd essenziale il sintedsmo
del sistema Fichtiano con quello di Schelling ed alzd la filosofia
alle pit alte vette della speculazione: mossa grandiosa che fece
schierare contro di lui tutti i luminari della filosofia suoi con-
temporanei e che oggi ¢, a torto, ancora focolaio di accuse.
Abbiamo al principio detto che la bellezza & la divinitd
espressa fenomenologicamente, e logicamente siamo pervenuti a
questa aftermazione: che Parte che & upa forma umana che
serve ad esprimere ed ad esplicare un’idea di bellezza ¢ essa
stessa la bellezza in una minima manifestazione esterna. L’ar-
tista adunque in tal caso pit che essere una personalitd con-
sciente (poiché per essere tale dovrebbe determinare il suo mo-
vimento di bellezza, cosa che raramente succede ed egli diventa
una macchina che riceve la realtd spirituale) ¢ un qualche cosa
di fisiologicamente preparato a ricettare il fatto umano che rei-
teratemente si ripete nell’universo psichico. L’artista-filosofo in-
vece realizza I’idea del genio. Ad esempio William Shakespeare
come Giovanni Bovio, come prima di essi San Paolo, San Gio-
“vanni e tanti altri provano Passerto. Il filosofo che beve alle
fonti della natura e che pud, come in Francia Emilio Zola,
riallacciare il fattore ereditario al fremito d’amore di Giorgio
Hugon che muore delirante ai piedi di Nana, é una personalitd
che si ¢ formata intera e che ha la vera coscienza della ima-
gine che ha percepito. Non cosi Raffaello, non cosi Tiziano,
non cosl Angelico. In quest’ultimo la fede in quel Cristianesimo
paganeggiante del suo tempo crea le Madonne ed i Cherubini
che nell’estasi intravedeva fra i cieli e fissava sulla tela con I'a-
lato pennello. Invece Amleto che esamina il nudo teschio di
Yorick, Riccardo che deforme odia la natura, Lear che pazzo
" filosofeggia, il buffone che discute con la sedia che Lear chiama
Gonerilla, Jago che come valente psichiatra analizza il suo spi-
rito pravo, appaiono allo studioso il connubio fra Parte e la
filosofia, la scienza e la vita spirituale, la nuda ricerca e la in-
terna vivezza dell’anima, la lira di Lucano sposata al credo filo-
sofico di Paolo.
Col rinascere degli studi psicologici le scienze dell’anima
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hanno ripreso il loro posto al banchetto della cultura. La do-
lorosa divisione nelle repubbliche intellettuali fra I'arte e la fi-
losofia, la scienza e le manifestazioni del genio ¢ andata dira-
dandosi completamente al lume della odierna critica. Il critico
oggi ¢ filosofo ed & artista egli stesso. La critica teatrale financo,
chc fino a vent’anni or sono parve efimera enumerazione di pregt
individuali, & diventata una pura esercitazione filosofica. Dopo
Francesco Sarcey la Francia si & liberata dal pedantismo acca-
demico, L’Accademia distruggeva il pensiero. Paul Bourget, una
delle pid elette menti della latinit odierna, non ha potuto finora
penetrare nell’Accademia. Vi entrd perd Vittoriano Sardou come
Vi era entrato Alessandro Dumas figlio.

I migliori studi odiern{ sono penetrati nel teatro. Francisco
Du Curel sviluppd il teatro idealista. 1l nuovo idolo rivoluziond
la Francia ¢ I’ Italia. Loyson dopo di lui fu Pautore di Anime
nemiche e dell’Apostolo. Egli & figlio di Padre Giacinto Loyson,
recentemente passato nella vita dello spirito, a Parigi, assistito
da tutti i rappresentanti delle chiese esistent. In Italia Enrico
Butti, un bel pensatore, anche lui trapassato qualche mese fa
nella indigenza e nel cordoglio, ha espresso tutto il suo ingegnoin
quest'opera di somma filosofia. La tempesta, Lucifero, L'anima,
La corsa al piacere, sono tutto un inno al nuovo grido d’avan-
gumrdia dello spirito, che cerca potentemente nei meandri della
irrealtd la realtd suprema, la veritd che come il velo di Maja
¢ preclusa al mortale che ansimando si ‘sforza di raoglungerc
una faccetta del vero.

Come questa del Butti I'opera del genio non & stata mai irreli-
giosa, & apparsa qualche volta areligiosa, ma di sfuggita soltanto, ed
allora noi ci trovavamo di fronte ad ingegni geniali, non a vere
personalitd superiori. Il pensiero di William Shakespeare oscilla
fra I irreligiositd empirica e la religiositd universale. I discorsi
di Amleto con Orazio sono appunto uma sequela di discussioni
su le scienze dell’anima, sulla possibilitd delle comunicazioni
Qoltre tomba e sui problemi pit essenziali dello spirito. L’Etica
non fa capolino nel pensiero del maestro. E la tragedia perenne
dell'animo, ¢ la psiche che afferra un momento della universale
armonia e la traduce nel mondo, ¢ il distacco fra ’ambiente
di cortigiani viventi del mondo ed un’anima che assapora in
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una forma spirituale cgocentrica la essenza universale che preme
sul cervello fisico d’un grande spirito. Cosi come Amleto & il
Caino di Lord Byron. Egli & lo spirito assetato di luce. Nel
regno delle ombre la luce non vi ¢&. Lo spirito pel poeta di
Sardanapalo allora & quando ¢ realizzato nel mondo. Nell’A4des
’anima vagula come perduta cosa. Sono pallide ombre che cir-
colano inconsce per il Tartaro. Ombre senza vita. Mefisto (il
potente pensiero indagatore che lo accompagna) gli parla la
vera parola della vita, e rifd nello spirito la storia dell’universo.
Niun problema tace in quelle menti, ma niuna teoria sorvive
oltre 'attimo della discussione. A4mleto non porta seco neil’a-
zione essere e il non essere. La faccetta esteriore della sua per-
sona psichica & appunto la vera faccetta umana. Cosi appare
che il dramma moderno & meno nell’attuazione geniale del
dramma dei grandi. La visione & individuale non corale. E come
in Shakespeare, in Byron, in Goethe lo spirito trae il bello dal
gemito universale o dal supremo grido di gioia, la odiernitd
letteraria trova che 'uvomo — individuale a s¢ — scorge il bello
nello spasmo drammatizzato di Ortis e nel fallimento d’un ban-
carottiere impenitente.

Per concludere: a teatro l'arte si presenta (nella sua pura
integritd) come la espressione pill solida del bello manifestan-
tesi, come I'immediato passaggio dall’imagine mentale della
mente artistica alla espressionalitd popolare che ’assimila, e da
questa alla personificazione dell’artista che crea.

CostaNTiNo DE SiMmoNE Minacr.

Se noi dovessimo cercare di riassumere la filosofia hegeliana in
una Sentenza, come una volla un francese disse a Hegel di fare, tale
sentenza sarebbe questa : che le parole « morive per vivere » espri-
mono non solo la dialettica della morale, ma il principio universale
della filosofia. Poiché se cotali parole esprimono veramente la natura
della vita spirituale, allora nello spirito si puo trovare un’unitd che
ci spiegherebbe e ci farebbe superare tutti gli antagonismi della vita
e del pensiero.

Cairp : Hegel.
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PRINCIPIO FONDAMENTALE ORIGINARIO

delle Arti umane (1)

(Principe fondamenlal oviginaire des arts humains — Original fun-
damental principle of human arts — Urspringlicher Grundbe-
griff der menschlichen Kinste).

Questo ¢ il titolo di una recente e notevolissima pubblicazione
di Gennaro D’Amato, artista geniale e audace spiritualista, della
quale ebbero a occuparsi or non é molto i maggiori giornali illu-
strati di Europa (2). Egli afferma che all’origine di ogni arte umana,
della pit rozza grafia, e anche del linguaggio, che in molti casi,
secondo I’A., & stato persino posteriore alla stessa grafia, model-
landovisi sopra, esiste I'impronta sensibile di quella genialitd miste-
riosa che & parte dell’onda delle cosmiche estrinsecazioni, e che di
tempo in tempo ha sfolgorato all'apparire dei Grandi Iniziati, le
grandi guide della spiritualitd dei popoli. II D’Amato, come di-
cémmo, ¢ un artista, e, come tale, ¢ in grado di metterci sott’oc-
chio i caratteri comuni che collegano le forme, apparentemente di-
verse, delle varie lettere e segni degli alfabeti e scritture le pil
disparate, di compararle fra loro, di seguime passo passo i muta-
menti grafici, di condurle a decalcare, senza sforzo veruno, un cifrario
o segnario fondamentale e comune, che & appunto quella impronta
suddetta del genio sovrumano, presente e dominante ai primordi della
civiltd. La forma piu semplice di questo cifrario ¢ il quadrato con

le sue diagonali: % . Le sue forme di derivazione le scopriamo

persino impresse nella natura stessa dell’organismo umano, rinve-
nendosi nel capo, nel sacrum, in alcune particolaritd del cervello e
del palmo dg mano. E su di esso, quasi in un simbolo sempli-
cissimo e legpfadro, che s'inquadrano, armonizzandovisi, le lettere
latine che compongono il gran nome ario dell’Ente Originario: AuM.
E su questo segnario che si conformarono i numeri, le varie forme

(1) GeNnarRO D’AmaTo. — Princ. fond. orig. delle arti umane. Genova,
1912, un grosso vol, illustr. L. §.

(2) Dllustration, 28 settembre 1912; The illustrated London News, 9 no-
vembre 1912; Dlustrazsone Italiana, 1° dicembre 1912, ecc. ecc.
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decorative ispirate dalle pit antiche manifestazioni di culto, i se-
gni dello zodiaco, il simbolismo arcaico del Lingam : % , della
svastica: My , ecc., ecc. Ma cid che pill impressiona nell’opera
del D’Amato, ¢ la dimostrazione della esistenza di un canon fonda-
mentale, unico, identico, alle cui proporzioni possono riferirsi tutte
le ideazioni o ispirazioni estetiche, tutte le applicazioni dell’arte
e della grafia dei popoli piu diversi e lontani; ed & per questo
che 'opera assume 1’aspetto e il valore di una vera e propria in-
troduzione alla Storia dell’Arte.

L’importanza della tesi sostenuta & tale, che chiedemmo all’A.,
e cortesemente ottenemmo, di poter compilare, su delle note per-
sonali, le ulteriori notizie che qui facciamo seguire.

*
* Xk

Il mondo scientifico ¢ ben lontano dall’assegnare un Princigio
fondamentale all'ovigine delle arti umane; e invece un Prencipéo
esiste, ¢ si rivela in modo luminoso a chi abbraccia in un insieme
le differcnti manifestazioni del pensiero dei preistorici. Anche I'o-
pera d’arte & una forma di espressione. Un velo, misterioso, spes-
sissimo, & gittato sulle opere pit antiche, nascondendo sapiente-
mente il Principio fondamentale messo in piena luce nell’opera del
D’Amato; questo velo fu causa delle interpretazioni quasi sempre
erronee sparse nei libri che dovrebbero formare la nostra-erudizione
sulla genesi delle erti.

E mai supponibile che i primitivi fossero tanto insensati da riem-
piere con geroglifici e figure geometriche le loro immagini bizearre e
fantastiche, o & piuttosto da credersi che tali immagini avessero una
significazione, di cui non apprezziamo tutta la portata? Noi ab-
biamo dei preconcetti falsissimi sull’antico. Parlando dell’Uomo pri-
mitivo si fa generalmente un fascio di tutte le intelligenze, senza
far distinzione fra coloro che non si sarebbero mai occupati di qualche
cosa (come ve ne sono purtroppo anche ai giorni ngatri), o, che so-
io, di coloro che meno dotati d’intelligenza non avﬁero mai ini-
ziato alcuno studio, e quelli che a poco a poco poterono, medi-
tando, cercare, trovare, per riuscire ad esprimere il pensiero, gui-
dare i deboli, e sottrarre ’'umanitd al baratro della natura inferiore
e alla negazione.

Se, come ci si insegna, il pensiero umano era tutto religioso nei
tempi primarii, bisogna ricercare nei dirigenti i culti primitivi i
primi pensatori, gl’iniziatori delle arti, i suggeritori dei costumi e gli
arbitri dei cuori degli uomini.

-_— (2 —
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Tutte le arti sono state ovunque, nell’antichitd, le ancelle della.
Mitologia (leggi Religione), la quale, secondo lo studio del D’A-
mato, non nacque dalla paura o da altre cause, ma dallo studio dei
primi pensatori sulla Natura, per l'invisibile che I’avvolge e la pe--
netra. Quelli che s’occuparono nei tempi moderni di ricercare I’o-
rigine dei culti non videro che il fuoco come punto di partenza della
Mitologia, non videro che il Sole, come il Dio possente adorato da
tatti i popoli, cantato in tutti i paesi, scolpito da tutti gli artisti;
essi non approfondirono cid che fuoco e Sole simbolizzassero, non
per il popolo ignorante, ma per gl’iniziati pit primitivi e loro suc-
cessori, che dovevano ricorrere a immagini prestate dal mondo dei
sensi per colpire 1’immaginazione delle masse incolte.

I documenti archeologici provano che vi fu nei tempi preistorici
una vera Scienza (Religiosa) e cheda questa parte il fondo scientifico-
esistente alla base delle arti umane. Ogni popolo da che si forma-
rono le prime societa elabord attraverso i secoli, seguendo il proprio
genio, il Principio fondamnelale iniziato ai primi albori dell’umanita
cosciente su pensieri seavi, cambiandone la forma, non la sostanza.
Lo studio di queste forme non ¢& stato profondamente fatto dalla
scienza moderna, refrattaria od ostile a tutto cid che sente di Simébo--
Ksmo religioso, il quale persiste dappertutto, con vesti mutate, dalla
pill remota antichitd. Cid & si vero, che si pud comparare per esempio
I'immagine della Sfinge di Gizeh, scolpita da un artista religioso della
antica razza rossa (1) (istruttrice naturale della nera, della bianca e
deHa gialla) (2) all’immagine del Tetramorfo cristiano. La forma ha
cambiato, non lo spirito dell’immagine. Il Tetramorfo & costituito
dagli stessi simboli: wdmo, toro, leone, aguila, che compongono la
figura della Sfinge, la quale rappresentava pel sacerdozio dell’anti-
chitd la natura eterna nell’unitd vivente dei suoi regni.

Per bene giudicare ’antico non basta educarsi allo studio delle
opere antiche, ma occorre sopratutto una compenetrabili(é al misti-
cismo di cui dette opere sono sature, senza di che queste diven-
tamo banali, ridicole, incomprensibili, e si credera sempre che I’u-
manitd primitiva mancasse d’intelligenza. .

L’esistenza d’una scienza ben avanzata nei tempi preistorici non
¢ difficile a provarsi con la scorta delle opere lasciate, tutte par-
lanti un linguaggio mistico ma luminoso a chi sa interrogarle. Quando
si & convinti che nei tempi piii remoti vi era una iniziazione se-
greta agli adepti, con pene terribili ai trasgressori dei giuramenti.

(1) FR. LENORMANT. — Histoire d’Orient (11, 55).

(2) Ep. Scaure. — Les Grands initils. (Paris-Perrin).
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fatti, non resta difficile a capire perché gl’iniziati avessero interesse
a nascondere le conoscenze scientifiche ai profani, e perfino le let-
tere, sostituite col tempo da differenti sistemi di scrittura, fra i quali
son da comprendersi i geroglifici, che furono una scrittura decora-
tiva pei monumenti, € non, come erroneamente si crede, la prima
maniera tenuta dall’'uomo per esprimere il pensiero. Champollion e
Seyftart avevano intuito cid, e saggiamente opinarono che i geroglifici
fossero un mezzo sacerdotale per sottrarre al volgo la conoscenza
delle lettere.

Intanto ci si insegna che I’'umanita non ebbe lettere fino a quando
i mercanti fenicii non semplificarono i geroglifici egiziani: pretesa sor-
gente delle lettere alfabetiche dei popoli. E la famosa teoria De
Rougé, nata nel 1859, epoca anteriore alle grandi ricerche archeo-
logiche recenti. Gli scavi hanno distrutta questa teoria. Gli archeo-
logi inglesi hanno proclamato che bisogna indietreggiare almeno
del triplo nel tempo la data concessa finora all’apparizione delle
lettere.

Gli scavi nella terra classica dei geroglifici hanno provato che
non v'é indizio di geroglifici nei terreni d’un Egitto preistorico (pre-
cedente il periodo Faraonico) dove si trovano al contrario dei segni
alfabetiformi e lettere comparate dagli archeologi inglesi alle lettere
trovate nei terreni delle isole Mediterranee (Egeo) d’un’epoca ante-
riore a qualunque notizia storica sui Fenicii.

La teoria di Rougé ha fatalmente falsata l’erudizione del no-
stro secolo per cid che concerne la creazione delle lettere, e, conse-
guentemente, per cid che riguarda la conoscenza della prima maniera
impiegata dall’uomo per esprimere il pensiero.

La pittografia non avrebbe mai data la benché minima propo-
sizione senza una convenzionaliti; né con un sistema puramente
pittografico vi sarebbe mai stata nomenclatura e letteratura possibile.

La credenza che 'umanitd abbia cominciato col disegnare le
immagini per esprimere il pensiero non ha reso un servizio alla
glottologia, la quale & giunta meravigliosamente a trovare i legami
di parentela dei gruppi linguistici, ma non sa come siasi formato
il linguaggio, e ignora 1’esistenza d’un meccanismo grafico, fondato su
d’un cifrario geometrico, datore delle forme di lettere e numeri, €
ispiratore per le sue combinazioni lineari, del gruppo sillabico, della
nomenclatura.

Quando il glottologo saprd che i vocaboli furono creati dai primi
pensatori studiosi della Natura e delle sue leggi, fard la gran luce
sulle origini del linguaggio, e ne conseguird quella su tutte le espres-
sioni del pensiero umano.
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L’idea che la scrittura fosse un'arte primitiva e parte essenziale
-del linguaggio fu sostenuta da Fr. Schlegel (1).

Inoltre Humboldt, Court de Gebelin, Paravay, Herder, ammisero
Porigine unica degli Alfabeti; anzi Herder nella Memoria ali’Acca-
demia di Berlino 1783 (pag. 413) disse: « gli Alfabeti dei popoli
presentano un’analogia meravigliosa; essa & tale che, a bene appro-
fondire le cose, non v’é propriamente che un solo Alfabeto ».

Nessuno aveva provata graficamente questa veritd, e Gennaro
D’Amato v’é riuscito in modo incontestabile. Egli trovd, come suol
-dirsi « pane pei suoi denti » quando lesse che I'archeologo inglese
Flinders Petrie era d’opinione che i caratteri dei popoli del Medi-
‘terraneo potrebbero provenire da un cifrario geometrico. Una leg-
genda araba pubblicata da Florian Pharaon nelta Histire de Na-
poléon 11T en Algérie, fu la spinta per le sue ricerche. Questa leg-
genda fa venire i numeri da una sigla incisa (secondo la tradizione)
sulla pietra dell’anello di Salomone. La sigla ¢ un semplice qua-
drato diviso da due diagonali partenti dagli angoli. Infatti, tutte le
cifre della nostra numerazione sono frammenti di questa unitd, te-
nendo conto della evoluzione di certe linee rette divenute curve:

Bood 0o BB &

Data questa conoscenza, il D’Amato s’accorse che sulla stessa
sigla (tenendo conto dell’evoluzione delle linee rette in curve, e te-
nendo conto dell’aggiunzione di altre divisioni del quadrato) si ot-
tengono anche tutte le forme alfabetiche del nostro carattere e di
molti popoli dell’antichitd. Ad esempio:

W A &ATA A

Se nel segnario composto di linee rette si trova da inscrivere
una quantitd di lettere e sistemi di scrittura lineare, mutando il qua-
drato in circolo e i raggi di linee rette in linee curve, si ottengono
le forme dei caratteri rotondi e corsivi di tutti i popoli.

Se fu un simbolo religioso il segnario composto di linee rette,
altrettanto fu quello composto di linee curve. Tutti sanno che la
Svdstica orientale & una croce buddistica, e quindi questo segno &
un simbolo religioso quanto pud essere il segno della croce greca e

<roce di S. Andrea, croce di Malta, e via di seguito, inscritta nel
quadrato.

(1) Fr. ScULBGEL, — Langue ¢t sapience des Indiens. L. I, e V.
Ultra 1913 — 65 — 5
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Lo studio delle evoluzioni del cifrario ¢ d’una ingegnositd di
pensiero meravigliosa, tanto da far talvolta dubitare se 'ingegnosita
fosse dell’autore della nuova teoria o dei creatori delle forme let-
terali; ma dall’insieme dell’opera, di una impressionante unit, si
¢ costretti a convenire della grande ingegnositd degli artefici an-
tichi. All'artista moderno va il merito di avere capita la cifra madre-
nelle sue evoluzioni, e di averla esposta, corredando le sue osser-
vazioni con documenti artistici dell’antichiti.

Quello che a noi pare una delle pagine piu interessanti di questo
libro singolare (come lo chiamd I'entusiasta articolista dell’ Osser-
vatore Romano) & la prova grafica artisticamente irrefutabile della
falsitd della teoria De Rougé. Il D’Amato ha riunito in una tabella
le credute evoluzioni rougeane (lettere ieratiche, egiziane, fenicie,
greche, latine, ebraiche) dai geroglifici egiziani, e le stesse lettere-
provenienti dal cifrario da lui escogitato, dimostrando con una sem--
plicitd chiara per tutti il vero progenitore non solo delle lettere, ma
anche dei geroglifici, composti anch’essi pittograficamente sul ci-
frario, e propriamente sulle forme delle lettere o di gruppi di let-
tere. Cosi dimostra come e perché il geroglifico corrispondesse a
una lettera, o sillaba, e avesse una nomenclatura.

Piu interessante ancora & la dimostrazione della creazione dei
vocaboli, sia pel valore matematico dato alle linee e ai segni fo-
netici, sia pel valore dato al simbolo da cui prosegue ogni ispira-
zione d’arte. Dal segnario, che spesso s’informa nell’arte, nasce il
famoso monosillabo indiano AuUM, rappresentante il Dio supremo
(secondo le Leggi di Mani) e dedicato alla trinitd indiana formata

“di tre persone in una, come la lettera XX (1), che si scompone

per formare Av M .

Tutto ¢ stato sapientemente calcolato sulla relazione che passa
fra le forme delle lettere composte di linee (le linee hanno virti
rappresentativa) e i suoni della favella. Facendo tesoro delle idee
teosofiche degli antichi si pud rimontare alla sorgente d’una parola
e far vedere i motivi della sua composizione.

11 segno fonetico creato sul cifrario ¢ stato il lampo precursore
del trionfo intellettuale dell’umanitd. Questo cifrario ¢ in natura, &
nell’vomo, nella forma del cervello dell’uomo, la piu alta espres--
sione della materia, creata dalla volontd di un Dirigente il GRAN

TurtTo.

(1) Forma di lettera a etrusca e di altri popoli preistorici.
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Ecco il principio fondamentale: D10 nell’'uomo, e in ogni cosa
¢reals da Lui. Questa la ragione per cui tutto fu divinizzato nella
antichitd. Studiamola bene quest’antichitd. Il libro dell’artista D’ A-
mato scopre un campo vastissimo di studi.
C’¢ mésse per tutti; e c’¢ da rallegrarsi che, schiudendosi alla
Scienza nuovi orrizzonti, ne venga bene all’umanita.

Dawson Rogets e le sye ticerehe psichiche.

(Dawson Rogers et ses recherches psyckiqgues — D. R. and his
psychical vesearches — D. R. und seine psyckischen Forschungen)

Edmondo Dawson Rogers fu nominato: « Uno dei Padri dello
Spiritismo in Inghilterra ».

Uomo di vasta coltura e versatile ingegno lo applicd a varii
rami dello scibile, sicché egli fu ellenista, latinista, botanico, chi-
mico, collezionista di felci, studente di chirurgia, stenografo e pub-
blicista insigne. Che pii? studid i fenomeni dello spiritismo, del
magnetismo e I’arte del prestigio.

Ma non fu mai dommatico. Voleva sapere la ragione delle cose
tanto in questioni sociali che religiose e nei giovani anni, quantunque
fosse fervente metodista, gli ripugnava di credere all’afonement, cioé,
al riscatto del genere umano operato dal Redentore.

Interpelld in proposito un ecclesiastico della sua denominazione,
il quale con austero piglio e voce di rimprovero lo ammoni che « il
solo dubbio di un articolo di fede della dottrina cristiana era un
gran peccato ».

La quale intransigente risposta tanto lo mdlspettl che fu una
delle cause per cui da metodista divenne Swedemborgiano, Né& pud
far specie; perché a un Inglese, assetato di religione, pud bastare
anche una diversa interpretazione di un versetto della Bibbia per
farlo uscire dal grembo della sua Chiesa e informino le centinaia di
sttte ¢ denominazioni che, per lo pid, per futili motivisi sono se-
Parate dalla Madre Chiesa Anglicana.

Ribadendo una sera sullo stesso argomento dell’jafonement, si
disse: « Quale sard I’opinione di Pittman su tale questione? ».

Dopo essersi dedicato alla stenografia era divenuto grande amico
del celebre stenografo.
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Sia per una strana coincidenza o per un fenomeno telepatico, il
giorno di poi ricevette da Bath una lettera di Pittman, in cui il suo
amico gli confessava di non aver potuto resistere all’impulso di scri-
vergli sul soggetto dell’atorement!

Quello fu il primo fatto anormale che gli avvenne ed anche,
come vedremo, fu il primo anello di un’ininterrotta catena delle
pit trascendentali manifestazioni.

Rogers attribuendo il su riferito fenomeno a lettura del pensiero,
si dette allo studio del magnetismo animale e divenne assiduo let-
tore dello Zoist, una Rivista Magnetica redatta allora dal celebre
dott. Eliottson, il quale insieme col dott. Ashburner aveva fondato
in Londra un ospedale magnetico.

Dallo studio teoretico alla pratica fu per il Rogers breve il passo,
e con la cura magnetica guari un malato di vizio organico, che era
stato spedito dai medici ed acquistd sul soggetto tal potenza da sug-
gestionarlo anche a distanza.

Chiamato ad Hanley alla redazione dello Staffordshire Mercury,
in quella industre cittd famosa per le fabbriche di stoviglie, fece
{a conoscenza del vasaio Enoch Tarvis, un giovanotto bonario, ma
scettico fino al midollo; il quale soleva dire che « Chi credeva in
una vita futura era matto o imbecille »; un dilemma poco lusin-
ghiero per tanta parte dell’umaniti, e molto meno per il suo con-
tradittore Edmondo Rogers.

Le loro dispute religiose furono perd d1 breve durata perché
Rogers, per un nuovo impegno giornalistico, dové trasferirsi a Nor-
folk, e per un lungo periodo di anni non avendo avuto piu notizie
dello scettico vasaio, lo aveva dimenticato.

Non ostante I'improbo lavoro di ufficio Rogers non trascurava
la pratica del magnetismo e, tra i tanti esperimenti di chiaroveg-
genza, di cui & fatta menzione nelle sue « Memorie », il pit straor-
dinario & quello di una signora, che antivedeva l’arrivo di un visi-
tatore; vedeva quello che stava facendo un individuo noto al solo
magnetizzatore; leggeva il contenuto di una lettera chiusa; presen-
tiva lo scoppio di un imminente temporale, anche se nella limpida
atmosfera non ve n’era alcun segno precursore e, non di rado, aveva
visione del piano astrale.

Una volta ella porse al Rogers i saluti che gl'inviava dall’al
di 13 Graziella, una sua figliolina, che aveva quasi obliata, perché
mortagli in sul nascere. Ma la bambina si chiamava Nannina e non
Graziella, ed allora il Rogers, consultato un dizionario biblico, vi
apprese che « Anna e Grazia » sono simonims.
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Da quel momento divenne spiritista e Graziella fu lo spirito-guida
dei suoi esperimenti medianici.

Nella sua prodigiosa attivitd, passando da una ad altra occupa-
zione, accettd di buon grado di recarsi a Norwich per curare magne-
ticamente una signora nevrastenica, che si credeva invasata da una
legione di spiriti maligni, che non le davan pace di giorno e molto
meno di notte, allorquando il piu misero dei mortali la trova nel
sonno. Ma il sonno era fuggito dall’origliere della disgraziata, spa-
ventato da un bersaglio fragoroso e di nuovo genere, in cui gl'invi-
sibili e poco desiderati ospiti della casa si esercitavano notturna-
mente scagliando proiettili in forma di libri, scarpe, sedie, sopra
mobili, utensili di cucina e, come nell’Inferno Dantesco, facevano
inorridire la povera invalida con

« Diverse lingue, orribili favelle ».

Rogers la magnetizzo, ordinando agli spiriti ossessori di scegliersi
un altro domicilio.

— « Nel tuo corpo! » — rispose spavaldamente, per bocca della
magnetizzata, Dick, il capo della invisibile congrega.

— « Sarete i benvenuti » — replicO Rogers con voce tra di sfida e
di scherno.

Nondimeno egli ebbe il sospetto che 1’'ossessione fosse immagi-
naria; un sogno della mente inferma della povera nevrastenica.

Per venime in chiaro, tornato a Norfolk consultd una medio
veggente di gran fama, e non I’avesse mai fatto! Perch¢ costei non
appena lo vide su la soglia della sua stanza, copertosi il viso con le
mani, gridd terrorizzata:

— « Non vi avvicinate! Siete attorniato da cattivi spiriti e Dick,
il loro capo, mi minaccia... ».

Rogers sbigottito si allontand; ruminando nel cervello se mai
fosse vittima di un’atroce mistificazione o di uno scherzo di cattivo
genere.

— « Ma come mai » — si ripeteva rincasando — « la media re-
sidente a Norfolk ha potuto sapere quel che mi ¢ accaduto iersera
a Norwich? E come poteva saperlo, se non mi conosce neppur di
nome ed & la prima volta che mi ha visto? ».

Avuta perd notizia che, in seguito alla sua mal angurata visita
la media era rimasta vittima della pid orribile ossessione e che voci
misteriose e insistenti la incitavano al suicidio, ne senti acuto ri-
morso, come di una colpa, quantunque involontaria, e per sovve-
Dire la povera donna invocd I'aiuto di Graziella, e il gentile Spi-
Tito, accorso all’appello paterno, gli rispose col metodo tiptologico
convenzionale :
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— « Caro papd! va’ all’istante alla casa della medio! ».

— « Ma figliola mial» — obiettd Rogers — « sono ormai le un-
dici di notte e quando vi giungerd la porta d’ingresso sard chiusa ».

— « No! la troverai aperta ».

E fiducioso egli andd e, come Graziella gli aveva detto, trovd
aperto I'uscio della casa della medio, la quale, quasi lo avesse lun-
gamente atteso, andatagli incontro con grande espansione di gioia gli
annunziod : t

— « I miei terribili tormentatori mi hanno finalmente lasciata
libera! ».

" A fatti cosi palpabili e dimostrativi potrebbe mai resistere lo
scetticismo piu ostinato?

Da quel giorno le sedute medianiche del Rogers divennero piu
frequenti ed avevano luogo nel seno della sua famiglia e senza il con-
corso di evocatori venali. In piena luce e non nelle tenebre, spesso
ausiliarie di trucchi sdoganati per fenomeni spiritici, egli otteneva
manifestazioni sicure e convincenti.

Ad esempio: una sera Graziella non rispose all’evocazione pa-
terna, ed invece Rogers ricevé coi picchi alfabetici, questo inatteso
messaggio d’oltre tomba.

— « Sono lo spirito di Enoch Tarvis, e se lo desideri posso darti
qualunque prova della mia identitd. Ma non potrd mai esprimerti la
gioia che provo, essendo ormai sicuro di una vita eterna. La morte
¢ il prezzo che I’'uomo ha pagato per il suo corpo corruttibile; ma
I’anima & incorruttibile ed immortale! ».

L’allusione dello spirito del defunto vasaio al suo passato scetti-
cismo era evidente.

Rogers, fatte le debite indagini ad Hanley, venne a sapere che
Enoch Tarvis era morto nella stessa sera e quasi al momento del suo
messaggio spiritico.

Nel 1873 Edmondo Rogers prese dimora stabile a Londra.

I1 1873 fu 'anno aureo dello Spiritismo in Inghilterra e i feno-
meni medianici vi avevano raggiunto il pit alto culmine della popo-
larita.

Sir William Crookes avea compito quei famosi esperimenti con
Home e Florence Cook, che fecero sciupar tanta carta e inchiostro
ai fautori e agli oppositori della Nuova Scienza « che (come scri-
veva il prof. Crookes in una Rivista Scientifica) porta con sé ¢ suc-
cessi pite grandi e pid movali ».

Tre dei pit grandi romanzieri inglesi che illustrarono lo scorso
secolo: Bulwer Lytton, Thakeray e Fennimore Cooper, avevano
apertamente confessato la loro convinzione nei fenomeni di oltre
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1omba, e Alfredo Russell Wallace non dubitd di dichiarare che,
prima di essere venuto in contatto coi fenomeni dello Spiritismo,
credeva soltanto nella materia e la forza; ma le sue opinioni erano
affatto mutate dopo di essersi convinto della continuita dell’esistenza
personale. Egual professione di fede fecero altri eminenti scienziati:
il prof. Chambers dell’Universitd di Edimburgo, il grande matema-
tico prof. De Morgan, il dott. Gregory ben noto professore di chi-
‘mica, il fisiologo pref. Herbert Mayo, I’arcivescovo Whately, sir Ri-
chard Burton, esploratore, autore e poliglotta, ed altri molti il cui
nome per brevita lascio nella penna. Il Comitato della Societd Dialet-
tica di Londra, dopo un accurato esame dei fenomeni medianici fatto
durante quaranta sedute, che ebbero luogo in case private e senza
il concorso di medii professionisti, aveva concluso che « ¢ fenomeni
medianici sono fatti palpabili ai sensi e la lora realld é capace di una
Prova dimostrativa ».

Edmondo Rogers trovd percid a Londra una miniera inesau-
ribile per le sue ricerche nel campo dello Spiritismo.

Indagatore profondo e indefesso e dotato al piu alto grado di fa-
coltX critica € non ligio ai vecchi metodi d’interpretazione riguardo
ai fenomeni metapsichici, egli passo in esame i piu rinomati medii di
allora ; ed esperto com’era nelle astuzie dell’arte del prestigio non
-era agevole di trarlo in inganno. Motivo per cui tra i tanti evocatori
-coi quali ebbe a sperimentare, due so/i meritarono la sua intera fi-
ducia: Mrs. Everitt e Guglielmo Eglinton, e di entrambi divenne
intimo amico.

Mrs. Everitt, una discreta medio da effetti fisici, era invece in-
superabile nei fenomeni di scrittura automatica. Nelle pid fitte
tenebre, per impulso Spiritico, ella scriveva con una celeritd sbalor-
ditiva fin cinquanta parole al secondo; vale a dire giusta il calcolo
~del Rogers giudice competente in tal materia, in un tempo sessanta
volte pi celere di quello che avrebbe impiegato un abile stenografo
a stenografarle. Ella otteneva inoltre pneumatografie in lingue ignote
non solo a lei, ma anche agli sperimentatori e su argomenti di gran
lunga superiori alle sue facoltd intellettuali e cognizioni normali. Né
basta. Talvolta le era annunziato qualche fatto di cui né essa né gli
astanti avevano la minima cognizione. Ad esempio, che tolgo dalle
memorie del Rogers, in una seduta per mezzo della signora Everitt,
lo spirito di un defunto ecclesiastico disse di chiamarsi Tomasso
Morton e che era nato nel 1620 a Lawrence Lydiard nella Contea
di Somerset. Fatti gli studi elementari in una scuola libera a Tiverton
‘€1 liceali a Wadham, si era addottorato in Teologia nell’ Universitd
‘di Oxford. Per un tempo era stato cappellano di Carlo Secondo, ma
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venuto in uggia ai Nonconformisti suoi correligionarii, fu espulso-
dalla loro Chiesa ed imprigionatoper avere, dopo I’espulsione; segui-
tato ad esercitare il suo ministero. Mori il 6 di ottobre del 1677 al--
I’etd di cinquantasette anni e la sua spoglia mortale fu sepolta nel
cimitero di Stoke Newington ».

Nessuno degli Sperimentatori aveva mai udito il nome di Lawrence -
Lydiard e bisognd cercarlo nell’Elenco delle Parrocchie del Regno
Unito, ma non vi si rinvenne. Allora il Rogers si accinse all’arduo
compito di farne ricerca nella miriade di libri della Biblioteca del
Museo Britannico e le sue fatiche furono coronate dal successo. La
comunicazione del defunto era esatta alla lettera.

Eglinton, I'altro medio prescelto dal Rogers per i suoi esperi-
menti, aveva acquistato tale celebritd in Inghilterra, ed anche al-
I’estero, che il suo nome era noto a pit di un membro della Camera
dei Pari e dei Comuni e non era ignoto al Palazzo di San Giacomo,
la Vetusta Reggia dei Sovrani del Regno Unito. L’eminente statista
Gladstone ebbe con Eglinton una seduta, rimasta celebre negli An-
nali dello Spiritismo, e 1’onorevole Sir Baldwyn Leighton, dopo aver
assistito a una sola seduta di quel taumaturgo emulo di Home, ri--
pudid il suo inveterato scetticismo. E non pud recar meraviglia,
perché in quella seduta egli aveva ricevuto, col noto mezzo della la-
vagna psicografica, comunicazione diretta dallo Spirito di un defunto
suo parente che fu dotto teologo ed ellenista profondo, e il quale
a parecchie domande di ordine scientifico e teologico fattegli da
Sir Leighton rispose esattamente, interpolando le sue repliche di ci-
tazioni nel piu classico greco e con tutti gli'accenti.

Supponiamo ora I’inammissibile, che cioé Eglinton I’ex-appren-
dista meccanico di un dentista, sapesse la lingua classica di Omero;
ebbene nessuna mano mortale, ha asserito Sir Leighton che ricevé i
messaggi, avrebbe potuto scrivere con la celeritd fulminea con cui
vennero scritte risposte improvvisate ai piu ardui quesiti, che richie-
devano listruzione di un provetto dottore di Diritto Canonico.

Dawson Rogers professd, come ho detto, per Eglinton una schietta
ed immutata amicizia, anche perché con quell’incomparabile medio
egli poté rivedere e riconoscere un suo figliolo defunto, e udiamone
da lui il racconto.

« La sera del 23 di maggio dell’anno 1884 in una seduta in mia
casa, dove Eglinton entrava per la prima volta, e gli sperimentatori
erano soltanto i membri della mia famiglia e il medio, il quale seduto
tra me e mia moglie era da noi rigorosamente controllato, non ap-
pena fu spento il gas, apparvero nel centro della tavola degli espe--
rimenti una testa e un busto soffusi di un pallido chiarore e, al
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primo sguardo, non potei frenare un grido di sorpresa mista di gioia.
Senza il minimo dubbio 1o riconobbi le care sembianze di Francesco,
P’amato mio figliolo, che ebbi la sciagura di perdere soltanto un anno
fa. Il caro ragazzo mi allaccid amorosamente il collo con le sue
braccia e ripetutamente bacid me e la madre e ne fummo commossi
fino alle lagrime.

« A tale visione ne successe un’altra non meno sorprendente €
inattesa; cioé il fantasma di una donna di etd avanzata, che al-
Pistante fu riconosciuta dalla figlia e dal genero, che assistevauo alla
seduta, non che da me e da mia moglie, che lei vivente ne ricam-
biammo I’amicizia. Era la signora Pierce, morta da qualche tempo e
tornata tra noi immutata. Il viso di lei era cosi bene illuminato che
se ne poteva distinguere ogni fattezza con precisione, ed anche a chi
P’avesse vista in vita una sol volta, sarebbe stato facile di ricono--
scerla ».

Fra le tante stupefacenti sedute con Eglinton narrate dal Rogers.
non posso omettere quest’una, perché tra gli sperimentatori si tro-
vava un bello Spirito; intendiamoci, uno spirito in came ed ossa e
avvolto nella piu pesante incredulitd.

Come I’antica setta degli Acataleptici egli non credeva possibile
che si potesse mai raggiungere la veritd, e dubitava di tutto e di
tutti, e fin della tastimonianza dei propri sensi. Tuttavia era sempre
il primo ad intervenire alle sedute del Rogers e I’ultimo ad andar-
sene; ma dopo aver passato ogni manifestazione psichica per il se-
taccio delle sofisticherie senza nulla rinvenirvi di anormale, era pil
incredulo di prima. E perché mai in una di tali sedute aveva gridato
alla mistificazione ? Perché in un messaggio di un suo fratello de-
funto, di cui pertanto riconobbe autentica la calligrafia non che la
firma, mancava a questa uno dei tre nomi di battesimo del de-
funto. Ma a chi verrebbe in mente, eccetto forse per un atto notarile
di firmarsi con la filza de’ suoi nomi battesimali ? Eppure per quel-
I'indagatore una tale omissione costituiva la prova pit lampante di
una volgare mistificazione.

Eglinton, abituato tanto alle eccentricitd dei credenti fanatici
che a quelle degli scettici a ogni costo, sovrappose di nuovo le due
lavagne, che erano state acquistate dallo scettico, ¢ dopo che fu-
rono da costui legate e munite le legature di sigilli con le sue ini-
ziali, le depose sul piano della tavola in vista di tutti.

A un segnale dello Spirito, cioe tre colpi distinti nella compagine
del legno, le lavagne.furono riaperte e, nella parete interma di una
si trovd scritto a caratteri del defunto, il suo terzo nome.

Fu persuaso lo scettico? Neppur per sogno.
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— «Se veramente sei mio fratello, » — domandd indispettito
per non aver potuto cogliere in fallo la presunta entitd — « dimmi
in qual cittd e in che anno, in che giorno e In che ora sei morto ».

E il condiscendente spirito rispose ai quesiti.

— « Tutto falso! Non una parola di vero!!» — gridd l'incre-
dulo, battendo le mani per un applauso alla sua perspicacia, e
termind la seduta.

Qualche giorno dopo perd, tornd dal Rogers a confessargli che,
consultato il registro dei ricordi della sua famiglia (registro fra pa-
rentesi, che nelle famiglie Inglesi o ricche o povere & usanza di
tenere, e talvolta a tal uopo servono i margini della Bibbia) egli
aveva verificato che suo fratello era veramente morto nella cittd, e
nella data menzionate nella scrittura su la lavagna.

Prima perd di darsi per vinto egli volle scagliare la freccia del
Parto.

— « Se veramente sei mio fratello » — richiese — « devi ricor-
darti quale fu il soggetto della nostra ultima conversazione ».

E lo Spirito gli rispose :

— « Discutevamo su una questione religiosa ».

— « E che ne pensavi tu in proposito ? »

— « Noi davamo un’opposta interpretazione a un versetto del
Nuovo Testamento, scritto in greco ».

Lo scettico abbasso il capo e mormord:

— «E vero! »

Ma non giurerei che fosse convinto,

La stessa fenomenale attivitd Edmoudo Rogers spiegd nei suoi im-
pegni giornalistici. '

A Norfolk, rinnovd, com’egli soleva dire scherzosamente, il mi-
racolo della risurrezione di Lazzaro, ritornando a vita e alla pro-
speritd un giornale morto di anemia, per mancanza di lettori.

E quando divenne direttore del Ligkt, ¢ vi rimase per diciot-
t’anni fino alla sua morte, quel benemerito periodico spiritualista
spacciava settimanalmente appena qualche dozzina di copie mentre
oggidi per I'opera indefessa di Dawson Rogers, non v’é si pud dire
angolo della terra civile dove il Ligkt¢ non sia conosciuto come 1’or-
gano massimo degli Spiritisti del Regno Unito.

Gli Uffici del Light in Londra, sono una specie di Caaba a
cui accorrono devotamente i medii di ogni nazione a ricevervi il
« battesimo professionale ».

Ed & meraviglioso come, in un centro popoloso del West End
della Mastodontica Metropoli Inglese, e in un piano di un edificio
commerciale, in cui si rispecchiano le targhe di varie societa di spe-
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culazione, fosse possibile che rimanesse come una qualunque societ
in accomandita, la scritta: Light Office (Ufficio del Light. Un perio-
" dico di Ricerche Psichiche, Occulte e Mistiche, che ha preso il suo
titolo dalle parole profferite da Goethe moribondo: Luce! piie luce!!
in mezzo al piu freddo positivismo affaristico! !

Quando vi si entrava, parlo della prima volta che vi andai pa-
recchi anni fa per far la conoscenza personale di Mr. Dawsoa Ro-
gers, si aveva ragione di credere di essere in qualche Ufficio di As-
sicurazione della vita, o in qualche Agenzia d’affari.

Non appena eravate entrato nella porta, lasciata aperta nelle ore
di ufficio, vi si avvicinava un giovanotto, per chiedervi cortesemente
che cosa desideravate, e voi tra P'apparenza businnes-liike di uno
scrittoio ingombro di carte e registri e una biblioteca di vecchi libri
coi dorsi ingialliti, che fasciava la stanza, avevate in quel momento il
sospetto che si trattasse di una rivendita di raritd bibliografiche.

Saputo il vostro nome, quel giovanotto di alta statura e quasi
imberbe, coi capelli molto biondi e le spalle troppo larghe (1) entrava
in una seconda stanza d’onde poco dopo usciva per annunziarvi :

— « Mr. Dawson sard molto contento di vedervi ».

E traversando una camera, a una cui parete pendeva il ritratto a
olio, di grandezza naturale, del celebre medio Daniele Home, entra-
vate nello studio del Direttore del Light e Presidente dell’ Alleanza
Spiritualista di Londra ; un vecchietto arzillo in una giacca di velluto
nero e nell’apparenza una specie di Jogo Inglese che vi riceveva
‘con una famigliaritd e bonomia patriarcale, e dopo pochi istanti era-
vate amici.

Allora esaminandolo vi accorgevate che aveva lunghi e candidi
capelli e una barba tal poco rada e che portava gli occhiali a stan-
ghetta ed aveva un’etd tra i settanta e gli ottant’anni.

Vi trattava come una persona conosciuta da anni e vi narrava dei
fatti, avvenuti mezzo secolo prima, con una precisione di dettagli e
una lucidita di memoria, quasi fossero di recente data.

V’era un entusiasmo represso in quelche diceva, quell’entusiasmo
che nella razza Anglo-Sassone ¢ metodo. Non rideva mai né gestico-
lava ed appena con qualche rapido cenno del capo dava enfasi alla
parola che intercalava a quando a quando con un Doz’ you see?
{Non vi pare?) non per conoscere la vostra opinione ma per sta-
bilire la veritd di un fatto. '

Questi era Dawson Rogers. AcHILLE TANFANL

(1) Naturalmente dopo tant’anni il personale delPufficio sara in parte cam-
biato.
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o'e August Strindberg alchi-
mista. — Chi, fra i tanti aneddoti
pubblicati da tutti i giornali intorno
alla memoria del grande letterato
svedese, da poco tempo mancatoci,
ha potuto leggere alcunché che si
riferisca alla sua qualitd di alchimista?
Certamente ben pochi. Eppure, nella
sua tormentata esistenza, appena
scosso il giogo del materialismo, un
concetto universale lo cattivd : I'u=
nitd della materia; ed egli esperi-
mentd, s’ illuse di aver ‘dimostrato
quel principio con I'esperimento, si
legd con forti vincoli di amicizia e
cooperazione con Jollivet Castelot, e
da quei vincoli nacque, forse per ispi-
razione di lui, quella Societa Alchi-
mica di Francia di cui ha tessuto
altre volte le lodi la nostra Rivista.
Poi..., come ogni altra cosa umana,
questa foga alchimica si affievoll; lo
Strindberg si consacrd alla gloria del
popolo svedese, scrivendo dei dram-
i storici, ¢ mori, roso dal cancro,
stringendo contro il petto la Bibbia,
ed esclamando: « Nulla ¢ personale!».
Testamento di sentenza, forse piu
poderoso e piu ricco di tutta una
vita operosa di letterato!

E Jollivet Castelot pubblica ora
nei Nouveaux Horizons, la stessa ri-
vista che taato vide degli scritti al-
chimici dello Strindberg, un copioso
e interessantissimo epistolario di lui
sulle trasmutazioni metalliche, e dove
non sappiamo se pitt ammirare il fer-
vore di una fede o l'inventiva nella

teorica, impostazione e condotta de-
gli esperimenti ; esperimenti non con-
cludenti — ne conveniamo — ma
che tuttavia segnanb una traccia in-
delebile sulle pagine di storia con-
temporanea dell’Alchimia. Riassume-
re le sue lettere & impossibile ; tutto
quel che possiamo dire & ch’esse
son 13, nella rivista di Douai, come
documenti di fiducia viva di uno spi-
nto intuitivo nella scienza nuova, ma
che pure ¢ scienza antichissima e
vissuta, quasi sconosciuta, o dimen-
ticata, vilipesa sempre, e ingiusta-
mente, dal metodo moderno occiden-
tale di ricerca.

«*%s La Nuova Crociata. — H.
Twelvetrces, di ritorno da una gita
nel Surrey, scrive su «La nuova Cro-
ciata » nel Vahan di agosto. Di tal
movimento esoterico pochissimi a-
vranno senza dubbio scntito a par-
lare , ma essendo ogni Teosofo sem-
pre desideroso di scoprire qualche
corrente di esoterismo, specie cola
dove non se la sarebbe aspettata,.
pare utile darne qualche cenno som-
mario. La Chiesa della Nuova Cro-
ciata ¢ solo a cinque minuti di cam-
mino dalla stazione di Haslemere, &
costruita in legno, e decorata d’in-
tagli e pitture simboliche. Tutto il
giorno & aperta per la meditazione,
tenendovisi dei servizi lungo la set-
timana. Gli scopi della Nuova Cro-
ciata sono espressi da questo mottor
Simplicitas, Ars, Ardor, alle quali pa-
role si deve dare un significato pit
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ampio. Simplicitas ha il significato
di « piegato una volta ., la piega-
tura stando a rappresentare ’acquisto
delle esperienze e la risultante mo-
dificazione del carattere. Con cid in-
tendendosi I'affermazione di una fi-
losofia della vita, e il vivere in armo-
nia con essa. Ars & pib diarte. Sta
aindicare I'opera utile compiuta nelle
vie della salute, quando tale opera
ha gid conseguito la propria consa-
crazione. L’A4rdor & dello Spirito, e
stabilisce la maniera del vivere che
dobbiam seguire.

Questo & il lato religioso della
vita. La religione della Nuova Cro-
ciata ha il compito di un fuoco di-
voratore che « trasformi cid che vi
¢ di pit grossolano ¢ lo affini ».
Non & settaria, ma esoterica. Le co-
se materiali sono considerate solo
come simboli di pensiero e di sen-
timento, e il nostro dovere ¢ per-
tanto quello di vivere sempre pid
nello Spirito. Questa unitd di vita e
di Spirito giunge alla pacificazione
di Cristo, che pud compiersi sola-
mente per mezzo di un sacrificio co-
stante o della santificazione di tutte
le nostre azioni. Il sommario surri-
ferito fu estratto da un pamphlet
della « Nuova Crociata ». Ulteriori
informazioni ed opuscoli potranno
ottenersi da Godfrey Blount, St.
‘Cross, Haslemere.

«*s Una donazione generosa.

— 1 giornali americani si sono oc-
cupati, come gii annunziammo in que-
ste pagine, della generosa donazione
di un milione di dollari, che il signor
Stanford, il noto mecenate del famoso
medio Bailey, ha fatto all’« Univer-
sitd Stanford » in California, allo scopo
<che detta cospicuasomma venga spesa
per un esame scientifico dei fenomeni
psichici ed affini. Senonché, come

giustamente osserva I'importante pe-
riodico di Calcutta The Hindu Spi-
ritual Magazine (N. 1), si pud essere
quasi sicuri ¢he, quando gli yomini
di scienza, per ottemperare alla no-
bile intenzione del generoso donatore,
si accingeranno alla ricerca della
fenomenologia supernormale, adotte-
ranno i sistemi e le norme che sono
in pratica nelle cattedre universitarie,
perl’esame dei fenomeni fisici o chi-
mici. Invece essi dovrebbero persua-
dersi che nell’esame dei feiomeni tra-
scendentali, i migliori giudici sono gli
spiritisti colti, illuminagi e provets, i
quali, per un lungo periodo di anni,
attesero, con indefesso studio e giu-
dizio sereno, a risolvere, con la evi-
denza delle manifestazioni dell'al di
13, V'arduo problema di Amleto.

«*s Una croclata per la corte-
sia. — Ultimamente alcuni giornali
italiani avevano la seguente corrispon-
denza da Parigi: « Come in Italia,
per merito della signorina Cecilia
Meyer, fu fondata la « Pro gentilezza»
che & presieduta dalla contessa Ga-
briella Spalletti, cosi qui & sorta ora
una associazione che s’intitola « Pour
la Courtoisie », la quale si propone
di far rivivere tra il popolo francese
'antica, tradizionale cortesia, e, fra i
giovani, il culto della galanteria. La
ideatrice di tale associazione & lasi-
gnora Andreina D’Albert, che da vari
giorni ha intraptesa una vera crociata
per combattere la sgarbatezza, la inur-
banitd, e specialmente le mancanze
di riguardo verso le donne che s'in-
contrano nei luoghi pubblici.

« Ella ha ordinata una larghissima
distribuzione di opuscoli €diti per cura
della « Pour la Courtoisie », ed ha
fatto inserire su diversi periodici lo
statuto sociale, che si compone dei
seguenti cinque paragrafi:
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« Contributo : Fare propaganda per
la cortesia, sempre e da per tutto, con
parole gentili ¢ con buone maniere.

« Per essere ammessi: Essere ani-
mati da buoni sentimenti verso il pros-
simo.

« Divisa: Non fare ad altri cid che
non si vuole sia fatto a se stessi.

« Segno di fratellanza fra i mem-
bri: Un piccolo distintivo, con Pin-
scrizione: Pour la Courloisie, che tutti
sono pregati di portare ostensibil-
mente.

« La signora Andreina D’Albert ha,
nella settimana scorsa, largamente di-
spensato i suoi opuscoli e lostatutonel
Quartier Latino; gli studenti I'hanno
calorosamente acclamata. Il successo
ch'ella ha riportato significa dunque
che i giovani della Sorbona ricono-
scono la necessita di riaffinare i pro-
pri modi, di diventare, come i loro
nonni ed i loro bisnonni, « des trés
aimables chevaliers ».

+*e Una notizia confortante. —
In quell’aureo libro che ha per titolo
I Saggi di Bacone, & detto che « gli
uomini hanno paura della morte co-
me i fanciulli di entrare in una ca-
mera al buio ». Ma per converso il
famoso filosofo inglese dimostra che
il gran salto nell’eternitd non & poi
cosl terribile come generalmente si
crede; il che & confermato in un
articolo del Light n. 1645. Nel citato
numero della benemerita Rivista Spi=
ritualista di Londra, & riportato il
caso di una signora, la quale, per un
quarto di secolo, fu direttrice di uno
dei maggiori ospedali della Metro-
poli britannica, ed ella afferma chein
quel lungo periodo di tempo volle as-
sistere i moribondi nel ricovero da lei
diretto; e con I’esperienza si convinse
che la morte, nel maggior numero
dei casi, altro non ¢ che « la sorella

del sonno ». Poiché la vita termina
con la stessa quiete che si osserva
in chi placidamente si addormenta.
Che anzi, in certi casi, il viso del
moribondo, cessata l’angoscia del-
'agonia, s’irradia di un’espressione
di giubilo; quasi vedesse qualche
cosa d’ inesprimibile bellezza, ed an-
che dopo il decesso la sua fisiono-
mia conserva un’espressione di bea-
titudine che raramente si scorge nei
vivi.

o% L'anima del fiori — Un
corrispondente del Light (n. 1645)
riferisce che Kalstrom, il famoso
scrittore svedese su la floricoltura,
afferma che i fiori posseggono un
intelletto proprio, per cui conoscono
le persone che hanno cura di loro
e rispondono a chi sa comprenderne
il linguaggio, a una benevola ca-
rezza, e in varie guise domandano
aria, luce e calore.

#%s Al Circolo di Filosofia con sede
in Piazza Nicosia, n. 15, saranno
tenute prossimamente alcune con-
ferenze di Storia e filosofia delle
Religioni, conferenze che per la
speciale competenza degli illustri con-
ferenzieri e I’importanza dei temi
saranno di gran conto. Avranno
luogo alle ore 18 del giorno di sa-
bato 8 febbraio, e alla medesima
ora dei giorni di mercoledi 12, 19,
26 febbraio, e 5, 12, 19 marzo. Le
prime due saranno tenute dal pro-
fessore Carlo Formichi sul Buddi-
smo; le due seguenti dal prof. Gio-
vanni Vacca sul Confucianismo e il
Taoismo; la quinta dall'on. Leone
Caetani sull’Islamismo, e le due ul-
time dal prof. Emesto Bonaiuti sul
Cristianesimo primitivo e la politica
imperiale romana. Il prezzo di ab-
bonamento all’intero corso, per quelli
che non sono soci del circolo di
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filosofia, ¢ di L. 5; ogni biglietto
costa L. 1. Le tessere e i biglietti
si acquistano alla sede del circolo e
presso le principali librerie.

«%s Mrs. Katherine Tingley,
Capo della Fratellanza Universale e
Societd teosofica di Point Loma
(California) come annunziammo
nello scorso fascicolo di Ultra, giunse
nella nostra Citta sulla fine di No-
vembre. Durante la sua permanenza
a Roma, Ella ha tenuto alcune riu-
nioni teosofiche nei suoi apparta=
menti e dietro invito della Presi-
denza, ha fatto visita al nostro
Gruppo, pronunziandovi un breve
discorso. Ha pure pubblicato in ita-
liano un opuscolo intitolato Brevi
cenni sulla Fratellanza Universale ¢
Societd Teosofica e, a quanto ci si
riferisce, ¢ poi ripartita per 'America.

«*s I1 cammino della verita,
— In Light (Londra) un lettore fa
osservare quale grande progresso
abbia fatto il pensiero filosofico dal-
I'epoca in cui nel 1869-70 si lan-
ciava dal Concilio vaticano l'a-
natema «su chi dica che la so-
stanza od essenza di Dio e di tutte
le cose ¢ una e identica. Su chi dica
che le cose finite, sia materiali che
immateriali, o almeno le spirituali,
sono emanazione della sostanza di-
vina, o che la sostanza divina, ma-
nifestandosi o sviluppandosi, si tra-
sforma in ogni cosa. Su chi non ri-
conosca che Iddio cred dal nulla il
mondo e tutte le cose in esso con-
tenute. Su chi asserisca che I'vomo
pud e deve, con i propri sforzi co-
stantemente progredendo, arrivare
alla fine a possedere la veritd e la
bonta intiere. Su chi rifiuti di rico-
noscere come sacri e canonici i libri
della Sacra Scrittura con tutte le loro
parti, secondo che vennero enume-

rate dal Sacro Concilio di Trento,
o neghi in essi la inspirazione di-
vina. Su chi asserisca che le scienze
umane dovrebbero essere coltivate
con tale spirito di liberta che le loro
affermazioni abbiano valore di verita
anche se opposte alla dottrina rive-
lata ». 4 Ancora nel periodico suac-
cennato si riporta un periodo di un
autore che loda il metodo d'inve-
stigazione degli spiritisti che, egli
dice, « contrariamente forse a quanto
ne pensano i pil, sono di regola di
una critica rigorosa e ben preparati
a studiare con esattezza e con ocu-
latezza i feaomeni che loro si pre-
sentano. Essi cio¢ han fatto tesoro
dell’esperienza, che ha insegnato agli
studiosi seried ai simpatizzanti quanto
danno possan produrre lo zelo det
neofita e la rilussatezza del metodo,
sia nell'osservare che nel descrivere:
il fenomeno. Come fede lo spiriti-
smo guadagna i cuori ardenti, ma
come scienza ha bisogno di cervelli
calmi e mentalita esatte ». E quanto
abbiamo sempre sostenuto e racco-
mandato in Ultra.

o%e¢ Unione Spiritualista. —
Come un altro sintomo del rinno-
vamento spiritualista & sorta questa
nuova iniziativa, di cui riceviamo da
Parigi il manifesto che qui appresso
traduciamo, non senza notare ch’®
appunto questo una copia del mo-
vimento teosofico: « L'U. S. si ri-
volge a tutte le Societa esistenti, re~
ligiose o spiritualiste, per combattere
il materialismo nel campo scien-
tifico. Le scienze ascensionali (scien-
ze psichiche) provano la realta della
sopravvivenza ¢ danno una splen-
dida smentita all’ipotesi materialista
che ¢ il pit colossale errore det
tempi moderni. L’educatore convinto-
di ateismo e di materialismo non
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‘pud che balbettare una morale inef-
ficace, senza forza, che ci da gli
-anormali, gli amorali, i neurastenici,
gli alcoolici di cui il oumero & sem-
pre in aumento e preoccupa seria-
eate i nostri governanti. L'avve-
nire della Francia ¢ in pericolo. Sic-
come prevale il numero per essere
ascoltati, cosi dobbiamo essere nu-
merosi! Se gli spiritualisti di tutte
le credenze non si uniscono per ri-
pulire le scuole, purificare e nobilitare
le anime, sviluppare le coscienze,
noi siamo perduii. La questione ur-
gente ¢ la questione morale ». 1l
Presidente dell’U. S. Albin Valabre-
gue, 1, Via Edmond About,

o%e Nell'Echo du Merveilleux (Pa-
ngi, n. 377), a pag. 755, troviamo
una notizia abbastanza strana intorno
ad una vcra battaglia di passeri,
avvenuta al Giappone, su una colli-
netta posta a poche centinaia di metri
da Yokosuka, piccolo paese nei din-
torni di Yokohama. La bartaglia in-
comincid alle sei del pomeriggio del
13 agosto u. s. fra una turba infi-
nita di passeri venuta dal nord ed
un’altra che da circa otto giorni
-aveva preso possesso della collinetta.
Gli attacchi incominciarono ferocis-
simi accompagnati da strida acutis-
-sime? i morti cadevano a centinaia,
Le grida attirarono la folla, che as-
sistette al curioso avvenimento, che
durd fino a notte inoltrata, e prose-
gul all’alba, fino a che I'esercito in-
vasore non ebbe occupata la colli-
netta, seminata letteralmente di ca-
daveri. La popolazione giapponese
¢ rimasta oltremodo impressionata
dell’accaduto per una coincidenza biz-
zarra: questo anno ¢, per la morte
dell’ Imperatore, I'ultimo dell’era di
Meiji ed il primo della nuova era di
“Taisho, il cui nome & dato appunto

.

alla collinetta, teatro di questa nuova
e fantastica battaglia.

o*% Nel Fraterniste (Parigi, n. 95)
¢ un articolo molto sintomatico dal
titolo: In Portogallo molti preti
sono framassonl Inofatti circa 800
di essi hanno accettato dal nuovo
governo la pensione stabilita dalla
legge di separazione, pur essendo,
detta legge, stata solennemente con-
dannata dal Papa. Cosicché la quarta
parte del clero portoghese si & messa
in istato di aperta ribellione contro
la Santa Sede. Quando la notizia &
stata conosviuta a Roma, I'Osserva-
tore Romano ha pubbiicato una nota
ufficiosa che deplora altamente la
condotta di questi preti. Questa nota
¢ il preludio di misure pitr gravi,
Pio X non esitera a sospendere a
divinis i preti ribelli, cosicché met-
tera nella condizione di divenir sa-
crileghi, sia i preti che diranno la
messa, quanto i fedeli che I'ascolte-
ranno. Ma, dito che una gran parte
del clero portoghese & ascritto alla
Massoneria, cosl, una misura tanto
rigorosa, potrd provocare uno scisma
parziale.

« « Lemoderneinvenzioni nella
Bibbia. — Gli Archives Israélites del-
I'8ag., sotto iltitolo: Curiosits lettera-
ric e scientifiche, avevano pubblicato
un interessante articolo del rabbino
Haguenauer, in cui I'A. si sforzava di
trovare nella Bibbia e nel Talmud
alcuni accenni alle pitt grandiose in-
venzioni scientifiche moderne, quali
il telegrafo, la ferrovia, I'automobile,
il sistema copernicano, il paraful-
mine, ecc. Nel numero successivo
glistessi Archives pubblicano unartico-
letto di A4ri, che ugualmente lasciamo
al giudizio dei lettori, nelquale si age
giungono alle citazioni dell’Hague.
nauer due altri testi che, secondo lui,
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‘potrebbero alludere alle due pit mo-
derne invenzioni — I'areoplano e la
‘telegrafia senza fili. L’areoplano : « Tu
cammini sulle ali del vento » (Salmi,
104, 3). — La telsgrafia semza filis
« Dei venti tu fai i tuoi messaggeri,
delle scintille i tuoi emissari » (Sal-
mi, 104, 4). L’espressione: Niente di
nuovo sotto il sole, dice Ari, & per-
fettamente esatta. Tutte le inven-
zioni sono basate su leggi naturali,
primordiali ed immutabili. Il resto
non ¢& che applicazione di queste
leggi.

«%¢ I1 2° Congresso spiritico
universale avra luogo dall’ 11 al 14
maggio 1913 a Ginevra. Hanno ade-
rito da varie parti del mondo i pit
noti e valenti studiosi di spiritismo.
1l programma, oltre una parte li-
bera su argomenti scelti dai parte-
cipanti, verte sopratutto sulle se-
-guenti tre grandi questioni:

A) Importanza dello Spiritismo
nell’evoluzione religiosa dell’ Uma-
nita.

B) Pratica medianica. Che cosa
bisogna fare riguardo ai medi di
professione ? Sidevono creare scuole
di medi? Si deve provocare una le-
gislazione protettrice della media-
nitd? E opportuno organizzare la
concessione di regolari diplomi di
medi ?

C) Stampa spiritista. E in que-
st'ultima seszione si proporrd di ar-
monizzare le controversie della stam-
pa spiritista nei Congressi interna-
zionali, oltre che si cercheranno me-
todi sempre pili opportuni ed efficaci
per la propaganda.

«*s Per finire. Un amore di cin-
quemila anni fa ¢ un divorgio moe
derno. — I giomali americani rife-
riscono tra il serio e il faceto quanto
‘segue e che nol riportiamo da quei

Ultre, 1913

giornali italiani che se ne sono oc-
cupati, nei loro stessi termini, la-
sciando ai lettori i commenti:

« Il tribunale civile di Saint Louis,
negli Stati Uniti, sta in questi giorni
occupandosi di una causa per di-
vorzio che trae le sue origini da un
affetto nato cinquemila anni fa fra
i due coniugi, che ora presentano le
loro querimonic ai giudici.

z 11 divorzio & chiesto dalla si-
goora Ott, contro il marito, un pit-
tore, che & accusato di maltratea-
menti ¢ di diserzione dal tetto co-
niugale, oltre che di avere lasciata
la moglie in grandi strettezze finan-
ziarie col peso di due piccoli figlivoli
da mantenere.

« Tanto il signor Ott come la sua
signora credono nella trasmigrazione
e reincarnazione delle anime, e sono
convinti di essersi conosciuti ed amati
la prima volta cinquemila anni fa,
all’'ombra delle Piramidi d’Egitto.

« Lasciamo la parola al signor Ott
che ha raccontato le sue avventure
al tribunale di Saint Louis in questo
modo:

« — Al principio del 1909 un si=
gnore americano che stava costruendo
una villa in stile egizio mi mandd in
Egitto per studiare le decorazioni di
certi templi che io dovevo riprodurre
nella villa. Appena giunto in Egitto
una strana impressione si impossessd
di me: mi sembrava di essere sem-
pre stato in quel paese ed i luoghi
pit strani e lontani da ogni centro
di civilta moderna mi erano fami-
gliari come vi avessi sempre vissuto.

« Andai a visitare le Piramidi e
nelle camere interne trovai notevoli
soggetti per le mie pitture, ma fuin
una di queste stanze che ebbi una
visione la quale mi riveld tutto il

mio passato.
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« Cinquemila anni fa io avevo vis-
suto in quello stesso ambiente, es-
sendo in quell’epoca un gentiluomo
della Corte di Faraone!

« Cid spiegava la mia perfetta co-
noscenza dei luoghi, il ridestarsi delle
mie memorie, la facile domestichezza
nella quale mi era trovato dal primo
giungere su suolo egiziano. E mi ri-
cordai pure del mio amore per una
delle figlie di Faraone, per Amneris,
con una chiarezza meravigliosa.

« Ogni minimo particolare della
mia vita trascorsa mi tornd in mente.
Ricordai perfettamente le notti pas-
sate nei giardini reali in riva al Nilo
in compagnia della principessa che
veniva a raggiungermi cold e che
gettava dolciumi ai coccodrilli sacri,
ricordo la terribile scena che segui
quando il padre della principessa ci
sorprese nel giardino e mi fece arre-
stare dai suoi soldati, ricordo la sen-
tenza di esilio pronunciata contro di
me ed un lungo interminabile viag-
gio attraverso ad un deserto infuo-
cato.

« Da quel momento le mie impres-
sioni svaniscono e le mie rimem-
branze non si riattaccano che alla
vita presente. Evidentemente il mio
corpo deve essere perito nel lungo
viaggio attraverso il deserto e I'anima
ha trasmigrato fino a reincarnarsi nel
suo presente inviluppo.

« Quando ritornai dall’Egitto in
America mi incontrai colla giovine
donna che poi divenne mia moglie.
Essa era modella presso lo studio di
un mio amico, ed essendo giunto
cola improvvisamente, riconobbi al-
Pistante in essa la reincarnazione di
Amneris! Il nostro amore troncato
da un intervallo di cinquemila anni,
si riaccese immediatamente, Faraone
non era piu 12 a contrastare la nostra

unione, ¢ dopo poche settimane ci
sposammo....

« Sentite ora quel che dice di que-
sta curiosa avveatura la signora Ott,.
che tanto insiste per il divorzio,

« Anch’io ho creduto,e credo, nella
reincarnazione delle anime, e quando
per la prima volta mio marito mi
accennd al fatto di avermi conosciuta
cinquemila anni fa alla Corte di mio
padre Faraone. la memoria della mia
esistenza precedente, sopita per tanti
secoli, si ridestd improvvisamente. Ri-
vidi in un lampo lo splcndore della
Corte di Faraone, rividi il mio pa-
lazzo, le mie ancelle, le numerose
schiave etiopiche che mi circonda-
vano: ricordo di essermi incontrata
un giomo, seguendo mio padre in
una passeggiata attraverso il giar-.
dino, in un bellissimo ufficiale delle
guardie, e di essermi immediatamente
innamorata di lui. Ricordo distinta-
mente i nostri appuntamenti sulle
rive del Nilo, ricordo i coccodrilli
sacri la cui alimentazione mi serviva
di pretesto per raggiungere 'amaante,
ricordo la notte tempestosa in cui
mio padre ci sorprese, ed ordind-
P'arresto dell’vonio che aveva osato
elevare lo sguardo sino a me!

« Egli fu mandato in esilio ed io
rinchiusa nelle mie stanze finché la
morte non venne a liberarmi.

« Tutto cid fu richiamato istanta-
neamente alla mia memoria dalle
primissime allusioni del signor Ott,
come alle sue prime parole d’amore
io sentii all'istante un identico sen-
timento rispondere in me.

« Disgraziatamente il nostro ma-
trimonio non & stato troppo felice.
Fin dai primissimi giorni il signor Ott
ha cominciato a maltrattarmi, ad in-
solentirmi, a buttarmi in faccia piatti
e stoviglie, rimproverandomi le sue
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sventure ed il suo esilio di cinque-
mila anni fa. Le cose sono giunte ad
un punto che il vivere insieme di-
venne impossibile; ogni sera erano
liti che spesso finivano a pugni ed
a schiaffi. Un bel mattino il sig. Ott se
ne audd da casa e non vi fece pit ri-
torno, lasciandomi sola coi due bimbi.

«*s Fenomeno collettivo di me-
dianita. — 1l Zentralblatt fir Okkul-
tismas (Lipsia), N. 4,pag. 219, riporta
quanto il presidente della Associazions
spiritistica nagionale di Washington,
dottor Giorgio B. Wame, scrive al
Progressive 1hinker di Chicago:«La
sera del 31 marzo corrente ebbe luogo
nella First spiritualist Association,a
Washington, una seduta spiritistica
con esito straordinariamente favore-
vole. Presiedeva il signorP. L. O. H.
Keeler. Una settimana prima erano
state invitate 3 persone estranee al-
PAssociazione ad intervenire alla se-
duta per controllare con ogni mag-

gior severitd quanto si sarebbe fatto,.

ed erano queste 3 persone state pre-
gate di portare esse stesse le lavagne
che sarebbero servite per gli esperi-
menti. Prima che incominciasse la
seduta, le lavagne furono ancora ac-
curatamente esaminate e lavate da
questo comitato di controllo, quindi
legate insieme a 2 a 2, e cos) legate
furono rimesse nelle mani di 15 me-
dii. Dopo pochi minuti parve a pa-
recchi nella sala di udire uno scric-
chiolio, come di matite, e quasi su-
bito il presidente domandéd che le 30
lavagne venissero slegate. Su quasi

« Certo non valeva la pena di in-
contrarsi e riconoscersi nuovamente
dopo cinquemila anni, per vedere fi-
nire cosl miseramente il nostro lungo
ed ardente amore.. ».

« E questa deve essere stata in-
dubbiamente anche I’opinione dei
giudici di Saint Louis ».

tutte erano scritti messaggi e nomi;
in alcune la scrittura che le ricopriva
fu riconosciuta come perfettamente
identica a quella della persona che
cosl si manifestava. Le precauzioni
prese e la severita del controllo esclu-
dono assolutamente che le lavagne
potessero cssere state preparate fin da
prima o che siano state sostituite con
altre. Questo esperimento, in cui nello
spazio di pochi minuti si ottenne cost
larga copia di comunicazioni, viene
da molti spiritisti considerato come
uno dei pitt importanti che si sia mai
‘avuto ». '

«%s Profezia avverata. — Il fa-
mosoastronomo CamilloFlammarion,
il cui 70° wnniversario fu testé solen-
nemente festeggiato, ha pubblicato,
com’ ¢ noto, nella sua bell’ opera
« I'lgnoto » una quantitd di casi di
telepatia e di predizioni avveratisi,
In un articolo della Revue si occupa
nuovamente della possibilita di pre-
vedere ’avvenire e cita un certo nu-
mero di fenomeni a prova di tale
possibilitd. Questo fra gli altri, tratto
dal volume Thérapeutique suggestive
del dott. Liébault: I1 7 gennaio 1886
alle 4 pom. il sig. de Ch., cliente del
dott, Liébault, si recd da lui in uno
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stato di grande eccitazione nervosa.
Sei anni prima, il 26 dicembre 1879,
il sig. de Ch. passeggiando in una
via di Parigi, aveva visto un’insegna
« M.me Lenormand, negromante »
ed era entrato per curiositd, La si-
gnora Lenormand, leggendo nelle li-
nee della sua mano, gli aveva pro-
fetizzato: « suo padre morrd fra un
anno e un giorno, lei andra presto
soldato (aveva 19 anni) ma solo per
breve tempo. Si sposera giovane, avrad
2 figli e morrd a 26 anni ». Questa
strana predizione che il sig. de Ch.
narrd alla sua famiglia ed agli amici
gli parve dapprima pit ridicola che
paurosa, ma allorché suo padre mori,
dopo breve malattia, il 27 dicembre
1880, 1a sua incredulita ricevette una
prima scossa, e quando, dopo essere
stato per 7 mesi soldato, si sposd e
poi ebbe 2 figli, fu assalito da gran
terrore nell’attesa della non lontana
morte. Fu allora che si recd da Lié-
bault e gli domandd se non sarebbe
stato possibile di sottrarsi a questa
morte prematura. Il dottore si provd
ad addormentare il malato in un
sonno profondo per distoglierlo dai
suoi cupi pensieri, ma troppa era la
eccitazione del giovane e il tentativo
non riuscl. Egli era sicuro di morire
il 4 febbraio, giorno del suo com-
pleanno, benché la chiromante non
gli avesse fissato data alcuna. Sic-
come il dottore temeva che, per un
atto di auto-suggestione, il malato si
desse la morte da s¢, gli consiglid di
consultare un altro veggente, un son-
nambulo. La prima domanda che il
giovane rivolse al sonnambulo fu:
Quando morrd? — Dopo qualche esi-
tazione, l'interrogato, chesentival'an-
sia del giovane, rispose: « Fra 41
anni », L’effetto di queste parole fu
straordinario. Subito il malato si ras-

serend e riprese a sperare. Dopo il
4 febbraio (giorno del suo anniver-
sario) si credette salvato e abbandond
ogni timore. « Non ci pensavo pit,
scrive il dottor Liébault, quando, al
principio di ottobre, ricevetti una let-
tera che mi annunciava la morte del
sig. de Ch., avvenuta nel suo 26®
anno d’etd, secondo quanto gli era
stato predetto. A prova, conservo,
firmata da 2 signori che furono a co-
noscenza del fatto, la lettera in cui
mi si partecipd la morte del signor
de Ch...».

o*e Fatti di natura sopranor.
male. — Il sig. H. Orion, addetto
all'amministrazione municipale di Pa-
rigi, ha pubblicato negli Annales des
Sciences Psychiques (n. 9) un’interese
sante esposizione di alcuni fenomeni
trascendentali, di cui egli fu testimo-
nio oculare, premettendo al suo rac-
conto che mai prima di allora si era
occupato di Spiritismo, né a lui era
avvenuto alcunch¢ di anormale. I
primi fatti che lo impressionarono
profondamente datano dal 18 feb-
braio 1905, ed in quel giorno tanto
il sig. Orion che la sua signora udi-
rono nel loro appartamento, al n. 22,
Boulevard Voltaire a Parigi, i passi
di una peisona invisibile che comu-
nicava dall’una all’altra stanza. Nella
camera da pranzo il fantasma pro-
dusse un rumore non dissimile da
quello che una stiratrice farebbe col
suo ferro da stiro, ¢ a ciascun colpo
del ferro la tavola n’era scossa. Nel
contempo alla finestra della stessa
stanza si udi lo strepito che suol fare
lagrandine flagellandole vetrate delle
finestre, mentre poi il tempo era bello.
Nella camera da letto, presso la te-
stata del letto, si produsse lo stesso
crepitio del legname in combustione.
11 sig. Orion narrd tali fenomeni a
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un suo collega di ufficio e costui gli
disse che, generalmente, codeste ma-
nifestazioni presagiscono la morte di
qualche membro della famiglia; ed
infatti qualche tempe dopo cadde ma-
lato e morl il secondogenito del si-
gnor Orion, il piccolo Renato,

Questa disgrazia causd I'abbandono
del malaugurato appartamento nel
Boulevard Voltaire e il signor Orion
andd ad abitare in una casa al n. 4, Rue
Candolle. Per un po’ di tempo tutto
fu tranquillo ma, scorsi due mesi dal
decesso di Renato, una sera, mentre
il signor Orion stava in ufficio, sentl
uno strano malessere, e a lui parve
di essere elettrizzato e che i capelli
gli si ergessero su la testa; allo stesso
tempo ebbe la sensazione, poco gra-
devole, di un essere misterioso che
gli fosse vicino e che ad ogni istante
gli bisbigliasse nell’'orecchio: — « Cer-
ca la data dell’attentato che fu, qual-
che mese fa, commesso al Consolato
del Messico ». — Egli resistette pid
che poté all’ossessione; ma poi, per
riacquistare un po’ di pace, cedette;
¢ figurarsi il suo stupore quando lesse
che Pattentato portava la data del 18
gennaio ed era avvenuto alla stessa ora
in cui i passi strani di un fantasma
gli erano giunti all’orecchio nell’ab-
bandonato appartamento del Boule-
vard Voltaire:t — « I rumori che
udisti — gli susurrd l'essere invisi-
bile — avvennero nel 1905 a quattro
ore del mattino; ebbene il tuo pic.
colo Renato morl il 18 febbraio 1907
a quatiro ore del mattino! Questa
coincidenza di date non & dovuta al
Caso ».

Il 13 di maggio 1910, il sig. Orion
e la sua famiglia avevano preso di-
mora in una casa affatto isolata al
n. 9, Rue Francois Ier. La notte
stessa, che aveva occupato il nuovo

alloggio, il signor Orion si sveglid
di soprassalto ed udi I'orologio .bat-
tere la mezzanotte; allora fu picchiato
alla porta della camera da letto.

— « Entrate! — diss’egli, credendo
che fosse qualche urgente chiamata di
ufficio.

Nessuno comparve e, immaginando
che la porta fosse chiusa a chiave,
infild la veste da camera e andd ad
aprire. La porta invece era aperta ¢
nessuno stava né su la soglia dell’u-
scio, né¢ nell’attiguo corridoio.

— « Sard stata un’allucinazione »
— concluse il signor Orion e tornd
sotto le coltri; ma non appena si era
coricato, udi uno strepito vicino al

‘letto, come se l'unghia del dito di

una mano percotesse su 'unghia di
un’altra mano Non pare che il si-
gnor Orion fosse troppo superstizioso,
perché anche questa volta attribul il
curioso strepito al vento e andd a
chiudere la finestra della camera, che
infatti era aperta. Tuttavia i noiosi
colpi continuarono, ed egli, acceso il
lume, portd la mano su la parete
d’onde gli parve che procedessero e
sentl sul muro le vibrazioni del ru-
more misterioso. — « Che sia uno
spirito picchiatore? ». — A tal pen-
siero il signor Orion tentd di met-
tersi in comunicazione con Dentita
invisibile, ma i colpi non corrispon-
devano alle lettere. dell’alfabeto, ed
erano battuti per serie di 12, 13 e 15
alla volta. Fatto giorno, egli chiamo
il portiere della casa non che tre o
quattro persone mattiniere che I'abi-
tavano e tutti verificarono il fenome-
no, che perd cessd la notte seguente.

Ma la tregua fu breve. Il giorno
appresso il signor Orion torna ad
aver la sensazione che gli stia vicino
un essere invisibile, che, con petulante
insistenza, lo inviti a verificar la data
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della nascita del defunto suo figlio.
Egli non la ricordava; che fare? 1l
signor Orion si recd al cimitero e
lesse, nell’epitafio della tomba del de-
funto, che Renato era venuto alla luce
il 13 di maggio 1896. L’essere mi-
sterioso gli disse aliora: « E su questo
punto che volevo richiamare la tua
attenzione e mostrarti la coincidenza
di queste due date.» Infatti, quattordici
anni dopo la nascita del suo secondo-
genito era avvenuto nello stesso gior-
no e alla medesima ora lo strano fe-
nomeno che abbiamo riassunto.

«*e Fenomeni acusticl. — Per
tali fenomeni va famosa ai nostri
giorni la signora Wriedt, celebrata
medio americana da effetti fisici, che
¢ dotata di quasi tutti i poteri tra-
scendentali del medianismo. Per suo
mezzo & parecchie volte apparso il
fantasma di William Stead, che fu
convinto spiritista come era valeate
letterato etrovd miseramente la morte
nei gorghi dell’oceano; ed i suoi amici
asseriscono, come giid esponemmo
in Ultra, che gli spiriti gli avevano
da tempo predetto la triste fine che
I'attendeva. Il vice ammiraglio in-
glese W. Usborne Moore, nel suo
recente libro: Guizzi di luce della vita
futura (Glimpses of the next state) ha
consacrato pitt di una pagina alla de-
scrizione delle straordinarie manife-
stazioni medianiche della signora
Wriedt, e un corrispondente del Light
ha descritto, nel n, 1649 di quel pre-
giato periodico spiritualista, una se-
duta della rinomata medio 2 cui
assistette. Ecco brevemente i feno-
meni di cui fu testimonio, citando
soltanto quelli che particolarmente
lo riguardavano. Codeste signore at-
ferma che era affatto estraneo alla
medio ed anche alle persone che in-
sieme con lui assistettero alla seduta

e non pertanto, durantz’esperimento,
furono udite delle voci, in alcune
delle quali egli riconobbe quelle di
amici e persone defunte che s’intrat-
tennero con lui su affari privati e per-
sonali. Quindi si udiuna voce infan-
tile, che tanto egli che la sua signora
riconobbero per quella d’un loro fi-
glietto defunto. Allora il padre volle
avere una prova convincente, che
realmente si trovava alla presenza di
suo figlio e gli disse: « Aroldo (era
il suo nome) ti rammenti del povero
Cirillo? ».

— « Ma st — rispose il sedi-
cente Aroldo — ¢ come miagolava
quando lo maltrattavol ». Tutte le
persone presenti ebbero uno scoppio
d'ilaritd, perché a nessuno poteva ve-
nire in mente che un nome venerato
di un Santo Patriarca di Gerusalemme
e dottore della Chiesa del quarto se-
colo, fosse stato dato a un umile rap-
presentante della razza felina.

«*e Un caso di telepatia. — La
signora Giorgina Bernstein ha riferito
per lettera all’illustre astronomo Ca-
millo Flammarion il seguente feno-
meno telepatico, riportato negli An-
nales des Sciemces Psychiques (n. 7).
In brevi termini la signora Bernstein
racconta: — « Io e i miei figli es-
sendo stati al teatro con un coin-
quilino, avevamo rincasato tardi; e,
poco dopo il nostro arrivo in casa il
detto coinquilino venne a dirci, spa-
ventato, che essendo egli ancora in
piedi, la porta della sua camera si
era d'un tratto aperta ed era entrata
una donna misteriosa, che fece l'atto
di prendere un oggetto da sopra una
tavola ». La signora Bernstein gli
consiglid di prender nota dell’'ora
dello strano avvenimento e, po-
chi giorni dopo, egli ricevé I'annun-
zio della morte di una sua amica,
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‘morte avvenuta all'ora stessa dell’ap-
_parizione.

«%e Dalla Uebersinnliche Welt (Ber-
lid) n. 9, pag. 352: Guarigione per
mezzo dellipnotismo. Il prof. Jen-
drassik condusse pochi giorni or sono
alla clinica di Budapest un malato
.che 4 mesi prima era improvvisa-
mente ammutolito. Si constatd che il
giovane aveva solo 23 anni e sof-
friva di una forma di mutismo do-
vuta a isterismo. In stato ipnotico
egli rispondeva ad ogni domanda:a
mezzo di cure ipnotiche guari in
breve tempo cosi perfettamente che
ora ha potuto tordare al consueto
lavoro.

«%s 11 terrore imbianca i ca--

pelli. — Alcuni dottori continuano
a negare la realtd di questo feno-
meno, benché spesso avvengano casi
assai dolorosi che ce lo riconfermano.
Rileviamo dai giornali di Bruxelles
del 18 u. s. « Una grande sventura
"piombd oggi sul palombaro Kersbilch.
Eglilavoravanelleacque della Schelda
ad alcune riparazioni da farsi su una
nave, quando improvvisamente una
macchina si mise in movimento e
strinse fra le sue morse un braccio
dell’infelice. Occorse un,lavoro di
10 ore a liberare il disgraziato ope-
raio dalla terribile posizione in cui
si trovava. Per il dolore e I'angoscia
i capelli gli si erano interamente in-
canutiti. 11 braccio fu subito ampa-
tato, ma si teme che il disgraziato
non sopravviva ».

o%s I gatti e I'ignoto. — Con
-questo titolo un curioso e interes-
sante articolo di O’Donnel, pubbli-
cato nel n. di Natale dell’Occult Re-
-view, tratta dei poteri occulti del
gatto, che per le sue recondite fa-
coltd psichiche fu venerato nell’An-
itico Egitto e la sua immagine figu-

rava nei templi dedicati alla Luna,
che era considerata la quintessenza
del soprannaturale. Le abitudini not-
turne del gatto, che girovaga nelle
ore della notte, e lo spettacolo dei
suoi occhi fosforescenti avranno forse
suggerito, come crede Plutarco, la
sua analogia con la luna. Gli Egiziani
erano cosi sicuri che il gatto avesse
un’anima, che lo credettere degno
degli stessi onori funebri resi all’uo-
mo; motivo per cui furono scoperte
varie casse sepolcrali con entro gatti
imbalsamati. Se in una casa egiziana
era il gatto, gl’inquilini erano sicuri
da qualunque influenza esterpa ostile;
non cost quando vi mancava, Le sorti
del gatto mutarono nel Medio Evo,
non solo perla potenza malefica che
gli era attribuita, ma anche perche
il Diavolo spesso e volentieri appa-
riva sotto le forme di un grosso
gatto nero dagli occhi fiammeg-
gianti. Percid guai! a quella vecchia
cdlta con a fianco un gatto nero;
tanto bastava perché fosse bollata
per maliarda. Oltre alle sue qualita
sataniche il gatto ne aveva delleal-
tre di cattivo o buon augurio. Se si
nettava la faccia con lo zampino, era
indice di pioggia; invece se caprio-
lava follemente sul ponte del basti-
mento la tempesta era vicina. Una
scintilla che dal focolare fosse caduta
sulla groppa del gatto presagiva il
terremoto, Vi era perd una distin-
zione tra i gatti secondo il loro co-
lore. I neri erano nefasti, i bianchi
di buon augurio; laonde due gatti
neri, visti all’aperto dalle quattro alle
sette del mattino, erano forieri di
morte; in quella vece un gatto bianco
accoccolato sulla soglia della porta
di casa era lieto presagio di prossimi
sponsali. Il gatto aveva pure facoltd
medicamentose. Tre goccie di san-
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gue, estratte dai fattucchieri della
Francia dalla sua coda guarivano la
parte malata del corpo umano e la
cenere del suo cranio bruciato ren-
deva la vista al cieco. L’articolista &
d’avviso che un moribondo all’ulti-
m’ora sia visitato da uno spirito, per
scortarlo non appena spirato nel re-
gno delle ombre e il gatto, col suo
fino odorato, sentendo I'avvento del
fantasma da segni non dubbi d’irre-
quietezza. Il senso dell'odorato che
¢ cosi sviluppato nel gatto da la spie-
gazione di quell’alone di mistero che
in tutti i tempi lo ha circuito, e lo
fece segno di persecuzioni o !'eroe
nella regione delle fate, e sempre il
beniamino delle nubili attempate.
«'e Una facolta prodigiosa e
latente. — In una interessante con-
ferenza, che ha avuto luogo a Parigi
nella sede della Societd degli studi
psichici il mese scorso, il dott. Gu-
stavo Geley ha reso conto a uno
scelto uditorio di una sua inchiesta
su una facoltd latente di una signora
di Bordeaux, la quale signora volendo
per modestia conservare I’anonimo,
egli chiama la signora X. Riassu-
miamo la parte pil interessante della
dotta conferenza, pubblicata negli
Annales des Sciences Psychiques n. 10.
Madame X, con dei passi magnetici
che, fra parentesi, il dott. Geley non
crede necessarii bastando semplice-
mente la presenza di detta signora,
mummifica piante e fiori che si dis-
seccano, conservando perd intatti i

loro colori, e le foglie rimangono-
aderenti al gambo. Mummifica an.
che grossi uccelli e piccoli mammi-
feri e il processo della mummifica-
zione ha la durata pit 0 meno lunga
secondo la stagione ¢ il volume del-
I'animale. Gli efluvi che emanano
dalla signora X hanno la potensza
di arrestare la putrefazione nella car-
cassa degli animali, e, arrestata la
putrefazione, comincia il processo di
disseccamento, e finito anche questo-
I'animale si conserva indefinitamente
come, ed anche meglio che se fosse:
stato imbalsamato ; le piume o i peli
rimangono aderenti e i colori non
sono affatto alterati. Nelle migliaia
di prove, fatte nel corso di dieci
anni alla presenza di medici e scien--
ziati illustri, la potenza mummifica-
trice di madame X non ha avuto mai
un insuccesso, quindi & una verita di
fatto. Il dott. Geley & d’avviso che
le mummificazioni operate dalla ci-
tata signora non avvengono per un
fenomeno medianico: ma piuttosto
per un fenomeno magnetico, oppure
per un ignoto fenomeno di radio-
attivitd umana. Certamente in ma-
dame X ha luogo I'emissione diuna
forza occulta capace di un’azione or-
ganica potente e profonda; il che
costituirebbe, nota il dott. Geley,
una scoperta che rovescerebbe uno
dei pitt tenaci dommi della psico-
fisiologia classica, domma che rifiuta
di ammettere I'azione a distanza del-
'organismo umano.
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E difficile persuadere gli uomini che Pamore della
virti ¢ Uamore di sé medesimi.

CICERONE.
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Il Gruppo “ROMA,,.

«%» I1 Gruppo « Romayx, — Nel-
I’Assemblea straordinaria del2 Gen-
naio u. s. i soci, dopo avere per ac-
clamazione rieletto Presidente il te-
nente generale Commendator Carlo
Ballatore, approvarono un ordine del
giorno col quale si confermava al-
Punanimitd, meno due astenuti, I'iscri-
zione del Gruppo alla Lega teosofica
indipendente. Si procedette quindi alla
elezione delle cariche sociali per mez-
z0 della votazione a scrutinio segreto:
col generale Ballatore a capo, furono
rieletti, salvo poche variazioni,i mem-
bri del passato Consiglio direttivo.

Le Conferenze.

Ecco in sunto le conferenze te-
nute al nostro Gruppo nel bimestre
Dicembre-Gennaio.

«%s 1 19 dicembre il nostro
socio Quinto Tosatti parld delle
« Dottrine teosofiche nella vita e ne-
gli scritti di Tommaso Carlyle ».
Il Carlyle afferma in tutti i suoi
scritti che il mondo visibile ¢ go-
vernato dall’ invisibile, e vorrebbe
che I'Universo apparisse non in sem-
bianza di una vasta manifattura di
produzione, ma come un Tempio ove
Puomo santificato dal dolore ¢ dalla
fatica, studia Pinfinito nel finito, e
muove, nella fede e nell’amore, con
I'occhio in alto, all’intento che gli &
prefisso. Ei cerca il divino negli og-
getti terrestri come il sole in goccia
di rugiada, penetra il simbolo per
raggiungere I'ldea. Tutta la dottrina
di questo grande Mistico & frutto di
una lunga crisi interiore, che traverso
a dolori inefabili e prove terribili di

spirito da lui sopportate nella sua gio--
vinezza, lo portarono finalmente dallo-
scetticismo e dal pessimismo alla sco-
perta della Legge di Libertd ¢ di
Amore nella sua anima. Le fasi della
sua vita interiore, lumeggiate nella
conferenza, sono dal Carlyle esposte
sotto un tenue velo allegorico nel 2°
libro del suo Sartor Resartus. La con-
clusione della sua crisi fu questa: xera
necessario che la tua persona fosse
in te annichilita; mediante i benefici
parossismi febbrili la vita estirpa le
profonde radici del male cronico, e
trionfa sulla morte. Sulle ondate rug-
genti del tempo tu non sei inabis-
sato, ma sollevato all’azzurro del-
I’Eterno. Non amare il piacere, ama
Dio: questa & l'eterna affermazione,
'eterno s} in cui svanisce ogni con-
tradizione, e il cui seatiero di pace
a chiunque lavori ».

Ci & impossibile riassumere la con-
ferenza, dalla quale apparve chiara-
mente espressa dal Caryle la grande
legge del Karma, della Immortalita
e tutti i principali insegnamenti della
Teosofia. Per Lui «il principio di ogni
saggezza & di guardare fissamente le
apparenze ¢ guardarle finché non di-
vengano trasparenti. Filosofo ¢ colui
verso il quale il Grande si ¢ abbas-
sato, il Piccolo si & innalzato, 'e-
guale e il fratello affettuoso di tatti.
Tutto il mondo e 'uvomo & un Sim-
bolo di Dio; I'uomo & chiamato ad
attuare un vangelo di libertd». Ci
piace riportare le ultime parole della
conferenza che riassumono l'insegna=.
mento pratico di questo Apostolo:
dell'ldeale: « Oggi come sempre at=
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torno a noi e in noi tutti sono delle
voci ispirate dagli d¢i imperative per
tutti, obbedite da pochi, che dicono
si da essere comprese: in piedi, figlio
del Tempo, rendi questa cosa piti di-
vina, questa cosa ancora, ¢ te stesso
sopra tutte le cose. Chiunque intende
pud anche ascoltare ».

#»°e Buddhismo e Cristiane-
simo. — Augusto Agabiti ci tenne,
a fine dicembre, una conferenza in
difesa del Buddhismo, religione molto
pitt prossima alla Teosofia del Cri.
stianesimo; il quale sorse assai piti
tardi (appunto mezzo millennio dopo)
e perdette pill presto il contenuto
esoterico. « I Buddhismo, egli ha
detto, fu ed ¢ una immensa conce-
zione della vita del mondo e degli
déi, del fisico e del metafisico, della
materia ¢ delle forze spirituali che
l'animanc; sovratutto volle essere la
generale e radicale distruzione del
.cupo, molteplice, ancora inesausto,
umano dolore.

« Senza la conoscenza della filo-
sofia brahmanica e dell’anima indiana,
qualsiasi interpretazione del Buddhi-
smo sard incompiuta ¢ come tale de-
stinata a fallire.

« II Buddhismo ¢ insieme una re-
ligione della mente e del cuore, della
scienza e del sentimento. Dice che
tutto ¢ illusione fuori dell’Essere;
che la volonta umana & di potenza
‘infinita ed atta ad annullare ignoranza
e dolore superando il vallo del tempo
¢ della morte; che I’Universo ¢ ani-
mato per intero da un sublime af-
flato misterioso, divino, il quale rende
sacri gli animali quanto gli uomini:
perche in tutte le sue manifestazioni
4 sacro il principio vitale.

« Le bellezze che ammiriamo nél
Buddhismo furono proprie del Cri-
stianesimo, anche durante alcuni pe-

riodi della sua storia avveaturosa.
Perd se una comparazioue & lecita,
il Cristianesimo non pud vantare il
primato.

« Primato in che cosa? Per la li-
berta di coscienza forse? Che io ne-
ghi tutti i principali pubblicisti me 'l
concedono. .

« Per l'altruismo? Per Pantichita?
Pel potere ch’ebbe sugli vomini e gli
ordinamenti politici e civili? No, no
mai. Il Paradiso cristiano & pit an-
nichilimento per la personalitd del
credente, che non sia il Nirvana
buddhista. Assorbite, attonite e si-
lenti sono tutte le potenze dell’anima
assunta in ciclo. Per I'eterna contem~
plazione della mirifica presenza di Dio,
nel gaudio inesauribile d’ogni visione
celestiale, essa concentra nelle pu-
pille spirituali ogni fuoco e luce.

« Ma i beati cristiani che si go-
dono la felicitd senza curarsi, senza
pit ricordo quasi, dell’eterno pianto
dei fratelli loro, delle spose, dei pa-
dri, delle madri, dei figli piombati
tra inenarrabili torture, condannati
all'inferno per un fallo qualsiasi com-
messo in vita, forse per causa di un
accecamento momentaneo (il male
¢ sempre tenebra); non valgono dav-
vero, né in forza, n¢ in bellezza ¢
magnanimita, i grandi Rinunciatar
del Nirvana, coloro che secondo il
Buddhismo, pare avendo raggiunto
la vetta dell’evoluzione tragica, ter-
restre, scelgono tuttavia il ritorno
alla terra ancora una o pit volte pur
di partecipare alle lotte dei fratelli
restati in oscurazione, asciugarne le
lacrime, additar loro il cielo, guidarli
a salvazione. — Scema ed oscura il
teologismo d’ogni chiesa cristiana e
d’ogni sétta, la grande luce d’amore
che scende dalla figura di Gesh: la
legge semitica inflessibile di vendetta
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mal si appaia con la novella di per-
dono ch’Egli reca.

« Tuttavia il Cristianesimo tale é:
treccia d’amore e d’odio; presso ai
roseti ed agli ulivi d’Engaddi, ha il
descrto petroso, ¢ D'aspre solitudini
del Mar Morto! — Il Cristianesimo
ebbe martiri e santi, come hanno
avuto tutte le grandi religioni, ed
anche pit; ma voglia il Luzzatti di-
mostrare che il concetto cristiano di
una vita terrestre unica senza prepa-
razione e senza continuazione qui,
seguita fatalmente, per la maggior
parte dei mortali (e chi dice Uomo
dice errore) dalla torwra infcrnale
orrenda ed inestinguibile, & superiore
aquello buddhista della catera di vite
successive e della redenzionc, con
molto pianto certal

« Senza il dogma del Paradiso e
dell’Inferno non comprendo la reli-
gione cristiana. — Ed ogni apologia
di questa & consenso ed ossequio,
implicito, all'idea medievale di giu~
stizia divina, quale essa I'ha intesa,
voluta, proclamata, imposta, e le sue
chiese vorrebbero oggi, con tanto fa-
natismo, restaurarc! »,

Riaffermati cost i concetti fonda-
mentali espressi di recente in un ar-
ticolo scritto in opposizione a Luigi
Luzzatti, pubblicato dalla consorella
rivista di scienze religiose Cenobium,
di Lugano, I’Agabiti ha citato in ap-
poggio delle sue idee alcuni luoghi
beilissimi di sacre scritture del Bud-
dhismo indiano antico, che molto
hanno interessato l'uditorio.

Potrebbe credersi, a vero dire, che
i teosofi romani addimostrino sover-
chia simpatia per la religione fondata
dal Buddha Siddarta, ma ¢ necessario
riflettere anzitutto che questa non &
capita rettamente in Italia, ove an-
che i maggiori orientalisti I'interpre-

tano quale assurdo nihilismo spiri-
tuale, e che del resto, pure essendo
tutt'altra cosa della Teosofia, insegna
ancora come nei primi tempi I'idea
teosofica, nobilissima e redentrice
della rincarnazione.

Prossimamente 1'Agabiti parlera
della vita di Buddha, il grande prin-
cipe indiano rinunciatario di tutti i
beni mondani, veggente e moralista
quanto asceta sublime, esponendone
gl’ insegnamenti pit esoterici e mag-
giori.

+¥s Il Karma dal punto di vi-
sta meccanico. — Su questo tema
ci ha parlato il 9 Gennaio il prof,
Roberto Laurenzi con la competenza
che ognuno gli riconosce. L’oratore
pur non pretendendo di dare una
vera ¢ propria dimostrazione della
legge Karmica, si propose di far ve-
dere come dall’idea tcosoflca del-
Pesistenza dei mondi sottili discenda
logicamente tale legge, la quale, ben
lungi dal trovarsi contradeta dalla
conoscenza scientifica attuale, pud
considerarsi come |’ estensione alla
meccanica dei mondi invisibili del
principio newtoniano dell’azione e
reazione.

Egli comincid infatti col dimostrare
che nessun fa