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EL DE\/’ACHAN

(CONCLUSISH)

Los Devas. — Como lo poco que se pucde decir en ol lenguaje hmnano
acerca e estos sores elevados y maravillosos se eseribid on el Plano As-
tral, no creemos necesario volver & tratar con extension del asunto; pero
para informe de los que no han leido aquel manunal, haré aqui un extracto
de la explicacién general que se hizo alli de estas entidades.

El sistema mds elevado de evolucidn relacionado con esta tierra, en lo
que nosotros sabemos, es ¢l de los seres 4 quienes los indlos Haman Devas,
y 4 los que se da ¢l nombre do dngeles, hijos de Dios, ebe. Pueden conside-
rarse, en efecto, como un reino inmediatamente superior al humano, del
mismo modo que la humanidad es el reino superior inmediato al animal,
pero con la diferencia importantisima do que mientras pava el animal no
hay posibilidad do evolucidén sino por medio del reino humano, ol hombre,
cuando llega & cierta altura, encuentra varios senderos de progreso abier-
tos ante si, de los cuales la gran evolucién Deva cs solo nno. Kn la litera-
ture oriental, esta palabra «Deva» se usa muchas vecos de un modo vago
pars significar toda clase de entidades no humanas; de manera que de una
parte comprende & veces Divan CroHaxs, y de otra d espiritus de la Na-
taraleza v elementales avtificiales. Ahora, sin embargo, la nsamos aplicdn-
dola estrictamente & la magnilica evolueidn gue estamos considerando.

Aunque relacionados con la Tierra, los Devas no estin limitados en modo
alguno 4 ella, pues toda la cadena nucstra de sicte wmundos es para ellos

-
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como wn solo mundo, verifiedndose su evolucidn en un gran sistema dJe
siete cadenas. Sus lmestes han salido principalmente hasta ahora de otras
humanidades del sistema solar, algunas inferiores y otras snperiores 4 la
niesira; pues solo una parte muy pequeiia de 1z nuestra ha aleanzado has-
ta ahora el nivel en gue nos es posible unirnos 4 ellos; pero parece clerto
gue algunas de sus muy nomerosas clages no han pasado en s progreso
por ninguna humanidad que preda compararse en modo alguno con la
nuestra. Al presente no nos es posible comprender gran cosa respecto de
ellos; pero es elaro que 1o que pudiera llamarse el ebjeto de su evolucion,
s bastante mas elevado yue el nuestro; esto es, mientras gue el objeto de
nuestra evolucién humana cs elevar aquella parte de la misma gue haya
tenido éxito, 4 cierto grado de desarrollo oculto al final de la séptima ron-
da, el objeto de la evolucion Deva os elevar sus filas mds avanzadas 4 un
nivel mucho mas alto en el perjodo correspondiente. Respecto de ellos, lo
mismo que de nosotros, se halla abierte para el esfuerzo ansioso un sende-
ro mis empinado, aungue mas corto, que conduce 4 alturas mas sublimes;
pero lo que sean tales alturas sélo podemos conjeturarlo.

Sus tres grandes divisiones inferiores se llaman generalmente Kima-
devas, Rapadevas y Arfipadevas. Asi como nuestro cuerpo ordinario aqu,
el inferior posible para nosotros, es el fisico, asl el cuerpo ordinario del
Kamadeva es el astral; de manera que se halla poco mds é meunos en la
misma posicién que la humanidad tendrd cuando alcanco el planeta F; ¥
&, viviendo ordinariamente en el cuorpo astral, puede pasar & esferas su-
periores en un Mayaviriipa, lo mismo gue nosotros podemos hacerio n ¢l
euerpo astral, mientras que el entrar en el cuerpo causal equivaldria pare
8l (si estd suficientemente desarrollado) al esfnerzo que nosolros necesita-
mos para formar un Mayaviripa. Del mismo modo, el cuerpo ordinario del
Ripadeva seria el Mayaviripa, puesto que su morada estd cn los cuatro
niveles ripa del plano devachdnico; mientras que ol Ariipadeva pertenece
4 los tres nivelos superiores de aguella region, y no necesita otro vehiculo
como cuerpo mas que el Karana Sharira. Sobre los Aripadevas hay otras
cuatro grandes clases de este roino, que habitan respectivamente los
cuatro planos superiores de nuestro sistema solar; y més arriba y mas alld
de todo el reino Deva, se encuentran las granides huestes de los Duyay Cuo-
waNs; mas la consideracién de estos seres gloriosos estaria aqui foera de
lugar.

Cada una de las dos grandes divisiones de este reino, descritas ¢omo
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habitadoras del plano devachdénico, contiene dentro de si muchas clases
diferentes; pero su vida es en todos sentidos tan diferentc de lu nuestra,
qne os inttil tratar de dar més que una idea general de ella. Kl mejor me-
dio que se me ocurre para indicar la impresion producida cn nuestros
investigadores, es el de reproducir las mismas palabras que empled uno de
eflos en la dpoca en que se verificuban los estuldios: «Sent{ ¢l efecto dv nma
eolciencia inmensamente elevada, nma conelencia gloriosa mis alla de toda
expresién, y sin embargo, tan rava, ran difeventy, tan completainente dis-
tinta de todo lo gue hasta entonces habia conocido, tan diversa de toda
clage de experiencia humana posible, que seria inutil tratar de traducirlo
en palabras.»

Igualmente imposible es el dar una idea cualquiera en este plane fisico
de la apariencia de estos poderosos seres, pues cambia con arreglo 4 la
direccion de los pensamiertos propios de cada uno. Alguna indicacidn se
ha hecho ya en este escrito respecto & la magnificencia y poder maravillo-
sos de su lenguaje de colores, asi como también se habri comprendido, por
algunas obsorvaciones hechas de pasada al describir los habitantes huma-
nos, que para los hombres que actian en este plano, es posible, en clertas
condiciones, aprender mucho de ellos. Se recordard cdmo uno de ellos
habia animado la fizura de 4ngel en el Devachén, de un corista, y le estaba
enseflando una musica mucho mds grandiosa que la jamds pereibida por
oidos humanos, y también se recordard el caso de algunos relacionados con
ol manejo de ciertas influencias planetarias, que estaban ayudando la cvo-
lucidn devachénica de cierto astrénomo. Su relacidun con los espiritus de
la Naturaleza (cuya descripcién puede verse en el mannal el Plano Astral),
pudiera describirse como semejante, aungue en una escala mds elevada, i
la del hombre eon el reino animal; pues asi como el animal puede alcanzar
la individualizacidn sdlo asocidgndose con el hombre, asimismo, al parecer,
puede un espiritu de la naturaleza alcanzar normalmente la individualidad
* perdurable, sélo por un afecto de cardcter parecido hacia los miembros de
algunos de los 6rdencs de Devas.

Por de contado, nada de lo que se ha dicho, ¢ pneda decirse de csta
eran evolucién deva, hurd més que tocar Ins limites de un asnuto colosal,
cayo concepto mds completo tiene el lector que formarlo por si migme
cuando desarrolle la coneiencia en estos planos superiores; sin embargoe, lo
que se ha dicho, aungue es mny poc) y nada satisfactorio como inevitable-

mente tiene que ser, puede servir de aynda para obtencr una ligera idea
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de las huestes de protectores conque el hombre se pondrd en contacto

cuando avance en su cvolueldn, demostrandole, ademis, cédmo cada agpiva-
ot * ’ L3 hd e r .

cién que se despierta en él, 4 medida que asciende, s mas que satisfecha

por la dispgsicion beneficiosa que la Naturaleza ha planteado para él.

111

ARTIFICIALES

Pocas palabrag bastarin sobre este aspectn de nuestro asunto. El plano
devachdnico estd atn inds poblado que el astral de elementales artificiales,
llamados 4 una existencia temporal por los pensamientos de sus habitan-
tes; y cuando se recuerda cuanto mds grande y poderoso es el pensamien-
to en este plano, y gque sus fuerzas son manejadays no sélo por los habitan-
tes humanos encarnados y desencarnados, sino también por los Devas y
por visitantes de planos superiores, se verd desde luego que la importan-
cia y la influencia de tales entidades artificiales nunca se ponderardn de-
masiado. No ereemos necesario repetir ahora lo gue ya tenemos descrite
en manuales anteriores respecto del efecto de los ponsamientos de 1os hom-
bres y la necesidad de vigilarlos cuidadosaments; ¥ también se ha dicho
bastante respecto de la diferencia del pensamiento en los niveles riipa y
aripa, para demostrar como es llamado & la oxistencia el elemental artifi-
cial del plano devachinico y dar alguna idea de la variedad iufinita de en-
tidades temporales que pueden producirse asi, y de la inmensa importan-
cia del trabajo gque puede hacerse y se hace constantemenfe por su con-
ducto.

- Los Adeptos é Iniciados hacen gran uso de ellos, ¢ inutil es decir que
las entidades artificiales formadas por mentes tan poderosas como éstas,
son seres de una existencia infinitamente mas larga v de un poder propor-
clonalmente mayor gue cualquiers de las que liemos descrito al tratar del

planoc astral.

Al recorrer estas piginas, la primera idea que naturalinente nos asalta
o8 un sentimiento de hmnillacion ante la ineficacia de nuestros esfuerzos
para describir en Jenguaje terrestre las glorias inefables del wmundo celes-
te. Sin embargo, por mds lamentablemente imperfecto que sea el resultade
de lo que nos hemos propuesto, es mejor gue nada, y puede servir para
llevar 4 la mente del lector un débil concepto de lo que le espera al otro
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lado de la tumba; y aun cuando después de alcanzar este esplendente reino
de la dicha, encontrard de seguro infinitamente mas de lo que se haya po-
dido maginar, no tendrd, segdn vsperamos, que rectificar ninguno de los
datos que haya adquirido previamente.

El hombre, tal como ahora estd constitnide, encierra principios que
pertenceen & dos planos ain mds elevados que el Devachin, pues su
Bnddhi le representa en lo que por este mismo hecho llamamos el plano
biddhico, y su Atmé en el tercer plano del sistema solar que se ha men-
cionado generalmente como el nirvdnico. En el hombre ordinario estos
principios mas elevados se encuentran aun sin desarrollo alguno, y en
todo caso los planos 4 que pertenecen, se hallan fuera de toda descripeidn
mucho mas que el devachdnico, Basta decir que en ol planc buiddhico todas
las limituciones principian & desaparecer y que la conciencia del hombre
so extiende hasta el punto de que ya no os tedricamente, sino por expe-
riencia absoluta, como comprende que la conciencia de sus semejantes esta
comprendida en la suya propia, y siente, sabe y experimenta con absoluta
perfeccidn de simpatia, todo lo que estd en ollos, porque son realmente
parte de si mismo; mientras que en el plano nirednico avanza un paso mis
y experimenta que su conciencia y la de ellos son una sola, porque todos
son en realidad facetas de la concicncia infinitamente mds grande del
Logos, en Quien todos viven, se mueven y tienen su sor; de modo ¢ne
cuando «la gota de rociu so desliza en el resplandeciente mar,» el efecto
yue se produce es mds bien como s1 fuese 4 la inversa, y el océano se ver-
tiera en la gota, que entonces, por primera vez, experimenta que ella es
el océano: no una parte de él, sino el todo. Esto pnede parecer paraddgico,
absolutamente incomprensible, imposible por completo, pero, sin embargo,
as absolutamente verdad.

Una cosa, por lo menos, se desprende de esto, y es que el estado dicho-
g0 del Nirvana no es, como algunos por ignorancia han supuesto, un esta-
do de aniquilacidn, sino de actividad mucho mds intensa y benéfica, y que
4 medida que nos elevamos més en la escala de la Naturaleza, nuestras
posibilidades se hacen mayores, nuestro trabajo por los demas més gran-
dioso y transcendental, y que la sabiduria infinita y el poder infinito sdlo
significan facultad infinita de servir, porque son dirigidos por el amor

infinito.
C. W. LEADBEATER




i. Doctrina secreta de los pitagérices. — 2. Génesis de la cantidad. — 3. Génesit de la unidad,
La perfeccion, el hien y la belleza, — 4. Génesis del infinite. — 5. Génesis de la Naturaleza.
La evolucidn de las formas. Ei primer dtome centro de figura del nniverso. Produecién ince-
sante de 4tomos emanades del primere. La nebulesa central; su fraccionamisnto en nebulosas
parciales que se alejan cada vez més del centro del auiverse. La tétrada (fefraedro regular).
La santa década [combinuciin de dier tetracdios vegulures o dodecaedro). La gran tetracthys
feombinuciin de cnatre dadecacdros;. Todos los wlimeros son decadicos fodas las farmas de la
waturaleza son agregados vegulares de dodecdedyas regulares). — 6. No hay cunerpos simples;
todos son compuosted, todos son combinaciones matematicamente posibles del primer atomo
consigro mismo. Procedimiento do formacién de los llamados cuerpos simples, y descripcion de
gus formas geométricas regulares. — 1. Algquimia. Posibilidad racional de eonocer & priort
todas Jas formas posibles, y de dirigiv, dentra de ciertos limites, su evolucidn.

4 evolueion, el conjunto de las transformaciones de la Naturaleza, es,
I_, ante todo y sobre todo, y principalmente, un fendineno geométrico.
El que no vea que la evolueidn principia en la geometria, que el cambio
de una especie en otra es un cambio de forma, y por lo tanto, un fendomeno
seométrico, estd ciego. ‘

Tan luego cono nos persuadimos de que todas las cosas son cantida-
des, v las cantidacles formas geométricas de determinada clase de geome-
tria, v de que cada cosa aparcee creada por la combinacion de dos formas

(1) Las tres obrad publicadas por D. Artnro Soria y Mata, acerca del origen polisdrico de lns
especies, llamaron extraordivariamente vuestra atencion, porque coinciden con las ensefianzas del
Ocaltisme. y mAs atn cuaude nos enteramos de que su autoer ni procedfa del campo teoséfico, ni
tenfa lu menor idea del gran movimiento intelectnal de que somos en Espaiia representantes.

Consideramos dichas obras como el principio de una tendencia de las hipdtesis cientificas
modernas de fecundfsimos resultados, y que en definitiva significard la coufirmacién elocuente de las
doctrinas teosoficas; por lo cual, no dndamos un momento en recomendarlas 4 los estudiantes de
ocultismo, pues tal es su importancia, gue el segundo libro ya se ha publicade en francés, y los
dos iiltimos so estin traduciende al inglés por personas versadas en el ocnltismo, y que han sabide
apreciar los trabajos del Sr, Soria.

Nos complace ol ver que hombres cowo el Sr. Soria, completameute identificados antes con el
positivismo ¥ el materialismo de estos tiempos, salgan de su ervor, se desliguen del [anatismo
cientifico imperanta, mncho més fuerte en realidad que el fanatismo religioso, y principien & ver
que en ol idealismo est4 la verdad. Ellos congluirdn por ver y confesar que entre todos los sistemas
filoséficos ideulistas debe prevalecer el idealisto teosdfico.

Toda Ia ciencia moderna se estrella ante ostas preguntas: ;Qué es el dtomo? ;Qué es el étor?
JEn qué consiste Ja fuerza? Sin embargo, en estas y otras tales incognitas, se fundan las ciencias
exacias.. ' )

Los cientificos menos fandticos conliesan que nada saben.

Otros como ol Sr. Soria tratan de despejar esas incégnitas, y al hacerle, se persuaden de que
ol Atome maeizo es una ilusion, de que la materia no existe, de que no hay més que ideas,
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gemnéiricas anteriores mas sencillas, nos colncamos cn el mismo camino
en que s pusicron los grandes lilosofos-gedmetras anteriores 4 Pitdgoras;
y asi, deshaciendo punte por punto el proceso evolucionista, liegamos
como ellos & descomponer todos los cuerpos en déeadas (dodecaedros) y en
cubos, v las décadas y los cubos en telraedros regulares, y éstos en
planos, en lineas y en &lomoes, y éstos on puntos matematicos inexlbensos;
de suerie (ue tencmos que rendirnos & lu evidencia matematica de que de
la nada del punto malematico =ule lodo, sale ¢l intinito de todas las canti-
dades posibles.

La creacion del universo ex-nihily, ex un hecho matemdtico indudable,
eq un fendmeno geométrico (ue debe ser aceptado por todos, 1o mismo
por los que crean que la evolucion conlienzo, por decreto soberano de una
voluntad ommnipotente, como por los (ue crean que la virtualidad de la
combinacion existe por si misma en la nada del punto matematico; lo
mismo por los que erean que Dios cxiste antes del mundo y fuera de él,
como por los que creen que el hombre asciende indelinidamente hacia la
divinidad desde Ia nada, porque no alecta & la esencia del problema me-
tafizico.

Bl agpecto darwiniano de la evolucién, es cl primero gue se ofrecid,
sin duda, 4 los gedmetras prehistoricos, antes de comprender que la evo-
lucion es pura geometria, y que todas las formas de la Naturaleza son
derivadas de lag combinaciones regulares matematicainente posibles con
¢l tetraedro regular.

flay que retroceder veinticuatro siglos, hay gue abandonar la falsa

En ol terreno puramente cientifico ortodoxo, sl Sr. Soria ha establecido que si la geometria
del trigngulo, hoy tan en boga, es importante, la geometria del tetraedro lo es mucho mas, tanto,
que la considera, con razén, como la base fundamenial de la” géometria dala Naturdléza; y ha
desenbierte multitnd de formas geométricas, interesantisimas para la ciencia matemitica, gne han
sido avoridas con desdén ¢ indiferencia inexplicable.

ln el terreno de la induccidn 6 conjetural que para la ciencia ortodexs ne tiene valor alguno,
es donde precisamente hallamos nosotros lo més estimable de los trabajos del Sv. Soria. Mas pres-
cindiendo de sus atrevidas hipétesis concordantes con las afirmacienes ocultistas, es indudable que
al fanatismo cjentifico imperante no puede rechazar seriamente aigunus como las de la nebulosa
central del Universo, formada por una produccidn incosante de dtomes, de la cual sn desprenden
nebulosas parcigles cada vez mas complejas y mas alejadas del punmto central del Universo; la de
que todas las formas de la Naturaleza son agregados regnlares de formas poliédricas regulares;
sl procedimiento de formacisn de los cuerpes simples, y etras varias hipdtesis no menos dignas de
estudio.

Nosotros estimamos que la teorfa poliédrica del Sr. Soria sefiala e] cemienze da una honda
revolucién, y mientras la premsa clentifica la rechaza. aunque sin atreverse & combatirla, y ne
juzga dignos de a publicidad los escritos de D. Arture Soria, nosotros tenemos la satisfaccién de
darles cabida en las columnas de nuestra revista, perque la demeostracién de muchas verdades
del ocultismo por une gue no es teosofista, tiene para nosoiros un valor inapreciable.

Li BEDACCIGN,
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pista que la ciencia sigue, y continuar los sceretos trabajos pitagoricos
sobre la geometria del tetraedro, mil veces mas importante quc la geone-
tria del tridngulo, que es la moda cientilica de estos tiempos.

Mi descubrimicento de que las combinaciones del tetraedro engendran
a los otros cuatro poliedros regulares pitagoricos, es la demostracion visi-
ble y palpable de que todas las formas son unas y {rinas al mismo tiempo,
y de que cxiste la evolucion en geomelria. Dela evolucion geométrica se
deduce Ia evolueidn quimica, y de ésta la cvolucion de las nebulosas, de
los niinerales, de lus vegetales, de los animales y de los hombres.

Todo es geometria: desde log fendmenos quimicos hasta Tos psiquicos
& historicos, (odos son fendmenos geoétricos, expresion de una geome-
tria cada vez mis complicada, una serie indefinida de unidades pitagori-
cas (que, combinindose consigo mismas y con las demas anteriores, en-
gendran nuevas unidades mas perfectas, sin término ni fin, hasta liegar a
una humanidad cada ver mas perfecta.

Dec donde se inficre que la esperanza de los antiguos en la aparicion
de un hombre perfectisimo, de un hombre-Dios, tenia una base racional
solidisima, un fundamento matemdatico, el migmo que licnen en nuestros
tiempos el instinto del progreso, la esperanza vaga de una honda revolu-
cibn social, la teadencia i entregar en manos de un dictador politico, reli-
rioso 6 cientilico, todos los tesoros de nuestras ilusiones.

Yo rechazo la dictadura cientifica de Darwin; acepto la mdas alta de
Pitagoras, cifra y compendio de la sabiduria histérica y prehistorica, y a
ella me someto.

La doctrina pitagarica, o mcjor dicho, la parte que de ella ha llegado
hasta nosotros, deja en el animo una profunda iinpresion de grandeza
envuelta entre nieblas. Es un jeroglifico & primera vista indescifrable;
se adivina, se presiente que alli debajo late 2Jgo grande, pero no pode-
mos ni precisar sus contornos, ni aquilatar la belleza de sus propor-
ciones.

Conceptos que nos parccen desde hiego disparatados o sin funda-
mento, nox inspirai, sin ¢mbargo, un inexplicable. respeto. 1,0 impar es
perfecto, o par imperfecto; la unidacl es par & impar al misimo tiempo; cn
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la unidad se confunden los contrarios, etc., cte. No nos alrevemos 4 reir-
nos de estas v otras muchas parecidas afirmaciones, si hien noYalla quicn
s¢ haya refdo de ellas y calificadolas de Tutilezas, porque una vaga intui-
cifm nos inclina 4 presumir que la enseiianza pitagorica cs obscura por
ineompleba, y que s conociésemos toda la verdad, si vicsemos eserita la
ensenanza oral de Pitdgoras, si nos iniciasen en lus secrclos del pitago-
rismo, entonces aparecerfa clara y esplendorosi & nuestra visba.

Yo creo haber descifrado buena parée del jerogiitico; yo tengo la pre-
tension de haber visto descorrido el veln que encubria los impenctrables
misterios pitagdricos, cn su parte escucial al menos.

La solucion que yo doy, podra no see cierta, pero o que nadie podra
negar, es que con ella todas las dudas sc disipan, las contradiceiones S0
justifican, y lo que parecia dudoso y obscuro, aparece repentinamenie
ilnminado con les divinos resplandores de L verdad.

Nos hallamos en presencia del eriterio [ifosofico mas vigoroso y mis
profundo.

En ¢l I ciencia lilosofica y la ciencia mateindtica, se confunden en una
sola ciencia, y por esto sus cnsenanzas filosolicas licnen los caracteves do
intalibilidad de las alirmaciones matemiaticas.

No he descubicrto el misterio pitagorico adrede, con proposito delibe-
rado, en virtud de esluerzos dirigidos con tal fing el hecho no tiene, por
lo tanto, mérito alguns, porque ha sido niera coincidencia. Al descubrir
varios solidos geométricos, desconoeidos para los modernos gedmetras,
y singularmente uno que yo llamé dobie pentatelracdro, que es la combi-
nacion regular de diez tefraedros l‘egulzircs igundes, al admirar lag singu-
lares civcunstancias que concurren en tan extrana figura, recorde la vene-
racién de log pitagdricos por su déeada, ¢ linaging, sin el menor esfuerzo
intelectual, que mi doble penlatetraedro pudicra ser la sauta década de
los pitagoricos, y con tan sencilla clave x¢ vé clara toda la dockrina pita-
gorica, y divisamos con asombro to'lo su alcance extroordinario.

Asi es, en verdad, sin género alguno de duda, porque la prolija consi-
deracion de esta hipobesis esclarece, cada vez mas, las leorias pitagoricas,
y nos revela el profundo sentido de su concepto de Ja unidad, el por qué
la nnidad es conciliacion de los conlrarios, el por qué 1o impar ¢s perfecto
¥ lo par imperlecto.

Una vex entendida rectamente la lilosolia pikagorica, se advierle su
inmensa superioridad sobre todos los demas sistemas. Quien loega & per-
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suadirse de lo que es Ia unidad, posee un criterio infalible para juzgar
todas las cosas, tiene en su mano el inmenso poder de la verdad, vé con
claridad en qué consisten el bien, Ja perfeccion y la belleza; penelra mis
adentro que los demds en ¢l conocimiento de la génesis de las cosas.

La coincidencia de muchas de mis investigaciones con lus doctrinas
pitagdricas conocidas O exoléricas, me hace creer en virlud de muy legi-
tima induceion, que coinciden tambicén con las doctrinas gecretas, reservi- '
das 0 esotéricas. ‘

Al eabo de veinticuatro siglos, reaparecen las ideas y los propositos de
Pitagoras con nuevo vigor.

Su sueio teologico y politico ha sido realizado en buena parte por Ja
iglosia catolica. L instauracion de las castas sabiamentc establecidas por
el brahmanismo indio, lieva irazas de consolidarse en el Occidente, alir-
mando el predominio de la virtud y del saber sobre las imperfecciones de
las multitudes democraticas, y la importancia de los organismos coleclivos,
con relacion 4 las células aisladas del cuerpo de la Humanidad, porque na
es posible negar (ue existen las caslas con caracferes hien definidos: la
sacordotal-cientilica, la gucrrera-politica y la casta agriculfora, industrial
y comerciante, con sus correspondienbes parias.

Su sucho cientifico no ha tenido la misma fortuna. La geomelria que
para él era, con razon, la base mas firme para cl conocimiento exaclo de
la Naturaleza, ha sido menospreciada y olvidada, de donde resulta que
todas las ciencias, incluso las matematicas, hasta cierto punto, son hoy
ciencias incxaclas. A un criterio de infalibilidad hemos sustituido los
tanleos, la aproximacion sobre poco mis O inenos.

~ Tin el terreno teologico-politico no pudo sonar con mis alto intérprete
y continuador que Santo Tomds de Aquino, ni con discipulos mnas aprove-
chados que los miembros de Ja iglesia catolica.

Pero en el terreno cientifico, su desventura ha sido inmensa, porgue
en rigor todos los grandes (ilosofos son discipulos suyos, y pocos han
reconoeido rectamente su indiscutible jefatura.

Discipulos suyos son Platén, San Agustin, Raimundo Lulio, f.cibnitz y
Hegel, sobre Lodo los dos @ltimos, que son los legitimos herederos del
inmenso caudal cientifico de Ditagoras, los verdaderos diseipulos de
Pitagoras.

Las monadas de Leibnitz no son otra cosa que los unos pitagoricos.
Quiza no sc atreviera Leibnikz & proclamarse francamente discipulo de
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Pitdgoras, porjue su lino ollato politico le hiciese creer que la lefia verde
de la hoguera de Jovdano Bruno no se habia apagado todavia; Raimundo
Lalio fué un clarividente de la importancia cologal de la ley combinatoria,
pero no vio que esla ensenanza venia de Pitdgoras.

Plafon procurd conocer toda la doelring pifagirica, pero no pudo, sin
duda, averiguor la parte scercta transimitida de palabra. Platén nos parece |
un discipulo divulgador de parte de la doctrina del divino Pitagoras, mas
aln que maestro con personalidad independiente.

San Agustin representa Ia tradicion del pitagorismo cientilico dentro
de la Tglesia, as{ como los gnosticos la representan fuera de la Iglesia,
porque los gndsticos son los verdaderos protestantes de la iglesia cato-
lica, puesto gue no protestan de Ia conducta humana de la casta sacerdo-
dal, sino de la pureza en la inforpretacion de Ja doctrina pitagorica.

Santo Tomds representa, dentro de la Iglexia, la mas alta afirmacion
pitagorica, la del priines unc, definicion de Dios, la mdas clara posible, 4
nuestro juicio, para ser entendida por la razdén, -

[legel, el gigantesco Iegel, representa fuera de la Iglesia la mas im-
portante alirmacion pitagorica; porque al decir: «la nada es el ser», coin-
cide con la esencin fundamental de la doetrina secreta de Pitgoras, la
cual demuestra cientifica y cxperimentalmente, racionalmente, que de la
nada, del cero de cadu clase de cantidad, pucde salir, v sale en efecto,
por virtud de la combinacion, algo, mejor dicho, sale todo lo posible, cl
infinito e la cantidad. .

Y como el actual pretendido divoreio entre la ciencia y la religion,
consiste precisamente en que si la fé asecura que Dios hizo el mundo de
la nada, la razon, al creer que de la nada no puede salir algo, quita todo
valor & las intuieiones de la 6, es evidente que si puede haber concordan-
cia perfecta entre las verdades religiosas v las cientificas, nu pucde ser es-
tablecida sino por la tendencia lilosético-cientilica de Ditagoras, la que
demucstra que de la nada puede salir alzo, que al combinar cualquier
cOsa CORSIgD misma, aparecen cosas nucvas que antes no existian,

La filosotia de Santo Tomdas, Ia de Hegel y la de Pitdgoras, son tres
aspectos distintos de una misma verdad, manifestaciones hipostaticas de
una verdad trina y una al mismo tiempo. Cada una de cllas es sintesis de
las otras dos, tomadas como tesis y como antitesis.

La niebla de los sofismas kantianos, difundida por la atmosfera inte-
lectual do nuestro siglo, nos tiene sumidos en la tristeza y en la desespe-
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racion de la duda. Laboremos por dar 4 nuestro espiritu las sanas alegrias
que engendra la posesion de fa verdad. Esperemos que Inzca al fin, y por
los siglos de los siglos, ¢l sol esplendoroso de lag indestructibles verdades
pitagoricas, porque ya no hay razon alguna para que scan secrelas y
reservadas para un corto namero de clegidos.

Yo, que veo la gran escuela pitagorica golitarin, abandonada por la
ciencia oficial, sin que los grandes prestigios cientificos de nuestro tiempo
sc dignen honrarla y honrarse con su grandeza, acudo COmo el mas hu-
milde de cuantos discipulos puedan acercarse & ella & proclamar sus ver-
dades y & divulgar sus ensehanzas.

Aun cuando no ereo en la metempsicosis ni en olros simbolos de pro-
fundas verdades, ni me abstengo de comer carne, ni visto blanca funica,
me considero diseipulo de Pitagoras, y como tal, pretendo demostrar que
los métodos experimenlales de la eiencia maderna, son empiricos, no
ticnen base racional, v que la verdadera experimentacion cs la geomdé
trica, porque siendo lodos los objetos de la Naturaleza combinaciones
regularcs de poliedros regulares, exto cs, unos pitagoricos, podemos cono-
cer a priori todas las formas y todos los fendmenos posibles, si clecfuamos
la serie graduada de las combinaciones posibles con los poliedros regula-
res, pasando de las mds senciilas & las mas complejas, de fas cansas 4 los
efectos, desde la nada hasta el infinito.

Al exponer, pues, mi teoria, creo scr fiel intérprele v vocero dela
doctrina secreta de los pitagoricos. .

La evolucion darwiniana de que tanto se envanece la ciencia m nderna,
s un aspecto parcial, confuso é insignificante de 1a verdadera evolucion,
que os la que se deriva de las grandes cnsefianzas de la filosofia pitago-
rica. Aquélla pretende conocer ¢l mundo, en virtud de una cxperimenta-
¢ion empirica divoreiada, o alejada cuando menos, de Ia ciencia mafema’
tica; ésta procede por la tnica expcrimentacion racional, por la que se
identifica por completo con las eternas verdades matematicas que rigen
¢l mundo y camina por consiguiente con absoluta seguridad, juzgando
todas [as cosas con el crilerio de la infalibilidad matematica.

Fste criterio ha cstado oculto hasta hoy, porque convertido en ruinas
el soberbio palacio cientifico levantado por Pitdgoras, no sc ven mas que
algunas piedras esparcidas sin orden ni concierto. Yo he tenido la (ortuna
de advertir como unas picdras se enlazan con otras, ¥ de reconstruir una
buena parte de la construccion pilagorica, y al admirar sus colosales
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proporciones y su inmortal belleza, incomparablemente superior 4 la de
las estatuas de Fidias y Praxiteles, llena el alma de la inmensa alegria del
hallazgo, deseo contribuir 4 la felicidad y &l progreso del género humano,
divulgando las maravillas de las ensefianzas pitagorvicas.

Apruko SORIA v MATA

{Se continuard.)

LA FILOSOFIA SANKHYA

POR

BERTRAM KEIGHTLEY

(CONTINUACIOM)

sTo nos conduce 3 Io (que, en todos los grandes sistemas indios forma
E su objeto dominante, la intima razon de su existencia. Porque ningu-
no de ellos pretende dar simplemente una satisfactoria, solida y racional
explicacion del Universo, lo cual constituye exclusivamente el fin y la ten-
dencia de todos nuestros modernos sistemas occidentales. Dichos sislemas
indios tienen, desde luego, un fin mucho mag clevado y mas practico,
iue es ensefiar al hombre cudl es su meta suprema, y cuales son ios me-
dios para aleanzarla; asi es que, en todos ellos, el problema do la liberacidn
& de pouer término al «yugo», es lo que mas temprano 6 mas tarde viene
4 ser la cuestién dominante. Como cs de suponer, cada sistema tenc su
solucion peculiar, si bien bajo ciertos respectos coinciden cn el fondo. La
solucidn propuesta por el sistema Sénkya, es que la liberacion resulta del
conocimiento, pero de un conocimiento de naturaleza especial, & saber:
el conocimiento del Yo y del no-Yo, ¢ bien, como podriamos decir, del
Espiritu y de la Materia. Para enunciar esto en la forma que se cneuen-
tra en los originales, he aqui el orden que sigue: «conocimiento distintivo
de In manifestado (formas de materia), lo inmanifestado (Prakriti & maic-
ria fundamental), v el conocedor {Almal.» Aun esta breve exposicion
envuelve todo un sistema, v el resto es simplemente ¢l desarrolly, en ma¥®
A menos detalles, de lo que estd aqui contenido.
Porque si la, liberacion debe ser alcanzada por medio de este conoci”



198 Z0P1A [ JuLie

miento distintivo, claro estd que la causa del «yugos, esto es, el ser forzo
samente areastrado por la rueda del naci niento y de la mucrte, dele
estribar en la falta de discernimiento entre o espiriln y la maleria, 6
usando la terminologla Sdnkyja, enlve Prrasfr y Prakeiti. Y como quiera
que esto constifuye la csencia misma de la filosolia, nuesbra primera
tarca (lebe ser evidentemente representarnos, con la mayor claridad
posible, lo que aquellos antiguos pensadores entendian por estas dos
palabras.

Bajo todos los puntos de vista, excepto uno, Purwsha ¥y Prakeiti, son
la perfecta antitesic el uno del otro. Su tnica caracteristica comin, es (que
ambos son igualmente reales, igualmente incrcadoes, igualmente sin prin-
cipio ni fin; bajo todos los restantes conceptos, estos dos principios deben
ser considerados como diamnctralinente opucsius entre si. Asi es que
Drakrifi cstd eternamente sujeto 4 cambios & mufaciones incesanles,
siendo realmente cl cambio su verdadera csencia; inienfras que Purusha
es siempre inmutable, simple, no combinado y absolutamente inactivo,
toda modificacion, toda iransformacion, alteracion 6 movimiento, perte-
necen exclusivamente & Prakriti y & sus modificaciones. Pralrifi siempre
es abjeto, 6 — como dicen gencralmente los textos — existe para el pro-
posito de otro {de Purusha’l; es no-espiritual, inconsciente y productor;
toda ver que Prakrili existe para el objeto de Purusha, éste, 4 su vez, e
Espivitu ¢ conciencia, v nada produce. Finalmente, Prafrili esta consti-
tuido por los tres Gunas o cualidades: sattva, rajasy tamas — que se
explicardn mas adelantc — micntras que Purusha, siendo absolutamente
gimple 6 no-con'lpliesto, no puede tener constituyente alguno. Prafriti es
el actor, el ejecutor; Purusha es un simple testigo 6 espectador, no tenien-
do eternamente accion de ninguna clase. El placer, el dolor y todas las
demas afecciones, pertenccen exclusivamente & Prakrifi, en lanbto que
Purusha jaméas es impresionado por ellas. Finalmente, Purusha, siendo
siempre puro, nunca puede ser, extrictamente hablando, esclavizado ni
libertado, y de ahi que tanto la esclavitud como la liberacidn no se aplican
cn rigor mas que 4 Prakriti, Purusha, si bien es «subtanciay, esto es, real-
mente existente, es inmaterial, mientras que Prakriti es materia en todas
sus formas, & mas especialmente, la materia fundamental, la raiz de la
materia 0 altimo protilo.

Quiza haré mas clara esta distincion entre Purusha y Prakriti, citan-
do algunos de los ejemplos 6 comparaciones, por medio de los cuales los
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anliguos escritores pensaron muchas veces hacer mas infeligibles dichos
conceplos. Lo inagen mds conninmenle empleada para aclarar la relacion
(ue existe entre el inconsciente poro creador Prakedd, con el consciente
pero improductivo ¢ inactivo Prurusha, es ¢l de la alianza do dos humbres,
cojo el uno ¥ ciego el otro. Cada uno de cllos por si mismo esté imposi-
bilitado; el cojo, annque puede ver, no pucde anday ni llegar al punto
donde se propone ir; el ciego puede andar, pero no ve adonde se dirige.
Mas cuando el ciego toma sobre sus hombros al cojo, cada uno de ellos
suple la falla del otro: de manera que juntos llegan al lérnino de su viaje.
Fn este caso, el hombre cojo es el inactivo Puruska, que puede ver, csto
es, ¢ conscienle, pero no pucde moverse ni obrar; micntras que el ciego
que puede andar es el inconsciente, al par quc activo Prakriti, el ejecutor
de toda aceidn, Por la alianza del ciego con ¢l cojo, se consigue el objelo
apelecido, O en olros térininos, por Ja asociacion de Purusha con Prakrifi,
¢l Universo existe y ¢l hombre alcanza su meta, O sea la liberacion,

Esta actividad inconsciente de Prakviti en favor de Purusha, es muchas
veces coinparada a la leche que fluye inconscientemente de la ubre de
una vaca cn benelicio del ternero. 'Y mientras que toda la actividad de
Prakriti estd empleada cxelusivamente cn inlerés de Purusha para su
goce {1 y liberacion, segun la filosofia Sénkhya — estv es, con el fin de
presentar los objetos de sensaclon y conocimienlo al alina {Purushay, ¥
condueirla asi al conocimiento de si nisma — nos encontramos con que
& menudo Prakriti es comparado & un excelente y desinteresado scrvidor,
que no recibe de su amo (Purusha) ni agradecimiento ni salario alguno
en cambio de sus servicios; igualmente se ha comparado 4 un cocinero
que guisa la comida para su sefior, ¢ & un esclavo que por su nacimicnto
y naturaleza no puede hacer otra cosa que servir & su amo; alzunas veces
tarnbién se le conpara & un paciente asno lievando la carga de madera
de sandalo para su amo, sin acordarse del suave olor que clla despide, y
sin sacar el menor beneficio de su penoso trabajo.

Con ayada de todas estas analogias, no es muy dificil formarse una
idea clara de cdmo los Sankhyas se trazaron para si mismos la relacion o
conexion que hay entve Purasha y Prakeiti, ol [spiribu v la Materia, 1a
Subjetividad y la Objetividad, Pero al asociar con el Purusha y el Pra-

(1) Literalmente: Ehoga == fruicion e el sentido de experimentar dolor y placer, considerados
como fruto de la accidn.
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Sujeto vy Objeta y otros analogos, quizd serd oportuno advertir al lector
que evite comprender en dichos términos Sankyas todas las correlaciones
y connotaciones que estas palabras occidentales nos sugieren, por mas
que ellas sean las voces castellanas mis aproximadas & la verdadera sig-
nificacion de aquellos términos. Asi od que, segiin eoma se considere,
objetividad y objeto don nna idea mais exacta de Purusha que las palabras
Espiritu 6 Conciencia. En realidad, Purusha denpba un concepto que no
puede identificarse con ninguna de las formas de subjetividad O concien-
cia de que tenemos experiencia en el estado ordinario de vigilia, si bien
fucra de Purusha ninguna conciencia es posible en absoluto. En sentir de
los Sdnkhyas, todo cuanto conocemos como «coneiencia», «SCNSACION Y,
«sentimicnto», «percepeiony, «pensamientos, ete., procede de la unidn de
Purusha con Prakriti. No guiere esto decir que Purusha sea modificado
por esta circunstancia, ¢ que estas diversas palabras «conciencias, «sen-
gacion, cfe., designen estados ¢ condiciones de Purusha producidos por
su unién con Prakriti. Bnlender esto asi equivaldria & interpretar al reves
dicho sistema, porque, segtn veremos detalladamente en otro lngar, el
sistema Sankhya considera todas estas «formas de concienciar -— como
nosotros podriamos Hamarlas —como puras y simples maodificacionces,
transmutaciones v actividades de Prafriti & materia, las cuales, siendo
por si mismas absolutamente materiales y desprovistas de concicneia,
son, por decirlo asi, hechas cunscientes, inducidas 4 la conciencia, ins-
truidas y ensenadas von la subjetividad, por efecto de su union con Pu-
rusha. Asi, tenemos que Unicamente & la presencia de Purusha se debe
que estas cosas, que son realmenie condiciones y actividades de Prakriti
o materia, vengan & cubrirse, digéamoslo asi, de un tinte de conciencia,
por cuanto es enteramente & Purusha & quien se debe todo lo que cono-
celnos como conciencia. Por ofra parte, Purusha, por st misno, osbo es,
en su condicion libre, egg segtin la filosofia Sdnkhya, algo tan completa-
mente distinto de tedo L‘ﬂ.llt() conocemos, (que tnicamente puede ser des-
crito por medio de negaciones, como pov ejcmplor «no es esto, no eslo
otro, ni lo de mas alld; no es de este modo, ni del otro.»

La comparacion mas generalmente empleada para aclarar este punto,
es 1a de nn cristal, en el cual se refleja una [lor roja de hibisco. Por electo
de la proximidad de la roja [lor, el cristal parece igualmente rojo; pero en
vealidad, ni el eristal ni la flor han experimentado cambio alguno. Asi
también, la proximidad de Purusha & Prakriti y sus modificaciones, hace
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(ue este Oltimo parczea consciente, mientras que en rigor estd despro-
visto de coneiencia, de la propia manera que el incoloro cristal parece
rojo por razon de su proximidad & la [lor, ¢ continuando con la misma
conparacidn: Purusha parcce experimentar las modificaciones de sensa-
cion, percepcion, elc., debidas al hecho de reflejarse en él cstas diversas
modilicaciones de Prakeili, siendo asi que realmente no experimenta mas
carmbio (ue el eristal incoloro que parcec rojo por electo de la reflexion
de la roja flor del hibisco.

Para teravinar cstas observaciones acerca de Purusha, conviene yecor-
dar que la filosofia Sdnkhya enschia lo existencia de innumerables « Pu-
rushas» 6 almas individuales, 4 las cuales considera que han existido
desde toda la eternidad, ¥ que, durante toda la cternidad estan destina-
das & continuar siendo absolutamente individuales. De ahi sc sigue que
la palabra Purusha reprosenta sicmpre un alma individual, tanto si estd
encadenada 4 la vida v a o muerfe, como en su condicidn libre, no
debiendo jamas, de acuerdo con la (ilosofia Sdnkhiya, ser considerada de
una manera distinta. Tixisle verdaderamente una hueste infinita de Pu-
rushas individuales frente a4 frente de Prakriti; mas para mayor sencillez,
en lag precedenles observaciones no he hablado més que de un solo 7'u-
rusha individual, puesto que lo que se afivma de uno, piede afirmarse de
todos; la vinica diferencia consiste en estar libre 6 no estarlo un Purusha
determinado.

Habiéndonos ya hecho cargo de los dos concenlos mas lundamentales
del sistema Sanlkhya, falta solo decir dos palabroas aceren de une |eculia-
ridad en su eoncepto de la causacion, y acerca de lo qae reconoce cono
medios legitimos y seguros, por los cuales pueda alcanzarse ¢l couoci-
michto & prucha, vy nos encontraremaos, asi lo espero, en una disposicion
feliz para seguir con clara compronsion las lineas principales del sislema,
en conjunto.

En todo el pensaniento filosotico indio hallamos una clara y estricta
separacion enlre dos clases de causas: la causa material y la operativa ¢
eficiente. La causa material de una cosa, es [a subslancia 6 muateria de
que procede v de «que estd constituida; mientras que por causa operativa
O eficiente, los pensadores indns consideran no s6lo la ocasi’n 6 motivo
para I produceidn de una cosa, sine tanbién los medios por log cuales
ésta es producida. Asi, pues, la cawsa material de una olla es el barvo, y
su causy eficiente es el alfarero con su rueda y otros enseres,
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La ocurrencia de algiin hecho es generalimente condicionada por toda
una cadena de causas eficientes @ operalivas, (que no hay necesidad, en
modo alguno, de que sean idéuticas en los casos gimilares; la causu inafe-
rial de una cosa, s, por ¢l contrariv, siempre la misia: un producto
definido debe proceder siempre de una causa material definida, como por
¢jemplo, una olla procede del barru, una tela de hilos. De ahi que natural-
mente la causga material venga & ser considerada como la, causa principal
en Lo produccién de una cosa cualquiera, en tanto que lus causas eficien-
tes son consideradas como accesorias O incidentales. Y desde el momento
en que lag causas eficientes 0 operativas no pueden producir ninguna
cosu nieva, sing solamente efcetuar cambios en lo que ya existe, la doe-
trina Sdnkhya de causacion sc relaciona principalmente con el concepto
y la naturaleza de la causa malerial.

Este gistema parte del prineipio ex nililo nikil fit, O en utras palabras:
una cosa no puede ser su propia causa, y una substancia sdlo jmede pro-
coder de una substancia; lo cual equivale & alirmar la eterna existencia de
la woateria & Prakriti, puesto que un acto creador, gicndo la accién una
cualidad, tnicamente puede ser la causa operante del mundo, y no su
causa material. Y aqui legamos & la peculiaridad mas importante en el
concepto Santhya de la causacion.

En su sentir, la relacion de causa y cfecto, O causa material y
producto, no es simplemente la rolacion de antecedente y consiguiente
en tieinpo. Fundandose en ¢l supueslo de que cada producto debe conte-
ner en si mismo su causa material, y que el primero (el producto; no
podria existir sin la continuada existencia de la ultima (la causa material),
ol fildsofo Sankhya sostiene que ambos son idénticos, con lo cual se da
4 entender que el producto se diferencia de su causa maderial solamente
con respeeto 4 sus cualidades, no con respecto & su substancia. Asies
que una corona no es Mas que oro; la olla nada mas que barro; la tela
nada mas ue los hilos que la componen. Y por razon de esta unidad —
6 coexistencia, como podriamos llamarla — de causa y resultado, dedu-
cese que no se puede adwitir la originacién de un producto, puesto que
esta pretendida originacion no es, en realidad, ofra cosa que una mani-
festacion, 6 sea el acto de hacerse pevceptible. La forma o condicion de
una cosa puede cambiar, pero la materia gue la compone es eterna’y
permanece igualmente real, lo mismo si estd manifestada que si estd
fuera de manifestacion.
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La importancia de esta doctrina de causacién en la lilosofia Sdnkhya,
resultard patente v manifiesta cuando veamos sus constantes aplicaciones
en el desarrollo de los detalles del sistema.

Finalmente, con respecto 4 los medios de conocimiento & prucha, Ios
Sankhyas admiten los fres siguienfes: pereepeién por los sentidos, infe-
rencia y competenle testimonio, esto es, revelacion viidica. DPractica-
mente, sin emburgn, como ya se ha dicho, el primitivo Sankhya pone en
juego Unicanenta los dos medios primeros, aumentando en frecuencia
las apelaciones & las Escrituras, en algunas de las dltimas producciones

de dicha escuela.
{38 continuara. }

VARIEDADES HISTORICAS

roe FILADELFO (M. 8 Ty

11
BOSQUEJO ACERCA DE LA EV OLUCION DE LOS HEBREOS

CJERUS Y 8U EPOCA

& existencia misina de Jesucristo ha sido negada, Frnest Renan, en
I_J su obra La vida de Jesits, le presenta como una ligura postica, casi
mitica Los libros judios aluden brevemente al Nazareno bajo el nombre
de «Jehoshuah,» v ni siquiera puede afirmarse que se trate de Jesus. En
cuanto 4 nosotros, creemos en su existencia {1, 5i hacemos ahstraceion
de la leyenda, de la extension que adquirid el cristianismo, del papel des-
empenado por log Apostoles, observamos dos hechos sobresalientes: la
perturbacion profunda de la época y socicdad en que vivia JesOs; un iu-
tento de reformas contrarias al genio fanitico hebreo, contrarias ala doe-
trina de Jehovah-dios, envidivso, absoluto, enemigo de todo cambio, e
toda evolucion,
El parlido judio dominante & ortodoxo, siempre habfa reprimidne toda
tentativa de reforma, toda veleidad de independencia iniciadas en el seno
‘mismo del grupo; no obstante la conversion de la Juden en provincia ro-

{1) Es verosimil, st no cierta.
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mana, 0 4 causa de esto mismo, no hahia transigido en Jo mas minimo;
conservaba ¢l fanatismo hebreo toda su dureza {y no ha sufrido c¢n nues-
tros dias la menor alteracion). Dos escuelas talmidicas disputabansce la
suprenmacia: la de Schammar y la de Hillel, Dominaba en la primera una
severidad exagerada é implacable, la segunda distinguiase por su mode-
racion: era mas tolerante, mas humana.

A la segunda probablemente debié Jests, discipulo de Ins doctores de
la Sinagoga, sus primeras inspiraciones. Allf aprendio que la letra mata
¥ que cl espiritu vivilica; que las practicas, costmbres y ritos no consti-
tuyen la esencia de la vida religiosa - (ue son necesarios clerto fervor del
alina, cierta espontaneidad del senlimicnto—-que el olvido de las injurias,
el amor al préjimo, el auxilio social son igualmente manifestaciones reli-
giosas. Aprendid & despreciar 4 los fariseos, indigndse confra los merca-
deres del Templo, y sublevése su corazon generosy contra cl espiritu de
secta.

No pudiendo la fradicion arcaica comprender exactamente esas ense-
nanzas que venian simplemente 4 desarrollar la doctrina de Tillel, maes-
tro reconocido sin embargo, rebeldse aquélla al sentirse amenazada, vy
persiguid a Jests. Mas la reforma religiosa es cierta, inmegable; como
personaje de la historia, Jests es poco v mal conocido, mal dilucidados
los detalles de su biografia. Una fe ciega los ha adulterado., No cabe du-
dar de que, merced al espiritu analtico de nuestra época y 4 lus documen-
tos mas cxactos y abundantes que cada dia se descubren, recuperara
poce & poco ese periodo de la historia su cardcter humano.

El cristianismo es un hecho: Jeudl es su origen, su génesis, su evolu-
cldon, su progreso v decadencia? Ha sido, bajo cicrtos aspectos, un
progreso sobre el judalsmo, y tiene su légica.

Precisar su caracter sin extraviarse en el laberinto de log mitos falu-
losos y de las quimeras incomprensibles: tal es Ia obra que el historiador
religioso ha de llevar 4 cabo.

Observe éste con espiritu impareial nuestra época: este conflicto de
doctrinas tan diversas, tan contradictorias, esag dudas referentes 4 prin-
cipios é ideas considerados como inatacables, cse incesante analisis de
todas las formas religiosas, politicas, sociales y estéticas; tenga cn cuenta
la diversidad de las épocas, reméntese & 2.000 afios atrdg, v procediendo
por ley de analogia, la solucién de no pocos enigmas le serd revelada.

La religion hebréica es una especie de codificacion analoga 4 la de
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Napoleon I, & principios de este siglo, abrazando en un mismo Codigo el
deresho consudtudinario, el derecho romano y los fallos de la jurispru-
dencia, de acucrdo con su Consejo de Listado. Folre los hebreos, un
Sanhedrin, ¢ fribunal rabinico superior, representaba al Consejo de
Estado,

El Codigo elaborado cra, 4 la vez, un Cadigo civil y religioso por va-
rias razones.

a} Primeramente, en aquellas ¢pocas lejanas, no tenia ia Sociedad el
cardcter puramente civil que tiene hoy diag confundianse continzamente
los dominios de 1o teraporal v e To eapiritual, Tlasta una época posterior
no debia producirge Ja diferenciacion de esos clementos.

b, lauego la Biblia miswva (como esas feves derivadas que son eco
lejano de aquéllaj, cra un libro complejo, en el que aparecia constante-
mente cse doble cardcler, sin distincion bien imareada.

c;  En fin, cra un medio de agrupar & log Israelilas que «] destierro,
lag persecuciones, ¢l nacimiento de scetas disidentes y de partidos religio-
sos infolerantes, separaban y dispersaban eada dia mds: de unirlos gracins
al »Olide lazo de lag tradiciones v de las Jeyes vedactdas ad alernune,

Droponianse, en electo, los redactures de aquellos tratados, ligar 4 las
generaciones presentes y futuras & la vez —la Ley (Thorah) siendo
divina en su origen y esencia—cra inmutable, no susceplible de evoluciin
y btransformacion; cadena destinada 4 univ & tolos os miembros espar-
cidos de Tsrael & través de la diversidad de los tiempos v de los espa-
cios. La costumbre vy la interpretacion, habiendo sido durante fargo tiem-
pu orales, ganaban con ser inserfadas cn una compilacion duradera,;
mas en nady alteraba este el fondo misno, siempre permancnte. Mas
bicn que unr descubrimiento 6 ercacién, cra un procedimiento.

Tal era el pensamiento que anlinaba o los doctores del Talmud, que
ann anima & ciertos rabinos modernos. Interpretar que lo que es — seguir
doecilmente la tradicidn — no desplegar jamas iniciativa alguna. Fn todos
tienipos hubo el rabino de confentzrse con esle papel de intérprete. Lintre
él y un israelita cualquiera, sdlo hay Ja diferencia del mds instrutde al
que lo es menos.

No tiene poderes especiales: posee un diploma y nada mas. Nada es
mas faeil al Tdico que & su vez legar & ser clérizo, ¥ sobrepujur en
erudicion ai rabino; en efecto, esto resulta con frecuencia; en derecho,
esto se recomienda. «3eréis una nacion de sacerdotes.» «Serdisx santos,
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porque yo lo soy» —dice la Biblia. — En la Seccion siguiente expondre-
mos ¢émo esfas doctrinas de este inodo recogidas, impregnaron la pobla-
¢idn judia; de qué modo Hillel, el Anciano, las divulgd; como Jesus las
comprendié, conoeid y transformé; v ademas la infiuencia de los rabinos
y del tismpo sobre este discipulo innovador.

Aun hoy es facil encontrarlas en los libros hebreos y en los centros
israelitas ortodoxos, donde constituyen materia de estudio, y llegar 4
reconstituir una época — el principio de la Era cristiana — cuyo caricter
se altero grandemente por la leyenda.

e R, 3 oo LR
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Hemos recibido el libro titulado The Hu:nan Aura (El Aura Humana)
de A, Marqués, 8. D., el cual contiene materias interesantisimas, muchas
de ellay esotéricas hasta hace algun tiempo, segin su autor, y euyo estu-
div recomendamos eidicazmente 4 los teosofistas. El libro contiene, como
ilustracion, un precioso cromo representando el Aura humana con sus
diversos colures, en relacién con los principios de la constitueion del hom-
bre; y en este punto se nos ocurre decir que si bien nos explicamos los
estudios hechos por clarividentes adelantados, hasta del Cuerpo Mental y
aun quizas del Cuerpo Causal — por méas que esto implique casi el Adep-
tado — no asi los estudios respecto del Cuerpo o Alina Espiritual, Buddhi;
'y menos atin del Rayo Atmico 6 esfera superior del Huevo Aurico, solo
visible y accesible & los mas altos Iniciados. Aparte, pues, de ciertas afir-
maciones, cuya responsabilidad dejamos por completo & su autor, consi-
deramos este nuevo libro como una obra muy valiosa para los amantes
del Ocultismo, los cuales encontrarin en ella datos y explicaciones que
dan bastante luz sobre varios de los innumerables problemas que atin
permanecen velados y semivelados en la literatura teoséfica.

——= e R o

UNA CONFERENCIA SOBRE TEOGONIA INDA

: ~ el Museo Arqueoldgico Nacional se dio el 19 del pasado mes una
A1 . conferencia con el franscendental tema La Teogonia india explicada
en sus monumentos. A escuchar al conferenciante, Sy, Gorostizaga, acu-
dieron proximamente unas cincuenta personas, lo cual en Espana indica
un cierto progreso de estos estudios de algunos afios 4 esta parte.

Es de agradecer, y nosotros en especial no podemos menos de estimar -
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cn su justo valor los buenos deseos del Sr. Gorostizaga al emprender tan
dificiles y serios estudios, pero estamos muy lejos de admifir los resulta-
dos y conclusiones que de ellos deduce, Estas son cn absoluto erroneas.

Il cenferenciante no conoce la India, ni su likeratura, ni su historia, ni
su filosofia; v por ende, es casi segiro que no haleido & ninguno de los
sangeritistas é indologos de peso.

Cree de buena fe que Ia India es un pais de idolos y no ha visto en ella
otra cosa. No conoce { ni casi los ha oido nombrar}, los libros sagrados y
filosdficos de aquel pais, porque dice que los sacerdobes {os ocultan donii-
nados poy ef obscurantismo, y que ni nalurales ni europeos pueden llegar
hagta ellos. Ya hoy se sabe la elasticidad de este concepto, y si no digalo
¢l Maestro H. P. Blavatsky; y sin picar tan alto, el mismo Max Miiller,
Wilson, ste. )

Le choca vy le parcee contrario 4 Ia razdn que en la India el Brahman
se reserve la posesion de los libros sagrados, y no cae en la cuenta de que
hacen lo mismo y mas los sacerdotes catdlicos cuando prohiben la lectura
é interprelacidn de olra Biblia que no sea la de ellos.

Todo lo que conoce acerca de la Teogonia inda, pudiera decirse que se
reduce 4 dos manuscritos franceses (ue vinieron & parar 4 nuestro Mu-
sen, uno de ellos en 1856, como complemento ilustratorio de algunos ido-
los vy figuras simbdlicas, todo ello en concepto de regalo.

Ambos manuscritos carecen de valor, toda vez que en ellos se estudia
una de las formas mas elevadas y arcaicas de la religion, & {a {uz del difu-
vie universal on su aspecto catotico.

Para el cstudio cabal de la Teogonia inda, establece tres periodos en su
historia: uno idealista, otro materialista, y por fin, uno reformista, En el
priimero el pueblo indo adora el sol, la luna, ete., es 4 modo de los feiticis-
tas y crea 4 Parabrahma (1), En el segundo periodo aparcee la Trimur-
thi, algo parecida & nueslra Saniisima Trintdad, y luego aparecen todos los
dioses, a los que describe sin pasar del aspecto vulgar en que pudiera ha-
cerlo el ultimo de lus Diccionarios. :

Como la conferencia es praciica, explica con Jos objetos del Museo & la
vista, y al tratar del culto & Durga (de la que existe un curioso retablo en
el Arqucoldgico ), describe todos los seres que la rodean en su caracteris-
tico conjun{o, y de paso cuenta una poreion de conscjas, ya pasadas de
moda, sobre los tales personajes (Ganeca, Laksmi, Saraswati, Kartikeya,
etcétera, )

Recomenda nos al Sr. Gorostizaga lea la curiosa obra descriptiva The
great indian religions, de (. T. Bethany {1892}, vy otras muchas que no
debe conocer, y vera cn cllas que la India no es ni fué como élse la ima-
gina, ni el culto al Linganty al Naman es sélo repugnante; verd también
que los brahmanes no usan melenas, ni hay tantas aves Garuelas en el
pafs, ni Chrisna anduvo por los canpos en malos tratos con lag pastoras,
nt los Gurus son tales sectarios de Siva, ni Buddha fué nunca brahman,
ni la etnologia es el estudio de las religiones, ni aplastara nunca la cruz
(en el concepfo vulgar de la palabra) las supersticiones de la India.

Credlo el conferenciante; la T'cogonia inda es algo mas serio de lo que
le ha parecido 4 €l 4 través de los idolos del Museo Arqueologico.

V. D. P
el G G AR A e



REVISTAS RECIBIDAS DURANTE EL MES ULTIMO

The Theosophits, de Madras, correspondiente al mes de Junio, inserta, entre otros
asuntos, la continnacion de «L.a Plaga y sus Causas ».

Lucifer, de Londres; namero lieno de trabajos interesantisimos. — Modern Astrology,
(ue cautiva con sus estudios profundisimos sobre astrologia.

Asoiacion Rural, de Montevideo, Jfournal of the Maha-Budhi Society, de Calcuta,
La Voz de Sitges; Theosophta, de Amsterdam; 77e Aryva Bala Dodhin, de Madrasy 4 Zuc,
de Lishoa; Rewista Spirite, de Rahia: Kevista de Fyimeve Enselansd, de Ciddiz, Asociacidn
Rural, del Uruguay; fil Mortero, de Madrid; /2 Secislista, de Madnid; £/ Altruismo, de
Giuraltar; Le Phare de Normandse, de Rouen; La Constancia, de Buenos Alres, The
The sophical News, de Boston; Luz Asival, de Buenos Aires; La Kepelacidn, de All ante;
Revista Magnética, de Milano, Revista Magnetoldgica, de Buenos Alres; La frradiaciin
de Madrid; The Pacific Theosoplit, de San Francisco de California; Le Aoniteur sz’rz’t;
ot Magnetigue, de Bruselas; La Lisenela Prdactica, de Ciundadela de Menorca; Archivos de
G necpatta, Obstetricia y Ledialria, de Barcelopa; fe Unisn Espivitista, de Barcelona,
2 Valie di Fompei, de Italia, revista mensual, cuyos nobles propositcs en pro de los hijos
de los presidiarios,‘ son diznos de loa, y amcritan la revision de suinteresante texto;
Metaphysische Rundschax, de Berlin; 77 Vessillo Spivitisia, de Vercelli, que inserta la con-
ctusion del artfculo « Reencarnacion», traducido del Z%keosopk st&; The Vidan, de Londres;
la revista italiana Reilgione ¢ Patria; Fi Tradaje Nacional, de 1 xcel ma;, The Prasnottara,
de Benares; La Hsireiln Filar, dc Madrid, ¥ una coleccién de periddicos de diversos
matices, que por falta de espacio no detallamos, aunque 4 todos ellos hacemos expre-
sivo nuestro agradecimiento.

LIBROS

Estrellas y Atomos, por Camilo IFlammarion. — Biblioteca de La IRRADIACION,
Colonia de Dofia Carlota, Madrid.

Precioso folleto en el cual el afamado y popular astrénomo Flammarion hace un estu~
dio concienzudo de lo infinitamente grande, las estrellas, y de lo infinitamente pequefio,
los 4tomos, para llegar 4 demostrar que cuanto vemos €3 apariencia: lp real es lo invisidle,
la fuerza, la energia que todo lo mueve, que arrastra todo en el infinito y en la eternidad.

<« Estamos en lo infinito y en lo eterno. Marchemos — dice Flammarion — con la ve-
locidad que se quiera, durante un nimero cualguiera de siglos, en la direccion que se nos
antoje del cielo, y nunca nos aproximaremos & ninglin término ni @wanzaremos un solo
pase; el centro gstd en todas partes, la circunferencia en nipguna, y ni la misma eternidad
puede vencer al infivito. »

Expéndese al precio de 25 cénfimos, en las principales librerfas y en la sucursal de La

IrrATHACION, Fuencatral, 106, Madrid.

Laape y Lit, de J. Palacies. Arenal, &7, Madrid.
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