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Apuntes sobre el Nirvana,

(CONTINUACIGN.)

‘A HOR4 hien: jqué son estos Skandhas de
A que tanto se habla y que tan poco se
han explicado? Como de costumnbre, las au-
toridades no estin de acuerdo. Sumangala,
dice que:

«Segiin tos Bauddhas, no hay mds alma {en el
ser viviente) que los cinco agregados (Skandhas).
Todo ser vive tiene los cinco agregados. Estos son
el material, el afectivo, ¢ perceptivo, el impresio-
nable y el mental. El material lo constituyen los
cuerpos, desde el atomo hacia arriba, sujetos 4
cambio por razén de ser afectados por el calor y
el frio. Se les llama agregudos materiales, por
cuanto son agregados de objetos materiales. Los
agregados afectivos son todos los dolores, place-
res, ete., que se sienten 6 que pueden ser sentidos.
Los agregados perceptivos son aquellos que reci-
ben el conocimiento de los objetos por medio de
los sentidos. Los agregados impresionables son
todas las impresiones de 1o general, lo bueno, et-
cétera. Los agregados mentales son todos ague-
los fendmenos mentales que conducen 4 ejecutar
actos agradables (6 4 rechazar los desagrada-

bles)» {1).

La clasificacion de Sumangala es, por tan-
to, como sigue:

1. Ripa 6 material.

2. Vedani 6 afectivo.

3. Sanjiid 6 perceptivo.

(1) The Thessophist, 1, 144. Hay una traduecién del
Sanskrito de Sumangala, en la pég. 122, con las correccio-
nes de erratas impresas en la pag. 210,

4 Sanskara ¢ impresionable.

5. Vijhdna 6 mental.

Eitel, en su Sanskrit-Chinese Dictionary
(Diccionario Sanskrito Chino), teaduce el tér-
mino Skandha de los logogramas chinos co-
mo «haces», «instintos» & «atributos», y da
la lista siguiente:

L Rfipa o forma,

2. Vedand 6 percepcion.

3. Banjid 6 conciencia.

4. Karma 6 Sanskira 6 accion (? moral).

3. Vijaana 6 conocimiento.

Rhys Davids da mas explicaciones, afia-
diendo las clases y subdivisiones de cada uno
de los Skandhas, Pera la presencia del mismo
término en varios grupos, awmenta la confu-
sion. Su lista, con los términos Pal; origina-
les, es como sigue:

t. Rapa ¢ propiedades 6 atributos mate-
riales,

2. Vedani ¢ sensaciones.

3. Safind ¢ ideas abstractas.

4. Sankhara (lit., confeccion), 6 tenden-
cias, 6 potencialidades.

5. Vifidna (1) 6 pensamiento, razén (2).

Spence Hardy, da la siguiente traduceion
de los términos originales:

(13 EI asiento de Viiifana se supone estar en el corazdn
(2)  Duddhism, pigs. 90 y siguisntes.
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i. Cualidades materiales.

2. Bensaciones.

3. Ideas.

4. Predisposiciones {mentales y morales).
5, Pensamientos (1}.

Monier Williams, en su diccionario, llama -

4 los Skandhas <los elementos del ser 6 las
cineo formas de la Conciencia mundanar. Ve-
mos, pues, que los traductores no fienen una
idea muy clara de lo que son 10s Skandhas.
Los términos de Sumangala parece que s0n
los que mas luz arrojan schre el asunto, si
bien «sensitivo», parece una traduccion mas
fiel que «afectivo», & «<impresionable» deberia
quizas entenderse en un sentido activo 0 Kér-
mico. Los Skandbas parece que tienen una
notable semejanza con las Koshas 6 Vainas
Vedantinas; pero se necesitaria no solo estar
muy versado en ambos sistemas, sino tam-
bién tener alguna experiencia practics de los
planos internos de la conciencia, para esta.
blecer una comparacion exacta entre ellos.
Segln la filosofia Buddhista, estos Skan-
dhas son la causa de que el sentimiento del
ayo» O separatividad surja en el hombre.
Esta es la gran herejia, llamada en Pali Sak-
kayaditthi, ¢ la «herejia de la individuali-
dad», como cosa aparte de la (ran Tndivi-
dualidad 6 Yo Supremo, y Attavada 6 la «doc-
trina del alma», como distinta del Yo Su-
premo. '
Pasando ahora al aspecto del Buddhismo
del Norte, Litel, en su Sanshrit- Chinese [ic-
tionary, describe el Nirvana como sigue:

Niwvaxa (Pali, wibbdi; Siames, »iphan; Bur-
mes, neibban; Tibetano, myangti tas Idas pa (2),
esto es, separacidn del dolor; Mogol, ghassa-lang
efse wughid shivakasin, esto es, liberacion del su-
frimiento.)

Los términos chinos estin explicados como apar-
tamiento de la vida y la muerte (esto es, exencion
de transmigrar) 6 liberacién de las penas y contra-
riedades {es decir, libertarse de la pasién, Klesha-
nirvina); ¢ pureza mioral absoluta, ¢ completa
extincién del espfritn animal..... 6 el cesar de toda
accion.

(1} Mannual, pig. 424

(2) Schingintweit escribe esto como nyangan las das-
pa, par contraccion nyangdas (Buddhism in Tibet pi-
gina 98).

1. Lossistemas exotéricos populares Convienen
en definir el Nirvina negativamernte como un esta-
do de absoluta exencidén del circulo de las transmi-
graciones, como un estado de liberacién completa
de todas las formas de existencia, principiando con
Iz Iibertad de toda pasién y de todo esfuerzo; esta-
do de indiferencia 4 toda sensibilidad.

Positivamente definen el Nirvana como un esta—
do superior de dicha espiritual, como la inmorta-
Yidad absoluta por virtud de la absorcidn del alma
en si misma, pero conservando la individuclidad de
tal modo, que los Buddhas, después de entrar en
el Nirvina, pueden reaparecer en la tierra. Esta
opinién est4 fundada en las traducciones chinas de
los antignos Sttras y confirmada por las senten—
cias tradicionales de Shikyamuni, quien, por
ejemplo, dijo en sus iltimos nmomentos: « BI cuer—
po espivitual es inmortal.> La creencia Buddhista
de los chinos en Sukhavati [Paraiso de Occidente),
y en Amitabha Buddha, confirma el caracter posi-
tivo que dan al Nirvana, al Parinirvéna y al Maha-
paripirvina.

II. FEl punto de vista esotérico o filoséfico del
Nirvina se basa tan solo en el dbhidhasma, el cual,
verdaderamente, define el Nirvina como un esta-
do de aniquilamiento absolute. Pero este concepto
no es resultado de los antiguos dogmas. Las és-
cuelas filoséficas que invoean esta opinién nihilis-
ta del Nirvina, tratan en el mismo sentido todos
los hechos histricos y todos los dogmas positivos;
todo es Maya para ellas, es decir, ilusién y norea-
lidad.

Mas adelante describe el Parinirvana como:

Bl segundo grado del Nirvina que corresponde
al praceso mental de renunciar 4 todo pensa-
miento.

Fitel, sin embargo, no intenta la definicidn
del Mahaparinirvana. R. Spence Hardy, awn-
que entiende que el Nirvana signiliea la ani-
quilacion, ticne un capitulo interesante sobre
el asunto en su faslern Monachism, y pare-
ce como si minase ¢l terreno bajo sus pies
con el signiente pasajer

Fn el dsanghrata-Shtra, ha mostrado Gotama
las propiedades del Nirvina. Ls el fin de Sangsh-
ra, 6 de las existencias sucesivas; l1a llegada 4 1a
orilla opuesta, su término. Pocos son los que al-
canzan el Nirvana. Es muy sutil, y por tanto, es
lamado Stkshama; estd libre de decaimiento, 7y
por tanto, llamado Ajaraya; esta libre de vetardos,
del desarrollo gradual de los sucesos, y por ello se
le llama Nisprapancha; es puro, ¥ por tanto, lla-
mado Visudhi; es tranguilo, y por esto llamado
L shanta; es firme, es estable, y por lo tanto, Na-
mado Sthirawa; esta libre de la muerte, por lo que
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del (Amitayus) eterno, culte que aun se protesa
{aungue de un modo ignoraite}, donde quiera que
se permitié progresar este desarrollo dentro de las
lineas trazadas por el pensamiento criginal de
Buddha.

Hay una expresin en chino que es sindnimo del
nombre de Buddha; me refiero 4 Chin yu (el «ver-
dadero aquel» 6 «asi»), que evidentemente 1ndica
la misma direccién. <El verdadero Aquel» es el
estado de existencia, inefable é inconcebible al
cnal ha vuelto Buddha. No necesito recordar cémo
estd expresada esta idea de la vida sin aliento,
(esto es, de ser pasivo y no creador), en los esfuer-
zos directos de Buddhbistas y Brahmanes para sus-
pender su aliento cuando se hallan en un estado
de profundo pensamiento § éxtasis religiosos, in-
dicando asf un breve regreso & la condicién del
ser perfecto y libre. Y en realidad, las maneras de
ser del pensamiente y de la expresidn en este
punto particular, que indican un acnerdo’que pro-
bablemente proviene de un origen primitivo co-
miun 4 los pueblos Semitas y Aries, y quizds &
lIos Turanios, son muy notables. Bl acto de la
ereacién se atribuye en los Anales Semiticos (1) al
«nliento ¢ Espiritu de Dios, moviéndose sobre las
aguas». i se tiene en cuenta que el «Espiritu de
Dios» puede ser traducido con propiedad «un vien-
to poderoso» (aun cuando desde nwestro (2] punto
de vista no hay necesidad de adoptar tal tradue-
¢idn), esto ofrece una conformidad rotable eon el
«viento poderoso soplando sobre las aguas», expli-
cado en los Anales Buddhistas..... La condicidn de
«no respirar» 6 «no soplar», es, pues, lo migmo
que una condicién de existenciz no creadora, que
se supone ha sido el estado original de Aquello,
antes de que sc despertara ¢l deseo y resultarala
multiplicidad. Esta es Ia condicidn & que Buddha
aspiraba, cuando ensehabr la extincidn del deseo
para aleanzar el Nivvana {3).

En las anteriores notas se ha hecho varias
veces referencia al Nirvana como el «Fruto
del Cuarto Senderor; por tanto, serd il dar
algunos informes scbre este interesantisimo
punto, y luego hacer algunas indicaciones
sobre Jos grados de meditacién 6 Dhyina que
representan una parte tan importante en ia
Gnosis Buddhista.

Hay cuatro Nobles Senderos (Arya-mirga)
que conducen al Nirvana, cada uno de los cua-
les tiene dos grados 0 aspectos: {a) la percep-
cion del Sendero; (b) su realizacion & goce
{(Marga-phala). Estos Senderos son:

i. Srotapatti (Singh Sowan}; lit., aquel

(1) Y en otras partes.
{2) El sabio Prefesor es también sacerdote protestante
(8) Obra citada, pigs. 143145,
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que entra fapattij en la corriente (siota), que
conduce al Nirvana. Aquel que ha penetrado
en este Sendero, fendrd que atravesar sola-
mente siete renacimienfos mas para alcanzar
el Nirvana. En este Sendero sé liberta: 1 2 de
la ilusion del «yo» y de «lo mio» (Sakkéya-
drishti); 2.°, de las dudas respecto de los
Buddhas y sus doctrinas, y 3.°, de la creencia
en la eficacia de los ritos y las ceremonias.
- 2. Salcl'icl—ﬁgalnin;_ lit., uno gue sélo rena-
cerd una vez mas. El candidato tiene ademés
que librarse de 4.°, el desec de permanecer
apegado 4 los objetos de Ja sensacion, y 5.7,
de desear mal & otros. .
3. An-agamin; lit., aquel gue no volverd

4 nacer. Los ultimos restos de deseo, igno-
rancia 6 pensamientos impropios, que se dice
son cuadruples, tienen (ue ser climinados.
4, Arya; el Sendero de los Santos (Ar-
hats, Arahats 6 Rahats). En este Sendero s¢
dice cue el Arhat «ve el Nirvana», y su estadq
estd descrito del modo siguiente:

Del mismo modo que una madre, aun # riesgo
de su propia vida, proteje & su hijo, 4 su ﬁnicj
hijo, asi debe haber buena voluntad inagotabld
entre todos los seres. Que la buena voluntad sin
medida prevalezea en tode el mundo, arriba
abajo, alvededor, sin mezcla ni matiz de intereses
opuestos ¢ distintos. Si un hombre permanecq
firmemente en este estado mental todo el tiempd
que esté despierto, ya sea que esté inmdvil 6 que
ande, gue esté sentado ¢ ncostado, entonces habry
lugar al dicho: «Atn en este mundo hia sido eny
conirada la santiduds. :

En este Sendero, el Arhat llega & la poscé
zion de los cinco grandes poderes del conoy
cimiento, Abhijhas ¢ Siddhis. Lstos son: !

1. Divyachakshus; el poder del ojo divi;
no, por cuyo medio se obtiene Ia vista ey
cualquier mundo (Loka) 6 en cualguier plang
de conciencia. ;

2. Divyashrotra; el ofdo divino, la facul
tad de oir todos los sonidos en todos log
planos. ’

3. Riddi-sakshat-kreya; el poder de io
mar cualquier forma 6 figura, manifestacio

(Sakhshat-kriya) de poderes sobrenaturales
ocultos (Riddhi). Riddhi (Pali, Iddhi; Mogol
Riddi Chubilhhan), es lo mismo que el logg
grama chino que significa «un cuerpo (m |
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dable) 4 voluntad», y cjue Eitel explica asi:

1.° Posesién de un cuerpo {sutil) exento de las
leyes de la gravedad y del espacio; y 2.°, poder de
tomar cualquier figura d forma, y de atravesar el
espacio 4 voluntad.

4. Parva-nivasa-jiafia 6 Parva-nivisa-
nusnriti; conocimiento de todas las encarna-
ciones anteriores, asi propias como de otros;
lit., conocimiento 6 memoria de los anteriores

taberndculos & moradas.

5. Para-chitta-jfiaiia; conocimiento intui-

tivo de las mentes de todos los demas seres.
Las categorias Chinas, abaden general-
mente un sexto Abhijfia, 4 saber:
- 6. A-srava-kshaya; el equivalente Chino
gignifica finalidad de la corriente. A-srava se
considera que significa «Corrienfe» de rena-
cimientos, y, por lo fanto, su significacién
completa se dice que es «Conocimiento su-
premo de Ja finalidad de la corriente de vida»,
Las Escuelas Ocultas se dice que cuentan
siete de estas facultades franscendentales.
Spence Hardy, al hablar del poder del «ojo
divino», dice:

El poder inferior es el de ver, en el momento en
que se ejercita, Ins cosas que existen; pero el que
posee este poder, puede no ver lo que sélo ha exis-
tido en una época anterior, y que ha pasado 6 ha
sido destruido; y puede no distinguir los objetos
en el mismo momento de su formaeidn, por ser
demasiado diminutos ¢ momentineos. Be dird,
quizds, que este grado de poder no ¢s de ufilidad;
pero, sin embargo, su valor es grande, porque
hace que su poseedor pueda ver los pensamientos
de los demds, y saber las consecuencias de cual-
quist'aceidn, ya sea buena ¢ mala, de modo que
puede decir qué clase de nacimiento se obtendrd
proximamenta.....

. Todos los seres que poseen esta sabiduria, ne
ven, al mirar al pasado, el mismo nimero de na-
cimientos anteriores. Bl niimero de los que pueden
verse, varfa segin el mérito del individue.

Pero, & pesar de haber alcanzado este
grado de perfeccién, el Rahat estd todavia
sujeto al dolor fisico; pues como dice Niga-
sena al Rey Milinda en el Milinda-prashna:

Las ramas de un 4rbol son sacudidas por la tem.
pestad, pero el tronco permanece inmdvil. Del
mismo modo, como Iz mente del Rahat estd atada
al firme pilar de Samadhi con la cuerda de los
cuatro senderos, permanece inmévil, aun cuando
el cuerpo esté sufriende dolores,
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Pero para caminar sin peligro por estos
Senderos, es indispensable una préactica, por
cuyo medio el mismo Buddha alcanzé final-
mente la iluminacidn, y es la «Recta contem-
placion». Esta esta tan lejos de los desequi-
librados ensuefios misticos v del astralismo
no dominado, 6 sea el desarrollo mediumis-
tico irresponsable, como lo estan las crestas
del Meru de las profundidades de Patala. Las
cuatro y lag siete etapas Dhydnicas consti-
tuyen un desarrolio estupendo de la voluntad
espiritual, que sélo puede alcanzarse por me-
dio de la practica infatigable de muchas en-
carnaciones. Algunas de las etapas esotéri-
cas se indican de vez en cuando; pero en las
presentes notas tenemos que contentarnos con
relaciones exotéricas.

J. Barthélemy Saint-Hilaire, en Le Buddha
el sa Religion, hace la deseripcion siguiente
de los cuatro grados de Dhyéana, segun los
«3utras de Nepal y de Ceylann, pero sin citar
de modo explicito ninguna otra autoridad:

El primer grade de Dhyfina es el sentimiento
Intimo de dicha que nace en el alma del asceta
cuando piensa que ha llegado por fin & distinguir
profundamente la naturaleza de las cosas. [l
ascefa se encuentra entonces separado de todo
deseo que no sea el de Nirvina; tedavia ejercita
su criterio y su razdn, pero estd libre de todo vicio
y de todo pecado; y ia contemplacién del Nirvina,
por el que espera y al que se aproxima, lo poneen
un estado de éxtasis que le permite pasar al segun-
do grado.

En esta segunda etapa, la pureza del asceta per-
maneace lo mismo; no te mancillan ni vicio ni pe-
cado; pero, ademas, hia puesto 4 un lado el criterio
y la razoén, y su inteligencia, que ya no piensa en
otras cosas, sino que estd fija sdlo en el Nirvéna,
inicamente siente el arrobamiente de la satisfac-
cidn interna, sin razonarla, ni siquiera compren-
derla.

En el grado tercero, el arrobamiento de la satis-
faccion ha desaparecido; el sabio ha cafdo enla
indiferencia, aun para la dicha que su inteligencia
experimentaba ultimamente. La inica felicidad
que le queda, es un sentimisnto vago de bienestar
fisico, en el que estd sumido tedo su cuerpo. Sin
cmbargo, no ha perdide la memoria de los esta-
dos por que ha pasade, y conserva todavia una
coneieneia confusa de si mismo, 4 pesar del des-
prendimiento casi completo que ha alcanzado.
~ Por daltimo, en el cuarto grado, el asceta no ex-
perimenta ya este sentimiento de bienestar fisico;
también ha perdido -foda memoriagmds alin, ha
perdido hasta el sentimiento de su indiferencia, y



desde alli en adelante, libre de todo placer y de
tode dolor, cualquiera que sea su fin, ya objetivo
6 subjetivo, Hlega a un estado de impasibilidad que
es el mds préximo posible al Nirvana en esta vida.
Por otro lade, esta perfecta impasibilidad no im-
pide al asceta adquirir, aun en tal momento, la
omnisciencia ¥ los poderes mégicos.

A estos cuatro grados de Dhyana, el Buddhismo
afiade eunatro grados superiores, 6 més bien, co-
l'respondlenteS' estos son «las cuatro remo‘ﬁes del
mundo sin forma». El asceta que ha pasado con
valor por los primeros cuatro estados, tiene por
recompensa entrar en la region de la 1nﬁmdad del
eraclo Desde aquf, sube un nuevo grado 4 la re-
gién de la infinidad de la lntellgencm. Llegado &
esta altura, aleanza una tercera regién en donde
nada existe. Pero como en este vacio y en estas
tinieblas puede suponerse que, por lo menos,
quede una idea que representa al asceta el vacio
mismo en que estd sumergido, es necesario un 1i-
timo y supremo esfuerzo; y enfonces, penetraen
la cuarta region del mundo sin formas, en donde
va no hay ideas, ni siquiera la idea de la ausencia
de las ideas.

Se dice que aquellos que caininan por el
Sendero, cuando sienten (ue se aproxima el
altimo momento de su vida, se ejercitan en
log Tapas, & en ofras palabras, pasan a estos
estados de meditacién. Pues por medio de
esta practica han aprendido va & separarse a
voluntad, durante la vida, de este vehiculo
material inferior, habiendo dominado de este
modo los terrores de la muerte, mucho antes
de que tlegue la Gltima orden de Karma. As{
murio Shakyarnuni; y he aqui como se des-
criben los estados de meditacion ¢ Dhyana
(Jhima en Pili), en la escena final de la vida
de Buddha, cap. VI del Mild-pari-nibbdni-
sutta:

10. Entonces el Santo, dirigiéndose 4 los her-
‘manos, les dijo: «Atendedme ahora, hermanos.
Yo os exhorto diciéndoos: « jLa decadencia esin-
»herente & todas las cosas compuestas! Trabajad
»diligentemente por vuestra salvacion. »

i Esta fué la dltima palabra del Thatigata!l

11. Entonces el Santo enird en el primer gra-
do de meditacién profunda. Y elevindose sobre

este primer grado, paso al segundo. Y elevandose
sobre el segundo, pasé al tercerc, Y elevindose
sobre el tercer estado, pasé al cuarto. Y elevindose
sobre el cuarto grado de meditacién profunda, en-
tré en aquel estado mental, para el cual sélo estd
presente la infinidad del espacio. Y pasando de ia
mera conciencia de la infinidad del espacio, pene-
tré en el estado mental, en que la infinidad del
pensamiento es lo 1inico presente. Y pasando de
la mera conciencia d. la infinidad del pensamien-
to, entré en cl estado mental en que nada espe-
cial habia presenta; Y pasando de la conciencia
de niogun objeto especial, cayé en un estado en-
tre la conciencia y la inconciencia. Y p'as»ando del
estado entre la concienciay la inconciencia, entré
en ¢l estado en el eual la conciencia, asi de lus
sensaciones como de las ideas, habia desaparemdo
pot completa

12. Entonces &l venerable Ananda dijo al ve-
nerable Anuruddha: «;0h, Sefior, oh, Anurud-
dha; el Savto ha muerto!» «;No, hermano Anan-
da, el Santo no ha muerto, ha entrado en aguel
estado en donde las sensaciones y las ideas han
cesado de serl» '

13. Entonces el Santn, pasando del estado en
gue las sensaciones y las 1deas han cesado de ser,
entré en un estado entre la conciencia .y la in-
conciencia. Y saliendo del estado entre la con-
ciencia y la inconciencia, entré en el estado
mental, al cual nada especial estd presente. Y
pasando del estado de conciencia en que mo hay
ningin objeto especial, penetrd en el estado don-
de s6lo la infinidad del pensamiento estd presente.
Y pasando del estado de la mera conciencia de 1a
infinidad del pensamiento, entré en el estado de
la mente, en que la infinidad del espacio estd sdlo
presente. Y saliendo de la mera conciencia del
espacio infinito, penetrd cn el cuarto grado de me-
ditacién profunda. Y suliendo del cuarto estado,
entrd en el tercero. Y saliendo del tercero, pene-
tri en ¢l segundo. Y saliendo del segundo, entro
en el primero. Y pasando del primer estado de
meditacidn profunda, enirdé en el segundo. Y sa-
liendo del segundo estado, pasd al tercero. Y pa-
sando del tercero, entrd en el cuarto estado de
meditacién profunda. Y saliendo del dltimo esta-
do de medifacién. profunda, expiré inmediata-
mente (1}

G. R. 8. MEAD.
{Se continnara.)

(1) Véase la traduccién de Rhys Davids «Libros Sa-
grados de la India=, vol, XI, pigs. 114-116.
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" En el hombre victorioso y sosegado, el Alma Suprema permanece recogida en medio del
frio y del calor, de los honores y del oprobio.

El hombre que se complace en el conocimiento y en la ciencia, con el corazén levantado,
dominando los sentidos, considerando iguales al pedernal, al terrdn de tierra y al oro, tiene
por nombre Yogi, porque estd ya unido espiritualmente. Is estimado acuel que conserva un
alma igual, tanto para los amigos y henévolos, como para los enemigos, los indiferentes, los
extrafios, los rencorosos y los allegados; hacia los buenos, como también hacia los pecado-
res. — Del Bhagavad Gitd.

Todos los seres anhelan ser dichosos; por lo tanto, haced extensiva para todos vuestra-
benevolencia. — Mahdvamsa, cap. XII.

Por tener piedad de todo ser viviente, es un hombre Itamado « Ariya» (Santo).—Dham-

mapada, v. 270.

Lo mismo que una madre con riesgo de su vida vigila sobre su

anico hijo, asi cada

cual debe cultivar hacia todos los seres un sentimiento infinito y afectuoso.—Melta-sutta, v. 7.

s SR

Quadres $mépfizi@@s

REFERENTES A LA CONSTITUCION DEL HOMBRE

— 1. mavil qque me ha impulsado para inten-
tar la formacion de los dos cuadros si-

guientes, ha sido la conveniencia de que los

cjue se dedican 4 este género de estudios, pue-
dan apreciar en un momento dado, las equi-
valencias de los principios, modos ¢ aspectos
de una clasificacién conocida, conlos de otras
que de seguro seran nuevas ante sus 0jos.
To dificil de esta tarea requiere mucho
mas tiemapo del que yo he podido dedicar &
este estudio, por.lo cual no es de extranar
que en este trabajo resulten algunas apre-
ciaciones erroneas, 4 pesar del cuidado que
he puesto en su confeccién. Debido a esto,
me he visto precisado & suprimir muchos
datos que de otro modo hubieran podido te-
ner muy poco éxito para acquellos que desco-
nocen algunas de las obras gue fratan de la
Constitueion bumana, y cuyo estudia, sin em-
bargo, les recomiendo; pues siendo estog

cuadros un complemento & esos libros, y una!

ayuda para los lectores, no pueden por si
sustituir 4 la mas modesta de las descrip-

ciones Teosoflcas referentes 4 la constitucion
del hombre. '

Otra de las cosas que debe fijar la atencion
de los lectores, es que predomina siempre la
clasificacion septenaria sobre las demas, de-
bidp esto & ser la mas antigua de todas; y
dado su término medio en su divisién de prin-
cipios, es la que puede dar una idea mas
aproximada de lo que es el hombre, ofrecien-
do con la sencillez posible, la exactitud y la
facilidad relativas para su estudio. Se de-
muestra aqui que, 4 no ser por el estudio del
hombre en detalle que trata de hacer la Teo-
sofia, no s necesario adoptar para uso parti-
cular Ia clasificacion tal ¢ cual, y si conocer
sus equivalenciag, para que, hahiendo estu-
diado una de ellas, se pueda relacionar sus
conocimientos con log que posea otro indivi-
duo que s6lo conozca otra 1 otras de las
clasificaciones. En una palabra: el nombre
con que se designa un principio ¢ elemento,
no supone gran cosa cuando la idea ¢ue se tie-
ne de él es exacta.
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~ Cuadro Sindptico comparativo de Ia Consti

(*) La escoela vedantina divide este principio que corresponde & Manes, en cuatro Antaraindriyas.

(*1

(%) Manas es el Christos de Tos Guésticos.
(§%) En ocultismo, las siete cualidades ¢ atributos de los siete principios.

Atma no se considera como principie en esta clasificacion.
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nario 6 septenario segin se considere, De la reunidn de estos tres signes ¥ + A se forma el septagrama donde estdn contenidas todas

¢l
1,

ficaciones, ¥ que es la divisa de la 5. T.
En la clasificidn kabalistica, existen muches 5 muy diversos pareceres

drren en el error de equiparar 4 Ruach con Prana, ¥ Nephesh con Buddhi, siendo en vealidad de este otro modo
Nephesh = Prana.

Ruach

= Buddhi.

it , Entre los judfos también es dual Manas, siendo el Manas superiar Metatron, y el inferior Samael,

@‘ La generalidad de Yos kabalistas, entre ellos Eliphas Lévi,
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Como no-basta conocer los nombres em- tl‘a]lSIGIODBS 80D suaves como. las que 86 ob-
pleados en los escritos teoséficos, para desig-  servan entre 10s colores del expectro; atin
nar los siete principios, sino que es necesa- s, todos los principios, desde el més gro- .
- rio también comprender sus divisiones, eteé-  sero al més sublime, estin {nlimamente rela-
. tera, he aqui que -el segundo cuadro sea un cionados, v esta transicion es suave, dando
complemento del primero, en donde se en- lugar & otros modos intermedios (que, proce-
cuentra la clasificacion csotérica con todos diendo & un estudio detenidisimo, veriamos
sus detalles y subdivisiones. Aqui se me ocu-  tenian sus dendminaoiones, y desempefiaban
_rre advertir que entre dos conceptos de los un papel importante en la constitucion, evo-
apuntados en ésta clasificacion, no existe un  lucidn v estado del individuo.
limite marcado; y si, por el contrario, que sus

Cnadro Sindptico de la Constitucion Septenaria Esotérica. del Hombre,
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(*} La persenalidad est4 caracterizada per cince Skandhas ¢ atribuios, por medio de los cnales tiene conciencin de la
existencia y se comnuica eon el munde gue la rodea,

SKANDHAS

©1 Ropa .... Cualidades materiales.. Forma 6 cuerpo que deja tras sf sus dtomos magnsticos ¥ afinidades ocultas.
2 Vedana... Sensacion............. Sensaciones con las que sucede lo misme,
3 Bama.. ... ldeas abstractas....... Poderes creadores en accién desde unz encarnacidn 4 otra.

-4 Sankhara. Tendencias de la mente. Tendencias caracterizadas por las inclinaciones.
5 Vinnana. . Poderes mentales...... Fuerza hija del caracter.

Los Skandhas mueren, pero dEJ.m tras sI una sombra ¢ aroma que es el prudncw de su potencmhdad ¥ sirve para
caracterizar la nueva G‘IICE'I.] nacién,

{(Siguen Las nolas en la pdy. 107).



CUADROS

Habiendo llegada & mi poder con oportu-
nidad la obra del Dr. Jests Diaz de Leén,
Apuntes para una tesis sobre lz inmortalidad
del alma, gracias 4 la fina atencién de dicho
sefior; me veo inducido 4 insertar como un
dato mas las dos clasificaciones siguientes,
que él toma del libro de M. A. Bain, 1.’ esprit
et le Corps: ' '

ARISTOTELES
4. Alma de s plantas.

Substancia material sin conciencia.

B. Alma animal.

‘Substancia material. .

— — { Cuerpo vy espirifu
Substancia inmaterial.

s ingeparable.

.....................

C. Alma humana, wo;, Inteligencia.

1. Infeligencia pasiva.

Substancia material . .
Substancia inmaterial.

) Cuerpo v espiritu

\ inseparables,

.....................

(¥%) . Lios Upadhis son bases,
(t) A Prana-pertenece la voluntad de corresponder 4 las

SINOPTICOS 107

LI Inteligencia activa.— Conocimiento
de los principios mas elevados.

‘ Forma pura, se-

parada ce la ma-

teria, substancia
celeste inmortal.

Substancia inmaterial.

....................

SANTO TOMAS

4. Alma vegetal 6 nutritiva,

Contiene una par-
te inmaterial in-
cohsciente,

.....................

Contiene una par-
te inmaterial
consciente,

....................

( Puramente inma-
| terial.

.....................

M. TREVINO. M. 8. T,

vibracioues etéreas que los orientales Naman Tatwwas (estados’

de Prana}; existiendo una de éstas para cada sentido (Indriya), .
l CUADRO EXOTERICO DE LOS TATWAS
TATWAS INDRIYAS LOCALIZAGION )
1 1 Akédsa.......... Bter........... Qido.......... Cabeza
2 Vayn.......... Afre. ...l Tacto... ..., Omblige ¢
4 Tejas. ......... Luz y Calor..... Vista. . ..o.o......, Espalda,
4 Apas........... Agua..... ... Gusto............ Rodiltas
5 Prithivi... .... Tierra. ........ Olfato............ Pies.

(tt)  El Manas inferior no es mas que uno de los Indriyas i éreanos

(8) El Manas superior estd intimamente relacionado eon
el petfecto conecimiento de todas las for
¥ efectos. (Véase Los doce Niddnas, Sopuis, nim. 4, afo

(88) Vahan, sigoifica vehiculo. ’

(888) Atma uo puede considerdrsele como ind
poder concebir y explicar sus funciones § refl
son apreciaciones de nuestra inteligencia fin

(It} Seemplea la palabra Alma 4 falt
Alma resulta un término genérico.

(=) Prana, el 3.9, se separa de los otros su
bre cuaternario en Kamaloca; (véase A. Besant

periores, en

mas, de conocimiento concer

ividnalizado. Unicamente se le su
€jos correspondientes 4
ita; pues Atma es emin

a de otra més adecuada al significado de los nombres sanskritos. Obsérvess que.

» Lemmuerle gy después?, pag. 312 del

rafces del Sentido. (Véase la nota anterior.)
Vijnana ¢ Vidfidna, el décimo de los Niddnas; el cudl es
uiente ya al objeto, ya al sujeto, en la serie de causas.:
IL}

pone impropiaménte - individual,
cada individuo. Todo cuanto en es
antemente Universal,

para’
te sentido se especule,

cuanto se desintegra el euerpo fisico, ¥ entonces queda el hom-:

Manval Teosdfico.

T T e — L



JTIENER ALMA LOS ARIMALES?

TRADUCIDO DEL WOL. IlI DEL T. P. S, POR NEMO

(CONTINUACION

I

«jQué guimera es el hombre!
iQué confuso caos, qué maleria
de contradiccién! {Juez declara-
de de todas las cosas, y, sin em-
barge, un débil gusance de lz tie-
rra! j El principal depositario y
guardidn de la verdad, y sin em-
bargo, an mero conjunto de in-
certidumbres! {La gloria y el
escindealo del Universo!

“ Pasoan.»

EAMOs ahora cudles son las opiniones de
& -
la Iglesia Cristiana respecto 4 la natu-

raleza del alma del animal; como reconcilia la-

discrepancia entre la restirreccion de un ani-
mal y la suposicion de que el alma muere
con ¢l, y & cste proposito daremos noticia de
algunos milagros relacionados con animales.
Antes de dar el golpe final y decisivo ala
doctrina egolsta, que llega al Gitimo extremo
con las crucles y despiadadas practicas usa-
das con los pobres animales, debe enferarse
el lector de las primeras dudas de los mismos
Padres de la Iglesia, por lo que se refiere 4 la
debida interpretacion de las palabras de San
Pablo, relativas & csta cuestidn,

Es divertido observar como el Karma de
los dos defensores méas infatigables de la
Iglesia Latina, MM. Des Mousseaux y De
Mirville, en cuyas obras se cncuentran los
pocos nﬁiugros aqui citados, les ha conducido
4 proporcionar las armas empleadas en la
actualidad en contra de sus propias opinio-
nes, muy sinceras, pero también muy erré-
neas (1).

Como el gran combate del porvenir debe

(1) Es justo declarar aquf que De Mirville es el primero
en reconocer el error de la Iglesia en este particular, y en
defender la vida animal, hasta el punto en que se atreve &
hacerlo.

librarse entre los «Creacionistass de una par-
te, 0 sea los Cristianos y todos los que sos-
tengan una creacion especial y un divs per-

sonal, y los Evolucionistas de otra, ¢ sean Jos”

Brahmanistas, Buddhbistas, Librepensadores,
y, por fin, los mas de Ios hombres de ciencia,
serd conveniente hacer una recapitulacion de
sus posiciones respectivasi '
t.  El mundo Cristiano supone tener dere-
cho sobre la vida animal, fundandose: faj en
los textos Biblicos anteriormente citados,y
en las ultimas interpretaciones escolasticas;
(b) en la ausencia de todo lo gue se parezca &

un alma divina 6 humana en los animales. El

hombre sobrevive 4 la muerte, el bruto no.

2, Laos Evolucionistas Orientales, fundan-
do sus deducciones en sus grandes sistemas
filosblicos, sostienen que cs un atentado con-
tra la obra de la Naturaleza®y el progreso el
matar & cualguier ser viviente, por las razo-
nes indicadas en las paginas precedentes.

3. Los Evolucionistas Cecidentales, arma-
dos de los Gltimos descubrimientos cientifi-

‘¢os, no oyen ni & Cristianos ni a Paganos.

Alguncs hombres de ciencia creen en la evo-
hueién, otros no. Unos y otros convienen, sin
embargo, en un punto, 4 saber: que las inves-
tigaciones fisicas y exactas no dan motivo
algunu para presumir que el hombre esté
dutado de un alma inmortal y divina mas que
nn perro.

Asi es que, mientras los Evolucionistas
asiaticos se conducen respecto de los anima-
Jes de una manera consecuente con sus opi-
niones cientilicas y religiosas, ni la Iglesia ni
Ia escuela cientifica materialista son logicas
en la aplicacion practica de sus teorias res-
pectivas. La primera, ensefando gue cada
una de las cosas vivientes es creada sola y



g’l‘IENEN ALMA LUS ANIMALES?

especialmentc por Dios, como puede serlo
cualquier niiio, ¥ que se encuentra desde el
nacimiento hasta la muerte bajo el ojo vigi-
lante de una sabia y bondadosa Providencia,
concede & la creacién inferior solamente un
alma temporal. La segunda, considerando
tanto al hombre como al animal como pro-
duccion inanimada de algunas, hasta ahora
no descubiertas, fuerzas de la Naturaleza, es-
tablece, sin embargo, un abismo enfre am-
bos. Un hombre de ciencia, el mas determi-

nado materialista, aquel que con la mayor.

sangre {ria procede a ejecutar la viviseccion
de un animal, se estremecera ante el pensa-
miento de mutilar, y no digamos nada de
atormentar hasta la muerte, 4 un semejante
suyo. Y tampoco se encuentra ninguno entre
estos grandes materialistas, que mostrandase
consecuente y 16gico consigo mismo, se haya
dedicado & definir el verdadero estado moral
del animal en esta tierra, y los derechos
del hombre sohre él.

Citaremos algunos ejemplos para probar
los cargos hechos, Dirigiéndonos 4 inteligen-
cias serias y cultas, debe suponerse que las
opiniones de las distintas autoridades aqui
aludidas, no son extrafias al lector. Bastara,
por Io tanto, hacer breve resumen de algu-
nas de las conclusiones 4 que han llegado,
empezando por los eclesiasticos.

Como ya ge ha dicho, la Iglesia exige que
ge crea en los milagros hechos por sus gran-
des santos. Entre los distintos prodigios veri-
ficados, escogeremos ahora solamente los
que de un modo diresto se relacionan con
nuestro asunto, a saber: las milagrosas resu-
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nos centenares de afios, desde Tomas de
Aquing, la Iglesia ha ensefado autoritaria-
mente que el alma del bruto muere con su
organismo. ;Qué es, pues, 1o que es atiaido
de nuevo 4 la arcilla para reanimarla? Bn
este punto entra el escolastic-ismo,.y tomando
en sus manos la dilicultad, reconcilia lo irre-
conciliable.

Comienza sentando como premisa, que los
milagros de la resurreccion de ahimales son
innumerables, y tambien probados y auténti-
¢0s como «la resurrcecion de Nuestro Setor
Jesucrista» (1). Los Bolandistas citan un sin-
nimere de ejemplos. Y el Padre Burigny, un
hagiografo del siglo xvi, placenteramente ob-
setva con referencia & las avutardas resuci-
tadas por 8. Remi: «Se me puede decir, sin
duda alguna, «ue soy un ganso por dar cré-
dito 4 tales «cuentos azules.» Contestaré al
que se hurle, diciendo, que siniega este pun-
to, debe tambien horrar de la vida de San [si-
doro de Espaiia, la afitmacion de que resu-
cité al caballo de su amo; de la biografia de
Ban Nicolas de Tolentino, que devolvid la vida
4 una perdiz, en lugar de co'nérsela; de la de
San Francisco, que arvebato 4 los carbones
ardientes de un horno, por los cuales se halla-
ba rodeado, el cuerpo de un cordero, que re-

sucitd inmediatainente; y que hizo también

nadar en su salsa & peces cocidos, 4 10s cuales
resucitd, etc., ete. Sobre todo, el escéptico
tendra que recusar 4 mas de 100.000 testigos
de vista—entre los cuales, por Io menos, hay
(que considerar & unos pocos con sentidg co-
ma—06 por ser unvs embusteros & por haber
sido enganados.»

rreccipnes de animales. Ahora bien; el quége. Una autoridad mucho mayor que la del

concede al hombre un alma inmortal inde-
- pendiente del cuerpo que anima, puede facil-
mente creer que por medio de algiin milagro
divino, puede el alma ser vuelta & llamar y
obligada 4 entrar de nuevo en el tabernaculo
que aparentemente abandonara para siem-
pre. Pero, jcémo podrd aceptar la misma
posibilidad en el caso de un animal, desde el
momento en que su fe le ensefia que el ani-
mal no tiene alma ninguna independiente;
dese el momentn en que le dice que es ani-
quilada con ¢l cucr;:0? Porque durante aleu-

Padre Burigny, & saber, el Papa Benedic-
to X[V, corrobora y afirma la evidencia ante-
rior. Ademds, los nombres de los testigos
presenciales de las resurrecciones de San Sil-
vestre, San Francisco de Paula, Severino de
Cracovia y de otros muchos, estan todos
mencionacdos por los Bolandistas. «El (Bene-
dicto XIV) afiade unicamente», dice el Carde-
nal de Ventura que le cita, «que, como quie-
ra que sea, para due la resurreceisn merezea

(1) Do Deatificatinne, ete., por el Papa Benedicto XIV.



el nombre de tal, requiere la idédntica y numeé-
rica reproduccion de la forma (1), tanto como
la del material cle la criatura muerta; Y que
como aguella forma (c')' alma) del bruto es
siempre aniquilada con su -cuerpo, segun la
doctrina de Sto. Tomas, Dios en cada uno
de semejantes casos, se ve oblizado 4 crear,
con maotive del milagro, una nueva forina
para el animal resucitado: de lo que se de-
duce que el bruto resueitado no era comple-
lamente idéntico 4 Io que habia sido antes de
su muerte fmonident onnnino esse/ (3.

Ahora bien: esto presenta un aspecto tan
terrible, como una de las Mayas de la magia.
Como quiera que sew, aunque la dificultad
no se explica en absoluto, se saca en. claro lo
siguiente: el principio que ha animado al ani-
mal durante su vida, v que es llamado alma,
se ha disipado después de la muerte del cuer-
po; y Dios entonces, con ccasion de un mila-
gro, crea ofra alma, una especie de alma, in-
formal,» como el Papa y ¢l Cardenal nos di-
cen: un alma, que ademas, es distinta de Ja
del hombre, la cual es una centidad indepen-
diente, etérea y eterna.» ‘

Ademas de la objecion natural que s%‘ocu-
rre confra el nombre de «milagro» aplicado
a semejante procedimiento, puesto en practi-
ca por un santo, pues es simplemente Dios
Guien detrds de aquél «creas, para su glorifi-
cacion, una alma enteramente nueva, lo mis-
mo que hace con un nuevo cuerpo, la totali-
dad de la doetrina Tomistica es completa-
mente refutable. Porque, como Descartes oh-
serva con mucha razén: «si el alma del ani-
mal es tan distinta (por su inmaterialidad}
de su cuerpo, serd apenas posible dejar de
reconocerla como un principio espiritual, y
por tanto, un principio inteligente. »

No es necesario recordar al lector, que
Descartes consideraba al animal viviente sélo
como un antomata, «un reloj bien construi-
do, con su cuerdas, segtin Malebranche. Popr
lo tanto. el que acepte la tearin cartesiana
acerca del animal, tiene que admitir al mis-

(1) Eu la filosofin escoldstica, Ya palabra <forma» se
aplice al privcipio inmaterial que informa ¢ animea al
cuerpo. )

{8) De Beatificatione, etc., I, IV, cap. X1, ars. 6.

mo tiempo las opiniones de los materialistas
modernos. Porcue, desde el momento en que -
un autdémata es capaz de sentimientos taleg
camo el amor, Ja gratitud, ete., y estd dota-

co sin ninglin género de duda de meljnoria,

todos estos atributos deben ser, como el ma-

terialismo ensena, «propiedades de Ja mate-

rig,» Pero si el animal es un «autdmatas,

¢POT queé no lo es el hombre? Las ciencias

exaclas, la anatomia, la fisiologia, etc., etcé-

tera, no encuentran la menor diferencia ei-

tre los cuerpos de ambos; v Jquien sabe —

con justicia pregunta Salomén-—si el espiritu

del hombre «ha ido hacia arribas algo misde
o que ha ido el del animal? Asi, pues, encon-

tramos al metafisico Descartes t4n inconse-

cuente como cualquiera. .

Pero ;jqué dice Sto. Tomés 4 todo esto?
Concediendo un alma (4nima) al bruto, y de-
clarandola inmaterial, le niega al mismo
tiempo la calificacién de espiritual. Porque,
dice: «en tal caso implicaria wmnteligencia, una
virtud y una operacion especial que esta re-
servada Unieamente para el alma humana. »
Mas, comao en el cuarto Coneilio de Letran,
se decidié que Dios ha ereado dos substancias
distintas, la corporea (mundanam) y la espi-
ritual (spiritualem) y que 1o que sea incor-
poreo debe ser necesariamente espiritual,
Sto. Tomés tuvo que recurrir 4 una especie
de arreglo, que vnicamente puede librarse
de ser llamado subterfugio, por ser un Santo:
el que lo emplea. Y asi dice: «Esta alma del
bruto no es ni espiritu, ni cuerpo: es de una
naturaleza media» (1). Es esta una asercion
muy desdichada. Puesto que en otra parte,
Sto. Tomas, dice: «que todas las almas, has-
ta las de las plantas, tienen la forma subs-
tancial de sus cuerpos», v si esto es cierto,
en cuanto a las plantas, ; por qué no lo es en
Io referente 4 los animales? No estan consti-
tuidos cierfamente ni por cespiritu», ni por
pura materia, sino por aquella esencia 4 la
cual llama Sto, Tomas «una, naturaleza me-
diax». Pero, jpor qué una vez en el camino
recto se niega la supervivencia, aun prescin-

(1) Citado por ¢l Cardenal de Ventura en su Philoso-
phie Cretiene, vol, I, pig., 3586. Véase también De Mirvi-
lle, Hesurrections Animales.



JTIENEN ALMA LOS ANIMALES?

diendo de la inmortalidad? La contradiccién
es tan flagrante, que De Mirville desesperado
exclamaba: «[ Aqui nos encontramos en pre-
sencia de tres substancias en lugar de dos,
segun decretd el Concilio Letranense!», y
procede en seguida i contradecir en todo lo
(ue se afreve, al «Angélico Doctors. _
El gran Bossuet, en su Traile de la Con-
naissance de Diew et de soi méne, analiza el
sistema de Descartes, y o compara con el de
Sto. Tomds. Nadie puede criticarle por la
preferencia cn materia de logica & Descar-
tes. El encuentra que la «invencidon carte-
siana de un autdmata, salva mejor la di-
ficultad que la de Sto. Tomas, aceptada
por-completo por’la Iglesia Catolica; por lo
cual, el Padre Ventura se sienfe indignado
contra Bossuet por «aceptar un error tan
miserable y puerilz; y aungue concedicndo
4 los animales un alma con todas sus cua-
lidades de afeccién v sentido, fiel & su maes-
tro Sto. Tomas, les niega también infeligen-
cia y poderes de raciocinio. «Bossuet», dice,
«es culpable en el mas alto grado, desde
el momento en que él mismo dijo: Yo pre-
veo (ue se esti preparando una gran guerra
contra la Iglesia bajo el nombre de Filosofia
Cartesiana.» Tiene razon en esto el DPadre
Ventura, porque de la «<materia sensible» del
cerebro del -animal, procede de un modo
completamente natural la materia pensante
de Locke, y de ésta ultima todas las escue-
las mafterialistas de nuestro siglo. Pero en lo
fue él fracasa, cs cn sosfener la doctrina de
Sta. Tomas, la cual se encuentra Iena de
errores y de contradicciones evidentes. Por-
que, si elalma del animal es, como ensefia la
Iglesia Romana, un principio informal é in-
material, entonces es evidente que, siendo in-
dependiente del organismo fisico, no puede
emorir con el animal», ni mas ni menos de Iy
que sucede al hombre. Si convenimos en
que sutbsiste y sobrevive, jen qué aspecto di-
fiere del alma humana? Pero también es eter-
na, st admitimos la autoridad de Sto. Tomas
en algin asunto, aungue en ofro lugar se
contradiga. «Il alma del hombre es inmortal,
v el alma del animal perece.» (Summa, vola-
men V, pag. 164), dice esto, después de ha-
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ber preguntado en el vol. II de la misma
obra (pag. 256): «;existen algunos seres que
vuelvan 4 la nada?», y de haberse contestado
a si mismo: «No; porque en el Eclesiastes se
dice (111, 14): Todo lo que DIOS ha hecho,
existird por siempre.» «Iin Dios no existe va-
riabilidad ninguna» {Santiago, I, 17). «Por lo
tanto»—continia Sto. Tomas—«ni en ¢l orden
natural de las cosas, ni por medio de mila-
gros, existe criatura alguna que vuelva 4 la
nada (que sea anigquitada): nada cxisfe en la
criatura, que sea aniguilado, porqgue lo que
mauificsta con el mayor resplandor la bon-
dad divina, es la perpetua conservacidn de
las criaturas» (1),

Esta sentencia estd comentada y confirma-
da en Ia anotacion, por el Abbe Drioux, su
traductor. «No-—observa—nada es aniquila-
do: este es un principio que se ha converticdo
para la ciencia moderna en una especie de
axioma.»

Y sies asi, jpor qué ha de haber una ex-
cepeidm & esta regla invariable de la Natura-
leza, reconocida por la ciencia y la teologia,
solo para el alma de Jos animales? Y esto
aun en el cago de {que no fenga ninguna inte-
ligencia, suposicion que todo peansador im-
parcial evitard siewpre hacer de buenas &
primeras.

Veamos ahora, pasando de la filosofia es-
colastica & las ciencias naturales, cudles son
las objeciones del naturalista 4 que ¢l animal
posea un alma inteligente, y por lo tanto
independiente del migmo.

«Cualcuier cosa (ue piense, que compren-
da, qué obre, es algo celestial y divino; y te-
nienco esto en cuenta, debe necesariamente
deducirse que es eberno». Esto escribid Cice-
ron hace cerca de dos mil afios. Nosotros
debemos comprender bien & Mr. Huxley,
cuando conlradice la conclusion de que San-
to Tomdas de Aquing, el «rey de los melafisi-
cogn, creyd firmemente en los milagros de
resurreccion verificados por San Patricio (2).

(1)  Swmma: Edicide Drioux, en 8 vol.

(2} San Patricio, como se ha pretendide, conviviio al
Cristianismo 4 la més Diabdlica vegion dsl globo, & brlauda,
ignorante en fodo menosg en Magia, haciéndola la «Isla de
los Santos», resucitaudo «d setenta hombres muerfos anos



En realidad, cuando prefensiones tan tre-
mendas co:no las que lus dichos milagros su-
“ponen, son dadas 4 Iuz ¢ impuestas por la
1glesia & la creencia de los ficles, los tedlogrs
deberian por o menos tener mas cuidado de
que sus autoridades mas clevadas no estu-
vieran en contradiccién unas con otras, de-
mostrando asi ignorancia acerca de cuestio-
nes que, sin embargo, han sido convertidas
en doclrinas,

El animal, pues, encuéntrase limitado en su
progreso ¢ inmortalidad, porfue es un auto-
mata. Segun Descartes, no tiene inteligencia
ninguna, en 1o que estaba de acuerdo con el
escolasticismo de la BEdad Media: no tienc
mas que instintos, que signilican impulsos
involuntarios, segin afirman los materialis-
tas y la Iglesia niega.

Federico y Jorge Cuvier han discutido am-
pliameante, como quierd que sea, acerea de la
inteligencia y del instinto de los animales (1}
Sus ideas sobre el asunto han sido reunidas
y publicadas por F. Conveur, el galio Sccre-
tario de la Academia de Ciencias. e aqui lo
(queFederico Cuvier, Direetor durante treinta
afios del Departamento Zoologico y del Museo
de Historia Natural en el Jardin des Plantes,
de Paris, escribe acerca de la cuestion: « Des-
carteg estaba equivocado: el error gencral
congiste en que nunca se ha hecho la sulicien-
te distincidn entre Ia inteligencia y el inslinto.
El mismo Buffon cayd en esta omision, v de-
bido & ello, todo ez contradictorio en su filo-
sofia zoologica. Reconociendo en ¢l animal
una sensibilidad superior & la nuestra, asi
como la conciencia de su existencin real, le

antesm Suscitarit sexaginte mortuos (Lectin. 1. 11. del
Dreviario Romane, 1520}, En ¢l manuscrito en que nos
ocupamos, estd la famosa confesidu de aquel santo. que se
conserva en la Catedral de Salishury (Descéript Hibern,
1. I1. €. I). Escribe San Patricio en una carta antdgrafa:
«A mf, el Gltimo de los hombres ¥ el mas grande de Jos pe-
cadores, ha concedide Dios, sin embargo, contra las prac-
ticas miégicas de este barbaro pueblo, el dén da milagros,
" tal como no le fus dado al mas grande de nuestros apésto-
les, desde el momento en que El {Dios}, ha permitide que
entre otras cosas, como la resnrreccién de animales v seres
que se arrastran, resucitase yo cuerpos muertns redi-
cidos d centzas, hacla muchos afios» A la verdad, ante
semejante prodigio, la resurreccidn de Lizare parece uu in-
cidenté muy insignificante.
(1) Mds recientemente el Dr. Remanes y sl Dr. Butler,
han arrojade gran luz sobre el asunto.

niega al mismo tiemmpo cntendimiento, refle-
xién y memoria, y por consiguiente, toda .o-
sibilidad de tener pca1saniient08.:= (Bufion:
Discurso acerca de la maturaleza de los Ani-
males, VII, pag. 57.) ‘

Pero como era dificil detenerse aqui, admi-
tid que el animal posee una especie de me-
moria activa, extensiva y mas fiel que nues-
tra memoria (humana). Id. id., pag..77.)

También, después de haberle negado todo
grado de inteligcncia, admite, sin embargo,
que ¢l animal consulta 4 sus amos, interro-
gindoles, ycomprendiendo perfectamente las
seitales de su voluntad. (1d. id., vol. X, His-
toria del Perro, pag. 2.)

Dificilinente podra esperarse de un grande
hombre de ciencia, una serie mas magnifica
de afirmaciones contradictorias. El ilustre
Cuvier tiene razdn, por Io tanto, al observar
4 su vez q'ue, «gste nuevo mecanismo e
Buffon, es menos inteligible todavia que el
autémata de Descartess {1).

Segun observa el critico, la linea de demar-
cacion debe trazarse entre el instinto y la in-
teligencia. La construccion de colmenas por
las abejas, v la construccion de diques por
los castores, en el terreno seco las primeras,
y cn la corriente de las aguas los scgun-
dos, son actos y efectos del instinto, por sicm-
pre inmutables y jamas modificados; mien-
{ras que log actos de la inteligencia deben
buscarse en acciones cvidentemente pensa-
das por el animal, en las que entra en juego,
no el instinto, sino lg razoén, evocada por la
educacién v por el proceso de desarrollo que
la hace suscepiible de perfeccion y desenvol-
vimiento. E]l hombre esta dotado de razon, el
nifio, de instinto, v el animal joven da mas
sefiales que el nifio de poseer ambas cosas.

A la verdad, todos los que discuten este
problema, saben tan bien como nosotros que
ast es. Si los materialistas se niegan 4 confe-
sarlo, es por orgullo. Negando el alma, tanto
al homhre como al animal, no quieren admi-

-

tir que este wltimo se halle dotado de inte-

ligencia como ellos mismos, aunque en un

(1) Biographie Universelle. Art. por Cuvier sobre la .

vida de Buffon.
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grado infinitamente menor. A su vez el cléri-
g0, el naturalista que sicnte inclinaciones re-
ligiosas y el moderno melafisico, se resisten
-4 confesar que asi el hombre como el animal,
es'té‘,n dotados de alma v de facultades (ue,
aunque no sean iguales en desarrcllo y en
perfeccion, sean por lo menos lo mismo en
nombre v en esencia. Todos ellos saben ¢ de-
ben saber, que el instinto y la inteligencia
son dos facultades del todo opuestas en su
naturaleza; dos enemigos siempre enfrente
uno de otro, y en conflicto constante; y si no
quieren admitir dos almas ¢ principios, tie-
nen que reconocer, de todos mados, la presen-
cia en el alma de dos potencias, cada una de
las cuales tiene un lugar diferente cn el core-
bro, y por cierto bien conocido por ellos, des-
de el momento en que pueden aislarlas alter-
nativamente, y destruirlas temporalmente,
seglin el organo 6 porcién de drganos que
atormenten en sus terribles vivisecciones. Es

mas que humano orgullo 1o que hizo decir 4
Pope:

«Pregunta con qué objeto los cuerpos telastes brillan;
Y para qnién sirve la tierra. El orgullo contesta: Es para mi;
Param{ la Naturaleza bondadosa desplerta su ingénito poder;
Hace brotar todas las hierbas ¥ despliega todss las flores;
Para mf p1 oducen las minas tesoros 4 millares;
Para mf de mil fuentes brota ta salud;
Muévense los mares para transporfarme, v los soles brillan

. [para darme luz;
La tierra es mi trono; mi dosel los cielos!»

El mismo orgullo inconsciente hizo pronun-
clar 4 Buffon sus paradégicas observaciones,
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referentes 4 Ia diferencia entre el hombre y el
animal. «La diferencia. consiste en la ausen-
cia de reflexion, porque el animal — dice —
no siente lo que siente el hombre.» ;Como lo
sabe Bulfon? «El no piensa lo que piensa,»
afiade, después de haber dicho al auditorio,
gue el animal recuerda y con frecuencia deli-
bera, compara y escoge (1). ;Quién ha pre-
teudido jamds que una vaca 6 un perro pu-
dicsen ser idealogistas? Pero ¢l animal puede
pensar, y saber que pensa; y tanto méas viva-
mente, cuanto gue no puede hablar y expre-
sar sus pensamientos. Pero, jecdmo pueden
saberio Buffon ni otro cualquiera? Sea de
esto lo que fuere, una cosa estd demostrada,
sin embargo, por las observaciones exactas
de lus naturalistas, y es que el animal se
halla dotado de irteligencia. Establecido esto,
no tenemos mas que repetir la definicién que
de la inteligencia da Tomas de Aquino: Ja
prerrogativa del alma inmortal del hombre,
y ver sl 1o mismo corresponde al animal.

Pero podemos demostrar i la verdadera
filosofia cristiana, que el Cristianismo primi-
tivo no predicd jamas tan atroces doctrinas,
las cuales fueron causa de que se apartaran
tantos hombres de los mejores y de mas ele-
vada inteligencia, de las ensenanzas de Cris-
to y de sus discipulos.

H. P. BLAVATSKY.

{3e continuard.)

(1) Discurso sobre la Naturaleza de los Animales.
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TEORIA DE LOS TATWAS

TRADUCIDO DEL

¢LOTUS BLEU»

(CONTINUAGION)

I1

“~ oBRE el plano fisico se encuentra el plano
b prén'ic.d, que, al igual de '_los demas, es
también una esfera. Un plano [isico esta for-
mado por los plé.netas de un sistema, solar;
f'astos tienen una forma és_férit:a, % flotan en

una materia que tiene su misma forma, de la
cual estdn enteramente penetrados, y en la
que estdn empapados: esta materia es Prana,
y tiene por centro el sol de cada sistema,
extendiéndose en una vasta esfera, y englo-
bando & todos los planetas de dicho sistema.

Prana, 1o ismo que la materia fisica, esta

15



constituido por los cinco Tatwas, pero en un
estado de existencia distinto; 1a composicion
es la misma en todos los estados de existen-
cia; es decir, que cada wno de ellos es una
materia de moléculas compuestas de ocho
atomos, conteniendo cuatro del tatwa que da,
el nombre, y uno de cada uno de los demas.

Si nos servinos de la idea de Ja vibracién,
para explicar los distintos estados de existen-
cia de los Tatwas, podremos decir que los
Tatwas fisicos vibran con rajidez variable
entre 1y 100, en tanto que los Tatwas prani-
cos vibran con rapidez de 100 4 200, los ka-
micos de 200 4 300, los manéasicos de 300 4
400 y los buddhicos de 400 4 500: estas cifras
no son evidentemente mas que simbolos des-
tinados a facilitar nuestra comprension. La
misma idea de vibracién no es mas que un
simbolo; no hay ningtn fisico en el mundo
que sepa lo que es una vibracion; mis alin,
que sepa si la vibracién existe, como tampo-
¢o los hay que hayan visto dtomos. Las ideas
de atomo y de vibracién son la ltima Thule
para la comprensién del mundo: en nuestros
dizs es muy probable que después de esta
Thule mental, nos encontremos que yazgan
nuevas Amnéricas, que seran descubiertas un
dia. Las ideas de Atomo y de vibracién son
medios para comprender el mundo, corres-
pondientes & ciertas capacidades, & insufi-
cientes para capacidades mas desarrolladas,

Los Tatwas pueden transformarse, y se
transforman continuamente los unos en los
otros, en dos sentidos: 8stos van del estado
akasico al estado prithvico, pasando por los
estados intermedios vayu, tejas y apas, ¥ van
del estado prithvico al estado akéasico por
transformaciones inversas; jpuede calificarse
de concrecion la marcha de los Tatwas de
akasa 4 prithvi, y de evaporacion Ia marcha
inversa de prithvi & akasa.

El mundo seria facil de conocer si los
Tatwas siguieran toda }a serie de sus trans-
formaciones cada una de las veces; pero lo
que hace la comprension dificil, por no decir
imposible, & inteligencias como las nuestras,
es que akasa transformada en vayu, vuelve 4
convertirse 4 menudo en akasa, sin ir mas le-
jos en la serie de transformaciones; vayu se

transforma en tejas y apas, pudiendo volver
al estado akésico: la variedad de los fenéme-
nos de este mundo, proviene de estas frrans-
formaciones, que podriamos Namar capricho- .
sas. La misma clase de fendmenos se produ-
ce en sentido inverso; es decir, que prithvi
puede transformarse en apas y tejas, y desde
alli volver al estado prithvico.

Estas transformaciones, fantasticas en apa-
riencia, tienen lugar en todos los planos
de existencia.

Los tatwas pranicos estin localizados en
los tatwas fisicos; los tatwas kamicos en los
tatwas pranicos; 1os manasicos en los kami-
cos, y los bliddhicos en los manasicos.

Prana tiene dos modos de existencia: uno
en el sol y en los espacios inferplanetarios, y
otro en los planetas; el primero es su estado
de existencia libre; el segundo su estado con-
dicionado para la materia fisica. '

Prana convierte en viviente & la materia
fisica; por esto los fildsofos indos dicen que
prana es la vitalidad. Esta idea ha dado Iugar
4 un error, y es que fuera de prana no hay

~vida; en verdad, no hay vida planetaria, no

hay vida en la materia fisica en ausencia de
prana; pero prana, no es la vida, es simple-
mente una materia en su plano de existencia
propio, y seria inerte si no estuviese animada
por kama; para prana, kama es la vitalidad,
de la misma manera (ue el mismo prana lo
es para la materia fisica. _

La vida terrestre es la manifestacion de
Prana sobre la Tierra; la vida en Marte es Ja
manifestacion de Prana en el mismo; y de la
misma manera la de JUpiter. _

Los seres planetarios son mas 6 menos vi-
vientes, segin el prana que en ellos se mani-
fiesta, y segin su intensidad més 6 menos
grande; la manifestacién pranica es menos
intensa en los minerales que en los vegetales,
y digamos de paso que en esto se encuentra

la explicacion de la cuasi impotencia en que
se halla Ia terapéutica de nuestros dias para

curar las enfermedades, cuando emplean me-
dicamentos que estan compuestos de mate-
rias minerales: la manifestacion pranica es
mernor en los vegetales que en los animales,
v puede decirse que los medicamentos com-



demis no es nada. El pueblo lo ha creido, ¥
las voces misteriosas que hablan al corazén
del hombre y que vienen & murmurar en su
oido nobles leyendas, heroicas virtudes, han
sido sofocadas por la voz de los falsos sacer-
dotes. Y sin ideal en su arida vida, sin espe-
ranza para el porvenir, sin luz nmoral, ha
caido otra vez el hombre en el estado de la
bestia; v entregado & sus instintos feroces, &
los malos pensamientos que inundan la at-
moésfera, arrnja su reto sanguinario a la so-
ciedad.

Odio 4 ella, odio & aquellos que no han
cuidado de las aspiraciones populares, &
aquellos que han matado la idea pura y des-
interesada, & aquellos que han ensefiado al
ignorante que todo estd en esta fierra, que
el hombre no nace mas que para la vida te-
rrestre, (ue la muerie es la nada.

Odio 4 aquellos que no piensan que aqui
abajo todo ser tienc derecho 4 la vida, al
aire, & la luz, al trabajo, y mas aun, ala vida
espiritual. '

Desdichados de aquellos que han subyu-
gado v subyugan millargg de seres bajo una
tarca demasiado dura; desdichados de aque-
llos que han dado el ejemplo de la corrup-
cion, del egoismo, del materialisimo.

Surgira vna furiosa fempestad contra esa
sociedad que no da al hombre ni asistencia

material, ni vida 1%1’)
No son éstas futiles luchas de clase, renco-

res de desheredados; esto es Ia humanidad
entera qque marcha, cs el espiritu humano
conducido por un entusiasmoe maravillogo
hacia una nueva luz.

Los complots, los atentados, las convul-
siones que os horrorizan, son sefales del
dedo divino; esos relampagos que parten del
seno de la obscura muchedumbre, son re-
lampagos de la colera celeste; el hombre des-
aparece, todo_se borra, la humanidad gueda

“en pie.

No sin peligro se comprime el alma huma-
na, se pone trabas & la evolucion del mundo.
Colocados sobre el altar los dioses de la ma-
teria; aprisionado el pensamiento en el circu-
lo de hierro del escepticismo y de la nega-
cion, ese pensamiento se vuelve y el mundo

se siente desgarrado por revoluciones horri-
bles; la mano divina pesa sobre él, y el mal
se extiende sobre la tieira.

No juzguéis, vosotros los que conocéis la
revelacion divina, no juzguéis por Ja opinidén
de los hombres, Los hombres gque no saben
leer en ¢l pensamiento divino, son atacados
de horror, de crueldad; no sienten que ésta
es la agonia del mundo viejo, las convulsio-
nes ¢4% mal (ue espira.

La guerra avanza amenazadora, los tronos
tiemblan en todas partes, todas las naciones
seran heridas. Dichosos aqueilos, que sean
marcados con el sello de la redencion; ellos
seran protegidos contra todo mal; es inutil
huir, irse de aqui 6 de alli, porque en todas
partes los pueblos se levantaran; estos movi-
mientos populares no son comunmente com-
prendidos; las revoluciones sangrientas, las
erisis que sacuden & la humanidad son inevi-
tables, corresponden & sus periodos de vita-
lidad. -

El pensamiento humano esta muy iejos de
ser armonico; la especie humana esta ain
en el periodo de los cataclismos; las fuerzas
atn no equilibradas, chocan; el pueblo aspi-
ra & la vida social, avanza, derriba los di-
gues que se le oponen, y su furiosa oleada
arrastra delante de si todos Jos obsticulos.

+Qué resultara de estos conflictos violen-
tos? Los espiritus melancolicos veran en
ello la invasion de la demagogia, la ruina de
todo orden, de todo poder; los que ven mas
alla y escudrifan en estos grandes movi-
mientos el sentido de Ja evolucion de los se-
res, ven en esto por ¢l contrario la aurora de
un renacimiento.

Renacimiento moral y fraternal, movimien-
to antimaterialista, & pesar de su apariencia;
pues merced 4 él laidea espiritualista alcan-
zara de nuevo su imperio.

Ninguna Sociedad puede fundarse si no
esta sostenida por la idea religiosa; ella es la
que en todos tiempos ha dado & la civiliza-
cibn de un pueblo su naturaleza y-su ca-
racter.

El progreso se desarrolla en razbn directa
de la forma bajo cuyo ideal se presenta.

Pero como toda obra humana, la religion
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concluye poob 4 poco por petrificarse, por
oprimir el espiritu humano, que entonces se
revela y bugca una manifestacidn nueva del
pensamientb superior.

El mundo estd admirablemente preparado
para una nueva revelacién; esta preparado
por la insuficiencia de los cultos vicjos; esta
preparado por el conocimiento de las anti-
guds religiones; el pasado reaparece majes-
tuosamente, ilwminando la noche delos siglos
con un rayo brillante que penetra hasta el
seno de la Buropa moderna desde las cimas
del Himalaya, desde los llanos del Iram, des-
de las montanas de Grecia, para revelar el
gran movimiento del pensamiento humano.
Esta preparado por tados esos conocimicnios
(que alejan los horizontes del infinito, y que
muestran la vida desarrollando sus multiples
formas en los cielos sin 1imites, que elthombre
es incapaz de medir, en el fragmento de
~ substancia que es incapaz de apreciar; esta,
en fin, preparado por el corazdn del pueblo,
por los que sufren y evocan un mundo mejor
gue buscan y esperan.

Por esto, de las ruinas amontonadas, de los
templos destruidos, de los troncs derribados,
nacerd una paz grande y solemne.

Desde el principio de los tiempos, desde lus
mas lejanos siglos, la misma palabra se hace
escuchar mas y mas [uerte, mis y mas vi-
hrante.

Amdios.

No mds palabras vagas, no mas maximas
salidas de los labios de los filésofos, suefios
indefinibles, comprendidos solamente por al-
gunos; esa es la accién misma que estd en la
cuna de la nueva humanidad.

El hombre herido se siente otro; algo gran-
de se eleva en ¢l. Dios sea loado; el alma ha
vencido,

“Z1 momento es grave, mds grave que en
ninguna época de la historia del mundo.

Es que la sociedad entera se transforma;
es que se inicia el gran movimiento d??apro-
ximacion del Oriente y el Occidente, el pre-
sente y el futuro; es el solemne renacimiento
de la humanidad; es el ideal noble y divino,
destruyendo las castas, rompiends toda ba-
rrera, haciendo triunfar la paz y la justicia.

1%

Milagro imposible, se dird: el hombre es
perverso; eternamente cae en el mismo ato-
Hadero, y siempre vuelve al mismo crror; las
sociedades se derrumban yson reemplazadas
por otras también malas; el hombre scra
siempre egoista, cruel, ignorante, ete.

No; esto no es asi: la humanidad permane-
ceria entonces en el movimiento eterno, con-
denada a la inmovilidad, bajo el movimiento
aparvente de sus revoluciones.

La humanidad marcha desde que nacio;
marcha para alcanzar el grado superior y di-
vino que existe latente cn el hombre.

Las religiones estan equivocadas, han cai-
da en el ervor; han sido revelaciones parcia-
les, fracciones del pensamicento divino; hoy la
religidn se muestra como la Bevelacion com-
pleta del hombre; abire & éste los vastos hori-
zontes del infinilo, le enscha las visiones con-
soladoras de un porvenir mejor, le da la con-
firmacion de 1o mas sagrado que existe en su
corazon: la cunfianza en la justicia eterna.

Esa justicia que el hombre desea, cuya voz
llega hasta él, asi por medio de sus obras de
bien como de mal: por lag Ultimas, con las
revoluciones que estallan; por las primeras,
con esa fe que tienen muchos en el mejora-
miento de la familia humana.

Y & pesar de es0s crimenes que 0s espan-
tan, se sienten germinar en las masas esas
grandes ideas que transforman el Universo;
muechos hombres sienten en si mismos el de-
seo de ver florecer [a paz universal; se elevan
voces por todas partes que proclaman el de-
recho & la vida para todos los seres, que pi-
den & la sociedad que sea una verdadera
madre para todos sus miembros, que recla-
man de ella proteccién para las criaturas
humanas que acaban de nacer, para el que
trabaja, para el viegjo que no pucde valerse
con su propio esfuerzo; proteccién para todo
el que es débil y sufre.

Una gran covrienfe arrastra & los pueblos
en su ignoranoia; las crisis sociales, potilicas
y econdmicas, traeran una sociedad mejor,
una sociedad basada sobre el ideal nuevo del

hombre revelado & si mismog
Este gran trabajo de ideq§f esa efervescen-

cia que amenaza, es la salvacién del género



humang; la época actual toda es de transi-
cion; por esto es extravagante y contradicto-
ria en sus efectos violgntos; pero en el fondo
idéntica 4 las demds: es siempre el alma
humana, que trata de imponerse, de adquirie
su pleno desarrotlo. !

Dichosos aquellos que s®nten estas cosas,
que sienten latir la vida en el gran cuerpo
humano. '

Esta nueva vida que se infunde, es la del
ser espiritual, la liberacidn del verdadero Yo,
el reino de fa Psiquis, la comunicacién del
Ser con el origen de todos los yensamientos;
es decir, con Dios.

QUIEN
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Bl espiritualismo moderno og el que dard &
la nueva sociedad su sancién y sus funda-
mentos, suministrando al hombre el conoci-
miento de la armonia necesaria para su vida,
haciendo penetrar por todas partes las ideas
de abnegacién, fraternidad y humanidad.

Ninguno de los desérdenes que amenazan
4 la tierra, puede conmover 4 aquellos que
tienen fe en el poder divino, fe en la huniani-
dad, fe en la jus'tioia eterna, porque poseen
las fuerzas del mundo, aquellas que han sos-
tenido & la humanidad en su penosa infancia,
aquellas que la transformaran en el préoximo
dia de su renovacion sacial.

(CONMCLUSION

CAPITULO XI
LA COSECHA

\ /I £ quedé solo en mi despacho: solo con
la obscuridad, ¢ue 4 mancra de huho
se posaba en mi corazdn, mientras que con
sus lugrubres chillidos sacudia violentamente
todas las fibras de mi cerebro. Sumidos en
confusidén completa, mi cuerpo, mi mente y
mi alma, rompi el sello de la carta que Ralph
me habia entregadn. No era del Maestro, si
bien estaba aprobada con su firma. Era de
Ravenshawe. En medio de una especie de
estupor producido por la excesiva excitacion
de mi naturaleza, lei 1o siguiente:

«Querido y antiguo amigo: Al {inal de la
tragedia que ti tan bien conoces, y ala cual,
no obstante el tiempo transcurrido, apenas
me atrevo & hacer referencia, quedé en el
estado de un cuerpo que solamente alienta.
Sin embargo, no era una gran desgracia. Me
sentia ahogado por un profundo sentimiento
de extrafieza; pero & medida que lentamente
y por grados iba saliendo de él, me parecia
[lotar en el aire. De repente, un Maelstrom
poderoso 6 algo que no puedo describir sine
como nada, me arrebatd en sus brazos de
Briareo. Empecé 4 caer, 4 caer, 4 caer en los
abismos de una nada que redicia al caos toda
vida, todo sentido y fodo pensamiento. Re-
cibi un choque; alli estaba Ralph Raven-

shawe. Le miré y era yo. Me sobrevino un
recuerdo vago, nebuloso, y pasaron delante
de mi en intrincada confusién la nidez y la
virilidad, el amor y el odio, la alegria y la
tristeza. Entonces, siguié una explosién sii-
bita enlas tinieblas, y apareci6 tu semblante,
St. Clair. Me sumi en un sueiio, del cual des-
perté para encontrarme discurriendo a través
de una extensa atmosfera si.namente ténue,
hasta que me senti detenido por una capa de
mayor densidad que parecia aprisionarme
como si fuera una red de hierro. Me rehice
del choque, y me hallé en los brazos de mi
madre, la madre de Ralph Ravenshawe. Un
nifno sano y hermoso en el regazo malerno,
que parecia obligar 4 aquélla & comerse los
sonrosados dedos que le introducia en la boea;
vo miraba y miraha, olvidado de todo y hasta
de mi mismo. ;Oh, 4, ley tirdnica! — dije -——
veéngate de mi, pero deja al nifto que 1o sea
siempre, que por siempre constituya la poesia
y el amor de su madre. Pero Ia rueda inexo-
rable siguié girando. Una vez mas fui despe-
dido 4 través del espacio que no presenta re-
sistencia, que no produce friccién, ¥y de nuevo
cal en una atmosfera méas densa. Vi..... ;debo
decir lo que vi? Vi & mi Némesis, & Evelyn
Millor, la esposa adultera, la suicida demen-
te. Senti su gemido intimo de agonia y sus
carcajadas de ftriunfo, silenciosas y diab6li-
cas, hasta que desaparecié de mi vista, per-
dida en un torbellino de actividad psiquica,
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cuyo vortice se calmé en un momento, gracias
al estallido exterior de alguna explosion inter-
na. Por un instante, un sentimiento de gozo se
insinué en mi alma. Mis ojos percibieron un
vislumbre del polva de oro esparcido por el
movimiento armonioso de una al [arecer le-
jana estrella; y sentia quc se acercaba mds y
mas, infundiendo en u:i una vida que no era
la mia propia. Un millar de forinas aladas,
de pensamientos infantiles, se reunieron son-
riendo en turno mio. l.a succién irresisti-
ble del remolino que me arrastraba en su
trayectoria interminable, iba siendo menos
intensa. Mi alma rendia culto & la influencia
del sacrificio que de si misma habia hecho
una naturaleza femenina tan bella como pura,
ofreciéndose & la gran Ley. Sabia yo que era
ella, la encarnacién de todo cuanto en mi era
bueno: pero no veia su cara; si, era mi pro-
metida. Como un himno dentro de un alma,
senti la influencia del sacrificio. jAluera!
pecados, dolores y tristezas, ya no tenéis im-
perio sohre mi; he empuiiado el cetro, y todos
obedecerdis. Soy un hombre, y como tal,
poseo el privilegio y el poder de morir por
mi raza, por todas las criaturas sensibles
como han hecho los mas nobles de entre [os
hijos de los hombres. El Yo uno que palpita
4 través de la Naturaleza, despertando la
alegria y el amor, es mi yo mismo; para mj
no existe ningtin otro yo. Me siento feliz por
no ser obro que el Todo. La noche del alma
muere en brazos de su amante, la aurora del
espiritu.

»Me senté & los pies del Maestro, en donde
ti1 habias estado sentado antes, perc en cuer-
po, ¥ no como yo, en espiritu. Of su voz, ¥
me bafié en las aguas de misericordia que
manan de su corazén. No puedo decir mas.

»Pero ayer termind mi largo destierro. Yo
soy Ralph Ravenshawe de nuevo, y Ralph
avenshasve es yo mismo. El templodel alma
destruido por los rayos de. un mal indecible,
se encuentra otra vez dispuesto para recibir
& su senor. He hecho los tres votos: de po-
hreza, celibato y de no tener hogar. Mi for-
tuna la he dedicado & la difusion de la ver-

.dad, que librard de las tinieblas al Alma del

mundo. Soy libre.

»BEsta carta se debe tanto & mi a,lmstad
personal hacia ti, como & una orden del
Maestro, 4 quien te has negado & -admitir en
tu corazén. Aturdidamente dijiste: «ya no es
el Maestro del nedfito que e buen grado
huiria de los umbrales del santuario». Bien
poco conoces la serenidad de la vida imper-
sonal del sabio. Me ruega te diga que no te

mandara nada, que no te magnetizara, sino
que invisible, sin que le oigas y aunque le
niegues, velard sobre b durante tus luchas, y
simpatizard cen tus sufrimientos. jQueé im-
porta que tu cuerpo cumpla su desting obe-
decien o 4 causas engendradas anteriormen-
te? Idl es como el lefio que arde encendido
por el fuego de tu alma; el alma que se ha
unido con él, subsistirid. ;Serias tan preten-
¢i0%0 que creyeses que la excelencia de la
personalidad, conocida como Hugh St. Clair,
es 1o que interesd la solicitud afectuosa del
Maestro? En esfe caso, debes saber que los
afectos de un alma grande son fuerzas natu-
rales que obran en armonia con leyes natu-
rales, y aunque latentes, por no percibirlas
nosotras, jamas se extinguen. Tit has afiadido
la covriente de tu vida al gran campo de la
actividad, del cual él es el centro. Mas facil
es para la tierra separarse del sol, que para
ti abandonar tu csfera. Solamente eres li-
bre en tu propio movimieato diurno. Hugh
St. Claiv es tuyo, y puedes mandarie lo que
quieras; pero tu alma estd muy por encima
de ti y mucho mas alia de ti. Siéntela y ter-
minaran tus perturbaciones todas. Sacrifica
los sentidos al alma, asi como sacriticas las
tonterias de la infancia & la sabiduria de la
vivilidad, yla paz de los bienaventurados
serd tuya. Ten entendido que la Naturaleza
es una; comprueba el caracter ilusorio de
todas las diferencias y serds feliz, porque en-
tonces verds tu alma. Sabe que Maya, la
gran hechicera, el poder divino, la ilusion
cosmmica, crea diferencias transiforias en la
unidad suprema del ser, y si te semetes & su
dominio, surgiran los deseos con apasionada
actividad para encadenarte 4 la ilusion. Co-
noce la verdad y mata los desecs: he aqui la
perla de gran precio que los sabios tienen
que ofrecerte. Tuen paciencia; deja que lag
causas preexistentes obren por si mismas, y
no engendres olras nuevas adhiriéndote & lo
sensual, No ames la vida, no ames la muerte;
contempla el dia de la libertad futura, como
un jornalero que espera el dia del pago.
»Nada cxiste digno de ser amado cn el
mundo ilusorio de los objetos. Lit Gnico amor,
la vinica alegria, ¢s el Yo, es ATMA. Elamov
es atraido & los objelos, segun el grado de
perfeccién con que reflejan al Alma, al Yo, 4
ATMA. A la verdad, dice Yagua Valkya a su
esposa Maitreyi: ngdotros no amamos 4 nues-
tros esposos ¢ & piestros maridos, sino & los
reflejos del Alma que se ocultan debajo de
todo. Una vez reconocida el Alma, una vez en
posesionde ella, jquién pensard en los velos 4



Lraves ae 10s cuaies es reflejada? ;(Quién echa-
ra de menos el abanico en cuanto comienza
a soplar la fresca brisa del Mediodia? EI que
obtiene el Alma lo alcanza todo. Para &l no
existe nada mas que desear; el Alma es el fru-
to de todos lg#¥deseos. Las ilusiones creadas
por el Alng#le usurpan su trono, como lag
nubes & quienes los rayos del sol hacen visi-
bles, le ocultan tras de su manto. Mira infe-
riormente tu alma, y recibe el galardon del
parama puvasharta, el objeto supremo del de-
seo de todos. El anhelar los objetos que refle-
jan el Alma, y mirar 4 ésta con indiferencia,
es vender la gran joya del pensamiento de to-
das las criaturas al precio del metal en pasta.
»Esto es lo que te pide el Maestro fque
pienses. ;Preguntas tu si tienes alma? ¢Quién
lo pregunta? ;Es el cuerpo? Si es as{, gpor
qué no hace la pregunta después de muerto?
¢Bs la vida lo que hace que el cuerpo se mue-
va y digiera los alimentos? Si es asi, ipor
qué no se hace la pregunta cuando la nifiez
mantenia el velo ante la faz de la razén? ¢ s
alguna funcisn del cuerpo quien pregunta?
Supongamos que si, &i asilo quieres. Pero es
una funeién que concibe el tiempo. De hecho
el tiempo solo puede existir-como un modo,
segun el cual esta funcién, el congeedor, con-
cibe los objetos. Por lo tanto, no es ella mis-
ma modificada por el tiempo, aunque log
objetos que concibe sean por el tiempo mo-
dificados. Esta funcién es el Dios del cuerpo.
»Ahora oye lo que dice el zabio acerca de
tu condicion presente. Recuerda el Idilio In-
dio que leiste en el Libro de Karma. Es la
historia de tu vida anterior v la de otras dos
con las cuales se halla tu vida entrelazada.
»El hombre que desprecia en la Naturaleza
alguna cosa como complctamente mala, blas-
fema contra la misma, y tiene que sufrir e
castigo que su locura sacrilega merece, To-
das las fuerzas son neutrales en la Naturale.
za; no son ni buenas ni malas. El egoista co-
barde, es el que trata de justificar su propia
indolencia, calificando 4 alguna de ellas como
tan mala, que no es digna de su considera-
cion. También el necio que se admira a si
mismo, busca alimento para su vanidad de-
voradora Hamandolas cosas infimas,-y se en-
troniza como bueno porque cltas no le tocan.
Le disgusta la presencia de aquello que la-
ma el mal, no porque sea malo, sino porgue
el hecho de sentir diszusto le senala como un
hombre entre los hombres. El sabio no reco-
noce ni el bien ni el mal. Todo lo que es natu-
ral, puede ser causa de felicidad si se utiliza
sabiamente. El abono nauseabundo produce

la fertilidad del suelo, y el agua salada del
‘nar es origen del agua dulce de las MNuvias,
T volviste la cara 4 Ia Naturaleza, porque
creiste que el amor de un corazén inocente
hacia ti era sensual. Pero no viste que si hu-
bieses sido sabio y amante 4 un mismo tiem-
po, aquel amor hubiera sido en tus manos
un instrumento poderoso, no sélo ‘para la
felicidad de aquella pobre nifia que fe ado-
roba, 4 la cual hubieras ensénado la verdad
y la destruccién de lo sensual, sino ademéas
para la tierra misma, la gran madre de fg-
dos. Esta falta fuya debia ser satisfecha, y
tenias que saber lo que era el amar; pero uno
4 quien salvaste de las garras de la muerte,
ha tenido que proporcionarte la experiencia,
salvindote asi de la perturbacion consiguien-
te. En su celo intenso por la santidad perso-
nal, volvi6 la espalda tu amigo al cuerpo de
ia hija de su madre, y Karma le ha obligado
4 habitar el cuerpo que le ha sucedido. La
pobre fragil criatura que ha sacrificado
esta vida por mi, que fui el objeto de su
amaor puro-y virginal, perdid la precedente
por propio temerario impulso & que diste lu-
gar con tu conducta cruel, Bendita sea la mu-
jer que se ha interpuesto entre mi y mi Né-
mesis, y que ha recibido el golpe que de otro
modo hubiera matado & mi cuerpo y & mi
alma.

»Reflexiona. Basta con esto-—dice el Maes-
tro—para que comprendas ¢6mno acorta la in-
tensidad del sufrimiento, su duracién; y ob-
serva como todo Jo que ha pasado en tu vida
ha ido eneaminado & este fin. Nos encontra-

remos ofra vez.
Tw amigo,
Rarre RAVENSHAWE.»

Mientras leia esta carta, mi vida entera se
hallaba concentrada en ella. EI mundo no
existia para mi; Io Gnico que me parecia ani-
mado, era el mundo de recuerdos que en
torno de las palabras de Ralph Ravenshawe
se hablan acumulado. Mi existencia entera
parecié fundirse en una masa cadtica, de la
cual, solamente por lenta gradacion, comen-
z$ & surgir el orden. :

Cuando levanté la cabeza, vi & mi mujer de
pie delante de mi, mirdndome con un carifio
que hasta entonces jamas me habia demos-
trado, Sus brazos me rodearon. Miré otra
vez, y vi al joven mistico Brahman que mur-
murd en mi oido: '

— La maldicion ha terminado; Grace Stanley
yace muerta en su habitacion.
M. M. C.

Tmp. y Lit, ds 3. Palacios, drenal, 27.
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