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"SOCIETA TEOSOFICA

Segretario generale per Pltalia: Col. 0. Boggiani - Torino - Corso Fiume, 8

LA SOCIETA’ TEOSOFICA si propone il raggiungimento degli scopi seguenti:

1. Formare un nucleo della Fratellanxa universale dell’umanita, senza distinxione di rasaa,
di credenxa, di sesso, di casta, o di colore.

2. Incoraygiare lo studio comparato delle Religioni, delle Filosofie e delle Seiense.

3. Investigare le legyi inesplicate della natura ed 1 poteri latenti nell’'vomo.

LA SOCIETA’ TEOSOFICA si compone di studiosi appartenenti a qualsiasi religione
del mondo od a nessuna, accomunati nell’approvazione degli obbiettivi suddetti ¢ nel desi-
derio di eliminare ogni antagonismo religioso o settario, di raccoglicre uomini di qualsiasi
opinione reiigiosa, di studiare la veritd dovunque si trovi, e di dividere il risultato dei loro
studi con gli altrl. Loro vincolo di unione non & una professione di fede comune, ma la ri:
cerca e la comune aspirazione verso la veritd. Essi ritengono che questa dev'essere ricercata
per mezzo dello studio, della riflessione, della purezza di vita, della devozione ad alti ideali;
e la veritd considerano come un bene da conseguire ¢ non it come un dogina da essere im-
posto d’autoritd. Ritengono che la fede debba essere il risultato dello studio e dell’intuizione
individuale ¢ non un loro antecedente, basarsi sulla cognizione e non sull’asserzioue. Esten-
dono Ia tollerahiza a tutti, anche agli intolleranti, non come l'elargizione di un privilegio,
ma come un dovere, e cercano di togliere 'ignoranza, non di punirla. Considerano ogni re-
ligione come una espressione della Sapicnza Divina, e ne preferiscono lo studio alla con-
danua, la pratica al proselitismo. Pace: & il loro wmotto. Verita: la loro meta.

Poiche la Societd Teosoflea si & largamente sviluppata in’ tutto il mondo civile, e poiche
sono entrati a farne parte membri di tutte lo religioni senza percio rinunziare agli speciali
dogmi, insegnamenti e credenze delle rispettiva fedi, si @ ritenuto conveniente insistere sul
fatto che non esiste dottrina ol opinione, professata o sostenuta da chicchessia, che in un
modo qualsiasi leghi i membri della Societa, o che questi non siano liberi di accettare o di
respingere. L'accettazione dei tre scopi @ I’uniea condizione di ammissione nella Societa.
Nessun insegnante e nessun autore, da H. P. Blavatsky sino ad oggi, ha autorita di imporre
i propri insegnamenti o le proprie opinioni ai membri. Ogni membro ha il diritto di aderire
a quell'insegnante o a quella scuola di peusiero che vorra scegliere, ma non ha il diritto
d’imporre la propria scelta ad altri. Né un candidato a gqualsivoglia carica, né un membro
qualunque pud essere considerato ineleggibile alle diverse cariche sociali od impedito di eser-
citare il diritto di voto a causa delle opinioni professate o dell’ appartenenza a qualsiasi
scuola di pengiero. Opinioni ¢ credenze non devono essere ritenute come motivi di privilegi
o di punizioni. Il Counsiglio Generale richiede insistentemente che ogni membro della S. T
mantenga e difenda questi principii fondamentali della Societa ed agisca in conseguenza,
ed in pari tempo invita ad esercitare senza timore i propri diritti alla liberta di pensiero
e ad esprimerli, sampre ben inteso entro i limiti della cortesia e del rispetto per gli altri,

La TEOSOFIA & quell’insieme di veritd che formano la base di tutte le religioni e che
non possono essere arrogate, come proprietia esclusiva, da nessuna. Presenta una filosofia
che rende la vita intelligibile e dimostra che giustizia e amore ne dirigono 1’ evoluzione.
Mette la morte al posto che le spetta, ciodé come un incidente ricorrente in una vita senza
fine, che dischiude le porte ad una pilt completa e radiosa esistenza. Rende al mondo Ia
scienza dello Spirito, insegnando all’uomo a riconoscere lo spirito a sé stesso, e la tnente
e il corpo come suoi servi. Illumina le scritture e le dottrine delle religioni, svelandone
i sensi nascosti e le giustifica al tribunale dell’intelligenza, come sono gempre giustificati
agli occhi dell’intuizione. o

I membri della Societa Teosofica studiano queste verita ed i Teosofi cercano di viverle,
Chiunque voglia studiare, praticare la tolleranza, mirare in alto e lavorare con perseveranza
& ben accetto quale socio; da lui dipende il divenire un vero Teosofo.
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dezze di cui possiamo conoscere solo le variazioni. Percid la nostra con-
cezione della vita, individua e cosmica, & dualistica, cio¢ basata su antitesi
dinamiche, che hanno per risultante una forma di equilibrio, che & sempre
uno stato di movimento (per esempio le traiettorie dei corpi celesti).
Per 1 teosofi la vita in ogni piano evolutivo, gii sino al fisico, &
un riflesso del Logos, e percid la vita universale & una nella sua essenza,
ed infinita nelle sue manifestazioni. Per questo, qualsiasi definizione si
voglia tentare della vita, non potremo che esprimerla in relazione alle
sue particolari manifestazioni. Il Terzo Logos & la rappresentazione di
realtd spirituali in rituali che sono canali di forza spirituale, per cui la
disciplina dell’arte muratoria & disciplina di tutta la nostra vita. Sap-
piamo inoltre che i raggi principali dell’evoluzione sono tre, e lungo
questi troveremo le manifestazioni vitali; questi raggi, che la Teosofia in-
dica coi concetti pit sintetici di Volontd, Sapienza e Attivita, son quelli
che si riverberano nella nostra vita ordinaria sotto gli aspetti di: 1° il
mondo fisico: la conoscenza separatlva, le scienze analitiche; 2° il mondo
emozionale: il sentimento, gli artisti, i religiosi, 1 poeti, 1 mistici: 3° il men-
tale inferiore: I'azione costruttiva. Ma secondo tutti e tre i raggi la nostra
vita & il realizzare nel piano fisico le leggi dell’evoluzione, per cui si
impara a disciplinare i vincoli che diciamo materiali fino a liberarsene.
Viivere & riprodurre in noi ed atforno a noi, ciod nel nostro microcosmo,
i movimenti dei valor, o i loro rapporti dinamici, del mondo universale
o macrocosmo; questi valori superiori saranno miprodotti quali vengono
percepiti dai sensi e cosl come vengono a convergere sulla nostra coscienza
per accrescerla, cioé per ‘affinare il nostro stato di purezza ed aumentare
il nostro bagaglio di conoscenza. Percid vivere & assecondare I'evoluzione.
Fu gid un tempo in cui si diceva che solo gli animali vivono in
quanto percepiscono coi sensi e si muovono; poi si riconobbe anche la
vita nei vegetali (Linneo stesso in parecchi casi non seppe decidersi se
catalogarli tra i vegetali o gli animali); poi si conobbero le leggi di svi-
luppo dei cristalli; ed ora anche la scienza ufficiale accetta 1’espressione
della Teosofia, secondo cui vive tutto cid che evolve, cioé tutto vive.
Siccome perd le manifestazioni della vita sono infinite, si tende a
dare a ciascuna la sua valutazione particolaristica; e, per voler conside-
rare qui pit specialmente I'uomo, osserverd che non si evolve mai nel
medesimo tempo e di una medesima quantith su tutti e tre i ragg sopra-
indicati; per cui si dice che si vive or pill in questo campo ed or pil
in quello.
Ma per evolvere, occorre vivere completamente, cioé occorre speri-
mentare tutti i campi e cimentarsi su tutte le vie. La conoscenza & un
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fatto complesso, in cui l'intuizione invita e guida, e dove l'analisi tronca
e trasforma i rapporti di coesistenza tra le parti, ma se la conoscenza
¢ imparata solo sul racconto altrui, non costituisce che un barlume per
noi; essa diventerd pit completa solo quando I'avremo spermentata. Le
leggt fenomeniche, che I'attivita analitica e separatrice ci insegna per
niprodurre sintesi sempre pill vaste, sono indifferenti fin che restano inerti,
ossia fin che non le avremo tradotte in atto, allo scopo di sviluppare
in pieno la nostra manifestazione, di conoscere (ricostruendolo) il mondo
che ci circonda e che ci va man mano rivelando lo sviluppo dei nostri
poteri latenti. E’ per questo che ogni manifestazione di vita (che noi
chiamiamo attivita) ¢ un atto creatore. Ognuno crea attormo a sé¢ un
mondo e, nel crearlo, crea se stesso; per cui si pud dire che ciascuno
¢ cid che ha creato. E il vero godimento sta nel vedere attuarsi in
modo sempre pill vasto e sempre migliore le manifestazioni delle nostre
creazioni spintuali. Ogni forma vivente salda attorno a s& i propn cerchi
di realtd, e la vita, in quanto & progresso, consiste nel rompere il cerchio
pill stretto per passare ad uno pit largo. Questa ¢ la vita che I'uomo
deve realizzare, se vuol che la sua coscienza accumuli le esperienze
necessarie al fine di permanere poi in piani superiori.

Senonche, perche¢ questo accada, occorre che 'uomo lotti per libe-
rarsi da cid che lo incatena al piano fisico, che osi e soffra per redi-
mersi. Percid si dice che: vita & lotta, & sforzo posto a servizio di una
finalith ideale; che I'unica spinta alla vita & la speranza.

Gathe fa dubitare a Faust, se la vita sia conoscenza od amore od
azione, e lo fa decidere per quest'ultima; senonché la vita & tutt’e tre
insieme, ma l'azione & I'aspetto risolutivo, necessario per giungere alla co-
noscenza e per svincolarsi dalla prigionia delle forme. E la Liberazione da
questa prigionia ci conduce a identificare I'idea di crescenza con quella di
libertd. Cost per Giorgio Hegel la storia ¢ addinittura storia di coscienza
della liberth; e per Fichte, ogni singola azione deve svolgersi in quella
direzione che conduce I'individuo ad una pilt completa libertd spirituale.

La vita come azione & il rapporto tra centri di coscienza in evo-
luzione. Questo rapporto ¢ intimamente sentito come necessario, perché
il Tutto costituisce una sola inscindibile unitd; percid vivere & anche
fratellanza e comunione con tutte le manifestazioni viventi dell’universo.
L'essenziale ¢ di non vivere violentando le leggi dell’evoluzione, e di non
tendere a sottrarsi alle leggi della lotta contro le limitazioni inferioni e
del dolore. Occorre vivere (anche soccombere non importa), ma affron-
tare volontariamente i rischi ¢ le incognite del confronto, della misurazione
tra noi ed il mondo esterno, per accumulare esperienze. V'¢ chi cerca
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queste prove, chi le accetta, chi le subisce, e gli ignavi che tentano di
sottrarvisi. Navigare necesse est, ma, Quo ? Verso dove? verso un mondo
superiore e percid ignoto, nel quale si realizzera la nostra sintesi suprema,
la nostra finale Unith, in pienezza d’Amore. Questo & frattanto mezzo
e fine, ¢ il combaciare, il compenetrare, fino ad identificarsi, del proprio Se
con quello degli altri; & un risolvere spiritualmente i problemi della comu-
nicabilita e dell'unita universale. :

Possiamo noi trasformare la vita e rendercela pit armonica? Certo;
e percid dobbiamo pensare, patire ed agire secondo le leggi dell’Evo-
luzione, accrescendoci in conoscenza e purezza, in saggezza ed amore.
Noi abbiamo la facoltd di polarizzare queste forze modificando le nostre
attitudini e cercando di vivere secondo legg sempre piti universali; queste
leggi sono: credere all'unitd inscindibile dell'Universo, andare verso e
non contro la Natura, vivere in Veritd. Affinché la trasformazione della
vita, cio¢ I'Evoluzione stessa, non venga meno, occorre che noi affiniamo
il nostro stato di ricettivitd, liberandolo dalle passioni e dai vincoli infe-
riori, al fine di sempre pid percepire gli influssi dei valori spirituali, per
poi intonare a questi la nostra attivith cosciente nel piano fisico.

La vita spirituale coordina e perfeziona i poteri della vita umana
in una sintesi che ci conduce ad un -ordine superiore di coscienza. Il
segreto della felicita & nascosto dal costante anelito dell'anima a posse-
dere qualcosa della sua orgine, a sperimentare qualcosa dello stato finale:
cui tende, per anticiparlo: lo stato di Liberts e Verith — di Pace
e di Gioia.

CARLO CURTI

Considera le tre veritd. Esse sono uguali.

Le tre verita sono:

L’anima dell'uomo é immortale, ed il suo avvenire & tale che svi-
luppo e splendore non hanno limiii.

1l principio di vita dimora in noi e fuori di noi; & imperituro ed
eternamente benefico; non é visto, né avvertito, né udito, ma pud esser
percepito dall’'uomo che desidera la percezione.

Ogni uomo ¢é il proprio legislatore'assoluw, il dispensatore della
propria gloria od oscuritd; Varbitro della propria vita, della propria
ricompensa e del proprio castigo.

Queste tre verita, grandi quanto la vita stessa, sono semplici come
la pia semplice mente umana.

Nutrisci con esse gli affamati.

(La Luce sul Sentiero) H. P. BLAVATSKI




PANTEISNMO?

Se fosse possibile dimostrare per via di puro ragionamento
una qualsiasi posizione metafisica, gia da secoli sarebbero cessate
le dispute filosofiche: il fatto stesso delle molteplicita dei sistemi
filosofici, di cui nessuno ¢ riuscito a stabilmente affermarsi, ¢ la
prova migliore di quelle impossibilita di risolvere, nei limiti im-
posti dalla conoscenza razionale, problemi che questa forma di
conoscenza trascendono. E si ¢ giunti cosi all’affermazione ricor-
data in un precedente articolo, che non ¢ compito della filosofia
occuparsi di tali problemi metafisici che restano dominio della
fede e della religione.

Pure, noi crediamo che la speculazione metafisica non sia
vana; che pur avendo la convinzione di non poter risolvere con
matematica certezza i problemi che affannano ogni uomo che non
sia pago di constatare semplicemente la sua esistenza in questo
mondo per trarne la maggior somma possibile di godimenti, quei
problemi cioé che si pongono ineluttabilmente quando si voglia
trovare un fondamento a norme morali o regole di condotta, non
sia inutile meditare su di essi col fermo proposito di intravvedere
almeno una via alla loro risoluzione. ‘

Né in cio si trovi contradizione con quanto & stato affermato
in principio. Generalmente commettiamo I’errore di ritenere come
unico mezzo di conoscenza la mente, il ragionamento, perche
questo ¢ il mezzo conoscitivo piti sviluppato e caratteristico della
coscienza umana nell’attuale grado di evoluzione. Abbiamo visto
invece, parlando dell’evoluzione, come sia necessario ammettere
che questa legge universale di progresso indefinito non si debba
applicare soltanto agli organismi, ma altresi alla coscienza che in
quegli organismi si attua, cosicché dobbiamo ammettere la possi-
bilita di altri modi di conoscenza superiori alla pura ragione;
modi e forme -che diverranno retaggio comune dell’'umanita
quando avra raggiunto uno stadio pit avanzato nella sua evolu-

.
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zione, e che oggidi stesso cominciano a manifestarsi, talora piu e
talora meno, in ogni individuo, in ci6 che comunemente chiamasi
intuizione.

Dunque nessuna velleita di dimostrare alcunché; ma solo il de-
siderio di porre in luce taluni fatti, talune osservazioni elementari,
che possono servire di spunto o di guida, qualora siano coordinati
dal ragionamento e rafforzati da ciascuno con la propria esperienza
di vita interiore, per una intuizione che soddisfaccia lo spirito e
sia feconda di risultati per I'individuo come per la societa.

Gia dalla semplice osservazione delle condizioni in cui si
svolge la vita di ogni essere, di ogni organismo, dal pitt complesso
al piu semplice, si rileva come le singole vite individuali non si
svolgano indipendenti, ma invece mutuamente allacciate da una
inestricabile rete di rapporti e di interferenze. Lo sviluppo di ogni
individuo, coscienza, o forma, ¢ condizionato, limitato, determi-
nato, causato (ciascuno usi i termini che piu gli piacciono se-
condo il proprio punto di vista), da una enorme quantita di feno-
meni ad esso estranei che indichiamo col nome generico di « am-
biente ». Né questa influenza dell’ambiente é passivamente subita,
ché anzi caratteristica essenziale della vita ¢ la capacita di rispon-
dere agli stimoli esterni con adeguate reazioni; cosicché I'indi-
viduo ¢ modificato dall’ambiente e questo da quello; ogni essere
vivente subisce I'influsso di una moltitudine di altri esseri viventi
e a sua volta li influenza.

Per poco che poniamo mente a questo fantasmagorico in-
treccio di azioni e reazioni, e riflettiamo sulla loro molteplicita e
varieta; se pensiamo che basta un minimo volgarissimo incidente
per deviare il corso dei nostri pensieri, per impedirci di compiere
una determinata azione, ostacolare irrimediabilmente la nostra
volonta, trasformare il corso di una vita o troncarla addirittura,
capovolgere il corso degli avvenimenti storici; se consideriamo che
non solo la vita umana sociale & un continuo cozzare di volonta e
interessi opposti, ma pure la vita di tutti gli esseri che si contano
a miriadi e tutti i fenomeni naturali del mondo cosi detto inorga-
nico sono la risultante di una quantita enorme di forze disparate
ed eterogenee: per poco che realizziamo vividamente nella nostra
immaginazione questo quadro terribilmente complesso dei feno-
menivitali che si svolgono sul nostro gloho, ne riceviamo I'impres-
sione di un caos spaventevole in cui ogni individuo é& sperduto
come rottame di naufragio in un oceano tempestoso, e si dissolve
in questo naufragio immane ogni valore morale, ogni ragione
di vita. .
Eppure abbiamo altra volta riconosciuto che le mutazioni e
trasformazioni dei mondi dalle pili remote epoche geologiche e delle
forme di vita che li popolano, sono come dominate da una magica
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parola, evoluzione, il cui concetto implica il riconoscimento di una
linea di sviluppo, di una direttiva ben determinata in queste in-
cessanti trasformazioni che sembrano caoticamente nate, origiunate
e determinate.

Questo caos della vita universale, deve esser dunque inteso
piuttosto come una parvenza, causata dalla nostra incapacita di
assurgere ad una visione adeguata di una siffatta moltitudine di
fenomeni indissociabili, anziché come una realtd intrinseca. Cosi
come colui che chiuso in una angusta barchetta fosse trascinato
dalla corrente impetuosa e travolgente di un fiume vastissimo, di
cui non veda le sponde, trascinato or qua or la da vortici e ri-
succhi, shallottato contro ostacoli, non potrebbe aver la nitida per-
cezione di avanzare ineluttabilmente in una direzione ben deter-
minata.

Acquistiamo cosi la convinzione sempre pili ferma e irremovi-
bile che queste forze naturali, queste vite e coscienze individuali
fra loro contrastanti senza posa sono volenti o nolenti, guidate e
incanalate; che I'urto stesso delle loro antagonistiche tendenze é
la causa per cui si produce il cammino incessante dell’evoluzione
universale verso una méta la cui visione pud anche sfuggirci, ma
di cui pur dobbiamo ineluttabilmente riconoscere lesistenza.

E qui si presenta allora quel dilemma che non pud la ragion
pura risolvere, ma a cui ciascuno deve trovare la risposta nel suo
intimo, interrogandosi nel piu profondo dell’io, cercando di pene-
trare il mistero della vita lasciandosi da esso rapire anziché cercar
di forzarlo con lo strumento inadeguato del ragionamento.

Questo ordine intimo e reale in quel caos apparente e super-
ficiale, quel coordinamento meraviglioso di forze, tendenze e vo-
lonta per dirigerle ad un unico fine, ¢ opera di una suprema ma-
nifestazione sensibile di un essere trascendente, creatore e percio
signore di questo universo?

O piuttosto la soluzione del paradosso non sta in cio, che
quello che a noi appare oggettivamente come molteplicita di in-
dividui, di forze, di centri di coscienza, & invece soggettivamente
unitad fondamentale di una coscienza universale piu vasta che tutte
abbraccia, di cui tutte sono simultaneamente parte ed in cui tutte
dovranno, alfine, identiﬁcarsi? La divinita cio¢, & esteriore a questo
nostro universo, o non & piuttosto in esso perennemente vivente e
manifestantesi in ogni sua parte; nella mente poderosa del genio
come nelle oscure e possenti forze inter-atomiche, si che ogni sin-
gola vita individuale sia una parte della sua vita, ogni coscienza.
particolare un centro della sua coscienza unica ed universale, ogni
forza spirituale o fisica una espressione della sua stessa vita; cosi
che come nell’organismo umano milioni di cellule vivono la Joro
vita apparentemente propria e compiono i loro cicli evolutivi, coor-
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dinate alla vita dell’intero organismo, similmente ogni essere ed
ogni atomo dell’universo compia il proprio ritmo di vita in armo-
nico coordinamento con ogni altro, quale particella infinitesima del-
l'unica vita universale?

Concezione veramente grandiosa ed affascinante che ci pud
dare la forza spirituale incompaarbile che proviene dal sentirci par-
tecipi della vita divina, che ci fa riconoscere nel proprio simile
realmente un fratello in Cristo, che nella fragile pianticella che si
inebria di sole e trema al piu leggero alitar di vento, come nella
roccia aspra tormentata dalle meteore, ci fa ritrovare la nostra
vita stessa che palpita aspirando perennemente ai pii sublimi
ideali, che trema delle nostre stesse angustie, che dolora sotto la
sferza delle avverse vicissitudini.
~ Ed é di fronte al dilemma di queste due concezioni opposte
che I'iniziato dimostra la superiorita del suo modo di conoscenza
su quello dello scienziato e del filosofo, perché nella sua coscienza

interiore ricerca e raggiunge il contatto con la sorgente stessa della
vita universale.

CINO FOLI

RERUM UNIVERSITAS

« Muor Giove e I'inno del poeta resta », non gid perché resta
fissato nella carta, ma perche riecheggia in altre anime e vibra con le
sue note armoniose in altri cuon.

Francesco d'Assisi, sentendo Dio in s& e in tutte le creature, e
chiamando fratelli e sorelle gli astri, gli element;, gli animali e la morte,
riecheggid 1 gridi dei mille mistici attraverso 1 secoli.

Ed ogg un novello cantico delle creature si levd da un mistico
dell'India che sente I'unico divino Essere alitare il suo spirito nell'uni-
verso, infondendolo in tutte le creature. Nella voce calda di commosso
entusiasmo che dal suo ritiro di Ojai Krishnamurti eleva, egli afferma
infati come un'inesprimibile Unita di Vita vibra identica sempre in tutte
le creature, e da tutte le creature fluisce nella coscienza nostra.

Non par di sentire, oltre all’Assisiate, il Nolano che chiude la
sua speculazione sull’unith universale, celebrando < I'infinita, semplicis-
sima, assolutissima, altissima causa e principio che & in tutte le cose »,
manifestando il segreto della comunione cosciente di tutto il creato, che
¢ il segreto stesso della felicita divina?

i - ROMANO SCOTTI.




FEDE E ANMORE

Da quanto tempo e per quanto ancora I'uomo, — espressione
reale del simbolico Ahasvero — continuera la sua marcia faticosa
fra il volgere innumerevole degli anni ed attraverso le rovine, che
le eta, vanienti negli abissi dell’infinito, accumuleranno senza posa
sui passi di lui? Fino a quando risuonera implacabile al suo orec-
chio la voce irresistibile di impero: « Cammina, cammina » e gli
neghera posa alcuna sopra la via, che di tante lagrime e di tanto
sangue egh ha gia segnato per i sassi che gli hanno lacerato i piedi
e pei rovi che gli hanno arronclghato le carni? Donde ¢ venuto?
Quale ¢ la meéta che lo attende? E vi sara ricompensa all’indicibile
fatica? Che cosa anzi & dessa e qual valore e qual ragione d’essere
puo assegnarsi a questa fatica, la quale senza posa mai si rinnova
fra i due poli inafferrabili dell’eternita? Che vale ricercare sotto la
polvere dei secoli tramontati le traccie della vila e che puo giovare
spingere lo sguardo verso il futuro che si ammanta nel velo del
suo mistero impenetrabile al nostro sguardo? Ancora la sfinge
implacabile veglia sul limite del nostro breve orizzonte per sbar-
rare il passo e divorare chi non riesce ad aver ragione del suo
enigma ed a passar oltre rompendo le barriere della limitazione.

Da quell’istante in cui 'uomo senti accendersi in sé la luce della
coscienza, mai egli cess0 di interrogare e I’anima sua e le cose
tutte dell’Universo che potevano comunque entrare in comunione
con lui. Solitario selvaggio interrogd la Natura: nomade pastore,
errante sulle steppe sconfinate, egli alzo a notte lo sguardo alla pal-
lida viaggiatrice degli abissi del cielo e chiese:

Dimmi, luna; a che vale
del pastor la sua vita,
la nostra vita a noi? dimmi: ove tende
questo vagar mio breve,
il tuo corso immortale?

E come il pastore il filosofo, e come il filosofo il mago ripe-
terono la domanda, che in ogni cuore aveva avuto un’eco sia nella
gioia sia nella tristeza di un opprimente dolore. E Faust, e Amleto,
tentarono I'’enigma, né s’¢ spenta la voce loro affermante o dubi-
tante, come, non morti, essi ancora si aggirano fra i mortali.
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Sistemi e fedi sorsero cosi dalla risposta che a volta a volta
Puomo credeva di poter dare e di cui sentiva imperioso il bisogno
per porre un qualcosa di stabile a base della sua esistenza. Dal-
'ombra del mistero germinarono cosi le religioni — e dal seno
della sfinge si espressero i conforti a le risa ed ai tripudi dell’orgie
cosi come le ribellioni o le desolate tristezze del nero pessimismo.

« Beviamo: a che s’attendon le lucerne?
Breve dito é il giorno »
(ALcEO: framm. 44, racolta E. Miller e O. Crusius).

Cosi cantava il greco ebbro di vita, e a lui rispondera Orazio
incitando il giovane Taliarco: «.. versa dall’anfora sabina con
maggior larghezza il vino di quattro anni... — Fuggi dall’indagare
quello che sara il domani e reputa guadagno ogni giorno che la
Sorte ti concedera né, finché giovane sei, sprezza i dolci amori e
le donne...» (Orazio, Odi, lib. 1, 9). E dal fiorito Rinascimento la
voce del Magnifico Lorenzo s’alzera ad ammonire cantando:

«Quant’é bella giovinezza
che si fugge tuttavia!
Chi vuol esser lieto sia:
di doman non v'é certezza ».

(Dai Canti: Trionfo di Bacco ed Arianna).

Con ben altre risonanze si levera di contro a queste voci, in-
neggianti alla gioia spensierata, il grido che lo sforzo della ricerca
affannosa ed angosciata strappa e che sa I’abbattimento della pit
cupa tristezza ed anche spesso 'impeto selvaggio e superbo della
ribellione. L’alzarono con braccia protese verso il mistero gli uo-
mini, in cui I'infrenabile desiderio della liberazione piu forte urlo
il suo spasimo ed a noi giunse dalla profondita dei millenni. Lo
raccolse per rilanciarla, onde si moltiplicasse per I’eco delle balze
del Caucaso, Prometeo: « O etere divino, o rapidalati venti.e sor-
genti dei fiumi e innumerevole riso delle onde marine e terra
madre di tutte le cose e occhio del sole onniveggente, io vi invoco.
Vedete quali cose per opera degli dei soffra, io che pur son dio »
(Eschilo: Prometeo legato, vv. 88-92).

« Ma interamente (Zeus) non potra uccidermi » (ibid. v. 1054).

Non é questo un lamento imploratore di pieti, ma una pro-
testa che nella coscienza del proprio valore il sofferente figlio di
Giapeto leva di fronte a tutte le creature. Anche la potenza di
Giove non pud essere illimitata sopra di lui, ché invincibili sono i
diritti dello spirito immortale. Questo & nel citato verso 1054, ove
vibra la fede, che é forza: dover cioé¢ sorgere infallibile nel tempo
Pora in cui si frangeranno le catene e la liberazione gloriosa da ogni
forma di vincolo verra a donare al forte titano, che resistette a
Zeus stesso, la corona del vincitore. La concezione eroica della vita
come azione e come forza si tradurra poi praticamente nel virile
detto dei romani «agere et pati fortia romanum est » (il compiere
ed il soffrire cose grandi ¢ da romano) che, portato colle aquile
vittoriose ai confini del mondo allora noto, manifestera come litala
gente sia I'erede vera della sagezza eroica della stirpe Ariana.
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Di fronte al grido di Prometeo — non pero in antitesi — sta
un’altra voce, sintesi del pensiero e dell’aspirazione di un’altra
stirpe, — quella dei figli di Sem. — A noi giunge essa pure dai se-
coli lontani, sorgendo nella luce fulgida dei paesi di Oriente dalle
plaghe saettate dal sole del deserto di Us, e ci dice il lamento pro-
fondamente triste e desolato, ma pur virile del paziente speri-
mentatore e disquisitore dell'umano soffrire, Giobbe. « Perisca il
giorno, in cui io nacqui e la notte, in cui venne I’annunzio: E’ stato
concepito un uomo » (Giobbe III, 3). « Perché non morii nel seno
stesso materno? perché non perii subito uscito dall’utero?... Per
qual motivo fu concessa la luce ad un infelice e la vita a quelli che
sono nell’amarezza della vita? » (ibid. III, 11 e 20). « Anche adesso
le mie parole sono parole di amarezza e la mano che mi ha pia-
gato & piu forte dei miei sospiri. Chi mi dara di saper ritrovarlo e
di giungere sino al suo trono? Esporrei al cospetto di lui la mia
causa ed avrei piena la bocca di querele... Proponga contro di me
Pequita e la causa mia giungera a vittoria » (ibid. XXIII, 24 e 7).

Anche nelle parole di Giobbe vi & lamento e protesta, e, quando
si deve trarre la sintesi sublime per lattuazione pratica, anche
nelle parole di Giobbe, sia pure in forma piu pacata ed umile, & il
concetto che la vita é azione e che nello sforzo sta il suo valore piu
vero. « Ecco che il ritrarsi dal male é l'intelligenza » (ibid. XXVIII,
- 28). 11 genio semitico ed il genio ariano pure seguendo vie diverse
e pur conservando posizioni differenti di fronte al problema si ri-
trovano in ultima analisi a considerare il valore della vita e come
a definire la vita stessa quale sforzo di azione. Per gli uni — e pre-
cisamente gli Arii — sara stimolo e guida la conoscenza; per gli
altri sara direttiva e scorta una norma morale, per tutti pero la
vita in tanto meritera di essere vissuta in quanto si sara riuscito
ad elevarla ed a renderla feconda di bene.

Né dopo I'antica visione esprimente il genio delle due stirpi —
‘e per altre genti la concezione non varia come e miti e filosofie e
scritti sacri appalesano — la soluzione ultima del problema si &
mutata. Pensatori e filosofi si succederanno dai giorni remoti e fra
i poli opposti dellottimismo e del pessimismo con mille sfumature
ed ondeggiamenti attraverso il volgere della eta, sistemi si sovrap-
porranno a sistemi: nessuno mai potra negare che in un fluire pe-
renne di mutazioni, la vita si esplichi appunto coine movimento
ed azione.

Ma plu che nel pensiero dei filosofi — del quale del resto sol-
tanto un e31gua schiera e spesso anche solo cerebralmente poté in-
teressarsi e del quale la grande massa non seppe o dimostro di
non curarsi, diffidando — & nella coscienza dell’umanita conside-
rata nel suo insieme che occorre scandagliare e discernere quale
pratica valutazione si sia formata del fenomeno vita. Non legata
a preconcetti teorici essa ha tanto pilt valore quanto piu per la sua
stessa universalita tiene alle radici profonde dell’essere umano e
rampolla prepotente non attraverso il filiro della razionalita. ma
colla forza incoercibile ed infallibile dell’istinto superiore od in-
tuizione.
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« Cammina, cammina » suona imperiosa ognora la Voce dalle
profondita vertiginose dell’Infinito... Ma quale é il perché di questo
viaggio, e quale la méta? Vivere bisogna: ma é la vita una con-
danna od un dono? — Quell’istinto superiore che ¢ nell’'uomo —
in ogni uomo — potra gettare sul problema una qualche luce, tanto
che basti per far comprendere il sacro valore della vita e dar forza
propulsatrice ad accettarlo con fecondita di sviluppi: non la ra-
gione, di cui Emmanuele Kant nella prefazione alla prima edizione
della sua « Critica della Ragione Pura » diceva: « L’'umana intelli-
genza ha questo singolare destino, in un genere delle sue cono-
scenze, di essere angosciata da domande che essa non puo respin-
gere, poiché le sono imposte dalla sua medesima natura, ma alle
quali essa non puo rispondere giacché sorpassano totalmente il
potere della ragione umana ». Per sfuggire a questa torturante
condizione in cui il filosofo & inchiodato dalle limitazioni della
ragione, 'uomo ha ognora avuto un’ala possente con cui salire
sempre pil in alto a nutrire la propria forza colla luce di una spe-
ranza soavemente cara e viva. Tale ala fu la « fede ». Oh! non si
intende qui parlare della fede, che si esprime in formule e si
chiude in dogmi e si estrinseca in riti, ma di una fede ben piu pro-
fonda, ampia e vitale. E’' questa la confidenza indistruttibile nella
vita e nel suo valore ideale, il quale si realizzera in un avvenire
pil o meno lontano, ma certo. E’ la sicurezza che la vita non puo
perire piu che non possa mentire nelle promesse di bene che I'nomo
nei migliori slanci della sua spiritualita pud concepire. La si po-
trebbe definire come l'istinto di conservazione della vita stessa ed
il senso di sicurezza che non solo essa pud e deve conservarsi, ma
ancora puo e deve migliorarsi diventando pii piena. Questa fede
gia fu che espresse le voci le quali vollero essere luce e guida ai
popoli, siccome quelle pili sopra ricordate: e canto nel ritmo dei
poeti, e tuono nella parola dei veggenti, ed ammoni, conforto ed
invitd nel verbo dei mistici, degli apostoli e dei Maestri.

Per essa si formarono le fedi onde gli uomini vennero di volta
in volta fermando le loro speranze e raccogliendo le loro forze su
di una concreta espressione dei loro ideali. Ma mentre le religioni
passano e passano gli dei, questa fede resta piu libera di sé e piu
forte poiché ha acquistato una nuova chiarezza in un orizzonte piu
vasto e si ¢ arricchita in atto degli acquisti di una coscienza rinno-
vata. Si tratta dunque di un principio affatto inferiore avente la
sua ragione di essere nel fondo misterioso dell’essere umano. Noi
tutti Pabbiamo sentita agitarsi in noi, parlare e spingerci special-
mente nell’ora della lotta, della solitudine e dello sconforto gene-
rando in noi quella reazione, che non abbiamo saputo spiegarci e
ci ha meravigliato, e per cui abbiamo sentito rifluire la forza e la
fiducia in noi stessi e nell’avvenire. Per via di questa fede 'uomo
fu guidato a concepire un ideale da raggiungere in vista del pro-
prio bene e ad ordinare ad esso tutte le sue azioni — si che queste
venivano acquistando un carattere di obbligatorieta e quindi un
valore morale, che ad azione compiuta si esprimeva — e si esprime
— col senso di un dovere compiuto. — Attribuendo pero un valore
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morale all’azione si affermava necessariamente il valore morale
della vita tanto singola che universa. Infatti dai primi ideali, ma-
teriali e rozzi che 'uomo riusci a concepire come méta al vivere
suo, si passd gradatamente alla concezione di ideali sempre piu
elevati a seconda che il campo della coscienza si ingrandiva ad ab-
bracciare maggior estensione di vita. Poiché coll’aumentarsi delle
relazioni sue cogli altri esseri, 'uomo fu condotto a considerarli
come parti sempre pitt necessarie ed unite della propria esistenza
e percio a trascendere in misura sempre maggiore gli interessi della
propria personalita imprimendo nelle proprie azioni un carattere
ognor piu altruistico, Fu anzi che in certe anime piu sviluppate ba-
leno talvolta il senso della divina unita di tutti gli esseri — quel
senso appunto che nel mistico giunge ad essere realta preziosissima
di vita, in cui quella fede si appaga come in suo termine naturale.
Ond’é che tale fede si appalesa siccome I’esigenza incoercibile del-
Pumano sviluppo ed ¢ principio d’azione del pari che garanzia
della perfettibilita che per I’azione deve attuarsi. Essa & davvero
la voce dello spirito divino che, Uno in Sé, nel gioco dell’illusione,
frange la sua ineffabile Unita nella molteplicita varia degli esseri
finiti.

Ma dal finito della sua limitazione ogni essere aspira alla ori-
gine sua — e man mano che coll’ingrandirsi della coscienza pro-
cede verso di essa egli eleva il proprio ideale ed arricchisce la
propria Azione di un piu vasto contenuto di Amore. Le altre crea-
ture non sono pilu estranee a lui: grado grado esse entrano a far
parte viva della sua vita dappoiché esse si sono rivelate come
parte integrante dell’esistenza sua. Egli ama allora ed amando
cresce, ché I'ideale crea la realta. Non pitt un cieco destino od una
dura volonta domina sul mondo cupo dappoich¢ la fede accese la
speranza invitta e si fortifico nel divampare crescente della carita.
Tutte le vie ad ogni superamento sono aperte ormai poiché PA-
more ¢ nocchiero atto a navigare sopra I'oceano della vita che non
ha confini.

5 & P &

La santita di un’intrapresa non sta nell’oggetto, ma nell’animo.

Qualunque causa ¢ santa per chi “ Uabbraccia ,,.

2 & 2 €



AZIONE MISTICA

Si dovra ancora insorgere contro il vieto, ma purtroppo dif-
fuso, pregiudizio che il mistico sia un sognatore, assorto in una
sterile visione e incurante, anzi incapace di azione? Eppure la
storia ¢ 1i a dimostrare che i grandi avvenimenti, che mutarono
le sorti dei popoli, furono inspirati o guidati da uomini in cui fer-
veva ’ebbrezza mistica e che agivano sotto I'impulso del Dio.

Eppure anche i pit1 recenti studi di psicologia supernormale ci
hanno dimostrato che I’azione dell’'uomo superiore (anche del genio
mistico) &€ una scarica dell’emotivita agitata; percio il mistico deve
agire, anche se non volesse; egli ¢ trascinato all’azione dal senti-
mento sovreccitato: il Dio che si agita in lui lo spinge ad agire.
Ricordate la frase di San Paolo, intraducibile per la sua forza
espressiva, caritas Christi urget nos? In quell’'urget si sente fremere
Pimpulso all’azione incoercibile, la spinta all’esteriorizzazione del-
I'io mistico.

Del resto anche i filosofi la pensano cosi. Gia Aristotele e
S. Tommaso avevano definito la vita come azione e avevano distri-
buito i gradi della vita (vegetale, animale, intellettuale, ecc.) in una
scala gerarchica basata sull’intensita dell’azione, come rivelazione
di forza intrinseca: dove piu ferve la vita, ivi & maggior impulso
all’agire e maggior ricchezza e varieta di azione. Ora che cosa é
il misticismo, se non un incremento di vita? Cos’¢, se non una mol-
tiplicazione di energia derivante dal contatto con la sorgente stessa
. dell’essere e della vita? Il misticismo dunque ¢ azione.

Ma qui sorge la questione del valore dell’azione mistica, direi
quasi della sua intima essenza, per cui si giustifica e si inquadra

nell’infinito campo delle forze che agiscono nell’universo cosmico
e morale.

L’azione mistica non ¢ gia dispersione di energia, ma & incre-
mento di essere, poiché trasporta nel mondo empirico e fenome-
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nico una realta che sotto altri aspetti, e pill intensi, vive e agisce
in piani superiori: essa ¢ rivelazione di interiorita essendo il mo-
mento esterno di quella forza motrice che spinge all’azione.

Gia il pensiero divinatore di G. Mazzini aveva espresso cio
nella celebre formula, che Egli poneva a base del programma pra-
tico della Giovane Italia, scrivendo: pensiero e azione. Il pensiero
_qui non ¢ lastratto elemento logico, ma ¢ la vita dello spirito;
Pazione non ¢ movimento meccanico, ma é produttivita cosciente
cio¢ verbum caro; il pensiero divenuto realta nel mondo. Non ¢, in

* certo modo, l'idea hegeliana che diviene, cioé si attua nello spazio
e nel tempo? Il pensiero solo sarebbe sterile, I’azione sola sarebbe
cieco meccanismo; nel loro connubio, che é svolgimento ed espan-
sione, consiste appunto I’azione mistica.

E qui bisogna fare un’altra considerazione. Bonum est diffu-
sivum sui, proclamavano i fiolosfi della scuola, volendo indicare
lirradiazione o estrinsecazione del bene; ed & verissimo che la
realta ha nraggior energia quanto piu é bene, cioé¢ perfezione; di
qui il mito della creazione per cui Dio effonde sé stesso nelle crea-
ture e queste tanto pil sono potenti o attuose quanto pitt parteci-
pano di Lui. Ora il mistico ¢ unito intimamente al Dio, & invasato
di Lui, sotto il suo impulso parla, opera, crea talvolta. Vero & che
non sempre il mistico € strumento conscio del potere supremo; egli
¢ solo I'agente immediato che, come agitato da furore dionisiaco,
trasfonde in altri la scintilla divina suscitando il bene, che tra-
smette come un canale. Ed ecco come pud spiegarsi la legge del-
Peterogenesi dei fini: certamente sorgono nel tumulto dell’azione
nuovi fini al di 1a e al di sopra di quelli originariamente propostisi
dall’agente, ma cio é gia termine fisso d’eterno consiglio e questo
eterno ¢ immanente nel mistico e lo spinge all’azione. E quella sug-
gestione collettiva, che divampa sovente nei momenti culminanti
della storia e trascina intere collettivitid, non sarebbe forse un di-
vampare fulmineo dell’azione mistica collettiva?

Ma vi & di piu: la gran legge del mondo morale ¢ il dovere,
e come il mondo morale é il mondo dell’azione, cosi il dovere & la
norma suprema dell’azione. Da cid emerge che il dovere non é
teorica formulazione finalistica, ma prassi; ¢ imperativo categorico
che con il Kant é esigenza razionale, ma con il Mazzini e con i mi-
stici & impulso irrefrenabile all’azione, & vita interiore, che si ma-
nifesta nel mondo esterno producendo rapporti sociali e inqua-
drandosi nelle relazioni della collettivita, donde le interferenze e
la gerarchia dei doveri: ma intanto ¢ I'azione mistica che da un
senso e un vero contenuto al dovere, perché se questo concetto ¢
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sacro per tutti, come sintesi della vita morale, per chi lo consi-
deri come azione mistica diviene I’espressione del divino che si
rivela nella creazione.

E questa azione mistica, che ci & apparsa cosi logica sotto
Paspetto del gran tutto, perché rivelatrice dell’eterno consiglio, tal-
volta appare violazione o perturbazione di ordine, perché pro-
rompe con una forza che, in determinati momenti storici, ¢ oppo-
sizione o antitesi con I’ordine morale, artistico, sociale vigente.

Ho detto che appare ribellione o violazione, ma in realta non
¢ che un moto espansivo della vita spirituale che crea un ordine
nuovo, spiegando o manifestando energie prima latenti e attuando
I’evoluzione. Non si potrebbe allora conchiudere che I’azione mi-
stica & l'evoluzione in atto, cioé la creazione di nuovi poteri nel
campo artistico, sociale, economico, culturale e religioso? E che
cos’¢ I’'evoluzione se non lo Spirito che si svolge operando? Vero
¢ che non sempre cotesto svolgimento di vita dello Spirito si compie
con ritmo uniforme; di qui quel brusco irrompere cui si accennava,
che ¢ sforzo, violenza, ribellione.

Ed ecco sorgere gli uomini dell’azione eroica. Chi non ricorda
le eccelse figure degli eroi della Bibbia e della Mitologia? Ma sotto
il velo allegorico il Vico ritrovd l’eta storica che chiamo appunto
degli eroi, etd che segue quella degli Dei, ma prepara quella degli
uomini. E quegli eroi o semidei della Mitologia sono nel Cristia-
nesimo i santi dell’attivita, che Dante collocd nel cielo di Mercurio
come spiriti operanti; sono nell’eth moderna i geni che operano
creando nei vari campi dell’attivita in cui si viene manifestando
la vita singola e collettiva.

In tutti costoro ferve adunque I'idea mistica, non come teorico
vagheggiamento, ma come necessita di attuazione o immediata o
mediante i minori che li coadiuvano nel servizio. Lo scopo di tutti
¢ un solo: Pevoluzione; ma anche la forza di cui si servono & una:
Pazione mistica.

ARMANDO BUZZI

[——— T —— B —— R — ]

Che cosa ¢ la vita spirituale?

La vita spirituale non ha alcun rapporto con le qualita appartenenti
ai corpi sottili, ossia coi poteri psichici; e neppure essa consiste nella
chiaroveggenza, né esige alcun lavoro dei corpi nei tre mondi fenome-
nici, né significa una pi profonda conoscenza dei mondi invisibili, tanto
ingombri di fenomeni come il mondo psichico.

La Spiritualita ¢ la conoscenza dell’Unico ed implica una esistenza
conforme a questa conoscenza nella vita quotidiana dell’'vomo.

(La vita ovculta dell’'uomo) ANNIE BESANT




LUNGO LA VIA

I1 sommo consacratore dell’anima italiana, dopo aver spinto
il suo sguardo d’aquila nella superba visione per cui descrisse
« fondo I’Universo », chiude con una sintesi suprema I'opéera sua,
segnando il carattere dell’Infinito e della sua manifestazione nel
tempo:

« Amor che move il Sole e Ualtre stelle »

Né altrimenti poteva ricapitolare la visione del Tutto e delle
parti colui che nel simbolico viaggio « dall’'infima lacuna dell’uni-
verso » aveva visto e notato « le vite spiritali ad una ad una ». Ma
gia in lui si erano fuse le- diverse posizioni che, di fronte alla vita
e come oggetto di indagihe e come fatto, erano state poste e vissute
sia nel mondo greco che nel mondo romano e la cui forza cosi
risorgeva possente anche attraverso le concezioni cristiane e i dati
della filosofia scolastica. Ché la sempre identica univoca realta &
concepita ognora da ogni forza intelligente, la quale si rivolga
a scrutare il segreto dell’esistenza, siccome I’Amore che si river-
bera nel tutto e segna nelle vite singole il suo stesso carattere, vale
a dire I’Azione. Per questa, in una infinita di relazioni, muove tutto
I'Universo e maggiormente raggia sui culmini che, espressi dal
seno dell’'umanita, sopra 'umanita stessa brillano, soli e stelle nel
firmamento degli umani.

Col suo verso di chiusa Dante, veniva pur anche ad esprimere
come ogni varia e diversa visione della vita, pur mantenendo
la sua particolare ragione d’essere, veniva a manifestarsi con un
unico carattere fondamentale dal quale sbhocciavano e verso il
quale confluivano: azione come sostanza, amore come movente e
come fine ultimo.

Dante stesso nella sua suprema visione ci si appalesa come il
vincitore che ormai ha superato, abbattendola, la illusoria barriera
della doppia maschera, onde si nutre il tormento degli uomini, e ci
riconduce alla visione serena e giojosa del mondo greco. Da Dante
infatti il pensiero nostro rimbalza al superbo cantore degli Epinici,
e ci pare di riudire le soavi e robuste melodie della « Cetra d’oro »
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(Pit. III) su cui Pindaro cantd la beatitudine dei nati tre volte,
liberi ormai di vogare alle prode fiorite delle Isole Fortunate. Dono
dei Numi & la Bellezza ed il sorriso compiacente degli Dei va a
quanti hanno saputo tradurre nei proprii atti e nello stesso loro
corpo I’Armonia che ¢ il segreto della vita stessa dei Superi. Ar-
monia purificatrice ed ampliatrice della forza, rivelatrice della
bellezza, scala quindi alla conoscenza che adduce alle superne co-
municazioni. Cosi Pimmortalita degli Dei & accessibile all’uomo,
poiché questo col suo sforzo cosciente puo salire alla divinita, Tale
visione eroica della vita che pone 'uomeo arbitro del proprio dive-
nire ¢ quanto appunto meglio poteva riuscire a dare all'uomo
stesso, colla coscienza del proprio valore, quella serena pace che
lo manteneva imperturbato nelle agitazioni dell’esistenza ordinaria.
Egli infatti conosce che la sua capacita alla bellezza lo rende par-
tecipe della natura degli Dei e percido avente diritto all’'immorta-
lita che nulla gli pud rapire e che la sua azione gli assicura.

Nella prevalenza che Eschilo da al fato non vi & alcuna contrad-
dizione alla visione che Pindaro ha espressa sulla pura base della
bellezza: si arricchisce invece di un potente elemento (uale
¢ quello del fattore religioso. In lui pero, come in Pindaro. la
conoscenza € la via alla liberazione ed ¢ pur ancor sempre essa
il frutto di uno sforzo eroico che riesce a piegare la stessa volonta
degli Dei. In Prometeo appunto ¢ la volonta indomita che stanca
la potenza stessa di Giove nel preparare il tormento dell’Eroe, il
quale, poiché sa, ma soprattutto poiché vuole e resiste, opera la
propria liberazione. Caratteristica ¢ la solidarieta che gli esseri del
creato manifestano al meraviglioso paziente; e se pero ci com-
muove il forte lamento onde si esala il suo dolore, piu ancora
commuove il dolce canto delle Oceanine, che a lui dicono conso-
lando I'affettuosa simpatia, che ¢ pur anche in fondo la simpatia
solidale di tutto quanto sa che cosa sia dolore. Ma il dolore di
Prometeo non é disperato, poiché egli sa che la sua liberazione
deve venire. Per questo anzi la sofferenza sua, pur formulandosi
con accenti e con carattere di ribellione, & in fondo un atto di fede
nelle ragioni ideali della vita e nella Giustizia, cui ’azione consa-
pevole, anche se tormentata e tormentosa, aprira la via.

Né diversa, quanto a risultato, ¢ la concezione semitica, ove il
concetto di sudditanza alla volonta imprescrutabile di Jahvé toglie
valore al fatto della conoscenza, ma ribadisce la necessita di ope-
rare. Operare per la giustizia, qualunque sia il mezzo della mani-
festazione e da qualunque parte giunga la sua voce all’'uomo,
purché il carattere della divinita dell’origine appaia.

Alla divinita I’'anima semitica ha rimesso completamente I’in-
dagine dei mezzi e del fine: essa sa di dover ubbidire e di questo
solo si preoccupa. Cio conferisce quel carattere particolare di at-
tesa, per cui I’anima si pone di fronte a Dio, e dalla sua giustizia,
placata e tramutata in misericordia, attende benedizione e reden-
zione.

Che vale la conoscenza? Salomone, colui che scrutd dall’umile
fiore di campo agli astri del firmamento i segreti degli esseri e
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fu I'uomo piu saggio, e bevve alla coppa di tutte le gioie, stanco
e sfiduciato, conchiuse come ultima sintesi della sua ricerca « va-
nitas vanitatum et omnia vanitas » (Ecclesiaste I, 2), che il mistico
cristiano completera con « praeter amare Deum et illi soli servire ».
Né in modo dissimile conchiude il tormentato paziente di Us, il
simbolico Giobbe, che a conclusione delle angosciose sue interro-
gazioni, cosi come delle istruzioni e degli ammonimenti dei tre
amici Eliphaz, Bildad, e Tsophar, afferma che una cosa sola im-
porta ed una cosa sola pud dare un riposo all’'uomo: « agir bene ».

Azione adunque, come azione forte e vigorosa occorre all'uomo
per superare l'illusione del dolore, vincere gli intoppi e conqui-
stare I'apdatheia sublime. Cosi sotto il cielo di Roma, fra le magnifi-
cenze testificanti la gloria dell’«urbs », 'imperatore filosofo rie-
sprime la concezione greca, rivestendola pero colla caratteristica
della maggior forza romana. E prima di lui il genio romano si era
affermato con una visione religiosa e pur forte della vita, sicché
degno epigono, lo scettrato filosofo Marco Aurelio, rialza la fiaccola
e la riagita dinanzi alla decadente anima romana. Conoscere é an-
cora il segreto della vita; conoscere per piu fortemente volere, e
volere per piu vigorosamente combattere, finché la vittoria sorrida
nell’atmosfera quieta degli spiriti superiori.

Quest’anima cosi romanamente ritemprata s’accosta all’irre-
quieta ed ardente visione del mistico potente, apostolo delle genti:
Paolo di Tarso: « Charitas Christi urget nos ». L’amore ¢ il movente
massimo che spinge, incalza, assilla 'uomo e lo volge a quanto ap-
punto é la sua ragione di sviluppo: I’azione.

Ed il concetto paolino, attraverso le eta, trova una risonanza
perfetta nella ricca semplicith del poverello di Assisi, in cui il
senso dell’Universalita e dell’Unita della vita si fa coscienza attiva;
in cui I'amore é luce sulla via ed in cui P’azione per i fratelli é
anticipazione dell’immateriali e reali dolcezze.

In eti piu nostra, in cui la tendenza all’azione, anche indipen-
dentemente dai fattori conoscitivi, sembra affermarsi soverchiante,
il genio di Giuseppe Mazzini riafferma i diritti imprescrittibili del
pensiero, e formula il principio che riconsacra ancora i valori
creativi della vita. « La vita & missione », ecco I'imperativo etico
profondo di valore, che si spiega nell’altra affermazione « un pen-
siero e ’azione, ecco la vital », azione che realizza il pensiero, pen-
siero che da forza creativa all’azione, e sopra ambedue, raggio
divino che ne consacra la fusione, la simpatia per cui la vita del
singolo ¢ sentita nella vita del Tutto.

Sull’identica via la fondatrice della Societa Teosofica, Elena
Petrowna ‘Blavatsky, riaffermo6 la necessita di conoscere al di la
di ogni ragione separativa e contingente, poiché, soltanto in quel
modo, I'Uno manifestera in noi la Sua realta infinita.

EMILIO GIONO
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LE CINQUE MEDITAZIONI

Dice il Budda: ““ Vi sono cinque specie di meditazion.

La prima ¢ la meditazione dell’amore, nella quale tu
devi cost comporre il tuo cuore che tu brami la prosperita
e 1l benessere di ogni essere, i tuoi nemici inclusi.

La seconda & la meditazione della pieta, in cui tu pensi
di tutti gli esseni in angustia, rappresentandoti vividamente nella
tua immaginazione le loro sofferenze ed ansie, cosi da evo-
care una profonda compassione per essi nel tuo animo.

. La terza & la meditazione della gioja, in cui tu pensi
della prosperita degli altri e del rallegrarsi loro.

La quarta & la meditazione sull’impurita, in cui tu con-
sideri le cattive conseguenze della corruzione, gl effetti del
peccato e della malattia. Come banale il piacere del mo-
mento, come fatali le sue conseguenze.

La quinta ¢ la meditazione sulla serenitd, in cui tu
t'innalzi su amore e odio, tirannia e soggezione, ricchezza e
inopia, e considen il tuo destino stesso con calma impar-
ziale e perfetta tranquillita ,,.

[—— I —— B —— B — ]

L’induismo ha fatto all’umanita due grandi doni: la dottrina del-
Ulmmanenza di Dio e della solidarita umana.

(La vita occulta dell'uomo) ANNIE BESANT




Ala dell’anima & /a bellezza

I contadini della mia terra osan dire: « Questa pasta asciutta &
bella »; il maestro corregge, ma, in quanto a me, preferisco gli errori di
tutto un popolo alle venita della grammatica, perché ne esprimono 1’anima,
ossia la piti intima verita. | contadini della mia terra percepiscono il mondo
come gl antichi Greci, sub specie pulchritudinis, ed alla bellezza ricon-
ducono I'idea centrale della vita.

Foscolo chiamava I'universo questa bella d’erbe famiglia e d’ani-
mali; era un greco anche lui, ed aveva inteso che, se I'essenza della
creazione & nell'individuarsi delle forme, la ragione della stessa & nella
virtd delle forme, ciot nella loro bellezza. Dio mi guardi dall’esser frain-
teso: io non intendo essere il paladino di un estetismo formale, che si
distacca da ogni concezione del buono e del vero, e che per questo &
semplicemente brutto, malgrado il suo nome. Voglio dire soltanto che la
vera bellezza, essendo necessariamente verita e bontd, ¢ la guida intui-

:ﬂ tiva per la rivelazione della vita; tanto pit pratica per la nostra vja in

'“ < 3;4 quanto parla la nostra stessa lingua pagana.
4&' ,;?"13} Cosl sotto questo divino invasamento vide Platone nell'idea della

=4 bellezza la generatrice di ogni armonia; ed armonia & verith ed & bontd,
;"‘.‘é)" & raglone ed amore. Ma la bellezza platomca ¢ forma in un senso assai
pit profondo e spirituale di quel che non sia la mera veste esteriore delle
cose. E’ ordo rerum, ordine delle cose materiali e di quelle spirituali.

« O caro Pane, e voi tutti che di questo luogo siete Iddii, conce-
detemi che sia bello io di dentro, e che tutto quel ho di fuon si con-
cordi con quel che ho di dentro...... quel che ho pregato io, mi basta »
Cosi conchiude I'immortale dialogo.

Ora, questo culto della bellezza che risale dall’ammirazione delle sin-
gole forme spirituali, e le une colle altre vuole armonizzate, e I'una specie
di forme coll’altra, e che cosi perviene con sintesi meravigliosa alla rivela-
zione dell'idea stessa di bellezza, compie a ritroso I'opera stessa creatrice
di Dio, che, siccome creatore di forme, & idea di bellezza la quale
discende come la linfa in tutte le cose create, e le concreta di se.

Se I'idea sia una realth viva ed oggettiva o piuttosto un prodotto
ed una qualita dello spirito & questione che interessa i cultori del plato-
nismo, ma all'infuori ed al di fuori di cid rimane vero che non pud
aversi conoscenza se non raffrontando le ideologie dell’anima alle cose
che si osservano, ossia che queste ideologie precedono, quanto meno



intese come late categorie concettuali, ogni conoscenza, e che costitui-
scono la facolth stessa di conoscenza. L'idea di bellezza & indubbia-
mente una di queste ideologie preconcettuali che investe di s¢ — me
lo hanno insegnato 1 contadini della mia terra — tutto 'universo. In
verith & un aspetto della poliedrica vita dell’anima, che si riassume in una
unica Idea. Questo aspetto & indubbiamente destinato a costituire il fulcro
dell’esistenza, poiché esso equilibra e riassume in armonia la fredda vita
della ragione: il vero, e I'ardente vita dell’amore: il buono. Percid &
la sintesi massima o la massima creatrice di tutte le facolth, poiché tutte
le chiama a raccolta; percid anche per gl spinti imperfetti pud essere
ingannevole, perche risente dei difetti di tutte le altre facolth onde &
composto; percid infine & lecito pregare come Platone: « ... possa io
esser bello di dentro come di fuori », e pregare ancora: possa io esser
cosi perfetto da potermi servire della pit alta guida della vita: la bel-
lezza, senza esser tratto in fallacia.

Con una tal guida si riesce veracemente a far accettare la vita e 1
suoi dolori. Notd un filosofo moderno che tutti fuggono il dolore e che
nullameno tutti cercano le profonde commozioni artistiche della tragedia ;
e soggiunse che il dolore della nostra vita si rende accettabile, allorche
di esso si & riusciti a fare la propria tragedia — cio¢ allorquando sia
concepito sotto specie di bellezza.

Non ¢ raro I'inganno pel quale noi crediamo di seguire la ragione
o la bontd, senza accorgerci che questi motivi sono stati creati nel nostro
spirito dal senso di bellezza. La sola ragione & virth critica pit ancora
che non creatrice, la bontd & impulsiva, solo la bellezza armonizza critica
e impulso, ed & percid fattiva di perfezione:

Sia rassunto cosi come lo disse Platone: « Fatta & cosi la virth
dell’ala, che cid che & grave trae su, e leva I3 dove abita la genera-
_zione degli Iddii. Ed ha I'ala, pitt che niuna parte del corpo, di quel
che & divino. Ma & bellezza quello che & divino, scienza &, bontd e
simili perfezion. E di queste percid si nutre specialmente e fiorisce I'ala
dell’anima ».

GASPARE PF.
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La vera matematica ¢ la musica delle sfere.
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ASCOLTAZIONE

Noi ci preoccupiamo molto di vivere, ma non ci occupiamo affatto
di che cosa sia la vita; eppure il nostro modo di vivere dipende dalle
idee che noi abbiamo sulla vita, la nostra felicita dipende dall’essere la
nostra esistenza individuale in armonia con quella collettiva dell’'umanita,
e con gl scopi profondi della vita; scopi che di solito non pensiamo
neppure esistano, e che, in fondo, non ci interessano, o davanti ai quali
non osiamo alzare gli occhi, per timore forse che la contemplazione della
Grande Vita non ci distragga dalle piccole cose che ci tengono avvinti
e schiavi.

Nascorio e vivono gli uomini, con le palpebre un po’ schiuse sulla
cerchia breve delle cose e degli interessi che pii da presso li riguardano;
si_abituano, nel periodo di adattamento dell’adolescenza, come alla cosa
pit naturale del mondo, a questo mistero cosi grande che & la vita; svi-
luppano un poco le facoltd innaté e latenti, esercitandole nelle cose este-
riori e in quelle interiori; pot, vanno oltre. E attorno a quel piccolo fatto
insignificante di un uomo morto la Grande Vita continua il suo lavoro
misterioso, ¢ altri uomini nascono e altri muoiono, e tutte le cose vanno
a un loro indifferente porto remoto.

Noi «ci preoccupiamo tanto delle nostre difficolta, che non abbiamo
quasi mai tempo di considerarné la vera natura e il vero valore; non
abbiamo mai delle idee un po’ chiare sulla vita, e quindi non abbiamo
nessun termine di confronto per distinguere cid che vi ¢ di transitorio
in noi da cid che vi & di permanente, I'irreale dal reale. Non sappiamo
regolare il nostro cuore sul ritmo piti grande del cuore della natura, né
vedere 1 nostri problemi nel quadro delle leggi naturali; andiamo a ten-
toni, in noi e fuori di noi, con paraocchi curiosi e strani, ¢ quando
troviamo qualcuno o qualcosa che non possiamo comprendere nella nostra
coscienza psicologica, strilliamo del nostro smarrimento.

Viviamo, e la frusta della necessith ci caccia innanzi, verso la prov-
videnziale fatica; questa frusta vibra, dentro di noi, del tutto incurante
della nostra sofferenza e del nostro piacere, e ci spinge, oltre il nostro
piacere e la nostra sofferenza attuali, verso altro piacere ed altra soffe-
renza, in cammino verso una lontana terra. Ci accontentiamo di vivere,
infinitamente presi come siamo da questa cosa che ci ¢ tanto dolce e che
¢ tanto strana, che chiamiamo la nostra vita; che ci ¢ data non sap-
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piamo perché che ci conduce non sappiamo dove, come pagliuzze i mqmete
che una grande corrente trascini alla superficie di un immenso mare.

Ci tiene — questa che chiamiamo vita, nostra diuturna morte —
con infinite fila, legati a s¢; in fondo a tutti i suoi doni abbiamo trovato
la sofferenza, eppure la desideriamo ancora; essa ¢ il filo d’erba e I'astro
del chiaro cielo, ¢ il nostro desiderio e I'oggetto. che desideriamo e noi
stessi, ¢ 1l nostro amore e la persona amata, ¢ la madre e I'amico. Gi
accarezza, ci blandisce e ci percuote, o con la speranza che si insinua
ingannatrice ci trae dietro un altro miraggio; ci & come un’amante dolce

e carezzevole, e come un’amica vicina e presente, e, come lo spazio,
indifferente e lontana.

Eppure, oltre questa che chiamiamo vita e che vita non ¢, c’¢ un
luogo, o uno stato, o una condizione d'essere, da questa diversa e ad essa
infinitamente trascendente, tanto che, quando ci si viene in contatto, tutto
ci sembra sparire, in una quiete profonda e sacra. E’ un fenomeno della
coscienza molto simile a quello stato d’animo particolare che si prova
sulle alte montagne o nelle pianure ampie e solitarie, quando si & soli.
E’ come la sensazione di qualche cosa di immenso e di pieno, in cui
vibrazioni di una tremenda vita trascorrano, e in cui il senso della nostra
individualith ci pare scompaia e naufraghi; e lo sforzo che facciamo per
non naufragare ci distoglie spesso da questa sensazione. Come una volonta
immensamente possente e sicura che conduca le cose e gli esseri verso
porti lontani e in cui ogni cosa e ogni essere sia; come una pace che
ogni cosa comprenda, e in cui ogni vano rumore si risolva; come una
vita che non viva altro che della sua immutabile pienezza.

Nella natura c’¢, questo divino potere, e c’¢ anche dentro di noi.
C’¢ in noi, nel cuore nostro pit profondo, un testimonio immutabile,
affatto tocco da tutto il nostro andare; & come se quella immensa volonta
della natura fosse individualizzata in noi, o, forse, neppure individualiz-
zata, ma presente. Come nella natura, nel silenzio dei boschi per esempio,
quella immensa pace & presente, mentre pure brulicano in basso le crea-
ture innumerevoli del suolo, e quella pace non ne & tocca, cosl in noi
un testimonio c'¢, che indifferente contempla tutto il nostro andare e
venire. Silenzio pieno di una parola che non fu detta mai, indifferenza
nuda e onnisciente, Presenza senza fine serena. Oh come, quando alziamo
il capo dalla nostra diuturna morte, schiavi che mordiamo la pietra che
ci ¢ scagliata, oh come quella Presenza & sentital Talvolta essa pare si
apra a noi pil vicina, e ci colmi del Suo silenzio che ci ritorna uni,
¢ oltre trabocchi e vada, pace senza confronto.



Nella natura esiste questo potere, e basta andare sui monti per
sentirlo; e in noi c'¢ questo testimonio e, per quanto sembri meno facile,
basta raccoglierci, perché I'ombra ci sfiori della sua ala gigante. E dispersi
sono allora i nostri confliti e i nostri rancon, e scomparsa & la miseria

di ogni giorno vana, perché il cuore si affaccia nudo alla soglia del-
I'infinito.

Come uccelli passanti nell’alto cielo tra nubi difformi, cosi passano
a volte sogni e presagi e pensieri lontani e ricordi, in questo nostro
umano cuore; e parlano di etd passate, o forse di etd avvenire, perche
ci pare che anche il futuro ci sia presente nel cuore, nel luogo ov'e
quel Testimonio inaccessibile. D'onde ¢ venuta quest'esperienza di cui,
bambini, ci si sente carichi il cuore, e questi sogni di tempi passati d’onde
vengono, e dove andranno questi sogni del futuro? Oltre questa, in altre
etd vivemmo, e un'immensa poesia & questo viaggio fra le due rive ardue
dell’eternitd ; una moltitudine innumere scande di questa epopea i ritmi
sonanti attraverso gli spazi, e una sola parola riempie tutta la vita.

Tu puoi ascoltare nel cavo tuo cuore risuonare le voci dei tempi,
come in una conchiglia s’ascolta la voce del mare. Pensieri passanti in
anelito nel cuore, non siete voi forse sogni di cid che sard, quando il
Pensiero eterno, quando il sogno del: Dio ci riempira di sé?

PIETRO CRAGNOLINI
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Il ritmo ¢ il pid gran mago.
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NATALE - EPIFANIA

Allorquando Papa Giulio I, nell'anno 357, fissd la data della
Nativita al 25 di dicembre, ponendo termine all’'ondeggiamento nel
determinare questa data, ubbidiva forse al concetto di sostituire con una
festa cristiana le feste pagane dei saturnali, ma forse anche istintivamente
ubbidiva al concetto che condusse tutti i popoli ed i fondatori delle
religioni a fissare in questo punto dell’anno la festa della rinascita e della
speranza, assegnandovi anche, nel caso di fondaton storici o di personifi-
cazioni dei fondatori stessi, la data della loro nascita. Poiche presso i
vari popoli e nelle varie religioni il 25 dicembre fu salutato ognora come
il giorno natalizio di Colui che era venuto a portare la luce nuova pro-
messa al popolo, che attorno a Lui si sarebbe raccolto: quindi il Krishna
indiano, come Osinde ed Oro in Egitto, come ancora il Quezalcoatl
e Huitzilopotli dell’ America precolombiana, avevano le loro feste natalizie
nel periodo di fine dicembre, allo stesso modo che nel mondo greco
Diébnisos eletitheros e nella stessa guisa che in Roma, celebrandosi il
dies natalis solis invicti, si ricordava e si auspicava la famosa ety del-
I'oro dell’epoca di Saturno. Non & qui il caso di dilungarci sulla signifi-
cazione filosofica e religiosa di questa festa, come pott essere alla sua
origine secondo concetti pil o meno naturalistici e basati su fatti astro-
nomici, quali potrebbero essere rilevati nelle varie religioni a tipo solare,
che appunto la storia ci ricorda: neppure & scopo nostro di rilevare
la parentela o I'identith fra le leggende che presso i van popoli narrano
della nascita di un Redentore da una Vergine in una stalla, per essere
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oggetto dell’adorazione di umili pastori e di potenti magi, per diventare
poi ancora termine di invidia e di persecuzione di un crudele monarca,
geloso del proprio regno, e pronto a difenderselo nella strage di innocenti.
Non di queste ne delle altre leggende, che con poche variazioni narrano
dei miracoli avvenuti in quell’occasione, intendiamo noi qui parlare. No-
tiamo soltanto di passaggio come il racconto evangelico della nascita
presenti sorprendenti affinitd, e spesso identitd, con altri racconti di uguale
natura e destinazione che I'hanno preceduto presso altre genti.
Rileviamo perd tome dappertutto e sempre il Natale fu la vera
festa della speranza. L'uomo, uscito dalla oscura ed angosciosa incertezza
che lo aveva attanagliato nel periodo in cui aveva visto morire la natura
ed allontanarsi il sole, datore di ogni bene e di ogni vita, e per cui
aveva tremato nel terrore della morte, doveva naturalmente salutare con
gioia il momento nel quale aveva potuto vedere il sole arrestarsi nella
sua marcia retrograda sull’orizzonte e ricominciare la sua ascesa nel cielo.
Era adunque la festa della vita che si riaffermava coll’aspetto di una rina-
scita. E quando qualche personaggio sali tanto in alto da essere diviniz-
zato, poiché per il bene degli - uomini veniva a personificarsi col sole
datore di energia vitale, egli ebbe appunto la data della sua nascita
fissata, si da coincidere con questa rinascita dello stesso sole.
>~ Festa della speranza che si espresse anche nella determinazione di
quelle promesse che erano care all'uomo e che dall'uomo ebbero forma
nei var proverbi, di cui ogni regione & rcca, e che fissano a questo
primo periodo dell’anno un valore profetico di determinazione per il
restante tempo dell’annata. Proverbi sulla fertilitd, proverbi bene augu-
ranti alle varie attivitd dell'uomo, dicenti tutt le promesse che la grande
speranza legitimerebbe innanzi agli animi che si sono dilatati al riversarsi
della nuova onda di vita. :

Che cos’¢ del resto quell'istintivo fiorire di slanci e di bontd, quel
nuovo colorirsi della vita in modo lusinghiero e quella sete di rinnova-
mento che tutti istintivamente sentono ed affermano? La simbologia di
questa festa & espressione appunto di questo stato d’animo nuovo, me-
diante il quale I'vomo della nostra civilth & profondamente fratello all’'uomo
che viveva primitivamente piti vicino alla natura. Ora ancora il vischio
sacro non ha perso del valore bene augurante, che presso i Celti
aveva; pur non accompagnato dai riti solenni con cui il sommo Druido
nelle sacre foreste lo raccoglieva tagliandolo colla falce d’oro, mentre
una pura Veleda accoglievalo nel candido manto — ed assistevano gli
altri sacerdoti ¢ le pure sacerdotesse — pur se al gioro d’oggi & perso
il senso religioso di questa cerimonia, resta tuttavia istintivo e profondo
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il senso di un atto solenne per cid che riunisce ed avvince in un senti-
mento di amore.

L’albero del Natale (che tanta suggestivits ha nei paesi del Nord,
sicché non v'¢ famlgha che non senta il bisogno di un suo alberello pur
piccolo e modesto, cui dA vita lo scintillio delle plccole luci appese ai
rami) che altro &, se non il ricordo dell’antica cerimonia del fuoco che
in questa occasione si celebrava in tanti paesi del Nord? In quell'oc-
casione appunto tutti 1 fuochi erano spenti e solo potevano riaccendersi
col fuoco novello, che i sacerdoti, con nto sacro, avevano riacceso e
distribuivano a tutti quanti, nelle rinate aspirazioni dell’anima, dimostravano
di esser degni di riceverlo. Fuoco novello e novella luce espriment il
nuovo sorriso della speranza : riaffermata comunione dell'uomo colla natura,
per cui I'uomo, sentendo la vita palpitare in s, la vita di tutte le cose,
le chiama partecipi delle proprie sofferenze e delle proprie gioie, e vuol
trarre dalle cose stesse auspicio e guida sul suo avvenire oscuro. Questa
cerimonia del fuoco ancora ha forme di sopravvivenza presso certi popoli
del Nord (Inghilterra) e ritorna come reviviscenza di una pratica antica
in questo periodo dal Natale all’ Eplfama nei fald (o fuochi sui montl)
che nel nostro Friuli sono proprio ora rientrati nell’uso.

Presso i popoli del Sud — specie i latini ed in genere 1 discen-
denti dai classici — il culto della forma portd ad una figurazione alta-
mente espressiva e poetica. Di essa siamo debitori al misticismo medie-
vale che, nelle rappresentazioni sacre, senti il bisogno di esprimere in
forma sensibile 'oggetto delle proprie credenze. Nella poetica Umbria,
nell'ingenua comunione colla natura, I'anima di Francesco d’Assisi diede
vita al Presepio. E fu in quel di Greccio che nella notte decembrina,
fra grande concorso di popolo, Francesco, per la prima volta, ripresentd
la scena della Nativita e adord I'immagine del Redentore nella stessa
forma che la tradizione ci ha conservato.

e

‘Non meno ricca di speranza & la festa dell’Epifania.

Ancora nella notte passano, guidati dalla Stella, i Re Magi che, in
premio alla buona volontd ed al sacrifizio, possono profetizzare, segnando
sulla superficie diacciata dell’acqua che le fanciulle espongono nella notte
sul davanzale della finestra, I'avvenire che verra loro incontro nell’anno
novello. Simbolo principale & la Stella, la guida sicura che gid Zoroastro
in una sua profezia aveva indicato e che nel seguito i Magi discendenti
avevano spiato per lungo volgere di secoli dai loro osservatori, scrutando
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infaticabilmente il cielo. Ma pit che una stella materiale, essa era la
Stella della Luce interiore, la quale brilla ad ogni uomo che abbia rag-
gunto I'lniziazione. E’ infatti la stella-a cinque punte, simbolo dell'Ini-
ziato che, avendo trasceso le limitazioni della materia, coi piedi in terra,
ma col capo in cielo, apre le braccia per attrarre a sé |'umanitd che
ancora si dibatte cieca. Ed in quest'atto egli forma precisamente 1'im-
magine di questa mistica Stella. Questa seguirono i Magi, tre di numero
(secondo la tradizione), poiche tre sono 1 ragg secondo cui la vita si
evolve, e tre sono le offerte che segnano la rinuncia a beni terreni, per
realizzare il possesso di un bene superiore: rinuncia ai beni materali
come significa I'offerta dell’oro; sublimazione dei beni del sentimento nella
superazione del dolore che l'offerta della mirra amara significa; purifi-
cazione dei beni dell'intendimento nel dilagare irrefrenabile dell’aspira-
zione alla conoscenza pit completa dei mondi superiori, come la nuvola
d’incenso rappresenta.

Festa di amore, che I'agape fratena, simboleggiata nella focaccia,
ben riesce ad esprimere, richiamando ancora I'ideale che I'lniziato ha
. compreso e, rompendo ogni vincolo di limitazione, ormai vive.

DOMENICO DE STEFANI



Al

ADAMO-EVA

ASCENDENDO

b

A torto si & voluto tacciare di puenlita il racconto biblico sulla
formazione dei progenitori del genere umano e sulla loro caduta, ed a
torto si & voluto sorridere di esso stimandolo troppo ingenuo e solo atto
ad appagare menti primitive ancora rozze. Tale racconto — ed ogni rac-
conto similare che si trova nelle varie cosmogonie, per mezzo di cui i fon-
datori o codificatori delle religioni risposero all'istintiva brama dell’uomo
di conoscere I'origine sua — contiene, sotto il velo del simbolo e adattato
alla varia capacita comprensiva delle intelligenze cui era presentato, una
profonda venta. Ingenuitd sarebbe voler ad ogni costo vedere in esso il
puro valore materiale dell’espressione e non gia la verita che vi si nasconde,
onde si pud riverberare una viva luce sul problema dell’origine dell’'uomo
e del suo modo di essere sottomesso ad una legge di sviluppo che lo
spinge a perfezionarsi, facendo si che ogni giomo pilt si possegga e si
crei, possedendo e creando I'ambiente in cui vive. Poich¢ dal giomo
in cui I'vomo apparve sulla terra, la storia sua & la storia della progres-
siva opera da lu volta ad aprirsi la via per affermarsi di fronte alla
Natura e per realizzare il proprio perfezionamento, sv:luppando le chiuse
facolta e liberandosi sempre pilt dagli impacci della matena, che incep-
pano la libera espansione dello spirito.

Nell'istante in cui Dio nella forma di creta che aveva predisposta
insuffld I'alito suo divino — narra il racconto biblico — I'uomo venne
all’esistenza: dall’essere di lui fu formata la compagna, si che nel binomio
Adamo-Eva ebbe nascimento il genere umano. L’immagine di Dio che,
quasi figulaio, plasma la creta non & nuova; pnma della Genesi tale imma-
gine si ritrova in altre cosmogonie di data pili antica. Basti ricordare il
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Dio figulaio Khnoum, onorato nell'Alto Egitto, il quale nell’uovo di
creta da lui plasmato ha chiuso I'origine di tutte le cose.

Nella diversita di provenienza che tali racconti hanno e nelle loro
vanie forme & facile scorgere I'identita fondamentale del simbolo in essi
nascosto. Dalla materia attraverso un processo di evoluzione si era venuta
formando quella forma che poteva ricevere, offrendo mezzi sufficienti alla
sua manifestazione, I'influsso dello Spirito divino, creatore di una coscienza
individualizzata. Chi potrd mai dire, od anche solo lontanamente imma-
ginare, per quale lunghissima serie di selezioni e di sforzi questa forma
si sia venuta preparando a partire dallo stato primordiale di materia-forza,
muoventesi sotto la direttiva costante della Legge eterna ed infallibile,
che tutto regge e governa nel mondo della manifestazione? Chi potra
mai immaginare gll sforzi e le distruzioni innumerevoli, per mezzo dei
quali Vimpulso primigenio, I'anima misteriosa di quegli organismi, usciti
ancora inconsci dalla cieca materia primordiale, riuscirono a conquistare
ed a perfezionare la condizione prima ad ogni ulteriore vita individua
e cosciente? A conquistare cioé la sensazione, che & coi suoi avverti-
menti la vigile guardia della vita nella forma dotata di facolth selettiva
e di facolta di moto, e quindi di una potenzialita maggiore relativamente
allo spazio? Quando per il perfezionamento particolare di questo stru-
mento, che & la sensazione, fu pronta la forma la quale poteva ricevere
la luce dell’intelligenza e, colla coscienza di s&, seguire il suo cammino
non pitt solamente portata dall’onda della vita, ma cooperante colle sue
forze in essa, allora fu che I'uomo apparve. La scintilla divina, o Monade,
si legd cost al mondo della manifestazione, assegnd un ritmo nuovo —
il ntmo del pensiero — qual legge allo sviluppo autocosciente di una
forma, e fu nell’'uomo, che la ricevette nel soffio divino e che fu percid
davvero fatto « ad immagine e somiglianza » di Dio (Genesi, 1, 26).
Il principio spirituale si manifestd nel mondo della matenalita, e vi si
manifestd in forma necessariamente dualistica, essendo questa la condizione
necessaria per ogni manifestazione nel mondo del tramseunte e del relativo.
Dio stesso non pud essere compreso da noi se non per antitesi duali-
stica: luce-tenebre, positivo-negativo, maschio-femmina, spirito-materia.
Ond’¢ che lo scrittore biblico (Genesi, I, 27) scrisse: « E Dio cred
I'uvomo a sua somiglianza: a somiglianza di Dio lo cred, lo cred maschio
e femmina ». E nel cap. Il dello stesso libro (non interessa qui entrare
nella questione delle fonti eloista o iahvihsta confluite nella formazione
del libro) il racconto della creazione di Eva, tratta da una costola di
Adamo, non muta per nulla, a chi ben osservi, il valore sostanziale sopra
rilevato parlando di una manifestazione dualistica e simultanea di un’entita
superiore (la Monade divina o, se vogliamo, I’Adam Kadmon o Uomo
spirituale della Kabbalah, o I'ldea archetipa di Platone) ricapitolante
nell'unita quelli che nel mondo delle fisiche parvenze sono, pur nella loro
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opposizione, elementi destinati ad integrarsi. L’uomo fu, ¢ fu Adamo-Eva,
nella forma dualistica necessaria cio¢ alla manifestazione nel mondo della
relativith. Questa forma di dualismo, postulato dalla natura stessa del
nostro modo di conoscere, & del resto un fatto sperimentale che si impone.
Nel mondo fenomenico I'esistenza biologica appare «in s¢ un fatto di
opposizione ¢ di contraddizione » e, pil generalmente, « la vita non si
conserva che sviluppando, rispetto al Cosmo, forze contrarie » (Jule
de Gaultier, La vertu de Tillogique, pag. 45).

L’apparire pertanto dell'uomo & dato dal passaggio di un’entith
evolvente dal regno dell'istintivo ed inconscio al regno della razionalita
e dell'intelligenza per opera appunto di quella coscienza che in quell’es-
sere si & accesa e che lo pone distinto e individuo di fronte a tutti gli
altri esseri del mondo manifestato. Si comprende cosi benissimo che cosa
simbolicamente voglia significare il resto del racconto della Genesi: la
tentazione del serpente ad Eva, I'albero della scienza del bene e del
male e la caduta colla conseguente condanna.

Colla coscienza, individualizzata ormai, I'uvomo non & pit sotto la
pura legge, che guida alla meta infallantemente senza che la creatura a
lei sottomessa abbia a far altro che lasciarsi portare verso la meta stessa.
Per mezzo della sua coscienza egli ha afferrato ora la nozione del fine,
dei mezzi e degli sforzi necessari. Sente ora di essere solo arbitro di s&,
e la conoscenza di cid gli da il senso della responsabilita delle proprie
azioni, destando in lui il concetto di bene e di male nei rapporti appunto
alla sua stessa necessita di sviluppo.

Ed & caratteristico che nel racconto biblico tale spinta alla cono-
scenza venga all'uomo dalla donna, dal principio femminile ciod, rappre-
sentante I'elemento passivo e materiale. Egli infatti ha, quale prima rive-
lazione dell’acquisita scienza del bene e del male, la percezione della
lotta che dovra essere fra le aspirazioni della parte spirituale e gli allet-
tamenti della materia, pesante ed inerte. Non meno caratteristica & nel
racconto biblico la presenza del serpente, che nella sua associazione colla
donna conferma il rilievo or ora fatto. Il serpente fu considerato nella
misteriosofia antica come simbolo della sapienza: secondariamente e per
Iexoterismo rappresentd il male. Facile & rilevare cid da quanto & dato
sapere dai culti ofiolatrici, dal Naga presso gli Indli ed anche da passi
o fatti biblici. Nell'antichita poi I’associazione della donna — dea o
sacerdotessa — & frequentissima (basti ricordare certe figurazioni di Iside
presso gl Egizi, e, per quanto tiguarda la civiltd cretese della preistoria,
la figura della « dea dei serpenti » scoperta dall’Evans a Gnosso):
raccostamento spxegablhssxmo appunto col concetto esoterico dell’evolu-
zione della materia sotto I'influenza del principio della sapienza.

Scienza adunque del bene e del male & la conoscenza che I'uomo
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