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Evoluzione dei valori religiosi

Crediamo di fare cosa grata ai nostri lettori pubblicando una
delle conferénze, che a cura del Comitato di Propaganda sono tenute
nella sede dei gruppi teosofici di Torino riuniti in via S. Francesco

“da Paola, n. 10 bis. Cosi faremo per tutte quelle, che la gentilezza

degli oratori ci vorra favorire e che la; buona volontd del Com. di
Prop., manifestatasi ora come promessa, ci vorra comunicare.

Fra i problemi che hanno affaticato I'umanitd in ogni tem-
po uno ve ne ha fondamentale, la cui importanza, anziché smi-
nuire col tempo, sempre maggiormente s’'impone, colorandosi o-
gnora di luci e arricchendosi di nuovi contenuti 2a mano a mano
che la vita dell'uvomo cresce in potenza e conquista nuovi oriz-
zonti. E questo un problema le cui ultime radici ed intime pro-
pagini si inseriscono profondamente in tutti quegli altri problemi
che dal campo della scienza al campo della morale pongono
e ripongono in sempre nuovi e pitt ampi e pid fecondi ritorni
lo studio dei valori onde la vita dell'uomo si forma. Dalle varie
soluzioni infatti, che il problema religioso pud assumere ed in
realtd assume attraverso le etd, la vita dell’'uomo, sia intellettiva
che pratica, ebbe direzioni diverse, diverse polarizzazioni. Sara
per conseguenza studio utile e fecondo di risultati pratici questo
che nell'indagine del fatto religioso ritenta e di trovare quale
sia la molla secreta e l'intimo impulso, per cui questo stesso
fatto religioso nacque e si evolse, e di determinare la direzione
ideale di tale evoluzione, direzione, che ben mette conto di co-

noscere onde si possa da una chiara consapévolezza nostra -

trarre aiuto pil appropriato e giovevole.

E evidente che noi considereremo il problema religioso alla
stregua di tutti gli altri problemi che toccano di una qualsiasi
forma sotto cui si presenti il fenomeno della vita; non altrimenti
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pertanto del modo con cui potremmo considerare un fatto natu-
turale offerto all'indagine conoscitiva di uno studioso. Positivi-
sticamente considereremo tale fatto senza far posto ad influenze
di opinioni preconcette o di preconcepite finalitd. Soltanto in
questo modo, attraverso ciod uno studio tanto pill sereno quanto
attento e tanto pill oggettivo quanto spassionato, crediamo si
possa onestamente ed utilmente giustificare qualsiasi posizione
d’ordine spirituale, che si potrd assumere in definitiva.

Il risultato sard tanto pid valido quanto meglio esso appariri
addotto dalla logica inesorabile delle idee e giustificato dalla
legge inflessibile dei fatti e del loro divenire. )

Neé il considerare il problema religioso positivisticamente,
al modo di ogni e qualsiasi altro problema della scienza, pud
suonare irriverenza nei confronti dell’'oggetto, nobilissimo quanti
altri mai, che forma il nucleo del problema stesso, poiché per
quanto si riferisce all'uomo, quest’oggetto si presenta alle sue
naturali facoltad, né¢ da altro deve trarre incensi di adorazione
se non dall'offerta dell’anelito pil spassionato dell’anima arsa
nel fuoco della veriti.

Nel libro delle confessioni del Vescovo di Ippona si legge
una frase ove colla consueta sua forza di espressione e il con-
sueto slancio di commossa passionalitd l'autore dice efficace-
mente quello che & lo stimolo ultimo, per ecui ha vita il pro-
blema religioso, ed in pari tempo indica la linea di sviluppo
di tale problema e l'indole delle tappe a cui pud pervenire
nel suo evolversi. «O Signore, per .Te Tu hai formato il no-
«stro cuore ed il nostro cuore non ha posa finché non si
«riposi in Ten.

Alle parole di S. Agostino e con eguale valore se pure
con tono piu filosofico, fanno riscontro le parole di. Paolo di
Tarso riferite al capitolo XVII degli Atti degli Apostoli, ver-
setti 27 e seguenti. «Dio formd gli uomini, dice S. Paolo:
«perché cercassero Dio se a sorte tasteggiando lo rinvenis-
«sero, quantunque Ei non sia lungi da ciascheduno di noi.
« Imperocché in Lui viviamo e c¢i muoviamo e siamo: come
«anche taluni dei vostri poeti hanno detto: imperocche di Lui
«eziandio siamo progenie ».

Senza volere per nulla preoccupare quello che potrebbe
essere soltanto la conseguenza finale dello studio, rileviamo



tuttaviza come sia le parole di S. Paolo che quelle di S. Agostino
possono condurre a considerare il processo evolutivo del pro-
blema religioso quale un processo .di progressiva rivelazione
della DivinitA o potremmo anche dire quale una progressiva
conquista della Divinita da parte dell'uvomo. Checché sia perd
della conseguenza, interessa ora conoscere e ben definire il
concetto di religione ed il suo campo di applicabilith, nonche
la sua genesi e la sua base psicologica. Poiche ci interessa il
fatto religioso come fatto pratico lasceremo ogni qualsiasi inda-
gine su cid che pud essere nel campo teoretico conoscitivo il
fatto stesso e quindi considereremo i valori religiosi, non gia
nelle loro relazioni con altri valori nel campo della conoscenza
pura, ma quali valori pratici nella pratica 'applicazione alla
vita dell'uomo. "

La parola religione, sia che si voglia far derivare dal verbo
«religare » sia che la si derivi, come vuole il Reinach, dal verbo
«relegere », significa unione, per cui la definizione di Lattanzio
ha un valore relativamente completo. Relativamente, poiché oc-
correrd estendere alquanto la significazione della parola «Dio»
affinché la definizione possa attagliarsi alla grande varietd di
forme e di aspetti, che il fenomeno religioso assunse ed ancora
presentemente ha attraverso le etd e presso i vari popoli. Defi-
nisce adunque Lattanzio: «La religione & l'unione a Dio per
«mezzo dei vincoli della devozione». Il concetto della divinita
non fu e non & eguale presso tutti i popoli. Dal concetto di
alto valore spirituale quale noi troviamo presso i popoli ove
la religione ha raggiunto forme molto progredite fino ai con-
cetti rudimentali dell'uomo sugli albori della propria umaniti
vacillante ancora ed incerta 1A ove ancora non si potrebbe par-
lare di una vera e propria idea di Dio, infinita & la gradazione
di significato che questa stessa parola «Dio» pud assumere.
Perch¢ dunque la definizione riportata possa estendersi ad ab-
bracciare tutte le forme di religione dalla pil rozza e primitiva
alla pit sviluppata spiritualmente & necessario che sotto la parola
Dio si intenda quel potere che l'uomo sente sovrastare a lui
e dominarlo, regolatore di tutto quanto attorno a lui vive ed ha
forma. Sopratutto occorre intendere per divinitd quella potenza
che I'uomo concepisce quale potere che congiunge e coordina
I'uomo stesso col suo ambiente naturale — colla famiglia cioég,



colla tribd, col gruppo sociale — per modo da formare un
tutto nel quale si afferma un valore superiore all’individuale
ed attraverso il quale I'individuo esplica nella forma pii com-
pleta i rapporti di sudditanza verso questo potere. Cosi inteso
il concetto di divinitd pud ben applicarsi anche alle forme
religiose primitive e pud dare spiegazione del contenuto mo-
rale, con cui e per cui sorse l'idea religiosa nell'inizio. Poicheé
religione e morale appaiono strettamente congiunte nella loro
origine e nel loro sviluppo, integrandosi a vicenda pur senza
confondersi mai. La morale, che nella valutazione dei valori
genera il sentimento della riverenza e per mezzo di questa pro-
duce il sentimento del dovere, offre 1'oggetto alla religione, og-
getto che diventando religioso, assume il carattere specifico di
sacro. La religione ha quindi un valore di ordine mistico-morale,
anzi & il valore primo e fondamentale di quest'ordine stesso
e deve essere concepito non come un dato di ragionamento
ma come frutto di una capacitd comprensiva :di natura di-
versa e superiore alla capacitd intellettiva. E’ quello che noi
chiamiamo ordine intuizionale, per cui noi sentiamo prima che
possiamo ragionarlo il nesso di- relazione fra noi e l'ambiente
per un lato, fra noi e le potenze d'ordine superiore per altro lato.
A questo sentimento dobbiamo riferire le Veritd di ordine morale
e di ordine mistico: tutte le costruzioni logiche o di ragiona-
mento che noi poniamo come capaci di dare ragione di un
sistema sia di morale che di religione presuppongono necessaria-
mente una valutazione di quell'ordine stesso, cui si vorrebbe
giungere attraverso il ragionamento. Occorre tener presente
questa idea perché essa servira a dare ragione del fatto sin-
tomatico che le religioni hanno appunto i loro periodi di de-
crescenza quando con piu fervore di logica si attende alle co-
struzioni dogmatiche, mentre hanno periodi di purezza fulgida
e feconda quando meno interviene l'esercizio dell’intelligenza
ma piu si vive nell'esercizio della volontd sotto la guida e lo
stimolo di quella intima misteriosa facoltd che siamo soliti de-
signare col nome di intuizione.

Fu detto che «primus deos fecit timor». La frase lucre-
ziana non & completamente vera come non & completamente
falsa. Pud essere bensi vero che !'uomo all'inizio del suo
lungo viaggio attraverso la scala dell’'umanitd abbia risentito ti-
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more e terrore delle forze, che attorno a lui agivano con
aspetti ben spesso paurosi: forze, la cui origine rimanevagli
ignota ed innanzi alle quali egli sentiva la propria piccolezza
posta alla mercé della loro terribilita. Pud darsi quindi che
egli abbia sentito il bisogno, generato da un istintivo moto
di difesa, di placare queste forze onde risparmiassero la pavida
sua fralezza. Non deve perd dimenticarsi come atterrito dinanzi
alle forze, che egli sentiva come capaci di recargli nocumento,
I'uomo primitivo dovette pure provare sentimenti di fiducia e
di speranza dinanzi a quelle altre forze, che si presentavano a
lui come largitrici di bene e feconde datrici di quanto alla sua
vita era necessario. Se egli doveva placare il fulmine e la
procella crosciante, poteva anche implorare la pioggia benefica
e rivolgersi riconoscente e fiducioso al sole fecondante i germi
della vita. Non terrore quindi soltanto ma pure fiducia ed af-
fetto riconoscente dové 1'uomo primitivo sentire in riguardo di
quella forza o di quelle forze superiori, che egli sentiva regnare
e dominare sopra i grandi fenomeni della vita. E verso questi
esseri superiori, concepiti quali potenti sommovitori e distrut-
tori del pari che fortissimi fecondatori e creatori, T'uomo ando
con quel sentimento complesso, che si affermd nell’atto del
culto religioso.

Questo sentimento, che affiord nella coscienza dell'uomo
primitivo, sorgendo dalle profonditd del proprio istinto, & ap-
punto quel senso, che noi chiamiamo di religiositd e che cosi
bene fu espresso dal Goethe allorché disse: « Nella purezza del
«nostro petto ondeggia una aspirazione ad abbandonarci per
«gratitudine e liberamente a qualcosa di piu alto, di pid puro-
«e di ignoto, — e questa aspirazione chiamiamo religiosit ».
Poich¢ 'vomo, che dicemmo legato alla divinith non solo dalla
paura ma pure dalla riconoscenza e dalla speranza, si trovd
a mutare naturalmente il timore in rispetto riverente ed il sen-
timento della propria dipendenza in sentimento di dovere e di
obbedienza libera e fiduciosa. «Cerchi tu qualche cosa di piu
alto?» disse Schiller «apprendilo dalla quercia. Ma quello che
essa & necessariamente tu siilo per libera volontd ». Cosi 'uvomo
pil 0 meno consciamente impard a fare, partendo dalle prime
forme, in cui si espresse il sentimento della sua religiositd fino
alle forme ultime e pid complete. Lungo certo & il cammino
percorso per giungere dalla preghiera con cui 'uvomo primi--



— 6 —

tivo implorava la pioggia sul suo campo o la vittoria sul suo
nemico alla preghiera del mistico che prega per l'illuminazione
dei suoi fratelli in umanitd e vorrebbe portare su di sé
il dolore del mondo purché il velo dell'illusione cadesse dagli
occhi dei ciechi brancolanti. Lo studio di questo cammino & la
Storia delle Religion:.

Varie furono le classificazioni che delle religioni gli stu-
diosi proposero: principali quelle di Hegel, di Thiele, di von
Hartmann che nei manuali della storia delle religioni si possono
trovare presentate e discusse. Tutte queste classificazioni pero
convengono nel presentare il cammino delle religioni come
partente da forme rozze e materiali a forme sempre pill com-
plesse ed elevate. Logico del resto & tale cammino per cui si
manifesta quel graduale affinamento dell’anima umana in ra-
gione diretta del progressivo rilevarsi e possedersi che que-
st'anima va operando. E ovvio poi rilevare col Pfleiderer come
doppia sia la via che le religioni seguirono nel loro sviluppo
e come doppia di conseguenza sia stata l'attitudine dell’'uomo
secondo che all'una od all’altra corrente apparteneva. La prima
corrente & quella delle religioni che partendo dalla considera-
zione dei fenomeni vollero ricercare ed assegnare ad essi un
noumeno, un’entitd cioé sottostante, realtd vera, causa e ra-
gione dei fenomeni stessi. La seconda corrente & di quelle re-
ligioni, che stabilirono di fronte alla realtd visibile una realtd
infinitamente superiore, invisibile e trascendente ponendo cosi
I'origine di quella concezione dualistica, che metteva di fronte
in posizione di antitesi due principi contrari e percid inevita-
bilmente in lotta fra di loro.

Alla prima corrente si riducono le religioni a base natu-
ralistica, che si espressero nel panteismo e nel politeismo della
gente indo-europea. Nella ricerca infatti di quella essenza, che
sta dietro ai fenomeni, I'uomo fu condotto a divinizzare i feno-
meni stessi procedendo in un processo di antropomorfismo, che
venne ad animare la natura e l'universo popolandolo di mille
esseri potenti ed operanti le opere della vita. Dal primitivo ani-
mismo si passd alla concezione ed alla divinizzazione del prin-
cipio fecondante (troviamo infatti in questi primi tempi il culto
per le divinitd generatrici come-Isis-Osiris, la Magna Mater, ecc.)
finche¢ si passd dal fenomeno puramente naturale alla personi-
ficazione o meglio all’inclusione nella personificazione gia esi-



—_ 7 -

stente di concetti morali. Si ebbe allora e la Nemesis e la Dike
e le Moirai e tutte quelle altre divinitd che nella Grecia come
gid nell'India erano le emanazioni naturali della volonti del
Principe e Padre degli Dei. Da una contemplazione e da una
fruizione gioconda della natura, quale nell’'India antica e nella
Grecia troviamo, si fa gradualmente passo ad ‘un processo
di unificazione degli déi che legati gerarchicamente vengono
poi a ricapitolarsi ed a riassumersi in un Dio unico del quale
sarebbero non pil tanto emanazioni quanto aspetti di manife-
stazioni. Procedendo ulteriormente la realtd contingente viene
ad essere negata a tutto benefizio di quella che & la realtd
unica e totale — Brahman. Dal politeismo vedico si passa allo
spiritualismo panteistico monista delle scuole filosofiche indiane.
Uguale processo avviene nella Grecia ed in Roma ove il poli-
teismo elegante ed artistico si accoglie nelle filosofie dello stoi-
cismo e dell'eraclitismo del pari che nel misticismo dei misteri.
Per l'introduzione intanto di quegli elementi di personificazione
morale nelle personificazioni gid fatte precedentemente sulla
base naturalistica, si rese piit chiaro il valore morale dell’'idea
religiosa; si manifestd anzi la comunanza di origine dell'ideale
etico e dell'ideale religioso al modo gid pil sopra accennato. La
religione viene infatti ad essere la consacrazione e la difesa
di quei principi morali su cui si basa ogni convivenza politica.
E il capo del gruppo sociale (patriarca o principe) diventato
imagine del capo delle superiori potenze spirituali ripete la forza
della propria autoritd dalla stessa divinita. Si vennero cosi for-
mando i culti a tipo nazionale con funzione appunto di va-
lorizzazione della polis e nell'interno di fronte ai propri com-
ponenti e all'esterno di fronte alle altre polis separate e spesso
—eontrastanti. Col progredire ed intensificarsi delle relazioni fra
le varie genti e per opera di un processo sempre pil vasto di
unificazione politica i vari déi nazionali si composero in forme
di convivenza, che cominciarono ad accennare a  concetti di
religione a tipo internazionale ed a quelle religioni che non
pit da principi politici potranno essere definite o da funzioni
di Stato, ma saranno assertrici di valori pid vasti, valevoli
per l'umanith. E si avranno cosi le economie di salute. Intanto
occorre rilevare come nella corrente panteistica il sentimento
contemplativo, che, gioioso e gaudente all'inizio quando si
esprimeva in forme estetiche, fini per conchiudersi in una ne-



gazione amara e pessimistica della vita presente, concepita come
illusione nell’attesa della Liberazione finale dal dolore, nato
dall’irrealti.

(Continua) , E. MADDALENA.

Laci €d Ombre 0el (ristiapesimo

(Continuazione e fine).

. SULLA NATURRA

Anche sulla Natura la dottrina cristiana proietta delle luci,
ma lascia altresi adito a delle ombre. -

La dipendenza di tutto il creato da Dio & inozione che
soddisfa ad un tempo il sentimento e la ragione. In tal modo
infatti si viene ad affermare che la varietA e la molteplicith
dell’'universo possono essere ricondotte ad un principio unico,
sintetico € che al processo, che dalla sintesi ha condotto alla
differenziazione ed allo sviluppo ulteriore che tale processo
subird, presiede la Divinitd con l'aspetto che si chiama Prov-
videnza.

La nozione cristiana della Natura soddisfa anche quando
afferma che Dio & onnipotente nella Natura, ma che & di-
stinto da essa e la trascende. In tal modo si evita da un lato
di identificare la Natura con Dio, cadendo nel panteismo e
dall’altro di cadere nelle esagerazioni del deismo. Per il Cri-
stiano la Natura non & separata da Dio, ma anzi & la Natura
che gli rivela continuamente Dio, senza che cid generi i pe-
ricoli, anche di ordine morale, inerenti al panteismo.

Le ombre cominciano quando la dottrina Cristiana afferma
che la Natura & stata creata da Dio, citando a riprova di cid
la prima pagina della Bibbia. E' questa affermazione fa sorgere
subito il problema: da dove ha tratto Dio il Cosmo? La dot-
trina ortodossa sostiene la creazione dal nulla deducendola da
molti passi della Bibbia. Ed anche qui sarebbe preferibile
evitare le affermazioni assolute. Il problema dell'origine, del
principio delle cose esiste nell'ambito del tempo, sicch¢ mu-
tandosi il concetto di tempo, quel problema potrebbe ricevere
una soluzione inaspettata. Il dogma della creazione fa sorgere



—_9 —

anche qu’est'altro problema: perche¢ Dio cred? Per un atto di
libera volontd risponde la teologia. Ed eccola poi subito intenta
a cercare la causa che pud averlo determinato a compiere quel-
I’atto, che & un atto libero si, ma non arbitrario. Causa che &
costretta a cercare in Dio stesso e che finisce con l'affermare
essere inerente alla natura di Dio la necessitd di comunicare la
sua vita, il suo amore.

Speculazioni tutte che non soddisfano e non possono sod-
disfare, perche trattano Dio da un punto di vista antropomorfico.

Anche qui ci troviamo in presenza di problemi che non
vanno risolti, ma eliminati, con un graduale ampliamento e
mutamento di prospettiva; anche qui dobbiamo ricordarci della
imperfezione del nostro organo di conoscenza. La determina-
zione esatta dei rapporti fra la Natura e Dio & strettamente
connessa alla conoscenza di quel che la Natura & realmente;
e da questa conoscenza noi siamo ancora ben lontani.

E se ci ostiniamo a voler ricavare delle conclusioni di carat-
tere definitivo, assoluto, ci troveremo in presenza di contraddi-
zioni come questa: Il mondo & opera di Dio ed & retto da Lui
che lo ha dichiarato « buono». Eppure nel mondo vi sono ele-
menti che contraddicono a questa bontd, che non possono farsi
risalire a Dio e che quindi accennano ad una sorgente che
non & Dio e che non pud essere I'uomo perché come si &
visto, a rigore logico, il male compiuto dall'uomo risale indi-
rettamente a Dio. E cosi se non si & abbastanza cauti, si corre
pericolo di cadere nella spaventosa -ombra del manicheismo.

lll. SULL’UOMO

Ed eccoci infine a parlare di noi stessi. Sull’'uomo le ombre
e luci proiettate dal Cristianesimo sono pill numerose ed -il
loro contrasto piu forte.

Il Cristianesimo comincia col circondare l'uvomo di una
grande luce dichiarandolo figlio di Dio. Con questa dichiara-
zione lo esalta perché lo fa partecipe della natura di Dio e
chiamato, quando sard divenuto maggiorenne, ad entrare in
possesso dei beni che il padre gli riserba. All'uomo, quale
figlio di Dio, ¢ additato qual supremo ideale Dio stesso:
« Siate perfetti come é perfetto il Padre vostro che é nei Cieli»,
all'uomo il Cristianesimo dischiude una speranza sconfinata per
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l'avvenire in cui la visione diretta di Dio, la sapienza, la
felicith suprema saranno da lui conseguite. Speranza che la
gravita delle colpe e degli errori commessi non basta a di-
struggere. :

L'uomo, anche il pit degradato, anche il pil chiuso agli
influssi ‘spirituali, non cessa mai di essere l'oggetto delle cure
divine. Egli & una pecora smarrita ed il buon Pastore la cerca
‘ed il suo ritorno all'ovile riempie di gioia il Padre e le schiere
celesti. Chi non conosce la meravigliosa parabola del figliuol
prodigo in cui & rappresentato il ritorno a Dio dell'uomo che
se ne era allontanato?

Il ritorno al Padre, o per esprimersi in altre parole, il
passaggio ad un livello di vita in cui il -bisogno di cercare
nell'unione con la divinitd il compimento di s& stesso si sosti-
tuisce all'illusione di poter trovare tale compimento nella sepa-
razione da Dio, tale ritorno s'inizia con il ravvedimento, con
I'atto, cio&, della coscienza, che si rende conto degli errori
di giudizio e di atto commessi, rimanendo profondamente tur-
bata. Al ravvedimento che, pur conducendo generalmente ad
un momento culminante, ad una crisi acuta, & tuttavia un pro-
cesso graduale, segue un nuovo orientamento dell’essere umano,
la cui vita cessa di seguire una direzione per cosi dire centri-
fuga rispetto alla divinita ed inizia un'attivitd centripeta. Qucsta
¢ la conversione.

Tuttavia non bisogna credere che il primitivo impulso cessi
come per incanto; le due tendenze, la centrifuga e la centripeta,
si contendono lungamente 1'uomo, prevalendo alternativamecnte,
Con la conversione infatti, la volonta si rivolge verso Dio, ma
rimane perd ancora suscettibile di essere attratta, benché solo
temporaneamente, dagli antichi oggetti. Con la conversione
quindi si ha il cambiamento di direzione, ma non la scomparsa
della distanza interposta fra l'uomo e Dio. Affinche quella
distanza sia superata, & necessario un terzo fatto: la rinascita,
una trasformazione radicale dell’essere, 1'abbandono di ele-
menti che limitano ed ostacolano ‘la vita spirituale e l'acquisto
di nuovi elementi che ci rendano sempre pit atti .a ricever
la vita divina; & necessario, come dice S. Paolo, «deporre il
vecchio uomo e rivestire 'uvomo nuovo ».

Cosi in questi tre fatti: il ravvedimento, la conversione, la
rinascita, i1 Cristianesimo traccia luminosamente tutto il pro-
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gramma della vita umana diretta alle piu alte finalitd. Ma questa.
dottrina che & profondamente vera, perché chiunque possiede
una coscienza spirituale, ne trova la conferma dentro di sé, che
riempic di luce e di speranza l'anima, ecco che viene ottene-
brata da una serie di ombre.

Infatti le ombre non mancano neppure qui, e sono rappre-
sentate dalle affermazioni relative al peccato, alla liberta e
responsabilitd umana, alla salvazione, alla predestinazione, alle
pene e ricompense eterne, alla origine dell'uomo, ecc.

Problemi tutti questi che, fortunatamente, appartengono al-
I’ambito della speculazione teologica, cio¢ alla sfera intellettiva
e quindi non impediscono ai pill di continuare a credere e a
sperare. Anche questi problemi sono stati generati dalla teolo-
gia la quale ha preteso dare una teoria completa dell'uomo,
teoria che ha chiamato Cristiana percheé I'ha dedotta in massima.
parte dalla lettura dei testi sacri del Cristianesimo nei quali &
riuscita a trovare a volte anche delle cose che non vi sono.
Non intendiamo con cid di pronunziare una condanna contro
il lavoro compiuto dalla teologia; esso ha avuto la sua ragione
di essere ed ha compiuto una funzione non inutile. Ai nostri
tempi la teologia si & andata trasformando, assumendo un
carattere sempre pill scientifico e, specialmente dove non & sog-
_getta ad un’autoritd assoluta, si & spogliata del Medio Evo e va
assurgendo a visioni sempre pid larghe, a concezioni sempre pil
razionali. E crediamo non sia molto lontano il giorno in cui
pit di un teologo si accorgera che la terra non ¢ tutto 'universo,
che dall'universo non & staccata e che quindi l'uomo va con-
siderato non soltanto in rapporto al pianeta su cui vive, ma
anche in rapporto all’universo di cui quel pianeta fa parte.

Per ora perd nella nuova teologia si scorgono piu che altro
degli albori; le ombre sono tutt’altro che fugate, ¢ nel campo
in cui il dogma anziché evolvere si & pietrificato esse ombre
rimangono inalterate. ' '

Secondo la dottrina cristiana, che ammette la monogenesi,
I'origine dell'umanitd da un unico capostipite, Adamo, il pec-
cato del primo uomo — che si fa consistere nell’atto morale —
avrebbe provocato una condanna su tutti gli uomini i quali sa-
rebbero fin dalla nascita macchiati dal peccato originale e
quindi, anche senza aver peccato individualmente, condannati,
ove non intervenga il lavacro battesimale. Noi siamo sicuri che
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nessuno oseri affermare che questa dottrina, cosi come la pre-
senta e la intende la teologia ortodossa, non sia piena 'di
,ombre, simile ad una selva oscura, nella quale preferiamo non
addentrarci.

Affermando il peccato e la condanna, la dottrina cristiana
deve necessariamente riconoscere la libertd umana. Ma ['uomo
& libero perché Dio I'ha fatto tale. 'Si ritorna cosi al pro-
blema che abbiamo gid visto parlando degli attributi di Dio.

Altre ombre ci avvolgono se ci volgiamo alla dottrina della
salvazione. L'uomo, ci dice la dottrina cristiana, & stato sal-
vato da Dio per mezzo di Gesu Cristo. Se ci atteniamo soltanto
alle parole contenute nell’evangelo, pur non trovando un’espo-
sizione sistematica e completa su questo soggetto, non troviamo
nulla che ci turbi. Ma se ci volgiamo alla dottrina con la quale
si & voluto completare e sistematizzare l'insegnamento del Van-
gelo, il conflitto sorge subito in noi. Secondo questa dottrina
I'uomo sarebbe stato condannato da Dio, in seguito al peccato,
alla eterna dannazione, ma poi Dio gli avrebbe offerto una
via per salvarsi. Si noti che l'uomo, in conseguenza della
originale corruzione, sarebbe debole, fragile, sicche difficilmente
pud resistere agli stimoli del Tentatore, Tentatore il cui uf-
ficio pare non esser altro che quello di spingere gli uomini
al peccato e la cui esistenza non pud non farsi risalire a Dio
stesso, autore di tutte le cose. Sicché in ultima analisi, Dio
avrebbe creato degli esseri per spingerli al male e poi, eri-
gendosi a loro giudice, colpirli con una condanna sproporzio-
nata: poiché qual colpa pud commettere I'uomo la cui pena non .
possa esaurirsi nell’eternitA? Né giova obiettare che Dio ha
offerto all'uomo in Cristo la salvezza, poiché la salvezza ap-
parirebbe al pil come un mezzo escogitato da Dio per ri-
parare ad un suo errore. E le ombre divengono ancora pil
fitte e tetre se si pensa alla dottrina della predestinazione, se-
condo la quale Dio avrebbe creato gli uomini predestinandone
fin dal principio parte all'eterna beatitudine e parte alla per-
dizione.

Il problema della origine delle anime non & meno oscuro.
11 creazionismo, secondo il quale l'anima verrebbe creata da
Dio alla nascita, il generazionismo, secondo il quale verrebbe ge-
nerata dalle anime umane, il fraducianismo che vuole che sia
una parte dell’anima dei genitori che viene trasmessa al nuovo
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essere; tutte queste teorie si contendono il campo senza che
nessuna riesca a prevalere, a spiegare esaurientemente la dif-
ficile questione e, quel che conta di pil, senza che nessuna
riesca a soddisfare la coscienza della maggior parte di quei
credenti che cercano di rendersi conto della propria fede.

Come spiegare e pill ancora come giustificare le differenze
che fin dalla nascita, si trovano negli uomini? Nessuno oseri
sostenere che il criminale non porti in s¢, fin dalla nascita, i
germi delle inclinazioni che poi si svilupperanno. Né& giova
invocare l'atavismo, perché l'individuo non pud essere respon-
sabile dei germi che gli sono trasmessi e quindi neppure delle
conseguenze che tali germi produrranno in lui. Se l'anima si
forma con la nascita si deve giudicare dei suoi difetti e delle
suc virtd con lo stesso criterio con cui si giudica dei difetti e
dei pregi fisici. E come non si osa chiamare colpa l'essere
con un difetto fisico, cosi non si dovrebbero considerare coipevoli
le tendenze malvagie innate. Si potrebbe, & vero, trovare nel-
I'ambito morale, un certo grado di responsabilitd dovuto al-
I’atteggiamento della volontd rispetto alle inclinazioni innate,
ma il fatto non viene da cid alterato, e il perché¢ di tante
disuguaglianze dalla nascita rimane un mistero.

Cosl I'vomo che prima abbiamo visto circondato di luce,
ci appare ora come un essere che & frutto non si sa di quale
capriccio, di un essere che & ben lungi dall'ispirare quell’amore
che Gesdy ha comandato.

CONCLUSIONE

E ormai tempo di chiudere questo nostro esame delle ombre
e delle luci del Cristianesimo, esame che non saprei dire se
sia piu superficiale o pit incompleto, ma che non riterrd inutile
se con le poche deduzioni che ne trarrd avri servito a qual-
cuno come punto di partenza per giungere alla definizione
dei propri dubbi.

Procedendo ad una specie di bilancio fra le ombre e le
luci, constatiamo in primo luogo che la regione della vita che
il Cristianesimo illumina di pit & quella del sentimento, quella
in cui predominano le ombre & quella del pensiero. Infatti co-
loro che non posseggono una natura speculativa, ma che vi-
vono una vita di sentimento, trovano nel Cristianesimo tutta
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ja luce che un'anima possa bramare. Coloro invece che pen-
sano, analizzano, coloro nei quali il bisogno di adorare si
unisce a quello di conoscere, scoprono le ombre nelle quali fi-
niscono a volte per smarrire la fede.

In secondo luogo osserviamo che se il Cristianesimo non
possicde una soluzione soddisfacente dei problemi che sorgono
nella ragione, cid significa semplicemente che Cristo, fondando
la nuova religione, non ha inteso darci un sistema di conoscenza,
ma ha voluto fornirci un mezzo di ascesa nella vita spirituale,
ascesa che, di per s& stessa, condurrd poi all’acquisto della
conoscenza. Finche voi chiederete al Cristianesimo un ideale di
vita altissimo, fincheé gli chiederete luce per la vostra vita
morale, il Cristianesimo vi inonderd di luce. E noi pur non
disconoscendo 1 valori spirituali anche fuori del Cristianesimo,
non esitiamo ad affermare che il Cristianesimo pud essere de-
prezzato solo da chi non ha mai realizzato una profonda espe-
rienza di vita cristiana.

Le ombre del Cristianesimo che abbiamo viste, non ne me-
nomano il valore, ma fanno risaltare l'errore che si & commesso
volendolo trasformare, prematuramente e senza dati sufficienti,
in un sistema teologico, mentre esso & stato e vuole essere
ancora, ad onta delle deformazioni che gli sono fatte subire,
vita, sentimento, azione.

Si potrebbe obbiettare che una religione, pur ammettendo
che sia essenzialmente sentimento, non pud essere disgiunta dalla
conoscenza. E noi ripetiamo che il Cristiancsimo non & privo
dell’elemento conoscitivo, che una pil completa comprensione
dei libri sacri potrebbe fornire luci anche su problemi gno-
seologici, ma che la funzione che il Cristiancsimo voleva com-
ptere e che era pil necessaria, era quella di mettere in rilievo
il lato del sentimento e dell’azione, lato che ancora oggi risponde
al bisogno della maggioranza dei cristiani e che continua ad
essere la caratteristica del Cristianesimo.

E la ragione per cui il Cristianesimo si & presentato an-
zilutto come azione e sentimento non ¢ difficile a scoprirsis
Gli uomini ai quali il Cristianesimo doveva servire non erano
in gran parte, e non sono neppur oggi, maturi per la conoscenza.
Lo spettacolo offerto dalle sette gnostiche & molto istruttivo.
La conoscenza appartiene all'eth adulta ¢ noi ad onta della
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nostra orgogliosa civiltd, non siamo ancora dei popoli mental-
mente adulti. .

Tuttavia le eccezioni non mancano: anzi il numero di coloro
che sentono il bisogno di unire la conoscenza al sentimento re-
ligioso va aumentando sempre pid. Molti di essi perd, non
tenendo conto della caratteristica del Cristianesimo che abbiamo
rilevato, come prima gli chiedevano di appagare il loro sen-
timentc¢ religioso, poi gli domandano di soddisfare la loro sete
di conoscenza, addentrandosi nel labirinto della speculazione
teologica, che consideravano come il ricettacolo del Cristianesimo
genuino. E allora le ombre invadono il cielo, fino allora sereno
e luminoso, della vita religiosa; e spesso quelle ombre sono
accompagnate da nembi precursori di violenti uragani.

Questo pericolo si pud evitare col ricordarsi cosa & e cosa
vuol essere il Cristianesimo, cio¢ una religione che ha la sua
sede principalmente nel sentimento. Si continui a domandare
al Cristianesimo cid che esso offre e di cui, lo si noti bene, si
deve continuare a sentire il bisogno anche quando sorge il
desiderio della conoscenza, cioé una vita spirituale sempre pil
alta, sempre pil penetrata dalle energie che scendono in chi,
tenendo l'occhio fisso in Cristo, si apre alle correnti della
vita“divina, e si sforza ogni giorno di crescere in virtd ed in
amore, e non si sentirA mai diminuire 'importanza del Cristia-
nesimo nella propria vita.

Quanto al bisogno di conoscenza si cerchi pure di ap-
pagarlo, ma senza dimenticare che la conoscenza che noi pos-
slamo acquistare & necessariamente relativa e che la si pud
acquistare solo a gradi. Cerchiamo pure la conoscenza e cer-
chiamola liberamente, senza preconcetti, attingendola da tutti
i campi in cui lo spirito umano svolge la sua attivita.

Oggi quei campi sono divisi, non di rado ostili. E cid &
indizio che la conoscenza & posseduta oggi in modo limitato
~ ed unilaterale. Ma le linee di prolungamento di quei eampi
sono linee convergenti e 'incontro non manchera di effettuarsi.

Il conflitto fra scienza e religione, che nella vita individuale
si risolve nel conflitto fra fede e conoscenza, allora cesser.
Cessera perché la fiamma della fede e quella della conoscenza
si uniranno per formare un'unica sorgente di luce alla quale
nessuna ombra potrd resistere. ' .

Ma mi chiederd forse qualcuno: «In attesa che quel giorno
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«venga, 10, che certamente non lo vedrd e che tuttavia sento
«gia forte, imperioso il bisogno della sintesi fra la fede e la
«conoscenza, che cosa dovrd fare?».

«Dovrd continuare a” sentirmi alternativamente sollevato
«dalle luci che il sentimento nella religione cristiana mi offre,
«ed @ppresso dalle ombre di cui la ragione mi circonda? ».

No. Se la sintesi della conoscenza e della fede come prin-
cipi, ¢ di 1o da venire, essa pud compiersi fin da ora nella nostra
vita individuale.

Sard una sintesi relativa, s'mtende, ma tale da soddisfarcz'
pienamente e anch’essa soggetta ad evolversi. Noi crediamo fer-
mamente cid e crediamo che avvenga in chiunque possiede una
profonda vita religiosa personale od un altrettanto profondo de-
siderio di allargare quella sua vita, includendovi, oltre alla sfera
dell’azione e del sentimento, anche quella del pensiero.

Si tratta di non mai perdersi d’animo e di perseverare.

«CHIEDETE E VI SARA DATO, — ha detto il Maestro
Divino — CERCATE E TROVERETE, PICCHIATE E VI SARA
APERTO ».

A. MISCIA.

II * Padre Nostro,, interpretalo da un Misir

(Continuazione e fine).

Si canti il Nome Tuo.

Egli trova grande aiuto per ridurre in soggezione la mente ed
elevarsi gradatamente a piu alti stati di coscienza nell’intonare il Nome
Sacro, in modo che il suono vibri prima nel cuore e indi nella purte
superiore del cervello. Pud adoperare sia la forma indiana sia la
cristiana del Nome Sacro, purché in entrambi i casi ne dia la giusta
intonazione e congiunga cuore e cervello in una intensa e ardenle
aspirazione verso il Padre. Se riesce a fare tutto cid, allora senle de-
starsi in s& una grande forza spirituale e comincia a rendersi coirto
che la divina scintilla in lui si va dilatando in fiamma. Indi, procedendo
oltre, cerca di estendere la sua anima in tutte le direzioni e far si
che si manifesti attivamente in lui il Regno di Dio, com’¢ detlo nelle

parole:
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Ritorni il Regno Tuo, si realizzi la Tua volonta.

A tal uopo, egli cerca, prima di tutto, di attirare in sé& il potere
di dominare tutte le cose. Ormai, egli & sul «Sentiero del Ritorno»
e pud quindi stabilire in ispirito un legame cosciente con la Fiamma
Divina che gli si accende in cuore. E con tutta la forza della sua vo-
lontd pensa di irradiare da se, in tutte le direzioni, il potere e Iin-
fluenza che sente svilupparsi nel suo interno. Un rapimento ineffabile
lo invade, una forza meravigliosa scaturisce come una sorgente dal
suo cuore ed egli si trova esser divenuto il centro d’'una irradiazione
intensa, la quale accresce ancor pilt il potere della sua volontd a
mandare quell’energia in tutti i sensi, per aiutare e sollevare gli altri.
E accaduto semplicemente che, per mezzo dell’Ego, -ha toccato per
un momento una pid alta sfera di esistenza e comprende allora, come
non aveva mai capito prima, quella grande veritd della vita occulta
che si riceve soltanto nella misura in cui maggiormente si prodighi
s¢ stesso. Per tal ragione segue dopo: '

Come in cielo, cosl in terra.

‘Man mano che egli mette in pratica quella veriti ed emahna
da sé¢ forza e influenza spirituale, sente che tanta piu ne viene a lui,
recando un senso di cosi intensa beatitudine, che quasi gli pare di non
potervi reggere. Comincia a rivelarglisi alcuncheé della veritd del sublime
mantram indiano: «Pil splendente del sole, pidt puro della neve,
pit sottile dell’etere & il S&; quel S& son io».

La parte della preghiera che abbiamo esaminato finora & rivolta
a Dio Padre, e, in un certo senso, & la piu importante; almeno fino a
quando lPaspirante non abbia imparato, con lesperienza, qualcosa del
“ suo significato occulto. Fino allora, non & guari probabile che egli
possa innalzar di tanto la sua coscienza da raggiungere il livello al’
quale si riferisce il resto che segue. Ma quando sia in grado :di
farlo, la divina sublimita di cid che lo attende & di gran lunga mag-
giore di tutto quanto possa aver mai provato prima.

Dacci oggi il Pane del Giorno che verra. ,

Le parole «dacci oggi il nostro pane quotidiano» della versione
ufficiale sono prive di significato per coloro ai quali il pane materiale
¢ assicurato, oppure possono procurarselo col proprio lavoro. Invece
il significato letterale che qui riportiamo & profondamente denso di
pensiero pei‘ il mistico e I'occultista, i quali appunto cercano di con-
seguire ort un grado di conoscenza e di saggezza che sara il pane
intellettuale e spirituale della massa dell'umanita in un futuro ben re-
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moto. Cid avverrd al sorgere dell’<Etd dell’Oro», a cui tutti gli
uomini aspirano e che & invero «il Giorno che verrd».

Il Cristo, nella terminologia cristiana, & il «Pane di Vita» e il
vero discepolo cerca ora quel pane e‘l'otterrd quando, come dice
S. Paolo, «il Cristo & nato in voi, promessa di gloria». Quando egli
dunque ha raggiunto il piano buddico o, come vien chiamato ora, il
piano della intuizione, ove dimorano i Maestri di Sapienza, se cerca
ivi il Maestro dei Maestri, il Cristo nostro Signore, e se verso di Lui
aspira con tutta la forza della sua volonta e della sua devozione,
presto o tardi sentird in modo indubbio che il Cristo ha accolto il suo
appello e gli risponde. )

In varie guise il Cristo si manifesta all’anima che Lo atlende,
a seconda dei bisogni di essa, ma al mistico accadrd probabilmente che
la risposta venga in forma di meravigliosa visione che gli appare d’un
tratto, completa in tutte le sue parti. Al suo occhio interiore apparira
la pit sublime visione che mai abbia avuta innanzi e dove la figura
centrale sard quella del Signore con le braccia aperte e sorridente, come
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