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STUDIO DELLE CORRISPONDENZE

1. — I Primi Qualtro giorni della Creazione nel Genesi {interpretati
microcosmicamente,.

2. — Le¢ Prime Quallro Regole della Luce sul Sealiero.

3. -- Le Prime Qualtro Porte nella Voce del Silenzio.

-

O DIVINITA’ IMMANIFESTA.

Notte di Brahma. <La Terra era ampia ¢ vuola> un Q. o un
nicnle. perche nulla era slato differenziato, o manifesto.  Le Neque
del Grande Abisso > sono cosi chiamale perche sono inesprimibili per
Puomo non evoluto. I Cristo interno ¢ dormentle, e la tencbra spiri-
tuale sta sulla faceia delle acque. <11 velo di tenebra ¢ sull’abisso
della materia > (Voce del Silenzio). 11 cerchio indica la delimilazione

del proprio compito; la sfera d'influenza dell’'vomo individuale.

PRIMO GIORNO., «Sia la luce!».

Ideazione divina che passa dall’astratto al concrelo, o forma visi-
bile. I numero 1 & la prima mani#festazione dell’Immanifesto. argen-
teo filo che c¢i unisce col Muestro. Il punto nel cerchio significa il Cristos
che erompe nella tenebra dell’ignoranza  dell’'uomo, e designa la erea-

zione spiriluale posiliva.

PRIMA REGOLA: « Luce sul Sentiero ».
« Prima che gli occhi possano vedere essi devono essere incapaci
«li lagrime ». Lagrime. o sensazioni, velano la luce del Cristos. poiche
appartengono alla personaliti ¢he & «lenebra». - Quando la menle infe-
riore ¢ i sensi sono dominali, un principio intuilivo, o Visla_ viene
sviluppato ». - Pulanjali ..




PRIMA PORTA: «Voce del silenzio .

Dana - - Caritd ed Amore Immortale: - genera una qualita cri-
stallina che riflette Ia luce. Fra it Greci, Eros (;\morb.) viene descritto
come < sorgente dall’Covo della Notte  mentre esso galleggia sulle acque
del Caos =0 11 Divino Amore ¢ lespirazione di cui le vibrazioni vivifi-
cano il Caos della vita imman®esta conlenula nel Grande Abisso - « usi-

gnuoli di speranza, uccelli dalle raggianli piume - (sensazioni).

@ SECONDO  GIORNO. Divisione delle = acque -~ ¢ del < Tirma-
mento » creali. ’

II numero 2 ¢ Tirradiazione dell’l che trapassa la Tenebra del Caos.
L’ acqua superiore - significa il puro celeste Elerece quella cinferiores
I passione. Tillusione. 11« firmamento » o cielo, ¢ il S¢ Superiore.
Questo ¢ il periodo dellv vita del candidato in cui egli sta impuarangdo
W oseparare la sua matura pitt alta da quella pid bassa, separazione in
posilivo ¢ negativo. L'uomo ha ora un ideale positivo ( cielyr e rico-
nosce vagamenle adombramento del suo 8¢ Superiore.

SECONDA REGOLA. Luce sul Senliero.

«Prima che Torecchio possa udire, deve aver perdula la sua sen-
sitivitde » - alla - acque infeviori - o impressioni ¢ riflessioni eslerne.
§oarmonia, o il -« Canto di Vita > non si puo udire finche Forecechio non
siogifiuli di udire le discordie esterne. A1« bocciuvolo > non si pud
aprire finche il S¢ Superiore non abbia polere di dominare Tinferiore,
poiche questullimo deve prima venir calmalo.

SECONDA PORTA: Voce del Silenzio.

= Armonia. la chiave che controbilancia causa ed effetlo s, Luomo
deve qui lotlare per separare la sua nalura superiore dall’inferiore; e
col riconoscere quest’ideale - <« firmamento » - o S¢ Superiore - egli
diffonde Parmonia. Causa ed cffetto -sono equilibrali quando 'uomo ¢
sogeello al Pitt Allo.

@A TERZO GIORNO: . Terra asciulla » appare;ed ogni creazione
« producente seme scecondo Li-sua specie ».

Solo quando: i due giorni sono uniti da un terzo. 'vomo e la Natura
possona creare, per mezzo della relazione fra il posilivo ¢ il nedga-
tivo. 1l candidalo - chiama in Vuee » ¢ domina tulto nella natura in-
feriore; egli conguista cosi il polere di star saldo su un solido fonda-
menlo O terra asciulla .. Separandosi da quanto ¢ illusorio  {mare),
egli cominciv a creare posilivamente, arbitro della propria ereazione

.



TERZA REGOLA: Luce sul Senliero.

Prima che la voce possa parlare in presenza dei Maeslri, essa
deve aver perduto il polere di ferire . La < Parola » viene solumente
quando si < st saldo > sulla < terra asciulla ». L’uomo ¢ solamente
arbitro delle sue ereazioni - - figlio dei suoi pensiegi » - quando egli &
in possesso di conoseenza, ¢ quindi colla conoscenza della Vita Una si
astiene dal ferire chiunque, per ignoranza, ferisce lui. La voce pud solo
< parlare in presenza dei Maestri » quando ¢ la voce del Maestro Unico,
“¢ pereio non da ascolto al suo s¢ inferiore. che ferisce il superiove.

TERZN PORTA. Voce del Silenzio.

Kshanti, dolee pazienza che nulla pud sconvoldere ». La pazienza
viene quando F'uomo rvinuneia al s¢ personale. Egli acquista allora « for-
lezzze dCanimo. . L'uomo  comincia qui - a distinguersi dalla folla e a
‘divenir posilivo; cio¢ siorifiula di reagive alle impressioni pitt basse
nel ¥ inferiore ¢ comincia a vivere nel A superioie benche a tale

stadio cgli si trovi in realta sulla linea fra i due triangoli.

7

@D QUARTO GIORNO: Creazione delle <due gran lucis: la mag-
giore £ a reggere il giorno (vila spirituale ¢ la minove [ @ a regger
fa nolte vita fisica.

i coscienza del Sole ¢ la coscienza del Sentiero, ¢ solo (uindo
vi sioguards dal centro si vede che il punto ¢ Pestremila dell’asse delya
sfera. Ta o ovia ostretta > che conduce a Dio. Questo Quarto  Giorno
quindi. coslituisce il campo di batlaglia, inizio della lolla tra il s& su-
periore ¢ linferiore, 12 i1 primo  stadio  della Crocifissione, ciot “la
Prim Iniziazione, o Nascita - Anlahkarana. Quando il pit allo sard
vincitore alla Quarta Iniziazione, il Sellimo Giorno, allora il riflessa
stesso sardl riassorbito nel pitt alto, e il ponte - Anlahkarana - sard
distrulto.

I'uomo ora nel Quarlo Giorno ha formato il suo cubo su cui co-
struire la sua vita spirituale: ma egli ha da svolgerlo nella Croce, su
cui In sua natura inferiore deve pendere finché non veng redenla.

I Scltimo Giorno  egli avvolge quindi la Croce nella < Pielra

Bianca » data a - colui che vince ».
Il numero 4 ¢ la Trinitd in manifestazione @

¢ conlicne pure potenzinlmentle il 10, poiché¢ 1 pin 2 pit 3 pi 4

= 10 ® il numero perfelto.

QUARTA REGOLA. Luce sul Senticro.
. Primz che lanima possa slare in presenza dei Maestri, i suoi



piedi devono venir lavati nel sangue del cuore s Prima che Panima,
quale puro spirilo. possa stave in presenza dei Muaestri (che sono Spi-
rito) la comprensione spirituale (i piedi. deviessere purificata dalle sco-
ric della  personalili. !

s Sacrificara il cuore » & la richiesta falta al candidato quando si
affaccia alla quarla porta. poiche la luce det @, o dei Maestri {(\mau
non puo trapassare la tenebra della volontd wmana. B’ il fiume. il
fosso >, che deve esser disseccalo, o varcalo, in questa Quarla Rezola,
prima che i Maestri possano avvicinarsi  all'vomo.

Una volta aperta la Quarta Porla, T'uomo « sta freddo e sveglio
sapendo che egli ¢ un Sole di Dio, irr:l(liun_lv luce sullv lenebrea della

lerra; e cosi diviene un creatore posilivo.

QUARTA PORTA. Voce del Silenzio.

« Vairagja, indifferenza al piacere ¢ al dolore, illusione ~oggiogala,
,verilin sola pereepita >. Questa ¢ la porta che adduce al Seniicre. o
piultosto ad una coscienza di esso. « Guarda, lo stesso campo di bat-
laglia ¢ ora travollo nella gran guerra-. L'uomo a questo stadio si trova
dove la luce di Altma puo splendere piena su lui. poiché entrarce nel
Senliero € polarizzare s¢ stesso a quesla Tuce. Passione ¢ desiderio sono
veli a questa luce; e, qualora non dominali = i faranno perdere le
lue tre vitlorier, cio¢ 'uvomo dovrd ricaleare i suoi passiy lornowe alia
Prima Porta ¢ acquistar la forza di ollrepassare Vesercito di Mara le
tentazioni dei sensic. Finche il corpo non sia < il suo schiavo » la fuce
del Sole sara fievole e solo la luna delta notte gli daric luee.

< La porta della Bilaneia ¢ Anthkarana » 0 la porta media, o
porla del dolore. La croce sul quadrato fa U8 della bilancia cosi: @
la Tine ('un ciclo e Tinizio del seguente. il punto  d'incerocioy essendo
Anlahkarana. Da notarsi il glifo del Toro @ che viene usalo neeli
Upanishad ¢ nei Vedas per indicare Pranava (AUM - il Toro reggendo
la gola. 11 glifo ¢ composto del cireolo {- Spirito® ¢ del creseenle lu-
nare (— anima’, o dell'unione delle forze solare ¢ lunare. positiva e
negativa, uomo ¢ donna, che deve aver luogo prima che la paroli
crealiva si possa pronunziare. La coppa o semicirconferenza, ¢ aperta
per ricevere la forza vivificanle del Crislo-principio  direltamente nel
proprio centro, il punto d'incontro. eentro delliv eroce, che ¢ il eentio
della gola.

Le prime tre Porle sono in un senso 1 1re giorni nella lomba, poiche
allentrare nella Quarta Porta Fuvomo  sorge vellacia e nella liberta

dellv vila spiriluale. Pereio la Quarla Porta cosliluisee L risuriezione:



essi ¢ il luogo in cui nella Luce sul Sentiero il fiore si apre nellaria,
sopra Tacqua ¢ la lerra.

I detto: « Sia la luce! » possiede una gran polenza; nessuno lo
usi quindi che non sia preparato -ad accettare le condizioni che esso
apporla; poicheé ha potere (se proferito  sinceramente} di rischiarare
ali angoli oscuri della propria animal e trar fuori alla superficie quello
che slava nascosto. Ma nella fase in cui si raggiunge la Quarta Porta
il candidato ¢ disposto a sacrificare tutto per la Verila: percio egli
proferisce le parole sapendo che la sua ingiunzione porla con s¢ il
polere di una voce che pud parlare in presenza dei Maestri.

E' ad un lale stadio che il candidato abbandona ¢ padre, madre e
tulle ¢io che possiede »; poicheé Tappello della Veriti ha Ia voce piit
impellente; per soguii‘lu deve dunque abbandonare tutto cido che egli
— il s¢ personale -- possiede, ¢ che pel .momento pud anche implicar
cose spirituali. Poiche 1a Verita talora affonda i suwoi fedeli piu profon-
damenle nella vita maleriale, affinche essi apprendano a udire la sua
voce anche da fuori della < tomba » slessa.

Quesle numero 4 ha uno strelto nesso  colla nascila [isica, come
pure colla spirituale. Nella prima Panima non enlra nel’embrione prima
del quarto mese. dopoche il processo meccanico ¢ ultimato. Neila se-
conda il candidalo ha da < squadrare » < le condizioni esterne entrando
nellic Quarte Porta. prima che egli nasca nel regno dello Spirito.

Nel considerare un tale stadio nella vita dell’'uomo mi vennero dali
-subconsciamente questi simboli: una rondine, che aveva avuto la sfor-
tuna di scendere a terra ¢ di non trovare. come di solito, la forza per
innalzarsi di nuovo nellaria: inoltre una rana con geroglifici sul dorso.
La rondine in seguito  acquistava (ualche miracoloso polere e poteva
lasciar la terra: ed o compresi che era Panima liberata ¢ capace di
volare nella luce. Pite tardi trovai nella Dottrina Seyrela che la rana
cra il simbolo della’ risurrezione; cosi pure, allvove, che la rana, in
Arabia. ¢ nola sollo il nome di hadji; pellegrino, per designare lc sue
abitudini migratorie. Si noti il rviferimento al « pellegrino » nell’ultima pa-
gina della Voce del Silenzio, La rondine aveva trasceso le sue limita-
tazioni ¢ fallo il primo passo nel viaggio verso laltra sponda, Ilevan-
dosi nellaria ed enirando nella Quarta Porta.

Il presente sommario traccialo di corrispondenze viene offerto uale
lentalivo a quegli studiosi che, come la scrivente, cercano di unificare
le varid veritd nelle Seritture del mondo, cosi eliminando la mollepliciti
«i pit in pin, a misura che la luce ¢ data.

ALICE OSMOND.
(Dal « Theosophist »).



Uno dei pin inesauribili problemi mistici _per colore che aon Sil-
Tudono di trovare una soluzione sola ad ogni problema mistico™ & qguello
dei rapporti fra un Cristo e la Sua Chiesa.

Exolericamente, lo sappiamo, questa si compone anzilullo dei Con-
servi di un tal Ministro della Divinitae solare. Discepoli immediali di
un lal Maestro: poi dei Discepoli loro, in ordine di Gerarchia:  dei
fedeli, quindi, di quezli womini, cio¢. che, non pit per conoscenza di
Lui diretla, ma per fede sollo, riconoscono Ulstruttore.

Ma misticamente?

Abbiamo, in una delle Sue religioni, nel Cristianesimo, una dislin-
zione di sollil velo: Chiesae militte ¢ Chiesa trionfanle.

La frionfante "non ¢ assai pervio il simbolo? ¢ formala di quei
Discepoli che dopo aver lotl:to fuori di se slessi ¢ denlro con suecessoe
contro {1 mondo exolericnmente ristretto ad una singolba vita sul pino
fisico ., entrano nella - celeste patria -, nel Regno di Dio Jesolericamenie,
in S¢ slessi . . ’

Nel rituale della Messa sioallude  colla Comunione  dei Sunli a
questa Chiesa rionfante. Solamente. i Suoi Membri devono esser oeli
(esolericamente, al mondo o immorlalic tradurremmo noi.

I la Chiesa militante? Secondo i ristretti Credi ne fan sol parie in
ogni religione i fedeli che ne hanno aceellalo © dogmi. se pure Plsiam
ammelta nel suo seno quantiy, scientemente o nog sio conformany alla sua
dottrina.

Ma la fuce mistica ¢i rivela un’altra interpretazione  sopra.

Non ¢ forse un Cristo il Supremo Istrullore degli vominic di tulti?

LPumanita  intera allora sard Ia Sua Chiesa.

I nella misura in cui qualcuno dei Suoi fedeli J¢ 1o saranno tuli,
che sappiano o no di esserlo | nella misura in cui qualeano dei Suoi
fedeli Lo riconoseerd mamifestato  in cuore,  questi potrde salire alla
Chiesa trionfante dalla militante.

Per ora in Lssa ¢i roviam tulli, ed Egli ¢ Sposo di questa Ciriesa
che ¢ Tempio ¢ Coro, che ¢ TAnima collettivie delllumanita, con fei
comballe, s'esalla o soffre, e, cio malgrado, alegdia ¢ >s|):|7.i:1 in quella
Beatitudine senza mai nubic che ¢ il "Mistero della Sua altezza,

M per noi sollo —— se d'un Inizinto gidv si asserisce bragiciemenie



che < il Suo cuore ¢ in ogni ferilta », quanto pitt d’'un Cristo che pizlia
su di Sé gli errori del mondol! '

Colesto ¢ il simbolo. N¢ temiam troppo, se una Religione ancora
verrd a fondare, che quelli « fuori » rimarranno senza 1l Suo ajulo,

Poich¢ Egli sempre; a tulli, ovunque, minislra in cuore.

I le Sue apparizioni cicliche non sono che spirazli pia innegabili di
quel Suo fuoco.

Poich’Egli ¢ Vila di che ogni vita non & che un velo: ¢ il vollo

Y

greco di Cristo ¢ Chiesa ¢ Amore ¢ Psiche.

EUGLENIO PAVEA,

Il mondo non: ¢ uno spettacolo, ¢ una arena di batlaglia, nella quale
quanti hanno a cuore il Giusto, il Santo, il Bello, devono compiere,
soldati o capi. vincenti o martiri, la loro parte.

G. MAZZINT (\Articolo su Rénan).

Ad ogni opera vostra nel cerchio della Patria o della Tamiglia, chies
dete a voi slessi: se queslo clvio [o Josse fatlo dq tulli ¢ per [ultl

gioverehbe o nuocerebbe all’'Umanil 1? -

G. MAZZINI (Doveri).

Siate apostoli della frateltanza delle Nazioni e della unila. oggi am-

messa in principio, ma nel fallo negala, dal genere umano.

G. MAZZINT (Doveri).

Ogni periodo di grandezza fu contrassegnato da una fede profonda

nell'ideale divino.

G. MAZZINI Doveri .



| PERICOLI DEL “MENTALISMO,,

La storia occulla narra che la civilta ed il conlinente di Allantide
andurono distrutli - in conseguenza dello sviluppo  unijaterade dei poteri
psichici che quegli antichi nwomini avevano conseguito a detrimento del-
I'aspelto morale e dei caralleri.

Non ¢ agevole, ai lumi della scienza ordinaria rappresentarcei ogui
un -« womo psichico » ed il genere di atlivita che un tale nomo, dotato
di straordinari poleri, pud esercitare. La tradizione occidentale circa i
poleri dei maghi e degli stregonis (chiaroveggenza, chiaroudienza, potere
di trasportarsi in aslbrale, polere evocalorio, ecc.) pud darci forse una
idea dello sviluppo psichico realizzalo dagli vomini dij Atlantide. ¢ dei
terribili mezzi di azione e distruzione da essi conosciuli ¢ messi in atlo
a scopo egoislico. La effeltiva conoscenza dei mondi iperfisici, ¢ le
relazioni cogli essert che vivono in quei mondi, non valsero ad ele-
vare gli Allantidi sul  piano  dellesistenza spirituale; le rapide. com-
plesse sensazioni provenienli dai mondi in cui la loro vila si svolgeva,
sembrarono aumentare a dismisura il desiderio di possesso ¢ ‘di goli-
mento. la fatale illusione dell’eqocenirismo individuale ed il consegueute
progressive oscuramento dei poleri  di percezione spiriluale.

Smarrilo lo scopo  vero della vita, ¢ ‘messisi in contraslo  colla
« Grande Legge » che regola il divenire dei Mondi e degli nomini, i
nostri antichi padri apparecchiarono fatalmente la distruzione della loro
civilliv ¢ del loro mondo.

I notevole, ed altamenle significalivo, il fallo che molli uomini
della nostra epoca, pure credendo nella possibilith di conseguire i po-
teri psichici. manifestano per gli stessi una grande diffidenza, non dis-
giunla da limore. Chissa che cio non sia effelto della lonlana espe-
rienza allraversala!

Lvolvendo potere dopo polere, atlraverso innumerevoli epoche, con-
dizionalo dalle possibilitd e caratteristiche delle «razze di carnes che
siosusseguirono sul nostro pianela, il «vero nomo», il «pensatore» &
ginnlo alla presente razza la cui ecaralleristica ¢ dala dai  « poleri
mentali s, , .
» L «mente» ed 1 poleri ad essa inerenti cosliluiscono  verwmente
Pimpronti della nostra civilta: ¢ dell’allivita  che gli vomini  valgono.

Il mecednicismo », U <industrialismo >, basali sullo sfrullamento delle
grandi forze del vapore e dell’elettricita, scoperle nel secolo scorso, non



sono — per chi ben consideri — che un aspetto della nostro civilla
essenzialmente <« mentale ».

I indagine e Panalisi che caratterizzano Patlivita mentale della no-
stra epoca; lerudizione, la facolta della comparazione, la nnemonica,
sviluppale ¢ generalizzate come mmai lo furono nel passalo, non sono
che altrettanti aspetli dello sviluppo mentale.

Ma il « mentalismo > non & tullo qui,ed i suoi aspelti non appaiono
tutti in armonia colla < Legge », epperd non egualmente benefici dal
punto di vista dell’evoluzione, e quindi della felicita umana.

Al superfficiali parve segno e manifestazione di considerevole pro-
gresso la cosidelta « coscienza intellettuale », la coscienza cio¢ che e-
mancipava 'vomo dal fimore di Dio concepilo chiesasticamenle, che gli
conferiva la facolta del discernimento, che lo rendeva finalmente libero
e spregiudicatlo. Ma che cosa & effettivamentle la « coscienza inlelletluale»?

La manifestazione dell'individualismo in un -primo tempo, ¢ del-
Veyoarchismo. come nalurale conseguenza e sviluppo dell’individualismo.

IFederico Niclzsche in Zarathusta ci da la pia superba e complela
rappresenlazione della  coscienza intellettuale. Ma la  coscienza intel-
lettuale ¢ naturalmente atilitaria, in uanto porla Puomo a considerare
tulto c¢io che lo circonda alla stregua dellultilita che pud ricavarne per
s& solo. La mente (13 ¢ il mezzo poderoso ch’egli adopera ed affina per
accrescere 1 swoi piaceri, per prendere dall’ambiente in cui si lrova
quanto pitt puo per Ia sua espansione individuale.

Se noi volessimo seguire lo sviluppo dei poleri mentali della nostra
razza, ci accorgeremmo che esso coincide spesso colle pidt moslruose
manifestazioni delPegoarchismo e della tirannia,

Egli ¢ che il ‘menlalismo», come lo «psichismo» ai tempi di Atlan-
tide, soffoca la coscienza intuitiva, 'aspello morale dell’uomo, precluden-
dogli la percezione sipriluale, la visione dell’ (Unita»; il sentimento e 1a
pratica della [ratellanza (1. . )

Non c¢i illudano i principii affermali dalle moderne democruzie sul-
Yuguagliunza ¢ sulla fratellanzq: sono due frasi senza senso ¢ senza
valore allorche sono pronunciale da chi ignora e nega Pessenza spirituale

(1) L autore allude qui all’aspetto piic basso della iaente, quello conereto, analitico e separa-
tiro, e pervih strvmenty dei xentinenti egoistici, Quello supesiore, o nentale astratto, che contewplo
le ravse, ¢ (nrece intetico: tende cioé cerso Uwiite ¢ la spicitualita,

Questi due aspetti vrenyono purce, da taluni, ~hiowati mentale scientifico e mentale filosofico.
Si pro wotarve tutiacia che lo studio analitico dei [enomeni ¢ degli oygetti conereti & per la seienca
non il five, o il mez:0 — indispensabile — per girugere alla conoscenza delle legyi naturaoli e
risalive quindi rerso la gintesi, (N.d.R))
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dell'nomo. ¢ considera menfalmente Ia vila come una parenlesi chiusa
fra la nascita ¢ la morle fisica.

Le sensazioni ed il soddisTacimento dei desideri di tulle le specie,
debbono necessariamente coslituire lo scopo essenziale di chi concepisce
cosi I vila. H

Lavidila dei godlimenti. Uirrequictezza, le passioni sovverlilrici e
contrarie ad ogni spirito di gerarchia e di disciplina che carallerizzano
la nostra epoca, sono la nalurale conseguenza della concezione essenzial-
mente menlale della vita ¢ dei suoi scopi.

Appunto  perch¢ menfale. lale concezione ¢ limilata, e cosliluisce
quasi un insormonlabile ostacolo al rello  intendimento.

L.a nostra civiltd ha ‘qnin(li un cquilibrio molto instabile; e tulli gli
sforzi dei sociologi ¢ degli uvomini di governo sono fatulmenle destinali a
Jallire agli effetti di un ordinulo svolgimento evolulivo. se ai soli poteri
mentali siseguitera a richiedere il rimedio ai mali che la travagliano.

I« mentalismo > ha inaridito i cuori. wffievolita la sensibilith mo-
rale, accresciuto pericolosamente le forze dissocialive.  —

Conseguenza del « mentalismo s ¢ pure il fenomeno che ¢i mostra
gli uvomini in cosi stridenti contrasti fra la professione di fede e Vazione;
la povertao ¢ Ia quasi assenza dei forli caratteri. Igli ¢ che il carallere
siidentlifica collo sviluppo morale. il quale si manifesta nella disciplina
delle emozioni. nello spirito di sacerificio. nella capacita di vivere @ prin-
cipii professati.

I poteri mentali sono un prezioso attribulo per Fuomo di carattere,
in quanto gli consentono di essere in pitt farga misura una forza bene-
fica in mezzo ai suoi simili; ma possono essere un’arma deleleria’ se pos-
seduti da uomini senza caraltere ¢ con morale torbido.

L'esperienza quotidiana, con tutle le rovine morali e maleviali che
essa c¢i disvela come figlinzione direlta del « menlalismo » privo di base
morale. sufl'ru;iu sufficientemente  la mia  affermazione.

Da questo punto di vista considerata, anche la lelleratura corrul-
trice. vera forza mulefica di demolizione  spiritwile. appare nullaltro
cie semplice mentalismo » messo a servizio delle pin basse  passioni.

I sistlemi politici ¢ sociali appaiono Tfanlastiche costruzioni mentali,
rivolle a conseguire Tuori della realtd umana quella pace ¢ quelja fe-
licita che non possono essere date da nessuna forma esteriore di reg-
gimento politico ¢ sociale, senza sviluppo morale in armonia col sislema
slesso.,

La demagogia sobillalrice ¢ corrutlrice che imperversa oggidi pit
che mai, non ¢ forse essa pure una manifestazione del mentalismo
dissocialo dalla coscienza morale? '
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La insincerild della vita politica nazionale ed inlernazionale. la dis-
sociazione fra il ritualismo rveligioso e la pratica della religione, le in-
lolleranze  di carattere religioso, filosofico ¢ politico, non sono  forse
ancora allri aspetti del « mentalismo », che, foggialo dall'vomo, tende a
sua volla a limitarne la comprensione ed a traviarne la condotta?

11« menlalismo », disgrazialamente, ispira tulti i sistemi educativi
ufficiali. e preclude cosi ogni sorgenle di elevala ispirazione, si nel campo
letterario ed arlistico. come nell’arte di governo.

TLo sforzo che le democrazie occidentali perseguono per costituire
un sistema di morale laica. da contrapporre alla morale religiosa, & vano,
perehe non ¢ possibile alimenlare dal piano mentale — che ¢ il piano
dellac separalivith — il sentimento  della fratellanza,  della solidarieti.
umani, che ¢ una realtic dei piani spirtivali,

E cosi mentre Porlodossia religiosa, colla sua morale rivelala e cri-
stallizzata in formule mentali, va fatalmente perdendo sempre pitt la
swa influenza, il pensiero laico — che & semplice menlalismo -— nulla
ha sostituito e puo soslituire che coslituisea regola di vita, che ispiri
la fede in pit alle possibilita di vila, che conforli i dolori ¢ le angoscie,
che alimenti lo spirito di sacrificio, la disciplina, il riconoscimento delle
gerarchie,

Il dissidio falale fra scienza e religione; i fermenli di anarchia e di
ribellione nella socieli, la selvaggia esallazione degli cgoismi individuali
e di classe, Pavidili dei godimenti ¢ delle possessioni materiali diffusa
in tutte le classi sociali, sono il frutto avvelenato del «mentalismox, Esso
dgenero la leorica dei dirvitti dell'womo. la confustone del bene eol suc-
cesso; alimenld la concezione meccanico-materialista del Mondo e Palei-
smo: ostacold lo sviluppo  dell’intuizione e rese quindi pit difficile la
percezione spirituale.

Ogei riesce ben penoso allo spiritualisla 1o spellacolo del Mondo
occeidenlale!

Esso appare come una lempeslosa marea  composta di forze di-
strutlive, che avanza irresistibilmente sommergendo tradizioni ed islitu-
zioni. L’atmosfera mentale, caliginosa, e senza luce spirituale, non ne lascia
scorgere che lampi fugaci — i quali acerescono la confusione ¢ lo
smarrimento.

Sioarresterd la marea e non scoppiera la folgore?

Riuscira Ia Juce spivituale a vincere la caligine delf:dmosfera men-
tale che incombe sul mondo?

Cesserd il < mentalismo > di essere il polere  lirannico  dell’'nomo,



il polere distruttore della civilla cosi falicosamente creala dalluomo
stesso?

Sociologi, uomini di governo, pensalori, presentono i pericoli che so-
vrastanc alla civiltd odierna: essi escogilano rimedi vari tratli da quello
stesso mondo mentale che ha generato le soverchianti forze distritlive.

Sono percio destinati a fallire.

Di dove verrd dunque la salvezza?

Giuseppe Mazzini che intui i pericoli del mentalismo agnoslico. e che.
solo, fra tutti gli uomini cosidelli polilici dell’epoca, ebbe Vesalla per-
cezione di tutti gli elemenli che compongono la civilla e ne assicurano
la regolare evoluzione, alfermo la necessild di una nuova sinfesi religiosa
che accordando il senlimento coll’inlelletto ridesse all’'uvomo la fede. la
“capacitad di amare e di operare con fine altruistico, di intendere la vila
come una missione, di rigenerare sulla terra la nuova citta di Dio.

La fatale dissociazione fra sviluppo morale e sviluppo menlale ¢
andata accentuandosi; ed oggi il «mentalismo» appare veramenle un
polere mostruoso, perché possedulo da lroppa gente di morale torbido,
ed usatlo per conseguire bassi fini, in contrasto evidente colla graude legge
dell’evoluzione. )

[’azione dissennata dei governi in merito alla cosidetta istruzione
,pubblica, contenuta entro linee rigidamente mentali in omaggio al prin-
cipio agnostico oosi caro alla social-democrazia. contribul a popolarizzare
il male che gid aveva colpito le classi dirigenti, aumentando o dismisura
i pericoli del «amenlalismos.

Giuseppe Mazzini che sempre esaltd Peducazione, che concepi la
democrazia come un parlito religioso, che intut la grandi verild teoso-
fiche, se anche avesse posseduto Uintima conoscenza che coslituisse Uine-
stimabile privilegio della S. T., avrebbe potuto avviare quel movimento
di sinlesi religiosa che avrebbe evilato gli infiniti guai ed i pericoli
delPodierno «mentalismo: ?

I2 arduo dare una risposta a tale domanda. Forse i tempi erano pitr
immaluri dei tempi altuali.

Egh rivolse al Mondo, cd agli Haliant in particolare, un  grande
messaggio che ancora non €& stalo compreso. né¢ accollo.

Chi lo raccogliera?

Senza esitazione rispondo che spetta ai sezuaci della teosofia, so-
pratutlo in Halia. FEssi posseggono il grande privilegio di poter valu-
tare alla Iuce della loro conoscenza i pericoli del «mentalismos  roppo
spesso sinonimo  di ateismo, di deformazione  spirituale, ed  hanno il

grave dovere di denunciarli instancabilmente.



Lssi sanno che « Feducazione del  carattere s ha maggiore impor-
Lunza della istruzione mentale, eppercio debbono proclamare insistenle-
mente che non deve pit essere neglella.

Essi posseggono gli elementi di quella sintesi religiosa che costitui la
coslante aspirazione ed il pathds del grande apostolo genovese, ¢ che
ripertando Farmonia nello sviluppo dei due principali aspctti della na-
tura umana — morale ed intellettuale - - evitera alla nostra civilta ed
alla nostra razza una catasltrofe identica a quella che inghiolli la
grande civilli  allantidica  debbono  pereid  adoperarsi nei  limiti  delle
loro possibilita per getltarne le basi. . v

I compilo ¢ arduo, ma esso & cosi elevato ¢ degno, cosi pres-
sanle.e he non ammette tiepidezze ¢ lanto meno  diserzioni!

G. GASCO.

lo credo allimmortalitd: se (uesta credenzi non brillasse alla mia
inlellivenza di (ulta la chiarezza che accompagna I'evidenza, se essa
non fosse scritta nel mio cuore ¢ nella coscienza  dell’'umanild, sola
prova di certezza che possediamo (uaggitt, mi baslerebbe per credervi
di senlire ¢id che noi chiamiaumo amore ¢ d'aver visto morire degli

ossert che io amavo.

G. MAZZINT (Scritti filosofici).

* x *

Io crede che. costrelli a sceguire lo sviluppo progressivo del nostro
principio individuale verso Dio. allraverso una serie di esislenze di
pilt in pitt serene, di meno in meno sottoposte alle lotte ed alle crisi
di quaggit, ¢ in nostro petere di percorrere pitt rapidamenle «ueste
esistenze e di raggiungere al pitt presto le anime pure che ci hanno
precadulo, elevandoci con tutte le nostre forze, colla virla, coll’amore,

colla  devozione. )

G. MAZZINI (Doveri'.



IL SIMBOLISMO DELLO ZODIACO

11 simbolismo dello Zodiaco ha origine dal movimenlo appuarente
del Sole attorno alla terra.

Dal punto di vista astronomico 'anno solare comincia all’'equinozio
di primavera, all'ingresso, ciog, del Sole in Ariele. primo Segno dello
Zodiaco.

I punto equinoziale (° di Ariete {per breviti chiamato scemplice-
mente Ariete: ¢ importantissimo perché segna Porigine di tutli i para-
melri astronomici. s

Quando il Sole. durante il suo movimento di ascensione apparente,
dovuto allobliquild dellasse lerrestre. giunge allo  zenit dell’equatore. si
dice che esso ¢ a Oo di Ariete od al punto equinoziale di primavera.

Questo fatlo. puramenle aslronomico, da origine a quel simbolismo
che racchiude in sé la pitt profonda e misteriosa tradizione esolerica
della Cosmogonia ¢ dell Antropogenesi. Subba Rao. nel parlare dedsedni
dello Zodiaco, dice che il « velo, sapienlemente bultalo sul valore eso-
tevico dello Zodiaco. non sard mai sollevalo a vanlageio del protuano
L’argomento nel suo  complesso costiluisee, infallic la parte pin pro-
fonda della metafisica  esolerica. ¢ conliene il quadro  pit compieto
della evoluzione del Cosmos spirituale e fisico ed i concelti pite clevati,
che hanno rapporto con la evoluzione delPuomo.

I simbolismo dello Zodiaco, come del resto tutte le forme di sim-
bolismo, pud essere riferilo al’Como, al nostro Pianeta, a1 Sislema So-
lare ed all’'Universo inlero, in vielit di una legee di anulogin che lega
insieme i vari elementi simbolici. facendoli apparire come membra unite
di un medesimo organismo. Quesla levge si fonda sul principio chee
un solo processo evolulivo governa la evoluzione di tulli i fenomeni
della natura, ¢ pereio deserivere un dato fenomeno eqquivale a deseri-
verli tutti.

Un’altra legge, che insicme a quella di analogia costituisee ko base
forddamentale e pin posiliva del simbolismo  esolerico. ¢ la lecee di
continuita, mediante la quale un simbolo non rappresenlta un valore
esolerico in s¢ slesso, maun termine che seiue il continuo avvicead s
delle leggi; ¢ Pallernarsi dei fenomeni inereati a quel simbolo. 11 Sale,
per esempio, non rappresenta un valore esoterico riferito solamente alla
sua forma ed al swo significalo nel Sistema che presiede; ma anche il



suo nascere. il suo  culminare, il suo  tramonlare, il suo  apparenle
viaggio sullo Zodiaco, il suwo apparenle movimento fra il ‘Tropico del
Cancro ¢ quello del Capricorno, il swo valore nella vila di ogni orga-
nismo ¢ lutto quello che pud dirsi o pensarsi dei suoi rapporti con la
Nalura, costituiscono clementi di un’unica concezione simbolica ¢ parli
di un medesimo corpo. Ed un simbolo ¢ veramente tale se esso rappre-
senta, non solo con la forma, ma ‘anche coa le leggi che governano
T sua nalura, tutlo un sistema continuy e preciso di leggi pin grandi
le quali. nel complesso, costituiscono poi la Grande ed Unica Legge
Suprema.

Quesli due  concetliy, applicati al  simbolismo  solare, riproducono
in tutti i swoi dellagli, in tutte le sue pid minute forme, la Legge della
evoluzione della Vita ¢ della Forma, del progredire delle anime nel
Iungo pellegrinaggio delle varie incarnazioni, del sorgere o declinare
di un Globo, di una Calena o di un Sistema.

Se spingiamo  la nostra osservazione nei tempi pin remoli, trove-

remo che il Sole fu, in ogni epoca, Loggello principale che i Grandi

Istruttori posero innanzi all’Umanitd bambina, quale simbolo della Divi-
nita; ¢ quindi ¢ facile comprendere come, in seguito, ne sia derivalo il
cullo del Sole fisico, raffigurato nel disco solare.

Non voglio qui lrattare della origine del cullo solare e della sua
evoluzione altraverso i tempi; rimando il lettore alle numerose opere
specializzale e principalmente alla < Legge Suprema s  del - Williamson
che pitt sinlelicamente  segue la genesi del simbolismo  nelle antiche
religioni.

Presso i popoli antichi, la Costellazione nella quale fu visto na-
scere il Sole all'eqquinozio di primavera fu teaula in grande adorazione.
II fenomeno conosciuto in Astronomia col nome di - precessione degli
equinozi» ¢bbe quindi molta importanza nel cullo solare. Queslo fe-
nomeno ¢ dovuto al fallo che Passe di rolazione della lerra, durante
la sua lraslazione annua intorno al Sole, non rimane rigorosamenle pa-
rallclo a s¢ slesso. Infatti Passe terrestre ¢ soggelto ad uno spostamento
Ientissimo, per Tl quae i due poli celesli, nel lungo periodo (detto
anche anno platonico: di circa 26099 anni, descrivono un circolo com-
pleto intorno ai poli dell’ecclitlica. Questo  spostamento  dell’asse di ro-
tazione produce uno spostamento della linea di intersezione dellegua-
tore con lecclittica, ed in tul modo, i punti equinoziali iAricle ¢ Libra)
si spostano in senso retrogrado nella misura di 3072 all’anno, cio¢ di 300
(corrispondenti ad un Segno) in 2151 anni. Altualmente il punto equi-
noziale Ariele non si ‘lm\'u pitt nella Costellazione  dell’Ariele main
quella dei Pesei.
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Percio, in tempi anlichissimi, nell’India e nell’Lgitto, it Toro e
li Vacea erano considerali sacri perché alPequinozio di primavera il
Sole era visto nascere nella Costellazione del Toro.

La lelteralura astronomica pre-semitica, d’altra parle, si fonda sulla
supposizione che il Toro iniziava Panno primaverile sotto il nome
Accadiano di « Toro dirigente » ¢ < possiamo comprendere — dice il
Sayee — perché il Dio Merodak... fosse stato  chiamalo mnegli  annali
astronomici  primilivi il «Toro di Luces.

Cirea 2151 anni dopo PAriete divenne oggelto dell’adorazione po-
poluare ¢ le divinita dalla testa di toro, che ne avevano preceduto il
cullo, perdettero importanza; anzi, alcune di esse cambiarono la loro
testa con quella di un Ariele. In Siria il cullo di Ashlorel o Astarle duro
lungamente, ma con 'andare del tempo il suo simbolo cambio forma ed
il toro divenne un Aricte.

Al principio della nostra Era Cristiana fu adollalo il pesce come
emblema della cristianita: il Cristo fu detto «Ictus» cio¢ il Pesce. ed i
cristiani < Pisciculi » .cioé pesciolini.

In India, in Assiria e fra i Fenici il pesce fu il simbolo della Ini-
ziazione. Qualche volta Vishnu fu rappresentato con guel simbolo ed
anche oggi la milria del vescovo, raffigurante una lesla di pesce, &
un emblema che ricorda la Iniziazione cristiana. .

Questo breve cemno  di  introduzione allo studio  dello Zodiaco €
sutficiente @ dare un’idea della importanza del soggelto ed a richia-
mare alla mente Porigine delle nostre religioni exoleriche, facendo intra-
vedere. allresi, che lo apparire dei Grandi Fondatori delle Religioni
¢ un fenomeno astrologico il quale si ripele periodicamente e scecondo
leggi costanti. .

Nel trattare di ciascun Segno dello Zodiaco scparatamente, ncllo
studiare i rapporti di polarila, triplicita ¢ quadruplicita che legano i
Segni tra di loro, ritorneremo pitt volte sull’argomento illustrando anche,
nel modo pitt dettaglialo  possibile, il valore simbolico ‘dello Zodiaco
nel suo complesso, il quale confermera ancora una volla come, nella
natura, tulto sia guidatlo da Una sola Volontd, che, sollo Pazione di una
Legge immulabile e coslanle, ¢ Pemblema pit alto della Giuslizia di Dio.

I
ARIETE.
11 Segno delAriete € i1 pitt importanle perche il primo dello Zo-
diaco ¢ perche su di esso si impernia qualunque principio. che ha
rapporlo col simbolismo  delle antiche credenze.



Lanimale che porta il nome di arviele ¢ una pecora, la quale vive
o stato selvatico sulle montagne ¢ sugli allipiani pitt elevali dell’Asia,
alel Caucaso, verso il nord-est, fino allOceano ed al Kamsciatka. Ordina-
viazmente si unisce in piccoli branchi e mella stagione degli amori i ma-
schi si ddnno ad  accanili combattimenli tra di loro servendosi della
fronte ¢ delle corna e sviluppando uno sforzo la di cui polenza, limi-
lata allimpulso isolalo, ¢ incapace di conlinuita. Le sue caralterisliche
pit nolevoli sono agilitd ¢ la robustezza. La sua nalura pud esprimersi
con Tatlributo Rajas, il quale nella etteratura  puranica, rappresenta
il concelto di attivitao che lega la Nalura alla Materia.  Infatli noi ve-
diamo  nellAriete il principio di una lotla impegnata conlro gli osla-
coli che si oppongono alla generazione, il principio  atlivo che nella
ricerea del principio passivo combalte conlro le forze anlagonisle per
assicurare il trionfo delle energie vitali.

Non potremo, d’altra parle, esprimere meglio il suo ardore ¢ la
sua energia che altribuendogli la natura del Fuoco. A queslo punto &
bene ricordare che i quattro Elementi: FFuoco, Aria, Acqua e Terra dela
Iradizione alchemica rappresentano, insieme all’Elere, (la quintessenza
dei qualtro elementiy, le cinque divisioni infieriori di ogni piano; el i
Joco archelipi sono rappresentati dai cinque solidi platonici. 11 Fuoco
€ quello slato durante i quale un ‘prilwipiu ¢ in via di separarsi da
ana combinazione per entrare nella formazione di un’altra, e ariele col
suo ardore ¢ la sua energia, impegnali per il trionfo della generazione,
¢ Pespressione pin chiara del principio elemenlale Ignco. Il Guna Rajas
< Pelemento Fuoco saranno, quindi, la base fondamentale di ogni in-
“terpretazione simbolica riferita al Segno dell’Ariele. Infatli, sotto simboli,
Tradizioni ¢ miti apparentemente differenti, vedremo che Ariele rappre-
senta sempre quellardore aggressivo che spinge all’impresa. quella forza
ardente ed impeluosa che inizia ogni opera, quell’entusiasmo che porta
al principio di ogni azione ma che pud ancora mancare della pazienza

I

necessaria a persistere nella lotta contro gli ostacoli ripetuli e nell’as-

Csicurare il funzionamento dell’organismo  vitale.

Gli anlichi, che riconobbero nell’Aricte Pardore del [uoco, lo iden-
1ificarons spesse volle col Sole, il quale, mediante il suo impulso ca-
Torilero primaverile,  disciogliendo apidamenle le nevi, inizia alla vita
il seme chiuso nella madre Terra. I1 Sole, infatti, ¢ destinato a dar la
vila a tutli gli esseri planelari che lo circondano. Appena coinincia la
sua corsa fecondatrice {solslizio d’inverno:. si impegna sulla lerra una
lolta violenta, fra le suc influenze attive ed il rigore invernale. 11 Sole
benefaltore, sembra morlo per sempre, ma ¢ proprio allora che la
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vila possiede la sua pitt grande forza. Llinverno, fiero della sua cru-
delta, crede di poter padronegginre quando UAstro in fine lrionfa ¢
Pinverno fugee davanti alla primavera radiosa che si leva immortaliz-
zando, ovunque, il germe della creazione.

Gli ermelisti vedevano in questa manifestazione annuale una ripe-
tizione del grande dramma mistico  della rinnovazione  perpelua del
principio vitale. Un div nato oscuramente al solslizio d'inverno. prende
possessa della terra in primavera, regna fino all’aulunno, poi soccombe
scendendo nel resno dei morli da dove risorgerd per la gioia (el vivi

Anche qui vedinmo in givoco le energie allive che intraprendono
unopera, che inaugurano un processo di evoluzione: vediamo il prin-
cipio di unt lolla contro gli ostacoli per assicurare il funzionamento
dellorgenismo vilale. Forse. per questa ragione i caldei vedevano aoel-
IAriete Fespressione i Enmeshara, il dio della fecondita, che  segua
la energia iniziatrice di ogni manifestazione di vita.

Gli alchimisti videro nella natura dell’Ariete lo Zolfo  Alchemico,
sostanza deslinata a bruciare per alimentare il fuoco vitale di ogni in-
dividuo. Nel simbolo dello Zolto il triangofo.  imagine della Trina
Unitdt ereatrice. del Fuoes sollile che anima lutla la creazione, soviasta
la croce ( -;- o emblema della azione fecondalrice dellattivoe (T 7 sal
passivo ( — . '

Net simbolismo massonico. Piriete corrisponde alla colonnal,. che
essendo rossa, sioriferisce al Fuoco vilale da cui provieie ozni inizia-
tiva: ¢ in altri termini, Vesaltazione dellardore interno Tino al possesso
di tulle la personalita: PAdamo-Kadmon o il principio altivo Jod del
Fuoco realizzatore che si manifesta pel tramite dellArtista, dellOpe-
aio, dell’Operalore, del Creatore, del Generatore. Ma non ¢i ¢ dale
di penetrare oltre nel mistero del Principio animalore universale.

Nella letteratura vedica troviamo una relazione importantissinue fra
il Segno Aricte ed il Piano Mentale. Infalli. quel principio astrallo, o
modilicazione del Grande Alito, che rappresenta Pessenza  primordiale
dellElemento Fuoco, ¢ rappresentato, nella lelleralura  sanserila. ool
nome di Tejas Tatva, il quale corrisponde al Piano Mentale nella selfe-
naria divisione della maleria cosmica.

Il Piano Menlale ¢ la dimora dellEgo. e, da queslo punto di vista,
il Segno delP.Aviele corrisponde al 8¢ di cui Puomo  diviene sempre
pitt cosciente con o svilupparsi dell'intelletto.

JRiferite al Logos del nostro Sistema Solare. Ariete ¢ il Grande
Fuoco  cosmico che porta un Sistema  dalla disinlegrazione  ad  una

nuovya integrazione. proprio ¢ome un Ego  passa dalla distruzione  di
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una personalitd alla creazione di umaltra. La proprieta deiPElemenlo |
Fuoco, viene confermata ancora come uella energia che opera la sepa- '
razione di una forma per comporne un’altra. ;

Subba Rao ha scritto che Mesha, cioé Ariele, rappresenta « I'E-
lerno Brahma Autoesistente » altribuendoghi, in tal modo, Pespressione
pitt alta del S&. I suo simbolo ¢ il punto nel cerchio o Pocchio rag-
gianle nel (riangolo. cioe il Dio manifestalo con i suoi proprji allributi.

Il punto nel cerchio & anche il simbolo del Sole, espressione fisica
del Logos o Sé del nostro Sistema Solare. :

La Dottrina Segreta, nellattribuire all’Arviele unn valore universale,
dice: «E’ I'Unica Vila eterna, invisibile ma onnipresenle, senza prin-
cipio e senza fine. periodica nella sua regolare manueslazione in cui
regna l'oscuro mistero .deM };\qi,_Esscrc incosciente ('ll(s,!i‘lt'z;l!;;()llll:l Co-
scionza s, '

J. Henry Van Stone in una sua pregevole pubblicazione, ha messo
in rapporto i Segni dello Zodiaco con i dodici Nidanas della letleratura
orientale.

[ Nidanas sono le dodici Cause dell’esislenza, cio¢ una < catena di
cause ed effelli in tulta la esistenza rappresentata: da  dodici anelli».
Nellordine  successivo, corrispondente ai dodici Segni  dello  Zodiaco,

essi sono. . .
Avidya - Non-conoscenza. lgnoranza, Non-Essere in relazione all’Essere.
Samskara — Karma. Memoria del passato.

Vijnan: — L’Ego. Aulocoscienza.
Nama-Rupa — Soggellivitda ed  Oggettivila.

Sadayatana — I sei poleri percetlivi dei Sensi.

Sparsan — Conlatto col mondo esterno.

Vedana — Percezione ¢ sensazione.

Trishna - - Desiderio.

Upadana — 11 risultato dello sforzo dovulo al desiderio.
Bhava — I divenire. La geslazione.

Jali — Nascila e rinascila.

Jaramarana — It declinare e il morire.

Secondo Paulore, Aricte corrisponde al Nidana Avidva, che denola
lignoranza, la nescienza, la non esistenza. Nel suo aspetlo cosmico
Avidya. la relazione fra IEssere ed ‘il non-Essere, fra la luce ¢
Poscuriti. Segna quell’istante in cui la omniscienza dello spirito si im-
prigiona nella ignoranza della maleria. Quindi Ariele-Avidva rappresenta
lo stato iniziale dell’evoluzione umana. cio¢ un’espressione in cui lo

spirito verra accecato ed inceppalo dalle catene dell'ignoranza. allo SCOPO
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di rendere Fuomo un’anima vivenle. E un atlo ed un riflesso del Sacri-
ficio divino. mediante il quale 'Universo inizia la sua  Esislenza nella
esislenza assoluta.

[ mollo importante il fallo che it Simbolismo del Sole e quello
dell’Ariele siuno stali sempre collegati da una certa analogia. Nella let-
teratura astrologica si dice che il ‘Sole & esallato nel Segno Ariete; ¢ ¢io
vuol dire ¢he la sua potenza altiva, Ia sua espressione vitale ¢ lulle le
sue energic sono  pitt spiceate in quella posizione che in qualunque
altra. Infatli, ¢ in Ariete che il Sole, in virlit delle sue rifiorite atlivita
vitalizzanti, incomincia Panno e risveglia la natura assopita nel  gelido
nmistero  invernale,

Nella vallata dellEafrate il Sole era chiamalo, percio, Lubat, o
vecchiz Pecora, ed i selte pianeli che lo circondano erano indicali col
nome di Karabbani Lubali, che vuol dire le Stelie della vecchia Pecora.

Similmente in Egitlo, il simbolo solure di Amon-Ra ¢ TI'Ariclte o
il dio dalla testa di ariele.

Lopera anlica egiziana intilolata il Libro di Am-Tual descrive il
passaggio dal Sole altraverso le dodici divisioni del Mondo Sollerranco
ed ¢, evidentemente, un cenno velato ai dodici passi sul sealicro del-
dellanima. 11 dio del Sole passa dalluna allaltrac di queste dodici spe-
lonche ddiramando [ suoi ordini  agli dei che sono lui.

In questa allegoria, le dodici divisioni o spelonche siriferiscono ai
dodici Segni dello Zodiaco. ¢ la prima divisione (Aricle  mostra il Va-
scello Solare che porla Vara contenente il Sole, il quale ¢ rappresentato
da una divinitdo dalla testa di Ariete. Accanlo a quesla barca se ne
vede un’altra in cui naviga lo Scarabeo e Chepre. simbolo della creazione
ed evoluzione. Sul fianco di essa ¢ seritto: « La naseita di Osiride s, in-
intorno alla quale la tradizione aggiunge: <« Egli nacque quando ancora
non vera Cielo. e ancora non era crealo né verme né retlile. LEgli
nacque nelle forma di Chepre e non cera alcuno che fosse con Lui
nel luogo ove Egli si trovava... riposanle nellacqua Nun e non lrovo
aleun luogo ove polesse slares. Lacqua Nun & I'Acqua Primordiale, Mu-
laprakriti, il Caos al di Tuori del quale nulla esisteva.

Anche in questa forma simbolica, PAriele ei appare come Finizio
di ogni creazione ¢ come il principio di ogni energia alliva.

Nellu vallala dell’Eufrate. i predecessori degli Assiro-Babilonesi chia-
marono il Segno  Aricte < Lulim -, Agnello o« Zeu s il « Messaggero »,
ed  Arielis era detto il Messaggero  della Luce. secondo  uanto as-
serisee il Tenormant. Da un punto di vista astrologico questo falto ¢ molto

importante. perehe il massimo valore delle energie solari si munifesta a



circa 3 gradi di Ariete (csaltazione del Sole), punto che corrisponde ad
Arielis.

I1 Simbolo comune del Segno dello Zodiaco Aricte puo  ricor-
dare le corna della capra, che rappresentano bene il potere comb:attivo
dell'intelletlo e del principio creatore; ma questo simbolo pud anche
esprimere l'idea di una Fontana, la sorgente di tutta la esislenza sepa-
rala, e, pin particolarmente, affiuire della Terza Onda di Vita.

Dopo questo breve ed incompleto esume del valore simbolico del-
PAriele, sard facile dedurre il significato che la Uradizione aslrologica
della pit remota antichita attribui al primo Segno dello Zodiaco.

Nel simbolismo dello  Zodiaco fisiologico, rievocato nella  (radi-
zione ermetica, I'Ariete rappresenta la festa ove effetlivamente risiede
lo strumento della mente con i suoi poleri attivi. Ne deriva che FlArviete
sard 'espressione di' tutti quei valori che, pel tramile del cervello, si
manifestano in intelletto, ambizione ed idealismo.

Nel suo aspelto positivo Ariele denota espressione ed indica un
punto di partenza, un’idea, un concetlo, un desiderio che ha origine.

La sua natura ignea si manifesta nella atlitudine spiccata ad agire
indipendentemente e ad affermare sempre la sua forza.

Dall’attributo  Rajas prende lallivitd comballiva ed i 1iolcri neces-
sari a superare le difficolta che si oppongono al concetlo crealore.

Nel fare una distinzione fra Segni positivi e negativi dobbiamo pre-
cisarc che i primi hanno relazione con Paspetto wvita ed i secondi con
Paspelto forma della evoluzione.

I’Ariete porta in evidenza le emozioni della menle. I.e forze vitalj,
lavorando altraverso alla testa e stimolando le emozioni superiori, pro-
ducono idealitd ed ambizione. Nelle * persone poco evolule la nalura
dell’Ariele si manifesta nel perverlimento ed in un senso di prepolenza
combaltiva.

I1 Segno dell’Ariele rappresenta :;nche la coscicnza non differen-
ziata, e percid esso appare caolico ed inorganizzalo come ogni cosa al
suo principio, in cui soltanlo si rende evidente Vimpulso, la  spoula-
neita ¢ la mancanza di scopo definito.

Le sue vibrazioni sono mollo penetranti e molto rapide; le sue
energie sono sempre diffusive ed espandenti.

Risveglin nell'uomo un desiderio costante di essere a capn di ogni
manifestazione, ma denotando forza, combatlimento, polere, cnergia ¢
vigore, ha una relazione molto intima col regno animale nel suo com-
plesso.

Come sard facile notare, la natura dell’animale chiamalo ariele, il
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suo simbolismo connesso alle eredenze dei tempi pin antichi ed il suo
valore astrologico, sono falli, del tulto in relazione fra di loro e che,
solto varie forme asprimono un concello unico, il quale pud essere e-
gualmentle applicato all'womo. al noslro Piineta, al Sistema Solwre ed
all'Universo intero. Ed ¢ proprio cosi nella nalura: il nascere, il vi-
vere ed il morire del pitt piccolo verme. che brulica sulla terra, ripro-
duce nei pitt minuziosi detlagli del suo processo evolulivo il nascere, il
vivere ed il morire di un inlero Universo,

(Conlinua). ADELCHE BORZL.

Dell’errare, nel simbolismo mistico

Dal mito di Wolan a quello dell’Ebreo sempre esule. che Tarle di
Wagner (ull.ru\'ersu la  tradizione nordica del Vaseello Fantasma  ha
trasfigurato, noi passiamo atlraverso una serie che non ¢ ancor com-
piwla. di simboli del viaggio e del viandanle.

Ricordate  Wall Wilman Tullo ha principio  dal viadeio  dolle
anime »?

E il Coro dei pellegrini del Tannhiauser a che altro allude?

A che altro Ta versione dell’Odissea in Dante. di cui Uintera Commedia
¢ un viaggio? Solo dal profanum vulgus si oserebbe muovere all’Alighiceri
Tappunto di non aver qui seguito Omero.

Dante si guarda bene, da quell'oceultisla che c¢i si rivela, di far
tornare Ulisse prosaicamente in Haca.

Pitr della  picla s,

<del veechio padre. e 1o debilo amore,

« lo qual dovea Penclope far liela s, .

pole. secondo il ghibetlino.

... ..o . . . Tamore
cchio ebbi a divenir del mondo  esperlo.
se delli vizi umeani, e del valore -,

Ne ad allro allude 1a leggenda degli Argonauli. dell” errante Wo-
tan > e di quel Loge che ricorda cosi spesso Ulisse,

£l viagdgio del defunto nell’Amenti egizio lrasmesso poi gt vie
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dal Libro dei Morti al mito dall discesa di Orfeo nvgl"inl’vri,di Gest
nel Limbo — si riflelte ancora netla notte di Walpurgis di Goelhe, e
well'uTfacciarsi del suo Faust alla visione astratta di quell'clerne Madri,
che Platlone avrebbe chiamato ldee.

Ma per risalire su ait Greei assorli. noisappiamo che una specie di
fega processionale. nollurna, sino al tempio della Dea in Eleusi, era i
preludio esterno dei Misteri eleusini: che per gllniziati poi. nel tempio,
sioriproduceva drammalicamente la ricerca affannosa di Core fatla da
Proserpina al lume delle toreie.

Ancora. non solo i corpi celesti nel loro molo. «coeli labentia siyna»
s1i Lucrezio, furon sempre assunti a simbolo dell’'errar dell'uomo attra-
verso i varii mondi. per varii cicli — ana si chiamavano dai Greei «fra-
scorrenti», Qeod gli Dei. le Monadi.

Ma qui una pausa; ché una tale etimologia ci fa risalire verliginosa
menle sino alla prima Stanza del Libro di Dzvan
< il Figlio non s'era ancor desto per la nuwova Ruola ¢ per il Sug pel-

legrinaggio sovi'Essa.....

. ' EUGENIO PAVIA.

« da bes/v -— correre

Non basta il non fare: bisogna fare. Non basta . limitarsi a non
operare confro la Legge: bisogna operare o seconda della Legge. Non
basta il non nuocere: bisogna giovare ai vostri fratelli.

La coscienza dell'vomo  libero  sugeerisce doveri che la coscienza
«ello schiavo non  sospelta nemmeno. N

G. MAZZINI (Doveri).

* k%

Dovele giungere alla fine della vostra vita senza che un ricordo vi
dica: tu conoscevi una verila: potevi giovgroe il trionfo, ¢ nol Jucesti».
Tale ¢ lespressione generale del Dovere per me. - :

G. MAZZINL (Scritti letterari).

NB.- Si preguno i soci e gli abbonati di mandare al piie presto Fimporto

dellabbonamento, per evilare che sia sospeso Uinvio della rivistu.



NOTIZIE

La morte di Abdul Baha Abba

Abdul Baha Abbas, terzo capo del
movimento bahaita iniziatosi in Per-
sia. nel 1844, & morto ad Haifa in
Palestina i1 28 novembre scorso.

Il fondatore di questo movimento
si rivolse sopratutto al popolo per-
siano, chiamandolo a purita di vita
e di pensieri. Ferocemente perse-
guitato, specjalmente dai Maomet-
tani, cadde infine vittima dei suoi
nemici.

Il suo successore Baha'w’llah pro-
clamo ai popoli di tutto il mondo
che essi dovevano unjrsi in una sola
famiglia. Imprigionato, poi esiliato,
continud a prelicare Punith delle
religioni; la necessith della pace
universale, di arbitrati internazio-
nali. di una lingua comune a tutti
i popoli. dell’abolizione dejl'estre-
nma ricchezza come dell'estrema po-
verta; l'eguagliunza dei sessi. Mori
nei 1892 in Palestina, prigioniero
de! governo turco. i

Abdul Baha Abbas, suo figljo pri-
mogenito, ne continud Popera con
energia instancabi'e. Liberato dopo
la rivoluzione del 1908 dalla pri-
gionia turca, viaggio in Egitto, in
Eurvopa, in America, predicando la
Pace e I'Unith a popoli di ozni
razza.

In questi ultimi anni la sua casa
in Palestina era divenuta la meta (i
innumerevoli pellezrini di ogni re-
ligione e di ogni lingua, che veai-
vano a lui pe: ascoltare le sue pa-
ro'e i saggezza ed 1 suoi consigli.

Egli incitava ogni felele a prea-
dere della propria religione, al pari
di quanto insezna e raccomanda la
teosofia, la pura essenza, quel fon-
do di verith assoluta che & comune
a tulte.

Si compre ule subito quale beae--
ficio il riformatore intendeva por-
tare alla numanith in genere, ¢l al
mondo islamico in parlicolare. soo-
giogato dal fanatismo ed ineapice
di intendere la divinith nel suo
significato pin vasto, cio¢ di pria-
cipio cosmico immareate, manife-
stantesi in date epoche per il bene
deli uomini.

Abdul Baha dava all'elucazione
un'importanza capita’e. considerin-
dola il meszo pitt pratico ¢ pii
utiie per Fumano perlezjonamento.
Neile scuole Bahai. sparse Liroa-
mente in Persia el in Americn.
s0n0 impartite nozioni di tutte Je
re’igioni, che i giovani devono ¢onro-
noscere, per constatare colla pro-
pria ragione la loro Unita.

Questi principi sono stati diffusi
in ogni parte del mondo, da fedeli
sezuact del profeta. Anche in Italia
era. giunta da poco la parola di
Abdul Baha, prima a Roma, el in
uitimo a Torino. Ma la morte did
proleta, annunziata all'improvviso.
ha richiamato subito in Palestin:
Ia persona incaricata di farla cono-
scere anche a noi.

*

* %

Un Istituto educativo secondo
le esigenze dei nuovi tempi.

**Se vogliamo rigenerare I'L—-
manita bisogna cambiare
il sistema di educazione

del nostri figll. "’
Nessuno puo negare che tutt Ly
nostra lmanitiv si trova al vareo
d'una nuova epoca ¢ che le grand:
convulsioni che da anni scuotono
in speial o lo I'kuropa non sote



altro che il travaglio ¢ le doglie
deila nostra vecchia civilti per dare
alla Tuce b nuova prole. la nuova
<civiltic che futti i popoli ansiosa-
mente attendono. Ora il compito di
accorti e savi genitori dovrebhe es-
sere quello di far st che tutte le
preniesse sieno date per un buon
svolgimento dell'importante evento,
< tutte le cure prese per un confa-
cente sviluppo durante Tinfanzia e
I'ulolescenza. Quali sono le cure ed
1 provve limenti che la vecchia Ea-
ropa deve prendere per far si che
In nuova civiltd sia realmente un
prosresso suila vecchia? la risposta
€ =emplice: NOI DOBBIAMO DARE
Al NOSTRI FIGLI UNA GIUSTA
EDUVCAZIONE, che dia migliori ri-
sultati della passata. I sistemni edu-
eativi praticali sin’ora possono cor-
“rispondere a tale richiesta?  Ecco
la seconda domanda importante. Se
noi o=serviamo le condizioni odierne
della nostra wmaniti e societi, che
mon sono altro che il jrutto dei
sistemi educativi vigenti siv'ora,
dobbiamo  recisamente  rispondere:
«no»! Siobhietterd forse che ab-
bimmo  avito anche dei bellissimi
singoli risultati con i veechi metodi
€ =istemi, e ¢i0 non vogliimo nega-
re, ma sosteniamo che in linea ge-
nerale un sistema che i ha condotti
al fallimento odierno delli nostra
civilid deve essere shagliato, e per
logica conseguenza se vogliamo a-
vere in futuro un risultato diverso.
dovrenmo  pure cambiare 1 sistemi
edueativi praticati fin qui. tanto
invia morale che intellettuale. Gran-
di Pensitori e studiosi di questioni
socialt sostengono a spada  tratta
(1) che la principale causa delle

(1) vedi anche Tultimo opuscolo
di R P Wadia, delegato dell’ln-
dia presso la Lega délle Nazion
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nostre condizioni disastrose sono da
attribuirsi ai sistemi educativi dei
nostri tempi basati sulla prevalenza
del materialisino, che fece dell’uvomo
un aggregato atla materia, una sem--
plice. macchina. Ma sempre di pid
nei nostri giorni sorge la .convin-
zione che non siano dei semplici
aggregali di materia. ma delle co-
scienze individuali che abitano ag-
gregati di pnateria, ¢ che hanno pro-
prie inerenti qualita, facolti ed at-
titudini ben distinte da quelle di
altri  individui. E  nell’educazione,
Peducatore deve prendere in serio
rifiesso e considerazione questo im-
portante falto. Altri paest. come la
Granbretagna, la California, la Ger-
mania, hanno gia da alcuni anni co-
minciato ad aprire scuole ed isti-
tuti nei quali fanciulli e fanciulle
vengono cducati ed istruiti secondo
sistemi del tulto nuovi che tengono
conto di quanto ora si & delto; e
queste scuole danno splendidi risul-
tati. Purtroppo questi movimenti nel
campo educativo esistenti in altri
piaesi sono pochissimo noti tra noi.
Percio siamo oltre modo felici di
poter segnalare ai nostri connazio-
nali che anche in ltalia si sth ini-
ziando un simile importante lavo-
ro. La notizia ¢t giunge da terra
redenta, ed & percio di buon augu-
ria. Vieino a Trieste, sull’amena
costa istriana, nella stazione bal-
nearc di Portorose in una villa si-
tuata in belln e protetta posizione
vicino al mare, sti per sorgere il
primo istituto educativo basato sulle
esperienze avute coi nuovi sistemi
nei swmenzionali paesi. Esso por-
tera il nome: « COLLEGIO EDU-
CATIVO PORTOROSE « NUOV.A U-

a Ginevra: « Will the Soul of Eu-

rope return? ».



MANITA » ». Ed una nuova uma-
nitd dovra anche sorgere da questo
istitulo, La Villa puo ospitare dai
20 ai 24 allievi mterni ed altrettanti
divrm oltre il personale per Pedu-
cazione e quello di servizio. 11 si-
stema  educativo sard basato sui
seguenti principi fondamentali: su-
premazia dello spirito sulla mate-
teria;  coeducazione; libertd asso-
tuta di sviluppo delle qualiti. facol-
el attitudini individual degli al-
lievi, e non coercizione ed imposi-
zione dautorit, ma adattamento del
sistema alle singole individualith;
COOPErAZIONe ¢ non  concorrenza;

abolizione dei castighi e dei prai..
Tutta I'educazione verrd divelta o
maniera che gh allievi gviluppine:
tutte le loro facolthi per metterle a
disposizione della comunith per il
bene della nazione ¢ non per scopi
egoistict ed o danno del prossimo.
Gli alunni verranno portali o sco-
prire che soltanto c¢io che & bene
per tutti ¢ anche bene per il sin-
volo. 1 giovam e le giovani che la-
seieranno Fistitulo dovreanno foria-
re il fiore della nuova umanitie che-
stie per sorgere.
G.oo\.

(reenhun.
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Marietta. ’agine (i due esistenze
e DPagine d'oltretomba. - - Seritle
da D, Suarez Artaza — traduz. ital.
di A, Varale - 6L Boeea - Torino
1922 - L. 18.

E la storia della vita di due don-
ne, Marietta ed Estrella, dettata me-
dianicamente presso la Societd «Pro-
gresso Espiritistar (i Saragozza nel
1870. Le due eroine sarebbero vis-
sute intorno alla meta del XV
se-olo: rivali in amore sebbheae sen-
za incontrarsi in terra. sono tro-
dolte a narrare ciascuna la propria
storia.

Assai pitt ehe non le romantiche
vicende di due aimanti infelicr o la
perfidia diuna rivide orgogliosa, so-
no interessanti le descerizioni dell’e-
sperienze  post mortem delle due
donne e def lento aprirsi della loro
coscienza alle realti di quel nuovo
moado.

Noi noa sarenmo dispost a cre-

dere che Marietta ed Estrella sieno-
proprio due essert reali venuti uel
1870 a raccontare 1 fatti defla loro
vita nel XVIE o XVIH Se
dobbiamo atteacerer ai rvisultati del-
le osservaziont der eriarovecoents
ben allenati, non sarebbe guari pro-
babile che due anime, di tipo vela-
tivamenle  sviluppato, restino per
due secoli confinate sul piano astra-
le e che una di esse s gia riear-
nmada in prineipio del 700,

Forse un disincarnalo del secolo
XIXavria voluto dare un savgio delia
sua abilit, veramente notevole, i
romanziere ¢ di stilista,  facendo
parlare in priima persona i perso-
nagei creatt dalla sua feconda fan-
tasia. 11 racconto ¢ condotlo con
fine senso di arte, eon slile sma-
ghiante di colori ¢ d'immagint che
spesso raggiunge squisite deliceatez-
ze di sentimento e denso contenulo
di pensiero. Oszservatore perspicace

secolo.



egli deve aver atlribuilo ai suoi
fantastici personaggi  esperienze o
stiadi d’animo reali da lui notati in
s¢ stesso e in altri coabitatori del
piano astrale. Questo appunto con-
ferisce al libro il maggior interesse,
dal nostro punto di vista teosofico.
- I traduttore ha, inoltre, arric-
chito il testo di copiose note stori-
che e deserittive Dlustranti persone
e luoghi che fanno sfondo alle sce-
ne del dramma. .. B.

* k%

La Casa Paravia si propone di
riordinare ed ampliare la sua bi-
blioteca di filosofia e pedagogia per
moto che « possa diventare per i
lettori specchio delle principali cor-
renti el pensiero italiano e sfra-
niero in quest’ordine di studi ». Di
questa biblioteca  fanno  parte il
manuale di storia della filosofia del
Fioreniino, di cui parleremo a parte,
el i Principi di ynoseologia di R.
Nazzari premiati dall Necademin dei
Lyncei «come uno dei saggi pin
notevoli usciti in Ialia in quesi
ultimi anni I libro si chiude
coll'affermazione che «noi viviamo
su un frammento del Tutto infini-
to ». con cui siamo in intima comu-
nione, « che la terra ¢ un necessario
agone dei perfezionamento spiritua-
te dell'vomo », e che « il sapere u-
mano non ¢ la piccola lampada del
Locke, che $illumini di luce rifles-
saattinta alla grande sorgeate (Dso),
bensi un raggio diretto, che da que-
sta promana e trae alimento in una
meidesima vita ».

La stessa casa ha anche teste
pubblicalo nella elizione dei classici
annotati aurens libro 1+ Fioretti di
S. Francesco, con una dotta intro-
duzione edi un largo commento di A.
della Torre.

».

* ok %
La Casa Zanichelli ha da poco
inizialo la pubblicazione di impor-
tanti opere filosofico-religioso e fi-
losofico-scientiliche. E in corso fra
altro una storia delle religioni di-
resta dal Prof. Pettazzoni. 11 primo
dei due volumi usciyi ¢ edicato alla
reiigione di Zoroastro. Lautore vi
fa grande sfoggio di una erudizione
assil minuta, ma vi manea Panima
della vecchia religione persiana.

Come studio sintetico sulle reli-
giont attuali, consighamo la lettura
del libro della signora \. Besant:
Les grandes religions de I'Inde (In-
duismo, Buddismo, Parsismo. Cri-
stiaresimo ed Islamismo). Editions
Rhéa - Paris, di cui auguriamo che
qualche volonteroso nostro editore
voglia intraprendere la traduzione
italiana. :

Presso la slessa casa Zanichelli
¢ lesté uscito un notevole sludio,
arricchito di 24 figure, del Prof.
Giuffrida Ruggeri. sullorigine del-
Fuomo. In esso lautore « studia
P'nomo nei suoi rapporti colle altre
forme animali ». e ricerca i docu-
menti « che permettano di ricostrui-
re le principali fasi delborigine na-
turate delle razze winane ».

Il lavoro riassume lo stato attuale
deil’Antropologia  Zoologica.

* % x

L'editore Sansoni di Firenze ha
di recente pubblicato in elegante
veste un importante stwdio \li Melli
sulla Filosofia greca da Epicuro ai
Neoplatonici  in cui sono frattate
con grande lucidita le teorie di E-
picuro e degli Epicurei, compreso
Lucrezio, della scuola stoica greca
e romana, degli scettici, dei neopi-
tagorici, principalmente di Apollo-



nio di Tiana, e det neoplatonici,
fino ad Ipazia. « la pura, nobilissi-
ma ed innocente vittima delle lotte
reiigiose, nelle quali la filosofia an-
tica finird coil'esser vinta e con l'e-
stinguersi ».

. Questo  periodo  della filosofia
trattato dal Melli si differenzia da
quello precedente che vie da Socrate
ad Aristotele (in cui furono fissate
le grandi concezioni metafisiche)
perche in esso «il probleima pin a-
gitato ¢ queilo del fine delja vita,
del sommo bene, il problema della
felicita ».

x ok *
La casa Atandr continua la serie
delle opere di caraltere occultistico

e filosofico-religioso. Lultima ap-
parsic ¢ la Redenzione di Adaiiio
del Puceinelli seritta in modo sem-
plice. per 1o pit dialogato. Il dialogo
s1 svolge fra un giovane inesperto
che cerea la Via e la Vita el un
nobile vecchio che ghi fa da precet-
tore. rivelandogli la nobile mela cui
Fuomo & destinato. cio¢ I'\ssoluto,
Dio. I concetti. come lo stesso au-
tore riconosce, non sono NUovi, so-
no anzi veccht di molti secoli, ma
possono essere di conforto e di gui-
da per « qualcuno che ancora va-
cillasse, esitando, sulle soglie ».

* % %
Un altro elitore, Oberosler i
Bologna, ha iniziata una  collana

di studi di scienze occeulte. Apre la
serie un voiume di Sabaltini: Quels
lo che dice la mano_ trattato pra-
tico di chiromanzia, con molte illu-
straziont, cui fa sezuito un trattato
grafologia (Quello che dice la serit-
fuwra) deilo autore. 11 Sa-
battini spieca 'nnportanza ¢ la pa-

stesso
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tura deile due scienze, che vogliono -
darei i mezzi di conoscere il carat-
tere. il temperamento e la costi-
tuzione fisica deile persone, essendo
ie linee ed 1 gesti della :nano in
rapporto diretto  col cervello.

Deila collezione fa pure parte un,
trattato pratico i astroiogia (Quetlo
che dicono 4li astri) di A. Lara-
giini, i cui Tautore, dopo un’in-
troduzione sulorigine ¢ sull'impor-
tanza dejla scienza astrologica, in-
segna il modo di tracciare gli oro-
scopi, per mezzo di una lunga trat-
tazione deil’astrologia  Zodiacale e
planetaria.  L'ultimo  volume  pub-
bliicato: « Dio, Fnomo e Ual di ja »,
di T. Adlacerich vorrebbe essere
dettato, stando alla prefazione, « da
un filosofo bimillenarig. che forse
nacque ¢ visse nel Centro dell \sia,
o neil'Extremo Oriente ».

Senonche il libro. ¢che non manca
di pregi in alcuni capitoli, pare ta-
lora dettato da uno spirito burlone,
piuttosto che da un filosofo. come
Iintero capitolo XLIX, che menoma
grandemente la serietd e il valore
dell'opera.

*

Sir Arthur Evans ha iniziato
presso la casa Mace Millan la pub-
blicazione della sua opera in tre
volumi sulle scoperte fatte da lui,
poi da altri, a Knosso in Crefa, e
che cirea venti anni sono rivelarono
unit civitte molto antica.

Nel primo volume, ora uscilo,
The Palace of Minos autore illu-
stra quanto egii attribuisce all’'choea
pi antica, dal 3500 al 1580 a. C.:
vasellame della forma pite sorpren-
dente, affreschi di strano e vigorosa
naturalismo, architetture moderae,
candetieri, vasche da bagno ornate
¢ dipinte, figurine volive in faicnce,



gight a foglie doro, una croce di
marmo a braccia egquali alta 22 cm.
e spessa cirea 1 en., una tavofetta
da giuoco in avorio, oro, cristallo e
smalto azzurro; infine il famoso
Laberinto di Creta, nel corridoio
del quale si vedono enormi giarre di
terra ornate ed in cui si trova fre-
quentemente’ sui pilastri il segno
della doppia ascia (nella provin-
cia asiatieg di Caria la parola La-
byvs significava appunto  ascia a
doppio orio). L’ interessante volume
st conipone di 700 pagine e di 500
illustrazioni.

E. Arnold: La lwmiére de [ lsie,
3a ediz. riveduta e corretta. Pa-
ris, Chacornac 1921 Fr. 10.
Questo poema, tradotto  dall'in-

glese in prosa, e divenuto ormai

classico nell'India, riassume in for-
ma attreate la meravigliosa lezeen-
div e la sublime dottrina di Gautama
Buddha.

L’autore ha fuso armoniosaimen-
te in questa epoperi prece ti essen-
ziali del grande iniziatore, con gli
cpisodi pit caratteristici della sua
storia lezgendaria. facendo rivivere
Ieroe nell’ambiente in cul
colla magia evocatrice della parola,
che non pernde di efficacia nella pre-
sente traduzione,

Besant A.: Vers le Temple. t ediz.,

Paris, Rhéa. Fr. 6,75.

In cinque magnifiche conferenze
Pautrice a laseia intravedere il ca-
rattere profondamente mistico della,
teosofia, applicata allo sviluppo 'mo-
race ed alla spiritualizzazione del-
I'vomo. Gli amici della sapienza vi
attingeranno le forze ne-cssarie alla
mcessante lotta interiore contro 'e-
goismo e la separativita.

visse,

DALLP__RIVISTE

A Bolouna si pubblica una rivista
mensile indipendente di poesia e
di pensiero: « more », redatta da
giovani cristiant, che teade a rista-
biiire « la =ospirata umaniti » con-
vergeado gil sforzi « sudiun nome:
Cristo - e sul suo divino inscgna-
mento d'amore ».

E pazza cosa (dichiara nel suo
progriunma) featare il rinnovamen-
to del grande organismo  sociale,
se prima ognuno di noi - le cellule,
gli atomi - non comincia il rinno-
viniento in s¢. Bisogna migliorare
la propria anima per migliorare
quetla degh altri.

* Kk ok

dicembre  Le
Fimportante

Collultimo n. di
Yoile d'Isis termina

corso complementare i astrologia
di Bariet e Uinteressante studio sui
Simboii seereti dei Rosa-Croce di
Hartmann. Lo stesso numero con-
tiene anche la 1¢ Conferenza spi-
ritualista del dott. Ata « L'ultima
parola della vita » ed alcune letlere
cabalistiche di E. Levi al barone
Spelalieri.

* % ok

Gnosis - n. 20 de! 1921 - con-
tiene uno scritto di V. Macchioro
sull’eresia gnostica noetiana € sul
ridfronti delle sue dottvine con quel-
le di Eraclito, in cui dimostra che
I filosofia di Eraclito deriva da
Orfeo e dai misteri orflici, e che
nel filosofo greco, come nei primi



cristiani, vi ¢ lo stesso bisogno e
la stessac spinta clo¢ la necessila
della palingenesi e del superamento
det finito. Agli ocelu di talunt eri-
stian Eraciito dovette anzi apparire
come un profeta. Lo stesso fascicolo
contiene anche uno studio di .\,
Guzzo sul Cristianesimo nel Para-
diso di Danle, ed un capitoio di un
volume sul Campanella di C. Den-
tice di Necadia: La religione i
Tommaso  Campanella.

Conan Doyle ha parlato con I'altro mondo

Dopo un lungo periodo di incre-
dulith Conan Dovle il celebre autore
di Sherlok, ¢ diventato un convinto

spirttista: e dai suot studi ha avato
delle rivelazioni ehezli ha rese pub-
bliche, ¢ che vengono riassunte nel-
la Bibliothéque Universelle. Per Co-
nan Dovle le indicazioni dei medinm
sonw concordanti e rassicuranti ¢
le prove della vita futura evidenti.
“Tutti i morti sono d’accordo nel di-
chiarare che il passaggio allaltro
mondo ¢ facile e senza sofferenze,
e seguito da una profonda reazione
di pace e di benessere. Ci si trova
in corpo spirituale simile al mate-
riaie, ma senza malattie, né debo-
lezze, né deformita; questo corpo
sta vicino allantico, ha coscicaza
di questultimo e delle |)ul"sune cir-
costanti. Questa specie di materia,
di cui noi vivi non abbiamo idea, ¢
quella che si mostra nei casi di ap-
parizione. Ma poi essa si spiritua-
lizza, e percio le apparizioni sono
sempre di persone morte da poco.
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Ma perche le apparizioni sono si

rare? Perché i morti — spiega Co-
nan Doyle — sono occupati nelle
loro particolari esperienze ¢ non
pensano ai vivi. La vita d’oltre fom-
ba non & eguale per tutti: non vi ¢
inferno, ma esiste per le anime pin
vili una specie di purgatorio, che
puo essere abbreviato dagli sforzi
degli spiriti superiori ¢ che & piat-
tosto un ospedale per le anime de-
boli che non una casa di correzione.

L esistenza nell’altro mondo ¢ mol- -

to varia. Gli spirili- si raggruppano
per affinith elettive ¢ =i occupano
di cose del campo intellettuale: arti,
musica, scienze, lettere. 1 morti si
disinteressano  completamente
vivi, quando i loro amici o parenti

dei

pitt prossimi li hanno raggiunti. Del-

resto. anche la vita del prossimo
oltre-tomba di breve durata. |
morti vi restano poco teinpo, poi
passano  per fasi d’evoluzione in
sfere successive sempre pit lontane,
donde ¢ forse impossibile mandar
messaggl al Un fatto conso-
lante: preoccupazione
materiale: cibo. danaro, sensualita,
dolori, ecc. non esistono nel mondo
di tas o quel mondo perd. glindi-
vidui sono vestiti ». Tualti sono di
etd media: 1 bambini la raggiun-
gono ¢ i tornano indictro.
Non vi sono perd mairimoni ne
nascile. Si conserva la propria na-
zionalith, ma non si parle Le co-
municazioni avveagono soltanto col

P

Vivi.
« nessuna

vecehi

pensicro.
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ANNO III MARZO-APRHE N2

IL SIMBOLISMO DELLO ZODIACO

.
TORO

Toro, secondo Scgno dello Zodiaco, indica un nuove passo sul
sentiere della evoluzione.

L’animale che porta il nome del toro, & un ruminante dal corpo
massiccio e tarchiato, membra corte e robuste, collo potente.

La specie generalmente riconosciuta col nome toro, non csiste
piit allo stato selvatico. Infatti 'vomo, per farne uno strumento utile
al suo lavoro, catturo I’animale ribelle, che, per la pazienza e per la
spiccata capaciti di ritenere e di assimilare, si rese coi tempi uno
dei piu domestici e necessari alle svariate altivitd wmane.

, Il toro & intimamente legato alla vita dei campi e, per la sua pos-
sibilitd di esercitare uno sforzo potente e lento, & ritenuto ’animale pil *
adatto a dissodare la terra.

La tradizione esotcrica dell’antichitd conferiva all’animale toro I'at-
tribulo Tamas ¢ la natura dell’clemento Terra.

T'amas in sanscrilo vuol dire resistenza, insensidilita, inerza. l.a
parola inerzia, per noi, non significa solamente quella attitudine che
hanno i corpi di opporsi alla azione di una forza la quale voglia arre-
starne o produrne il movimento, ma anche quell’atlributo speciale
della materia che le permette di reagire contro 1’azione dei boteri
altivi della natura, e di -ritencre, poscia, le esperienze che assicurano
I'evoluzione. Mentre da una parle la materia si oppone allazione dello
Spirilo, dall’altra, soccombendo nella lotta, fissa le sue esperienze e
subisce il concetto evolutivo. Percid Tamas € una parola che esprime '
la insensibilita della materia alle influenze dello Spirito e la sua pro-{
prield di ritenere le esperienze che lo spirito le impone.



Preso questo coneelto da un punto di vista esclusivamenle fisico,
dobbiamo convenire che esso si addice molto alla natura del toro, a
cui il corpo massiccio e tarchialo conferisce Videa dell'inerzia fisica
ed a cuils possibilita di esercitare uno sforzo lenlo e polenle ras-
socia Pidea di una grande energia accumulata e latenle nel suo  si-
stema muscolare. }

L’clemento Terra, in un senso ristretlo, era la maleria solida, ma,
in un senso pitt esteso, significava Pintero piano fisico con i suoi varii
slati di maleria, solida, liquida gussosu\ ed elerica, ed anche, piun metafi-
sicamenle, il Caos. I'Acqua Num, Mulaprakriti. il concetto, cio¢,di (uelsa
necessaria reazione che nasce col manifestarsi delle energie dello Spirito.

La relazione, che passa fra Panimale foro e I'elemenlo Terra, puo
essere ricercata in vari falti pit o meno evidenti. Fin dai tempi pin
antich® il toro sclvatico, domato dalla forza e dalla intelligenza del-
I'Uomo, era quasi sempre impiegato al lavoro della terra, come se la
polenza del suo sforzo fosse la pit adalta a dissedare il suolo incollo
ed a tramulare le energie ribelli ed infruttuose della terra in poteri
docili e fruttiferi. lLa terra, su cui ¢ inchiodato il destino del toro,
ricorda la natura delPanimale rustico e sclvatico che l'uomo paziente
ridusse al giogo ed alla operositd; ricorda pure le numerose cnergie
racchiuse potenzialmenle nelle membra del toro selvatico, e che, rie-
ducate allordine dalla volonti umana, meltono in valore le altre
encrgie caotiche del suolo incollo e duro.

Nella interpretazione del simbolismo del Segno Toro troveremo sem-
pre un rifm‘imcnlo_ulln nalura delPanimale che ne porta il nome.  In
altri termini il Guna Tamas ¢ Elemento Terra saranno presi sempre
come la base del simbolismo che ha rapporlo col Segno Toro ed i
principi, che in tal modo ne derivano, in virtit della legge di analogia,
potranno essere applicati egualmente alla evoluzione delle piu piceole
espressioni di vila come ai concelli metafisici della evoluzione universale.

Da un punlo di vista cosmico, Toro € la prima espressione mate-
riale del S¢, il suo altribulo Tamas esprime il concetto i opposizione
che si manifesla alla prima azione delle energie evolulive, ¢, nello stesso
lempo, il polere di fissare e raccogliere insieme le unita di coscienza
per farle centri atlivi nel grande e graduale processo di trasformazione.
’elemento Terra rappresenta la pin alla espressione della materia, la
sua essenza spirituale di cui il nostro piano fisico ¢ il ritlesso pm denso.

Subba Rao serive che la parola Rishabam, (nome sanscrito di Toro),
«<¢ usala molle volte negli Upanishads e nei Veda per rappresentare
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« Pranava (AUM), ed anche Samkai‘acharya, in molte parti dei suoi
Commenlari, ne di la stessa interpretazione ».

La parola AUM uapparentemente significa il lLogos come cenlro
Unico, ma conlienc potenzialmente tutti i poteri, poiché & la Divinila
nella sua pienezza.

Da queslo punto di vista il rapporto col Sezno Toro deve ecs-
serc ricercalo nel pitt altto aspetto di grande serbatoio delle potenzialita
divine, che¢ vengono in  altivith nella evoluzione cosmica ed umana.

E’ questa Iespressione pit  alta del concetlo filosofico racchiuso
nelle parole Tamas e Terra ed in cui vediamo riconfermata la base
essenziale del  simbolismo. ’

H. P. Blavatsky, nella Dottrina Segreta, a proposito delle Sctte
Pleiadi dice: « Esse hanno un siguificato molto occulto nella [ilosofia
indit ed hanno rapporto col Suono ¢ con gli altri principi mistici della
nalura ». Le Sclte Pleiadi fuanno parte della Costellazione del Toro ¢ si
trovano verso il collo di essa. Senza aver la prelesa di penctrare
completamente nel mistero. in cui sembra avvollo tale simbolo, cerche-
rcmo di intravedere ualche tembo della verita.

In tulte le Religioni il concetto della creazione & rappresentito
come il risultato di un potere vibratorio espresso con la parola [Lodos,
che significa il Verbo, la Parola, il Suono. La lelteratura sanscrita
dice, inoltre. che il mezzo in cui si manifesta il Suono & un etere
sottilissimo chiamato Akasha Taltva. det quale Rama Prasad scrive:
<E’il pilt importante di tutti i Tatlvas; csso deve precedere e seguire ogni
piano della vita; senza di esso non puo esservi manifestazione né ces-
sazione di forme. E’ dall’Akasha che viene ogni forma ed & nell’Akasha
che ogni forma esiste. I.’Akasha & picno di forme allo slato potenzialeos.

Secondo questo concetto il primo elemento forinativo del Cosmos
¢ la prima espressione materiale del S&¢ @ P'Akasha Tattva o clere so-
noro. Da questo punto di vista il Segno Toro e le Sette Pleiadi che
ne fanno parte si identificano pienamente con I'Akasha e col Suono di
cui esso ¢ un ctere speciale.

L’Akasha Tattva ¢ la prima modificazione del Grande Alito, da cui
le altre quattro Vayu. Tejas, Apas e Prithivi) derivano  successiva-
mente. Forse per questa ragione il segno Toro fu chiamato il : Primo »
ed i Kkabalisli, in seguito, lo riferirono alla prima lettera del loro al-
fabeto « Aleph ».

Gli ermetisti vedevano nello Zodiaco Pespressione simbolica della
*via che conduce alla Iniziazione, e ritenevano che il Segno Toro avesse
relazione con (uella parte della cerimonia iniziatica chiamata la prova



della Terra, in cui il germe della nuova vita, risveglialo  dalimpulso
igneo di Ariete, iniziava il processo evolutivo. Durante questa prova il
neofila, dopo avere dimostrato la sua inizialiva (Ariele’, inoltrando
liberamente ¢ spontancamente la domanda di essere ammesso ai mi-
steri, veniva chiuso in un laberinlo oscuro, ove, isolato completaunente
dal mondo esterno, e morto, ormai, alla vita dei sensi, egli si lrovava
di fronte ai primi e pilt considerevoli ostacoli, opposti dalla sua perso-
nalita (Toro) alla realizzazione del¥idea. che lo spinse sul sentiero ini-
zialico. I germe schiuso alla vila dal polere di Aricle deve altingere la
sua nulrizione dalla Madre Terra, e, se vuole vivere, ¢ necessario che
essd prenda radice unendosi al suolo.

Il Gabinelto di riflessione, nella cerimonia massonica, ricorda ap-
punto la prova della Terra. a cui le Scuole iniziatiche dellantlichitX
solloponevano il neofita. Nella penosa medilazione il candidato mette
in contrasto il suo vivo desiderio di appartenere alla Islituzione con le
dffiicolti che la sua natura inferiore gli impongono. I simboli, e le
numerose iscrizioni di cui sono riveslite le pareti del Gabinetto, gli
ricordano le impurifd deila sua persona. che egli deve dissodare per
renderla capace di fecondare il germe. Sollo Pimpulso di queslo stato
dellv coscienza il ncofila serive il suo testumento spirituale, che deve
segnare il trionfo dello Spirito ¢ Ia sua unione alla personalitd per ren-
derla uno strumento perfelto ed utile alla realizzazione del concetto
evolutivo.

In questa cerimonia vediamo vipelersi fedelmente gli stessi processi
che la natura impone allo sviluppo del germe di vila, il quale anima
egualmente le piu piceole e le pin grandi forme della Esistenza.

Tore rappresenta anche la Malteria Vergine. il veicolo di ¢id che
diverrt la <« Terra vivente» degli alchimisti, Pargilla con cui dovra
essere modellato il Vaso conveniente a contenere la Vila Divina.

Mentre  Ariete rappresenta il Padre, Toro ¢ il simbolo della Ma-
dre, cio¢ del principio formativo.

It J. Henry Van Stone nel suo libro «The Palhway of the Souls
melte in rapporto il Segno del Toro col Nidana Samskara della filosofia
oricnlale. Samskara signfiica Karma o memoria del passalo e rappre-
senla il risullato dei primi stali dell'Essere chiamalo in esislenza dalla
azione dello Spirito, cio¢ Ie condizioni imposte dal passalo alPanima
risvegliata alla nuova vita.

Questa relazione che passa fra il Scgno Toro ed il Karma umano
¢ singolare ¢ conferma pienamente Ia base del simbolismo. Se Ariete |
appresenla il S¢ ¢ Tindividualiti nell'uomo, Toro & V'espressione della



Personalitii. La tradizione orientale dice che la personalild umana & co-
stituita dai quattro principi inferiori: Corpo denso, Doppio eterico,
Prana, Kama-Manas; ed il Segno Toro ha rapporto pitt specialmeate
col Doppio eterico su cui & modellato Pintero corpo fisico. La prima
funzione del Doppio eterico & quella di riflettere nel corpo denso la
vilalitd fisica, che riceve dal Sole. Al amomento di una nuova incarna-
zione, il corpo denso si modella atomo per atomo sul Doppio ecterico,
che assume la forma archetipa del nuovo corpo sollo Pazione della
legge karmica, la quale a sua volla impone condizioni speciali e pos-
sibilith delerminate. Da questo punlo di vista il Doppio elerico €& il
vero rappresenlante della erediti karmica nella persona umana, squindi
¢ chiaro il rapporto che ne deriva tra il Nidana Samskara ed il se-
condo Segno dello Zodiaco.

Nella Chhandogyva Upanishad il Nidana Samskara ¢ inlerpretato
come la Scintilla: o <Lampo »{Tecjas: che si ¢ identificalo con Vach,
la «Parola», il «Verbo» (Tejomayi Vak) e cosi troviamo ancora un
riferimenlo alla relazione che passa tra il Segno Toro ed il Verbo
o Suono.

Inoltre, se Toro ¢ I'emblema della Materia primordiale, non bisogna
dimenlicare che P'Akasha ne & la 3ma essenza spirituale ¢ che nel-
IAkasha ¢ racchiusa tutta la memoria e tutte le possibilitd potenziali
che cbbero origine dal passalo.

Questo fatto giuslifica un altro simbolo del Toro, cioé il serpeante
che si morde la coda. Esso ¢ Pemblema dei poteri latenti della nalura,
il simbolo del Logos con le sue infinile possibiliti.

E’ mollo importante il fatlo che il Segno Toro sia stato, in tutli i
tempi, collegato col simbolismo lTunare. Tutte le tradizioni aslrologiche
dei tempi antichi sono d’accordo nel ritenere che la  Luna sia esalteta
in Toro. Infalli fra la Luna ed il Segno Toro vi é una evidente analogia.
Mentre il Sole nel simbolismo arcaico & slato ritenulo come Pemblema
del Padre, la Luna ¢ slata idenlificata alla Madre, cio¢ al principio
formativo della Natura. Inollre la Luna, secondo le tradizioni antropo-
genetiche  dellantichila, soprainlende alla formazione ed alle funzioni
del Doppio elerico rappresenlalo du'd col quale ¢ destinalo a ri-
flettere nella personalitd le energic vitali provenienti dal Sole, proprio
come la Luna riflette la Luce solare sulla Terra. Come si vede Pana-
logia non potrebbe - essere pin intima.

In Egitlo il Toro Apis aveva fra le corna il simbolo lunare, ed
allre volle era rappresentato come un loro nero che portava ai fianchi
un segno dianco in forma di Luna. Secondo gli ermelisti Apis rappre-
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sentava la Materia Prima, figlia del Sole e della Luna; e la leadizione
diceva che Apis doveva essere un toro giovine, sano ed ardito perche

la maleria deve essere scelta fresca, nuova e senza alcuna impuritd.
Anche qui ritroviamo I'idea della materia primordixle racchiusa net

simbolismo del Toro.

Il Librc di Am-Tuat, che citammo nello studio del precedente Segno,
ci rappresenta la seconda divisione o Spelonca, attraversata dual Dio
nel suo viaggio apparente attorno al Mondo Sotterraneo. Qui il va-
scello solare & accompagnato da quattro barche, la prima declle quali
trasporta la Luna piena (questo, evidentemente, & un riferimento aila
sua natura taurina) e le altre l’emblema del Dio del grano ¢ dclie
deitd preposte all’agricoltura. Queste deitd provvedono il cibo, l'icqua
ed il fuoco ai seguaci del Sole Afu-Ra. «Tutti questi Dei slanno sotto
lIa guida di Am-Nebaui, il Signore dei campi, ma sembra che essi
rimangano come assopili finché Afu-Ra (il Sole) non entri ¢ non H
illumini, ¢ benché essi abbiano i loro doveri e conoscano come bi-
sogna compierli, non fanno alcuna cosa finché Egli non parli loro...
finché la parola del potere, detta da Afu-Ra, non mella loro in condi-
zione di produrre il grano col quale nutrire sé stessi ed i seguaci di Rao.

Quesle deitd inerti ed assopite rappresentano le condizioni cosiniche
ed i poleri della natura che giacciono lalenti in attesa del Verbo.

Secondo Ia tradizione Mazdaica il Toro era il Primo animale crealo
da Ormuzd, il Dio Supremo; e Mitra I'Anima umana, che caltura e
doma I’animale ribelle. Ma quando il Toro fugge, il Sole ordina a Mitra
di ucciderfo. Dal corpo del toro, cosi annienlalo, nascono le piante
utili, ii frumento e la vite. Queslo evidentemente, & un accenno al-
T'ulleriore processo della fecondazione che, medianle il passaggio del
Sole altraverso ai successivi Segni dello Zoliaco, porta al raccolto au-
tunnale, simbolo del coronamento dell’opera evoluliva della natura.

I grc(-i; che presero molle delle loro tradizioni dall’Egitto, rappre-
senlarono ls materia filosofica con uno o pit tori, come & delto nella
favola del Minotauro, chiuso nel labirinlo di Creta ¢ vinlo da Teseo
mediante il soccorso del filo d’Arianna. )

Molte altre leggende greche nascondono solto forme mitiche un
concelto medesimo. J

Il nome accadiano del Toro era Te che vuol dire «fondameatio
ed ccco ancora lidea della base primordiale dellesistenza impressa in
una parola della pitt antica tradizione.

In ogni forma simbolica che i tempi pitt remoli ¢i huanno trasmesso,
ed in tutte le religioni. troviaimo quimdi che il Segno Toro era Pem-



blenia della Maleria primordiale ribelle in lolta contro lo Spirito; e gli
eroi, i guerrieri e le deiti rappresentate nell’allo di uccidere un Toro,
un leone ‘od un serpente rappresentavano PAnima che distruggeva
un involucro per crearne un altro pid adalto alla sua evoluzione.

It simbolo astronomico del Toro (5 s ricorda completamente il
suo valore esoterico. Un geroglifico mollo anlico, probabilmente del
periods  atlantide, & quello del serpente, che neclla rappresentazione
gra[icu' dei Segni dello Zodiaco vediamo sotto diverse forme nei quattro
Segni tamasici (Toro, Leone, Scorpione ed Acquario:. Il serpente &
statlo sempre scelto ad esprimere il movimento ondulalorio di quella
misteriosa forza Fohat o Kundalini che & Pespressione di tutti i po-
teri del Logos. Questa forza & mostrata latente nel Toro a causa della
forma circolare in cui & chiuso il sérpente che lo rappresenta.

Per trattare in modo pitt completo del simbolismo del Segno Toro
occorrerebbe uno spazio ed un tempo non indifferenti; ci basti, in ogni
modo, di aver getlalo Pocchio sullo schema gencrale dell’argomento ¢
di aver lascialo intravedere la veriti che si nasconde sotto i simboli ed
i geroglifici delle antiche religioni e dei miti arcaici.

Coa le idec frammentarie esposle non sari, in ogni modo, difficile
dedwrre il signfiicalo che la tradizione astrologica dei lempi pid an-
tichi attribui al Segno Toro.

Ncl sumbolismo dello Zodiaco fisiologico, rievocato nella tradizione
ermelica, il Toro rappresenta la gola, mollo probabilmente a causa delle
sue relazioni col Suwono, il cui strumento principale rvisiede nella gola.

Nel simbolismo massonico, d’altra parle, il primo segno fatto
dal’Apprendista nell’entrare nel Tempio ¢ quello cosi dello jutlurale
il quale escguito con la mano destra ricorda le energie attive {(lato
destro del corpo) che intervengono per domare la natura ribelle ed
incolta (il toro rappresentalo dalla gola).

Il valore astrologico del Segno Toro ha una relazione inlima
col significato esoterico del suo simbolo, quale c¢i appare nella tradi-
zione pitt antica. Toro infatti & Pespressione del lavoro ed il risultato
dellazione. E’ un segno che conferisce un grande potere di rilenere
¢ perlanto rappresenta la segrelezza ed una natura conservaliva. Ira
tutti i segni tamasici, Toro & quello che ha maggiore attitudine a
rilenere le esperienze, poiché le forze vitali dirette dai principi attivi,
sono trattenute ed assimilate dalla materia piu polcnlcmentc che in ogni
altro Segno. La parola & una manifestazione importante di Toro e la
sui caratleristica principale & la praticita.

Mentre Aricte ‘@ un Segno . positivo, Toro, ecvidenlemente, ¢ un
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“chno negativo, l.a sua funzione infalti & quella di subire e ritenere,
ed ha quindi intimo rapporto con l'aspelto forma della Natura.

‘ Essendo terreno, Toro & un Segno che ha relazione con la obietti-
tivita fisica, ed essendo tamasico ricorda le caratteristiche inerti del
Segno nei rapporti col mondo fisico.

! Il tipo taurino fra la gente evoluta dimostra una grnade pazienza,
un sentimento profondo del dovere, una attitudine perseverante ed
" obbediente. Ma fra le persone poco evolute denota ostinatezza, ritrosita
ed indifferenza indclente.

Anche per il secondo. Segno dello Zodiaco abbiamo poluto ri-
sconlrare le relazioni che lo legano intimamente all’animale toro, ed
al suo simbolisino, tratlo dalle antiche tradizioni religiose e mitiche.
Le Veritd, che da miglinia di secoli stanno nascoste nel linguaggio
dei simboli, ci appaiono velatamente, per indicare, se non altro, una
via, forsc la piu diritta, che mena alla Sorgente Luminosa verso cui
le nostre Anime ardentemente aspirano.

(Continua). ADELCHI BORZY.

La via d'un’anima & sacra, in ogni suo periodo: nel periodo ter-
reno come negli altri che seguiranno; bensi, ogni periodo deve esser
preparazione all’altro, ogni sviluppo temporaneo deve giovare allo svi-
luppo continuo ascendenle della vita immortale che Dio trasfuse in
ciascuno di noi e nell'umanild complessiva che cresce con T'opera di
ciascuno di noi.

Dio s’incarna successivamente nell’'Umanita. La legge di Dio &
una, si come € Dio; ma noi la scopriamo articolo per articolo, linea
per linca, quanto pitt si accumula Vesperienza educatrice delle gene-
razioni che precedono, quanto piua cresce in ampiezza ed intensitd
Passociazione fra le razze, fra i popoli, fra gli individui. Nessun uomo,
nessun popolo, nessun secolo pud presumere di scoprirla intera: la
legge morale, la legge di vita dell’Umaniti non pud scoprirsi intera
che dallUmanitd tulla quanta raccolta in associazione, quando tutte
le forze, tutte le facoltd che costituiscono l'umana natura saranno
sviluppate e in azione.



CECITA’ E PROGRESSO SPIRITUALE

L cecita ¢ una di quelle supreme afflizioni della vita, di fronte
alle quali rimaniamo perplessi, nonostante la nostra pia profonda sim-
patia per coloro che ne sono colpiti. A noi, che godiamo di vista nor-
male, par quasi imperlinenza dimostrar pietd per una limitazione di
cui non possiamo renderci esatto conto. Dobbiamo, tuttavia, procu-
rare di manifestare la nostra simpatia, poiché, per quanto imperfetla-
mente dimostrata, la simpatia & espressione di quella benevolenza di-
vina che irradia per mezzo nostro. Sembra, a primo aspetto, che ben
poco valore abbia quanto possiamo dire ad un cieco: dal punto di
vista teosofico. Possiamo, naturalmente, parlar di Karma e¢ di Rein-
carnazione; ma, quando provo a farlo, mi pare, in certo modo, che
un soffio invisibile ricacci indietro le mie parole. Eppure, se poco
ho da dire ai ciechi stessi, credo di poter parlare con qualche utilita

a quei Teosofi che desiderino comprenderc il valore che ha nella
vila la cecild, quale afflizione Karmica.

Che si tratti di Karma riteniamo ovvio; ma quale Karma del
passato ha come conseguenza la cecitd, piuttosto che una qualsiasi
altra forma di afflizione? Per rispondere a questa domanda, dovremmo
essere a conoscenza di esempi pratici, el invece non ne conosciamo
quasi affalto. Nelle varie «Vite» (*) esaminate colla chiaroveggenza,
non riscontriamo se non un solo caso di un essere che paghi un
debito Karmico con la cecitd. Quest'essere, in una precedente incarna-
zione maschile, aveva lentamente sviluppato un orgoglio mentale a-
normale, che lo condusse a venir meno ad un solenne impegno preso
verso una scuola occulta; ed andando di male in peggio, a causa di
questo intenso orgoglio, fini col suicidarsi, come unico scampo.’ Nella
incarnazione successiva, apparve in una forma femminile, dotata di
grande bellezza; questa volta, l'orgoglio si manifestd per la propria
bellezza. Dopo qualche tempo, questa donna vien tradita ¢ scacciata
dalla propria famiglia; pil tardi, a causa de} vaiuolo, perde la bellezza

*) Serie di vite di Alcyone, Orione, Erato ed altri (pscudonimi
dati ad alcune personalila piu spiccate del movimenlo teosofico) esa-
imnate dal signor Leadbeater e dalla signora Besant chiaroveggentemcnte,
¢ pubblicate tempo fa nel Theosophist {(\X. d. T.».
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eppoi la visla, e, cadendo in miseria, diventa mendicante. Ma la cecita,
insiem: con le altre sofferenze, finisce per sradicare da lei Vorgoglio,
soslituendolo con umilla, gratitudine e adatlamento, che van Jentamente
¢ penosamente sviluppandosi in lei, come conseguenza di tutlo «id;
cosicche, al sopraggiungere della morte, l'anima aveva compiuto un
reale progresso nell'evoluzione. Questo ¢ Vunico esempio  osservalo
ed analizzato in modo definilo, ¢ per quanto non sia sufficiente per
trarre conclusioni circa le cause della cecita. esso ci dimostra almeno
che la cecila ha uno scopo definito, poiché serve tunto a svadicare
tendenze, quanto a svilupparne delle nuove.

- Considerando la cecitdi come uno dei mezzi per «pagave dJebiti
Karmici », possiamo a ragione dire che essa & uno dei modi per acqui-
slare il concetto dei valori reali della vita. Noi, che possediamo i
cinque sensi normali. crediamo di aver maggiore conoscenza della vita
che non coloro che sono meno dotati di noi. Ma il fatto che una per-
sonu abbia cinque fineslre aperte a sua disposizione per osservare il
mondo non implica che quanlo essa scorge per mezzo lovo sia realtd
¢ non illusione. Sta il fatlo che la maggior parle di noi, pur avendo
occhi non vediamo, pur avendo orecchi non udiamo, come ¢i ammonisce
il Cristo, perché non possediamo la conoscenza dei valori Jda altribuire
alle cose che scorginmo attraverso i nostri sensi. Per esempio, un er-
ror¢ comune consiste nel ritenere che posseder molte cose costituisca
ricchezza, o che il benessere sia impossibile senza questo o quell’og-
gelto. La maggior parte degli Occidentali, abituati a sedie, tavoli, co-
mode pollrone ¢ divani, osservando le stanze nude d'una casa indiana,
penserebbero che la vita vi debba essere sommamente disagevole;l'In-
diano, invece, vi si trova a picno agio, grazic al suo modo di ragio-
nare. L’esatta valutazione delle cose € c¢id che vha di pin difficile
nella vita; si puo, anzi, dire che in questo consiste 'evoluzione stessa,
per quante concerne I'iomo. Quanto pitt nel nostro giudizio ci avvici-
niamo alla realld, tanto pitt siamo prossimi alla realizzazione della
natura Divina in noi.

Uno degli ostacoli che ci impedisce di afferrare il giusto valore
delle cose & la nostra tendenza alla vita superficiale. La «volontd
diviveres ci spinge affunnosamente via da un’esperienza allallra, prima
che la nostra vila abbia il modo di assimilarla, ¢ la nostra conoscenza
di comprenderila. Poco vale conoscere un fatlo o un avvenimento come
«oggetto», se non sappiamo anche considerarlo come «soggetto». GH
avvenimenti nel mondo sono come quadri cinematografici, che si suc-
cedono con tanta rapidita che la nostra coscicnza li percepisce come
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continui Precisamente come, al cinematografo, non cerchiamo di ve-'
dere sole con gli occhi, ma di ottenere un’impressione soggettiva, cosl
dev'esser sempre nella vita. Per la maggior parte delle persone, Vin-
trospezione ¢ cosa difficile, ¢l una introspezione sostenuta non & pos-
sibile che ai pochi. Eppure la veriti sulla vita pud solo ottenersi rea,-
menle da questa costante valutazione basata sugli effetti registrati nella
coscienza da esperienze passate.

I.a mancanza di un senso pud costringere la coscienza a ripie-
garsi su sé stessa, al punto da farle considerare la vita sotto tuttallro
aspetto. Alcuni anni fa, un signore italiano, un conferenziere cieco,
dimostrava quanto poco egli fosse da compiangere, poiche, infatti,
sembrava disporre di una facoltd visiva mancante negli altri. Spiegava
come, allorch¢ una -persona gli si avvicina, egli riesca, senza vederla,
a sentirla. e ad afferrarne lintima natura, cosi come, probabilmente,
non riescirebbe a farlo una persona dotata di vista normale. Mancan-
dogli la vista, T'udito in lui s'era fatto piu acuto, il tatto piu sensibige.
Egli, cosi, dimostrava che, se nella vita aveva perso qualcosa con la
privazione della vista, era stato compensato.

Abbiamo ftutti 'abitudine di considerare la vita basandoci sui con-
tatti. I nostro universo & costituilo da rette e curve,da tenebre e luce
da colori ¢ ombre, da differenze di dimensioni, e, sopratutto, dalle li-
milazioni dello spazio tridimensionale. Ma lo Spirito non ha (uesta
tendenza a catalogare, non si limita a misurare ed a pesare, ma co-
nosce l'essenza delle cose, nel mondo noumenico, non i loro riflessi
nel mondo fenomenico. La ceciti, pur essendo una limitazione, puod
anche essere un’espansione. Consideriamo, per esempio, la noslra espres-
sione normale dell’emozione d’amore. Quando amiamo una persona,
questo amore per )’Anima-Sorella € influenzato da quanto si riferisce
alla, sua personalitd. Pensando a lei nella sua manifestazione terrena,
la pensiamo con quel dato corpo, di quella data etd, in quel dato
lucgo. Cosicché, quando questa persona, come suol dirsi, «muores,.
ne senliamo la perdita. Eppure oggetto del nostro’ amore non era mai
stato il suo corpo perituro, ma lo spirito suo immortale. Cid nonstante,
allorché le circoslanze ci rituffano nell'oceano ddlle realta fondamen-
tali, sul primo ci troviamo spersi. Potremmo noi immaginare amore pit
vero di quello di una ragazza, morta giovane, la quale usava portare
un medaglione il cui contenuto non permetteva ad alcuno di vedere,
e nellquale, alla sua morte, fu trovato un semplice biglietto con queste
patole: «Pur non avendolo mai visto, lo amo»?

Poiche effeltivamente la cecild offre all’anima lopportunitd di av-
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vicinarsi un pochino al mondo dello Spirito in opposizione con cuello
della materia, possiamo dedurne che essa ha uno scopo. Il piu alto
Yoga consisle sempre nel trasmutare il mondo «esternos in mondo
cinterno »». Non vha dubbio che la cecild possa essere il principio
di una specic di Yoga, ma, evidenlemente, tale possibilitd dipende
dalla natura pit o meno spiritualizzabile delte esperienze confenute
nella coscienza della persona cieca. Un contadino cieco pud afferrare
poco della realtd, mentre un Ego collo pud trarre alquanto profitto
da questo genere di Yoga. Scopo della vita & di distoglierci dalla ma-
teria per orientarci verso lo Spirito. I Yoghi indiani, a volte, chiu-
dono i propri occhi, annientano i sensi del latto, e cosi via, allo scopo
di ostruire tutte le vie per cui la loro coscienza potrebbe venire a
contatto col mondo esterno, per costringerla a rivolgersi all’interno.
Nessuna limitazione volontaria pudo mai essere veramente efficace: ma,
quando tali limitazioni sono imposte alla coscienza dai Signori del
Karma, possinmo esser certi che esse non costituiscono mai un ca-
stigo (* . ma un'espericnza dalla quale 'anima puo ricavare quanlo
le occorre pel suo sviluppo.

Perché nello sviluppo della  coscienza alcuni abbiano da  esscre
ammacstrati per mezzo della cecitd ed allri no, non so. Sappiamo lut-
tavia, dai principii esposti, che non solo v'¢ una ragione, ma una ragione
confortevole. Verrd il giorno in cui sapremo comprendere quesli pro-
cessi Karmici in ogni particolare; per il momento, accontentiamoci di
accoppiare il nostro atteggiamento di simpatia verso gli afflitli da
cecitd, con un atteggiamenlo di riverenza verso queste anime che
stanno imparando una lezione altamente spirituale, che non ¢i ¢ Jdalo
oonoscere.

C. JINARAJADASA

(Tradotto dal numero di geandio 1922 dellu Rivista < THEOSOPHY »».

<

(*) II concelto di «custifo», come quello di «ricompensa». & asso-
lutamente escluso dagli ‘i nsegnamenti Teosofici. 1l Karma & sempre,
ed esclusivamente, 1a reazione naturale di un‘azione, Feffetto natarale
di una causa; ed anche quel Karma che ci porta sofferenze ed afili-
zioni. e che noi, crroncamente, chiaminmo «caftivo Karma», ¢, in
realtd, sempre buono, poiché c¢i offre Punico mezzo di  progresso.

(NAT -
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I pitt cercano la felicita nella ricchezza, nelllambizione del po-
tere, mnell'arte, nella letteratura; pochi nello studio della propria anima
o nella ricerca del sapere. Se¢ la felicitd si dovesse misurar cosi, io,
che non vedo e non odo, avrei tutte le ragioni di starmene in un
canto, con le braccia incrociate, a piangere. Ma sono felice. E se la
mia felicita & tanto profonda da esserec una fede e tanto meditaliva
da diventare una filosofia della vita, se, in breve, sono ottimista, la
mia testimonianza merita ascolto... )

(La ceciti mon pud limitare la mia visione mentale: il mio oriz-
zonte intellettuale ¢ sconfinato. Mentre cammino barcollando per la

stanza, lo spirito sinnalza su ali daquila e figge l'insaziabijlc sguardo
nel mondo della bellezza eterna...
La sola oscuritd senza luce & la nolle dell'ignoranza ¢ defilinsen~
sibliita.......... ’
I filosofi raramente appartennero al mondo, anche quando vissero

nelle reggie. Furon sordi al tumulto del mondo, furono ciechi alle sue

distrazioni. Appartali, impararono a cercare ogni cosa in sé stessi e \

si trovarono faccia a faccia colla verita.....

HELEN KELLER.

!

La veriti non s’@ mai manifeslata tutta ad un tratto. Una rivela- '
zione conlinua manifesta, d'epoca in epoca, un frammento della veritd,

una parola della Legge.

Come il perfezionamento dell'Umanitd si compie d”’epoca in cpoca,
di generazione in generazione, il perfezionamento dell'individuo si compie
d'esistenza in esistenza, pit o meno rapidamente, a seconda dell'opere

nostre. ‘

)



QUESTIONI DI PROSPETTIVA

La guerra dall'insonne ombra ha creato molli pericoli di prospet-
tiva per tutti, non esclusi gli spiritualisti.

Il primo consisterebbe anzitutto per noi nel non vedere pia altro
che questi: guerra: come se levoluzione sotte- Jinvece di ulilizzarla)
ne subisse un arresto e il contraccolpo di una convulsione di pochi
anni avesse potere di paralizzare le maree dei cicli.

Ed un f{ale errore ha radice in un’attitudine funesta: in un nostro
scetticismo, velato ma profondo, nella vealtdu dei fatti spirituali: per
noi, si, anche per troppi di :noi, non €& reale che cio che
emerge nella sfera fisica: a noi e ad allri noi chiedimo incessante-
menlte prove, prove dazioni ¢ fatli — come se¢ le <parole» della Co-
media non sian poi fatfi ¢he operarono sino allattnale constatar nostro
per sei secoli: come se 1. P. Blavatsky, da vero occullista, dopo aver
attirato gli scettici intellettuali coi giocatloli dekle manifestazioni con-
crete, spiritiche, non si sia rifiutata poi energicamente di seguitare, esi-
bendo invece quella filosofia spirituale del sistema del mondo che pos-
siumo ammirare nella « Secret Doctrine ». -

Ed & quello stesso errore che fino a jeri faceva chiamar non-pratico
M:izzini dai praticissimi utilitarii senza orizzonli: e che in lenpi pil
vicini a noi, ma non pit saggi. fa re dellora i perfezionalori e gl
escogitatori “di applicazioni scientifiche o sociali, gli sbriciolatori —
mentre i divinatori delle voci centrali, delle leggi o delle armonie
cosmiche, e gli argonauti del mare inlerno, vengono lasciali al mu-
tuo oblio.

Figlio di un'analoga miopia mentale & laltro errore di non vedere
gia fin d'ora, non solo la possibilita, ma Tirrevocabiliti d'una pace
duratura dopo il conflitlo,

Sono quegli stessi che non scorgevan prima .l'eventualiti della guerra
occorsa, quelli per cui essa ¢ poi divenuta un incubo coprente il loro
campo visivo inlero — che si rifintano ora a credere all'attuazione d'una
lunga pace senza guerra,
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Si odon voci — e non di determinisli soli — che denunziano il
crollo del sistema degli arbitrati per la sofuzione dei conflitti inter-
nazionali.

Mu i sensitivi, i mistici, — rari anche fra gli spiritualisti - che
previssero la guerra ultima coll’anticipo di qualche auno {(nelle rispet-
tive loro interne palrie’, son chiamali a previvere ora la fulura pace

nelle sfere slesse. .

Ad unaltra iltusione adesso. Quelia di credere che la duerra mon-
diale sia senza paragoni con tulte le precedenti.

Con tutte le precedenti del suo ciclo, forse; per una legge non
ancor ben: precisata, alla fine di un ciclo storico si assommano, en-

trano in givoco di risoluzione tutti i fattori del ciclo.

—

L’onniveggenza di Goethe aveva gidt colto questo, quaudo fa dire

all’interlocutore dellimperatore ndlla scena della guerra del IIo Faust
«¢ gencralmenle verso la fine che le cose si complicano ».

Per lal ragione ¢ ridicolo da parle di spiritualisti lo stupore - che
In pace ancora non si affermi.

Vorremo dunque limitar Ja guerra alla .guerra in campo?

La guerra guerrcggiata non fu un atto del drimma a svolgersi.

Foich¢ non solo nessun popolo & riuscito a mantenersi neutrale
salvo che di nome, ma le casle sociali tutte vi hanno partecipato;
cosi il dinamismo bellico acceleratore di una crisi immane non si &
arrestato alle trincee dei trattati di pace, & travalicato nella compagine
di ogni nazione per rinnovarle tulte: la guerra da .molecolare si @

. fatta atomica. . .

~ Una causa d'errore di prospettiva, pitt radicata perché pitt in-
tima, & il precedente diffuso anche tra molti spiritualisti intorno al-
I'eroismo.
’ L’eroc tipico, per essi, & sempre il guerriero che combatte fuori
di noi, non gid « il guerriero che combatte in noio.
L’eroismo del santo e dell'uomo interiore, dell’espfloratore di nuovi
veri, di chi & pronto, non meno che a morire, a vivere per cause
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impopolari o per armonic davvenire, l'eroismo del ribelle e del fuori-
casta, dell'artista, dell'erelico- non ha eco fra gli ammiratori del-
I'eroec che picchia sodo.

Eppure Dante non fu eroe solo a Campaldino, né Tolstoi solo
fra 1 Cosacchi, n¢ Bruno solo sul suo -rogo: e certi miracoli di
natura che il genio croicamente opera esigono un silenzio d’inazione
esterna che pud. sembrare isolamento ai piccoli, ma che ¢ comunione
col cuore delle cose slesse.

Una causa d'errore in pitt ¢ la pretesa di veder gia fin d’ora
emerger chiare le linee delle strullure nuove, senza alcun sforzo da
parte nostra, mentre la chiarczza loro dipende sopratutio dal nostro
polere di penetrarle. '

Non solo; ma di accetlar senza riserve Tattuale caolico, preforme,
informe loro.

Il rinnovamento, non g, diviene. E chi lo vorrd, lo Jdovrad se-
condare a farsi; per quanto embrionali, nel vago, ingenue, siano le
su¢ premesse, per quanto fuori dapparente scopo i suoi tentalivi.

, Anche qui ¢ questione di accordo e 'di armonia, di fiducia e
d'instancabilita. . ’

E cid conduce all'adattamento. L'womo ¢ una creatura di adalla-
mento, cgli evolve fra le evoluzioni emule ndlla misura in cui si
adatta a loro, e in compenso le adalla a se. v

Questione di rapporti mului, di relativita.

Cosi noi non vediamo passare un projettile che viaggia perche
il nostro occhio vede lento in confronto a quella velocita; non vediamo
“cerescer Terba perche il mnostro occhio vede rapido rispetto a cio.

* ok %k
Un errore alfine — ora che la realizzazione della frateglanza ac-
cénnasi — sta nel confonder la super-anima della razza colf’anima-

gruppo, lanima intuitiva coll’'anima istintiva.
Sotto Roma antica e in tutle le Religioni cristallizzate, alle masse

grezze, la Chiesa, lo Stato fu tutto — ma Tavvenire che si prepara
vorra una solidavieta vissuta di individui liberi. . -« -, e

RN e . . , - . B
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E noi, non illudiamoci, fra spiritualisti, pel solo fatlo di uppar-
tencre nominalmente ad una schiera di precursori, di venir trovati
precursori in atto. Vegliamo piuttosto a che un tal corpo di soli-
darietd non cristallizzi in uno stampo .uguale per tulti, c¢ forzi cosi
I'Insolito, I'Incoercibile, I'Estemporanco, il Multiforme, il Fecondo a
evaderne :  vegliamo a che 1 originaliti, questa «perla del divino in
tutti, venga, almeno fra glintuitivi, incoraggiata e non bandita.

E sopratutto non dimentichiamo che le realti piu alte di cui le
vostre penelrazioni sono capaci non appajono 'poi di nuovo che illu-
sioni ¢ simboli a luciditd che squarcian veli pilt soltili: ¢ che rispetto
alla nostra coscicnza superiore stessa i frammenti ebbri cacpiti dalla
eoscienza cercbrale sotlo non ne sono che distorsioni.

Ché — se qualcuno fra noi, quindi, spronato da un suo piu ine-
luttabile imperalivo categorico, galoppi fuor di schiera avanli « per
farst onor nel primo intoppo » senza aspettare altro fulgurco cenno
che quello del suo Maestro interno — dovremo noi, per quesla sua
provvida indisciplina, i:hiamarlo meno ¢ non pit pionicre di (uanti
gl tentennan dietro? . ’

EUGENIO. PAVIA.

Nei giorni 15, 16, 17 di aprile si terra in Trieste il XIV
Congresso della Societa Teosofica in Ifalia, di cui
parleremo diffusamente nel prossimo numero.



WILLIAM BLAKE

(Do 1na conferenca temda in Saida Mosghecita Ligure ed in Rapallo, che sara prbblicata
prossimanente dall*editore Carabba come prefazione ad wna tradvzione di seritti del Bluke).

William Blake nacque in Londra nel 1757. 11 nonno paleirao fu
irlandese ¢ Ja nonna di razza cellica. Dal sangue celtico il Blake avrebbe
preso il caratlere immaginoso ¢ la facoltd di vedere ogni cosa lerrestre
come simbolo di una spirituale realta.

Egli sposd Calterina Bouchier, la quale comprese ben presto la
raritd dell’essere a cui si era legala, ed a cui si prodigd collardente
devozione ¢ colla tenera simpatia che sembrano aver formata T'essenza
del suo carattere.

Fu incisore ‘e pillore originale ¢ scrittore insigne. Nolevoli fra
¢li seritti i Canti defl'lnnocenza. ¢ il Matrimonio del Cielo e dell'Inferno,
Fopera sua metafisica pit perfetta.

Nel 1791 serisse un poema, la Rivoluzione francese. frutlo di en-
tusiasmo  giacobino, in cui giunse al punto da ostentare pubblicamente
il Derretto rosso, che smise pero per sempre dopo i giorni del Ter-
rore nel (1792, Scrisse  successivamente i Canti el Esperienza ¢
primi sette libri profetici. i Quattro Zoas. i1 Millun e Gerusalemme.

Nel 1805 aperse un’esposizione privala delle *sue opere accompa-
anuta dal catalogo, che perd ebbe "scarso successo.

Poi lindifferenza ¢ lincomprensione di un  pubblico a cui cgh
era lanto superiore si chiusero come un’acqua gelida sul suwo capo
di naufrago; giovandogli nella sola maniera in cui ¢ possibile che it
mondoe giovi al Genio: col dimenticarlo.

«La poverti che aveva battuto alla sua porta per cquasi merro
secolo, scrive lo Swimburne, alzd ora il chiavisteMo ed ontrd a  vi-
vere coi Blake sino alla fine. La signora Bluke doveva spesso ricor-
dargli la credenza vuota e la borsa deserta, ponendogli innanzi um
piatto vuolo; ci0 che lo faceva rivolgere alla sua professione d'in-
cisore per guadagnare il denuro necessario alla loro sussistenza ».

Ma che importava? Nel segreto Panima apriva le sue ali di linge
e lo rapiva per gli spazii innumerevoli dell’lmmaginazione contempXaliva.

Poi, verso gli estremi anni della sua vila si raccoglieva intorno
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a lui, come intorno, alla divina canizic di Socrate una schiera di di-
soepoli e di ammiratori, tra i quali conviene onorare sopra tutti John
Jinnel che fu pin tardi dei maggiori paesisti inglesi e che sino alla
morle del vecchio poeta gli dimostrd una tenerezza pit che figlialp.

Nel 1821 Blake compié I ullima sua 'opera letteraria « Lo Spirito
D’Abele ». Mori il 12 agosto 1827, tre mesi prima di compiere il suo
scttantesimo anno.

La sua morte fu luminosa come la sua vita.. .

Il giorno della sua fine egli compose e cantd inni religiosi
al suo Faltore cosi soavi all'orecchio della sua Caterina che, mentre
ella sc ne stava ad ascoltarlo, 'guardandola con grandissima affezione:
Mia dilelta, disse, essi non sono miei. No. Essi non sono miei!».

Alquanto dopo, fissando lo sguardo su quella che cra stata Ia
fedele compagna d’'un cammino sovente cosi aspro, la tenera amici,
Pamante appassionata, la figlia spirvituale. cui egli aveva dala una
coltura oltenendone in cambio... la vita. *: Non muovere, esclamo, ri-
mani come sei. Tu fosti sempre un .angelo per me, ti voglio fare
il ritratto ».

E cosi nacque, alle soglic della morte, l'ultima sua opera i vita»
uno schizze frenetico di qualche potere, altwmente interessanle, ma
senza somiglianza ss.

Alle sei di sera l'anima del Blake usci di prigione.

* k% .

Supponiamo di chiedere ad alcuno la descrizione di un poema
e di udirci rispondere:

«L'opera che vinleressa consiste in un volume rilegato in pelle
di caprelto. Esso pesa un chilogramma, duecentoquarantasette grammi
e settanta centigrammi.

L& sua. altezza ¢ di trenta 'cenlimefri, la sua larghezza di venti
¢ il suo spessore di sette.

Il numecro delle linee € quattromilanovecentosessanta, ciascuna con-
sistendo in media di ventinove leltere. . . . . .

Che diremimo sentendoci descrivere cosi la Divina Commedia o il
Puradiso Perduto del Milton?

Ma riflettete. Non & questo il genere di nozioni che della natura
del mondo ci darebbero il senso comune e la scienza?

Che troveremmo in entrambi se non la ‘medesima realta astrattal
soffocata dai sensi come dalle cinque dita di una mano strangolatrice,
colla differenza che l'universo dello scienziato perdendo ancora in vi-
vente concretezza quanto guadagna in precisione ha fatto un allro
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passo  su quz-l ammino  dellastratto il cui termine ultimo sono e
ombre di fantasmi che si chiwmano « L'Inconoscibile» dello Spencer
o il « Noumeno» del Kant? .

Ma il mondo non ¢ soltanlo quella materia colorita, sonora. ode-
rante, gustosa e tangibile cui pensa il volgo quando immagina o crede
immaginare 1a Realld, e nemmeno quel turbinio di corpuscoli ultra-
microscopici, quel tessuto d'energie cieche a cui s’inchina lo srieaziato.

Esso & pure coscienza, volonla, Pensiero.

E" vero che in ¢io, pit o meno c¢i si accorda tulli, ma il guaio
commcia quando si tratta di stabilire importanza relativa dei due
termini in contraslo e Ia dignitd che spetla a ciascuno sula  scaliy
dei valori, percht su questo argomento le opinioni oscillano dall’'estrema
destra del materialismo che tollera appena appena la  coscicnza quale
e« epifenomeno » della maleria deificala, all'estrema sinistra che riduce
Pintero universo maleriale a una semplice rappresentazione dell%dea.

Fortunalamente non dobbiamo prender posizione in queslo grave
dibattito, ch¢ nostro scopo ¢ non gid trattar di filosofia ma cercar
di comprendere il Blake.

Ora il Blake & un mistico ¢ per intendere un mislico, voi do-
vele, qualunque siano le vostre opinioni, iscrivervi lemporancuncuote
ai « partiti di sinistra» cio¢ tra coloro "che fanno della Coscienza pen-
sata come infinita ed eterna la ragion prima ¢ 'ultimo fine di tulte
le cose. . I T

In questa fede ogni mistico s’accorda dall’Himalaya a Roma, come
pure nel fare di quesla coscienza un Assoluto ncllo stesso tempo kn-
mancnte e trascendente e nell’affermare tra FEsso ¢ le coscienze im-
dividuali le pitt inlime relazioni.

Per tornare al paragone da cui siam partiti, il mistico si oppone
al materialista, cio¢ a chi analizzava un poema in termini di peso,
misura, spazio. coll'intenderlo invece (e giustamente® nel suo  aspello
di contenute umano e spirituale.

M anche tra i mistici (¢ tra le religioni e le filosofie religiose
che sono la codificuzione e quasi Taddomesticamento  dell’espericnza
mistica® si ripete per innumerevoli gradi un’oscillazione analoga a cuel,a
che abbiumo gia visto.

Come 1a si ondeggiava tra malerialismo e spiritualismo  «qui  si
it dal dualismo che oppone pia nettamente Dio alla Natura e alin-
dividuo, al Panteismo Monistico che riduce o s'ingegna di  ridwre
queste opposizioni ad unita.

Anche qui non c¢i ¢ necessario pronunciarsi filosoficamente.
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Non v'é dubbio, per servirci ancora una volla dei noslri termini
parlamentari, che il Blake appartenga all'estrema -sinistra degli Idealisti
intransigenti e dei mistici panteisti.

«Cercate dunque se volele penetrare il 'suo mondo spirituale di
far vostra la fede che erompe oome un cantico dai verselti wei
<« Brahmana ».

Immaginate un «IO> che «<pur trovandosi neclla terra & diverso
dalla terra, che dalla terra ¢ ignorato ma che ha per corpo la terra
e rc.ggé dall’interno la terra.. che ‘pur trovandosi nell’'acqua € diverso
dall’acqua, che dallacqua & ignorato ma 'che ha per corpo l'acqua
e regge daltinterno Tacqua.. che pur trovandosi nel fuoco & diverso
dal fuoco, che dal fuoco & ignorato ma che ha per corpo il fuoco
e regge dallinterno il fuoco..s.

Immaginate insomma un «I0:> che forma di s¢ in s¢ come sua
rappresentazione I'Universo intero e tutto quanto penetra e lo avvolge.

Pensale quest’<I0» come identico in voi ‘ed in me, nella sanla
e nella cortigiana, nellimperatore ¢ nel canc che si spwlcia alle porte
della sua reggia. .

E  quest’«10», U<ATMAN>, JYInterno Reggitore, la radice innomi-
nabile d’ogni nome, l'informe creatore d'ogni forma, la tenebra d’onde
scaturisce ogni luce, limmutabile cagione d'ogni metamorfosi, falelo
eterno, infinito, onnipossente. |

Fatelo DIO.

E credeteci.

Avrete Blake.

Per quanto la sua opera poetica sia spesso caotica e tenebrosa
non v'¢ infatti dubbio che Uattraversi -tutta quanla a grandi fasci ab-
baglianti lo splendore di quest’idea centrale.

« e cose mentali, egli afferma nell’ « Ullimo Giudizio », sono sole
reali. ci0 che & chiamato corporeo 'nessuno conosce; la sua dimora ¢
una fallacia e la sua esislenza un’impostura. Dove si trova 1esistenza
fuori della menle o pensiero? Dove se non nella mente di uno stolto?».

¢ Dio, dic'egli ancora, ¢ negli effetti piu bassi come nelle pia alte
cause. Egli si trasforma in verme ‘per nutrire i deboli. Poiché si deve
ricordare che la Creazione & Dio 'che discende secondo la debolezza
dell'vomo: il nostro Signore ¢ la Parola di Dio ed ogni rvosa in
terra ¢ la Parola di Dio ed .in essenza Dio ».

Id aggiunge: «Se le porte della *perce zione fossero purificate, ogni
cosa ‘a.pparrebbe all'uomo, com’é, infinitas»». Perché l'vomo s'¢ rin-
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chiuso fin che tutte le cose gli mppaiano attraverso le slrette fes-
sure della sua caverna .

Nelle sue conversazioni col Crabb Robinson ‘questa fede mistica
appare anche pin nuda.

« Avendogli io chiesto, scrive il Robinson, sotto che luce conside-
crasse le grandi questioni del dovere di Cristo. Egli ¢ I'unico Dio, ri-
«spose. Ma del resto, aggiunse, cosi siete voi e cosi sono io».

Ci narra l'orfica leggenda di Dioniso Zagreo comd i malvagi Titani
(simboleggianti le forze della materia) si accostino travesliti al dio gio-
vinetto, ne guadagnino, con doni, la fiducia ‘¢, meniregli contempla .
estalico la propria immagine nello specchio ch'essi gli hanno porto,
lo assalgano, vincano, facciano a brani e divorino.

Giove punisce gli assassini annientandoli colla sua folgore, ma
dalle loro ceneri sorge l'umanita in cui lo Spirilo originauto da Dioniso
¢ commislo e jin perpetua lotlta colla materia gencrata dai Titani.

Una simile allegoria abbiamo nel mito di Osiride, il dio egizio
ucciso a (radimento e squarciato dall'invidioso Tifone e risuscilato nella
formuv di Horo, lo splendido sparviero del sole nascente, sotto le ali
agitate  d'Iside.

Unaltra nella leggenda di Narciso che, innamoralo della propria
immagine riflessa nello specchio di un fonte vi cade, si annega e ne
rinasce fiore.

Queste ed altre notissime fiabe celano  sotto  varie fantasie la
stessa  verita: il disperdersi dell'UNO e dell'ASSOLUTO nell'infinita
mollitudine dei fenomeni.

E’ il dramma sacro mascherato da tanti simboli, ripetuto da tanti
sistemi filosofici, senlito da tanti mistici. .

Ed il pure il «Mistero»> in cui vive ed agisce la poesia del Blake.

Lo Spirito Infinito ed Eterno o <Genio Poetico Universales cade,
secondo lui, per opera di un oscuro principio creatore ¢ limitatore
chiamato Urizen nell’innumerevole diversitd dei fenomeni. ‘Da cido e
dalla vita sessuale dell'vomo ha origine la radice d’ogni inale cio¢ la
prigionia dello Spirito nel carcere della personalita.

~ Ciascuno di noi € quindi Dio ma Dio accecalo dalla materia, in-
catenato, fatto veramente a pezzi dai Titani delle forze elementari.

Mz Blake ¢ mistico, ¢ mistico non & chi non abbia in parte su-
perato i limiti imposti dal tempo e dallo spazio e almeno cominciato
a ritrovarsi in Dio. Percio, dopo averci indicalo T'oscura caduta del-
I'Essere nel finito cgli c¢“insegna la via della sua liberazione.

Questa puo aversi in due modi:
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1. — Alla morte, quando infranto il polere di Urizen Fanima
torna alla primordiale unitd collo Spirito Universale pur conservando
misteriosamente la sua individualita. '

2. — In vita, per opera del Cristo che esiste in ciascuno come :
I Umano-Divino ¢ che acceso d’amore spirituale, sorge dal sepolcm{
dellv personalita ¢ consegue fin di quaggii, Funione col Padre.

La prima & la via di tutti; di pochissimi la seconda.

Anche qui il Bluke & d'accordo colla tradizione mistica d'ogni:
tanpo e d'ogni gente che ci apprende, non gid come annientare UlO. -
imgossibile cosa, essendo questo la. radice d'ogni realti come d”ogni !
bene, ma come abbatterne i limiti ampliandoli indefinitamente nelto- |
ceano dell’'amore divino. V .

Il misticismo ¢ duflque la nota fondamentale del Blake.

Atlenti perd a non equivocare. Se egli fu mistico e grandissimo,
noa fu né un umile né un asceta e, malgrado qualche sua frase -

'
'
'

!
|

che potrebbe trarre in errore, nemmeno un cristiano nel senso comune
della parola.

No! La sua via mon ¢ quella della rinuncia ma quella dlellalferma-
zione: via diritta @ volontaria dei magi che conduce oltre i deserti
abitati dalla Sfinge al regno senza limite della < Liberta Creatrice ».

Il ritorno a Dio deve ollenersi non colla rinunzia alla vita fisica |

‘come vogliono i santi, ma colla sua esaltazione; ¢ che per vie cosi '
diverse possa raggiungersi la stessa meta ¢ solo un altro csempio di i
quei paradossi che costituiscono il piu sottile incanlo del misticisimo. |

I tre momenti del fallo estetico: impressione, elaborazione ed e-
spressionc si confondono nel Blake in un solo.

Egli percepisce e simullaneamente interpreta Poggetto percepito alla
luce d'un sistema di corrispondenze per cui ogni oggetto naturale
non & the l'ombra di una realta spivituale.

Si riconosceri qui immediatamente un’applicazione di «uel prin-
cipio delle «Analogie» a cui si & gid accennato, principio affermato
dagli occultisti, praticato dai magi, intuito dai pazzi, dai fanciuldi
dai selvaggi e dai genii. '

Con questo in pid che linterpretazione esoterica del Blake per
la singolare sinteticitd della sua mente e veemenza della sua fantasia
non assume il carattere di un’astrazione, ma di una vera e propria per-
cezione esteriore che si aggiunge a quella dell’'oggetto e lo compdetal

«In quanto a me, egli scrive, affermo di non osservare la crea-
zione. «Come, si dird, «/Quando sorge il sole non vedele voi un
disco di fuoco rotondo, simile a una ghinea?».



Oh! No, no. Vedo un’innumerevole schiera delle angeliche legioni
acclamante Sanlo, Sanlo, Sanlo ¢ il Signore Iddio Onnipolenle. Non
metto in dubbio il mio occhio corporeco piu di quanto non metterei
in dubbio una finestra circa la vista. Guardo attraverso esso e non
con €sso ». ) )

L’opera artistica del Bluke non ¢ che la cronaca di queste vi-
sioni, chc hanno diversissimi Porigine ¢ il valore, comprendendo ac-
canlo a veraci wllegorie ed espirenze mistiche anche pin rare, semplick
bizzarric che ricordano i chiaroscuri romantici  dell’Hoffmann.

Concludendo, ora, il nostro studiv su questo poceta, ricorreremo a
un concette che le ricerche della psicalogia vanno, ogni giorno, ac-
crescendo  quello della subcoscienza.

E’ dessa, com’e poto, quella zona oscura delfda personality  che
si stende oltre il cerchio luminosv ma -estremamente ristretlo Cclla
«coscienzt di veglia» ... fin dove?

I mistici rispondono «Sino a Dio» e chi li polra contraddire?

in essa agiscono certamente le forze che formano e diriggono le
sorti del corpo e della mente dalla nascita alla morle ed allre .piu
mistieriose  che legano rindividuo all"universo dali'alono alla  stella.

TForze che, ordinate, ci dinno l'opera del genio, il miracolo del
santo, il prodigic del medio o del taumaturgo L'eslasi del mistico, e
sfuggendo, in parte, al dominio declla ragione, le fantasmagorie del
sogno e i delirii della pazzia.

Nel Blake essc agiscono con energia strapolente come una inarea
che rompendo le dighe si sparga per le campagne e le allaghi.

Abbandonatevi alla sua rapida e toslo comprenderete perché quel
turbine di metafore d’'immagini ¢ d~allegorie non si diriga verso alcun
termine logicamente umano.

Sentirete allora ch'esso ¢ occullamente legalo a un invisibile centro
che non gli permelte né di recedere sino allincocrenza ddlla foflia
n¢ di procedere sino alla luciditd suprema ‘del GENIO, ma lo oo-
stringe ad aggirarsi come un immenso Maestro spirituale, intorno a
quella voragine dell'ASSOLUTO che pur non essendo illogica o inu-

Py

mana ¢ senza dubbio al di la della logica e dcll'nomo.

EDMONDO M. DODSWORTH.



1870 - 1875

Un nome sta per aggiungersi alla lunga serie dei pontefici che
hanno regnato sulla Chiesa di Roma, e, 'se si crede alle profezie
shocciate nel seno stesso della Chiesa, la successione di Pietro non
tarderd ad estinguersi.

C’¢ forsg da stupirsene? La Chiesa del Cristo non potrebbe dunque
vivere senz'esser fondata sul Papato quale ce l'hanno foggialo i se-
coli, non si troverebbe alleviata, pit capace di adattarsi a questo Spi-
rito Nuovo, che spinge tutti i popoli civili verso la libera ecspressione
della vita, se venisse sbarazzata dalla rigidith dei suoi dogmi e dalla
suu infrangibile staticiti? Un torrente irresistibile spazza oggi le for-
mule caduche e ripulisce i fondi stagnanti, per lasciar le acque vive
espandersi in fermenti generosi. Non vi sono forze che possano op-
porsi all’evoluzione continua degli uomini e delle cose.

11 mondo & un eterno divenire. Non un'ora, non un giorno solo,
una  verita saprebbe essere affermata senza che quella dell’avvenire
non abbia a sorpassarla. Fondare un sistema religioso o morale sul-
Iimmobilith, & come negar la Natura e ‘la Vita, & come negare lo
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stesso Dio, ¢ limitare la potenza della sua rivelazione alla poverta
) i

attuale dello spirito wmano.

A questunica rivelazione la Chiesa Romiuna si & creduta in do-
vere di aspirare. Per il tramile del suo capo supremo, divenuto in-
fallibile, essa ha lancialo una sfida alla coscienza e alla ragione del-
luomo. Questo infallibile adombramento dello Spirito che il Papato
si & arrogato, ¢ di cuni si serve per violentare il pensiero, non & in
opposizione con Pesempio e linsegnaumento stesso del Maestro? Non
vé un Istruttore Divino che abbia imposto una credenza cieca al
piu umile dei suoi discepoli. Poiché Essi sapevano che la verita
non pud rinchiudersi in formule, noi li vediamo esprimersi tutti con
parabole o con simboli, lasciando a ciascuno la misura della propria
penetrazione. Ed ¢ ben questo il compito di coloro che vogliono ri-
svegliare lo spirito collo Spirito. Neclle antiche civiltA vediamo certo
dei Re Divini, dei Grandi Esseri incarnarsi fra i popoli per gui-
dare la loro evoluzione, li vediamo dettar leggi, dirigere i costumiy
prescrivere gli obblighi rituali che concorrono al benessere fisico e
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morale della collettivita. E° questo il lavoro dei Creatori di Razze:
ad essi apparticne Pautorita che dirige e adalta le forme, ma gli
Istruttori. Religiosi hanno ritenulo come sacro l'amore ed il rispetlo

del fulgore divino che hanno la missione di risvegliare.

Il 13 luglio 1870 il Papa DPio IX lanciava il dogma dell'infallibi®
lita. II 17 novembre 1875 veniva fondala la Societdc Teosofica. Essa
doveva proclamare la liberta dell'vomo nella sua complela integrita,
affermare il diritto di ognuno di pensare in ogni religione da sé stesso,
ed il potere di elevarsi fino al contalto direlto col divino che ¢ in lui

Nel momento in cui suonava l'ultimo quarto di quel diciannovesimo
secolo che aveva vislo il trionfo defla scienza, della logica e della
ragione, il Papalo chiudeva la porta all'intuizione od alla gnosi, mentre
la Socielic Teosofica spalancava la Via, indicava il Sentiero che con-
duce progressivamente fino alla cima dell'essere. liberando lanima per
dirigerla colla conoscenza fino alle sublimi  rivelazioni inleriori  che
sole gencrano la cerlezza.

Da allorala Chiesa, proseguendo  la sua via. si ¢ appoggiala sull’assolu-
tismo, mentre gli Istruttori teosofici non hanno cessatodi raccomandare
lindipendenza  dello spirilo come la pin sicura garanzia delja realiz-
zazione in s¢ del divino. «Noi siamo  degli studiosi come voi» essi
dicon: «un po’ pilt istruiti forse, ma noi sottomeltiomo le aostre
esperienze ¢ il frullo della nostra conoscenza Wlla vosira ragione,
perché vi servano di guida e vi aiulino a trovare la vostra via»».

JFra questi due aspelli della fede gli uomini d'oggi devono sce-
gliere. Una tal scelta determinerd per la razza il successo o lin-
successo della sua evoluzione, poich¢ solo il libero consenso dell'w-
manitd permellera a Colui che sta per venire di prenderla per mano
e condurla pitt avanti.

(Dal Message Theosophique et sociul).

Chi soccupa in oggi... dell'infallibilita pontificia? Il suwono di quella
stoltae parola peri nel vuoto..: non uno di quei che combaltono in-
torno a questioni politiche, sociali. economiche, rcligiose e form:ano
la parte elella dell'Umanita militante volse il capo a cercare d'udirla:
nulla tradi una menoma influenza esercitata da essa sugli eventi che
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si compiono o sono in via di compirsi. Quei medesimi che la pronun-
ziarono non credono iin essa.

L’infallibilitd, tentativo disperato di concentramento in un’autorita
condannata, segna l'ultimo stadio di vita al Papato. Ben -ultra infalli-
biliti perisce, sorgenle di quanti poteri religiosi, monarchici o altri
s'attentano di dichiararsi immutabili, davanti alla parola PROGRESSO.

L'Umanitd saluta oggi il Dio delleterna vita, dell’'eterno moto,
Crcatore perennce ed Educatore. Ogni rivelatore € un profeta per essa:
ogni religione una pagina storica che registra una parte di Vero sco-
perta dallinteljetto e una missione pratica da compirsi qui sulja terra.
Ma non avra piu il mondo profeti? E' tutto il Vero noto? .Ammutira
Dio in eterno perché la divina sillaba... raccolta diciannove secoli ad-
dietro possa farne le veci?

MAZZINI,
(Moto .Antipapale Germanico).

* *k x

Non vostinate a confondere un’eterna generale formola di Morale
coll’eternita di una data religione: non cercate d’affascinar voi raede-
simi colla suprema bellezza del precetto « Amate Dio e gli uominio»,
Voi sapete che quelle sante parole stanno in cima, identiche talora,
a tutti i codici di religione, e che non pud csistere religione senz’esse.
Ma ogni religione traduce quella formola diversamente, innalza i ter-
mini coulenuti in essa a pin alta potenza, insegna un pia vasto con-
cetto di Dio e dell’'Uomo, chimna lamore a esercitarsi in modo di-
verso per entro a pit alta sfera e propone alla Morale una diversa
sanzione. Ogri epoca rivela un frammento dell'ldeaje, una linea def
concetto divino: una filosofia prepara la scoperta, una Religione com-
pendia e santifica la nuova idea innalzandola a Dovere; una Scienza
politica la traduce gradatamente nei fatti, nelle matifestazioni pratiche
della Vita, un’Arte la simboleggia.

MAZZINIL ;

6RA GE ETIMOGAGIE

Magnificenza — da magna facere — potere di far cose grandi —
sinonimo quindi di nagia (da néyec grande’.

Nella frase poi, familiare ai teurgi, di magnificenza della parola
abbiamo una pilt trasparente allusione al potere del Verbo creatore,
del Logos inteso nel senso del Vangelo Neoplatonico che va sotto
il nome di Giovanni. E. P.
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A. Bruschetti: Ciencia practica de
la Vida - 3" ediz. - Libreria Pa-
rera — Barcellona.

Questo libro, di cui I'autore con-
sente la riproduzione e la tradu-
zione in tutti i paesi, viene di-
stribuilo gratuitumnente, perché 1
sugegerimenti in esso contenuti, in-
formati ai principii teosofici, ap-
portino qualche utile ad una piu
larga cerchia di giovani lettori, ed
in particolare ai ragazzi esplora-
tori.

Illan Alvarez de Toledo: La qua-
tricme dimension, dans les do-
maines scienlifique, artistique ef

théosophique (Moullot,  Mar-
seille).

Ad un breve riassunto delle note
ezperienze sui canali semicircolar
dell'orecchio come sede delle per-
cezioni spaziali (esperienze gia lar-
gamente descritte dall’A. nel suc
bellissimo libro « Le probléme de
I'espace Alcan, Paris) seguono al-
cuni accenni ai tenfativi futuristi
di esprimere volontariameate, di-
namicamente, quell'indefinibile sen-
sazione, quell’eco della quarta di-
mensione, che molle opere darte
indiretamente gia ridestano innoi.

Teosofica e dichiara di esser giun-
to alle sue conclusioni indipenden-
temente da qualsiasi fonte teosofi-
ca: esse hanno dunque per noi un
nolevole valore di conferma.
Olgiati F.: La filosofia di E.
Bergson. Fratelli Bocca — To-
rino 1922 — 2¢ edizione L. 20.
Appena qualche anno fa i catto-
lici glorificavano il genio di Berg=on
che vibrava colpi assai rudi alle
teorie materialistiche allora in vo-
ga; ma oggi che 1l clero si crede
abbastanza forte per governare a
talento 'opinione pubblica. essi non
mancano di rilevare numerosi, fon-

“dameniali errori alla sua dotlrina,

L’esposizione dei metodi atti a pro- -

muovere 'espansione della coscien-
za, e lo sviluppo di un organo in-
terspaciale specializzato, non ha qui,
e non potrebbe avere nei ristretti
limiti di una confercnza, una suffi-
ciente ampiczza; ma gli orizzonh
che rapidamente possiamo intrave-
dere sono tali da invogliarci ad
uno studio pia profondo dellaffa-
scinante argomento.

L'A. non appartiene alla Societa

« Il successo veramenle strano del
Bergson », dice il Prof. D’écoul in
un arlicolo pubblicato nella rivista
francese Les le'tres, « & dovuto alle
numerose analogie fra le sue ve-
dute e quelle di Olcott, di A. Be-
sant e di altri teosofi ». Son queste
analogie che ci fanno invece amare
e studiare le teorie del grande filo-
sofo francese. Frances o Oleiali, che
in un volume di olire 300 pagine,
arricchito di una prefazione e di
uno studio bibliografico, espone con
fedelta, la filosofia bergsoniana, ri-
sente alquanto del preletto atteg-
giamento della chiesa.

« Certo 10 non ritengo che la
filosofia di Bergson » dichiara I'Ol-
giati (pag. XXX) « possa scrvire di
propedentica al cattolicismo », ma
riconosce che « essa & una viltoria
sul positivismo d'ieri: & un grido
di liberazione (pag. 303); » e che
il suo aulore se & «sempre un
arlista dellx parola, & anche un
filosofo per i problemi che tratta



e per il melodo che difende (pag.
189) ».

L’influenza del B. & grandissima
nel campo religioso. scientifico e
morale, e forse nessun filosofo, du-
rante la sua vita riscosse un plausc
cosi intenso. Attualmente la sua
attenzione & rivolta sopratutto allo
studio ed alla meditazione dei pro-
blemi morali, «dai quali egh at-
tende non solo la soluzione del pro-
blema di Dio, che considera inse-
parabile da quelli, ma anche la
giustificazione delln stessa filoso-
fia (pag. 184) ».

La questione «come esser fe-
lici » si Triduce spesso, secondo B,
a questaltra: «come praticare la
bonta », poiché la reale felicitd ¢ la
gioia che apporta il ben fare.

F. C.

R. Warcollier: La Télépathie. F.
Alcan -- Pans 1922 — con pre-
fazione di C. Richet. Fr. 20.
E un libro di scienza, uno studio

assai approfondito, ricco di un gran

numero di esperienze che lautore
ha fatto su altri el anche su sé
stesso. Egli non muove da una

teoria preconcetta, € non giunge a

conclusioni affre:tate, ma lascia che

il lettore, avendo solto gli occhi

tutti i documenti necessari, possa

farsi un'opinione personale. Se la
telepatia, avverle Richet nella pre-
fazione. & un fatto reale, ¢ anche
un profondo mistero, ed ¢ un caso
particoiare di un fenoineno pin ge-
nerale, (che euli chiama crypte-
stesia) cloé di una sensibilita delle
cose reall, ma nascoste ai nostri
sensi. L'avvenire di quesia scienza

metafisica &, secondo Richet. im-

mensa, e il Warcollier & uno stu-

dioso che ha affrontato tale pro-
blema con grande coraggio e con
metodo verumente scientificn.

* kX

L'Accademia « Scienza el Arte »
di Trieste ha iniziato la pubblica-
zione di vari periodici. Di Biogra-
phia, che vorrebbe essere una rac-
colta di biografie universali antiche
¢ moiderne, abbiamo sott’occhio un
breve ed affrettato studio sulla Bla-
vatsky, in cui si notano alcune ine-
sattezze, ed una scarsa conoscenza
delle opere e della vita di questa
grande figura. L’autore dell'opu-
scolo igno:afraatro c¢e dellh Chia-
ve della Teosofia fu pubblicata una
traduzione italiana dai fratelli Boc-
ca, e che della Voce del silenzio
esiste una traduzione pubblicata dal-
la Casa Ars Regia. « Scienza ed
Arle » preannunzia la pubblicazione
delle biografie di esant e Lead-
beater. Auguriamo che esse sieno

migliori e piu accurafe. !
* oK x )
La Casa elitrice Bilvehnis ha

pubblicalo il Go quaderno del 1921:
la Visione greca della vita di A.
Tilgher. Dei preeeitenti quaderni, che
furono annunciati da Gnosi lo scor-
so0 anno,la critica si & occupata con
molta  Leaevoienza. Quest’ultimo,
che ¢ senza dubbio uno dei miglio-
ri, riproduce una conferenza te-
nuta dall’autore a Roma, a Bologna
el a Napoli, cui sono state aggiunte
qua'tro appeadici che ne integrano
la trama.

Nel volumetio sono esaminati con
sintesi chiara alcuni degli aspetti
essenziali della vita dei greci, in
raffronto a quelli della vita moder-
na.

Viene posta in rilievo la legge
del'E‘erno Ritorno, che deve essere
pe:o inlegrata nel senso che il ri-
torno delle esistenze ¢ dei mondi
avviene su un punto pin elevato, e
non sullo stesso livello; il pessi-



mismo dell'anima greca, ¢ il suo
ascelismo, sopratutto nel periodo
della decadenza; e la superiorita
dell’anima moderna, su quella degli
antichi, data dallo sforzo continuo
in ciascuno di noi di raggiungere
la perfezione morale. Questo sfor-
zo, secondo I’A. non si verifica nei
greci, «per i quali la perfezione
esiste gii come tale nel fondo del-
I’anima nostra; basta scrosare il
fango della vita sensibile che le si
o sovrapposto dal di fuori per ri-
trovarla intatta e indiminuita ». Os-
serviamo in proposito che anche
- per raggiungere questo stato oc-
corre uno sforzo continuo ¢ tenace
di volontd, senza il quale il fanco
si accumula anziché scrostarsi.
x Xk %

La siessa Casa editrice ha pub-
blicato la 2+ edizione di Gesin di
Nazareth di P. Chiminelli, che fu
salulato al suo primo apparire con
molla simpatia dalla eritica. L'o-
pera, nonostante il sotto titolo di
studio critico-storico, & piuttosto un
lavoro apologetico, redatto secondo
le testimonianze dei vangeli sinot-
tici. Una larga parte ¢ concessa
alle parabole ed ai miracvli di Ge-
s, (1) ma all’autore sono sfuggiti
i significati simbolici el esoterici,
di cui essi sono ricchi.

Il Chiminelli dimostra ad ogni
modo una vasta cultura, ed il suo
libro si lezge con inleresse, perche
scritto con arte e con entusiasmo.
Esso ha anche il pregio di essere
arricchito di una lunga bibliografia
italiana e straniera, antica € mo-
derna.

* % *

La casa A. L. Legrand, editrice

delle Amitiés spirituelles, (Yorgano

(1) - L’A. non fa distinzione fra
Gesu e Cristo.

~
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measile in cui sotto I'ispirazione di
Sédir sono esposte le (uestioni piu
diverse di morale, di sociologia e

di storia dal punto di vista del Van-

gelo), pubblica in elegante veste

tipografica La Didaché. o insegna-
mento dei XII apostoli, tradotta ed

annotata da E. Bessou (Fr. 3).

La Didaché fa scritta probabilinente

nella 28 meta del 1o secolo, ed &

di una semplicita che ricorda lo

stile dei Vangeli. Non vi si notano -

accenni ad erezie o alla costituzione
della gerarchin ecclesiastica. L’in-
segnamento dei doveri consiste in
brevi sentenze di morale pratica.

I rituale del battesimo e dell’euca-

ristia. ¢ di una commovente sem-

plici:a.

Lo slesso editore ha testé pub-
blicato Le Sermon sur l1 monta-
gna di Sédir (in carta di lusso,
pag. 230 Fr. 12) che fa seguito &
I" Enfance du Christ dello siesso
autore e che sari completato da
uno studio sulla vita pubblica del
Cristo. E un libro intessuto di un
grande lirismo e di una commo-
vente eloqueaza, in cui sono posti
in luce. senza commenti teologici, &
fatti piu importanti del cristiane-
simo interiore.

Elifas Levi: La storia dellr magia.-
Traduzione di C. Giacomelli. A-
tanor Todi 1922. Pag. 400.
Lire 30.

E la 2 parte della scienza degli
antichi magi, di cui la prima «I
dogmi e 1 Rituali del’alta magia »
fu pubblicata lo scorso anno dalla
stessa casa Atanor. Questa storia
contiene, secondo l'autore, 1’espo-
sizione chiara ¢ precisa delle re-
gole, dei riti e dei misteri pella ma-
gia. Senonched, forse ad arte, non
sempre vi si riscontra chiarezza e
precisione. L’autore anzi spesso ha
un linguaggio ambiguo el impre-



«iz0, e men'restraity a fondo alcune
parti, sorvola appena su altri punti
essenziali. Nei giudizi di personag-
£i o di scuole loda e rimprovera ad
un tenpo. Scecondo E. Levi Apol-
lonio di Tiana, « nonostante L1 sua
grande scienza e le sue brillmti
virtii, non era il continualore della
scuola gerarchica dei Magi; predi-
cava apertamente la rivolla e il
suicidio; era un gran caraltere fuor-
viato ». A proposzito dezli gnostici,
all’infuori di S. Irenco ¢ 3. C(le-
mente d’Alessandria (le cui dot-
trine si riportavano alle tradizioni
di S. Giovanni) parrebbe che tutti
gli aliri filosofi gnostici fossero fal-

si gnostici — 1 quali furono tutti’

— sempre secondo I'\. -~ dei ri-
belli all'ordine gerarchico. Chiuden-
do il capitolo sullo gnosticismo, e-
gli afferma che esso derivo dalla
Cabala male intesa, e che linfal-
libdita della Chiesa ¢ sempre as-
sistita dallo Spirito Santo ». Ter-
mina offrendo ai successori di S.
Pietro l'omaggio di questa storia
che egli « deposila ai piedi di colui
al quale solo appartiene di aprire
e di chiudere i tesori della intel-
ligenza e della fede ». Dei filosofi
della scuola di Alessandria da un
giwlizio de! tutto favorevole: «Ain-
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monio Sacca. Plotino, Porfirio, Pro-
clo» egli eselama « sono dei gran-
di nomi per la scienza e per la
virtu: la loro teologia era elevata,
la loro dottrina morale, i loro co-
stumi austeri. Ma la pit grande e
la pitt commoveate figura di que-
sta epora, la pitt brillante stella
di questa pleiade fu Ipazia, la quale
moti martire della liberta di co-
scienza ». Mentre esalta la virla
e le doltrine dei Druidi ha invece
pa:ole roventi per 1 Templari, che
egli chiama cospiratori terribili, e
della cui cadu'a infine sarchbe tem-
po di rivelare il segrelo, per assol-
vere la memoria nieatemeno di Fi-
lippo il Bello e di Clemente V. 11
giudizio sul Conte di San Germano
e su Cagliostro ¢ poco favorevole:
il primo non sarebbe in fondo che
un abile chimico e un’amabile per-
sona di mondo. La predilezione e
l'ossequio di Flifas Levi alla chie-
sa si rivelano in molie parti del
libro. In un punto della conclusione
dichiara che «il papa deve lottare
¢ morire, se occorre, per difende-
re l'integrita del patrimonio di San
Pietro ». Questa sloria va quindi
letta con prudenza e discernimento.

L'elizione ¢ verameate elegante
e la traduzione & assai accurata.

DALLE

Il Message Theosophique et sceicl
41 gennaio con'icne il resoconto d¢l
congresso  ca'tolico internazionale
della democrazia ‘enutosi a Parigi
dal 4 all'll dicembre dell’anno de-
corso, in favore della pace e della
riconciliazione dei popoli. Vi pre-
sero parte i rappresentanti di 21
nazioni tanto del'Europa, quanto

RIVISTE

degii Stati Uniti e del Canada. Una
sincera cordialiti regno fra tutti
senza distinzione di nazionaliti e
di crelenze, sia filosofiche, sia re-
ligioze. Due messe furon celebrale
durante il congresso da preti tede-
schi congiessisti nella cripta dei
morti sul Campo dell'onore; il che
costitui un gesto di riconciliazione



assai apprezzato. «La riconcilia-
zione dei popoli & vicina», con-
clude il giornale. « Il giorno in cui
tutti gli vomini di buona volonti si
stringeranno lealmente la mano, la
Societd delle Nazioni diverrd presto
la societa dei popoli.

* ok k¥

Il Lotus Blew di dicembre pub-
blica un breve studio di Leocur sui
dolmens. Queste costruzioni mega-
litiche, che sono assai numerose in
Francia, e che si ritengono comune-
mente sepoltura od altari di sacri-
fizi, sarebbero invece, secondo Vo-
pinione dell’autore, lwoghi d'inizia-
zione. I dolmens. che sono oggi per
lo piu allo scoperto, erano un tempo
ricoperti di un tumulo composto
di un mucchio piramidale di pietre.
La parte essenziale dei dolmens era
preceduta da un corridoio coperto,
sulle cui pareti si riscontrano spes-
so disegni e scritture senza appa-
rente significato, fra cui due ser-
penti, il cui simbolo appartiene al-
le pia antiche civilth, come la Le-
muria e [Atlantide.

Secondo I'autore vi sarebbe una
stretta analogin fra le piramidi di
Egitto e 1 dolmens della Francia.
Lo stesso nome di Karnae in Egitto
e di Carnac in Bretagna, potrebbe
essere un indizio non trascurabile.
Senza risolvere la questione ricor-
diamo che i dolmens sono nume-
rosi anche il Sardegna, sopratutto
nella parte Nord-Est, nella regione
Gallura, ove si trovano sia isolati,
sia a gruppi, non lontani dalie altre
costruzioni pure megalitiche che so-
no speciali dell’isola, cioé i nura-
ghes.

* X %k

La Rassegna Moderna, che da
qualche mese si pubblica in Paler-
mo, riporta nel numero di ottobre
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una memoria di Buongiuti sul « Cri-
stianesimo religione definitiva » di
A. Coates Bonquet (Londra 1921).
Il Buonaiuti riconosce che vi sono
state altre rivelazioni della divinita,
@ che teoricamente sono possibili
ulteriari rivelazioni; riconosce non
giusta Passerzione « Dio ha rivela-
to sé stesso unicamente nel popolo
d’Israele, e in Gest, mentre si &
nascosto ai fondatori delle altre re-
ligioni », ammette che il fuoco dive-
ratore della fede di Dio raggiunge
in India un’intensitd caratteristica;
ma sostiene che la rivelazione mel
Cristo tradisce una cosi potente su-
periorita che insensibilmente tra-
passa in una fondamentale distin-
zione, e conclude che il cristiane-
simo « & il codice definitivo e la
forma assoluta della religiosith u-
mana, quantunque non sia stato
mai adeguatamente attuat> nella sto-
ria ». Non v'é¢ dubbio che la reli-
gione cristiana ha una nota diversa
sulle consorelle, ma come fu pre-
ceduta, cosi sard seguita da altre
religioni, ognuna delle quali avrd
una caratteristica propria, finché
si giungeri ad una sola religione u-
niversale.

* %k ok

Il Loto Blanco di gennaio con-
tiene un interessante studio su Spi-
noza e la Teosofia, in cul sono mes-
se a raffronto le concezioni filoso-
fiche del grande pensatore e i po-
stulati e gli insegnamenti princi-
pah della teosofia. Le loro relazioni
sono piu intime di quanto non ap-
paia dalla differenze dei vocaboli.
Nell'articolo sono esposti i concetti
di Assoluto e di manifestato, di de-
terminismo, di Karma e di libero
arbitrio; secondo Spinoza e la Teo-
sofia .
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IL SIMBOLISMO DELLO ZODIACO

©

II.
GEMELLI

Gemelii ¢ il terzo Segno dello Zodiaco, la terza Spelbn:u che il
Dio solare attraversa per distribuire la vita a tutti gli esseri del nostro
pianeta. l .

L’influenza, esercitata dal Sole attraverso Fetere cosmico, & dovuta
alle correnti magnetiche, che emanano da quelt’immenso serbatoio di
forze e poteri misteriosi e che sono trasmesse dai suoi raggi luminosi. La
Terra, che, come tutti gli altri pianeti, & una massa elettromagnetica,
durante la sua corsa annuale viene in contatto con quelle correnti,
colorate successivamente dalla natura dei Segni attraverso cui riceve
i raggi solari.

Per il nome che porta, per il simbolo che lo rappresenta e per
il suo valore esoterico, Gemelli & il primo Segno dello Zodiaco detto
umano, infatti & i1 primo nell’drdine progressivo dei Segni che non
porta il nome di un animale.

La natura di questo Segno, riferita ai quattro elementi, & aerea
e riferita ai tre gunas della materia, & satfvica.

Notiamo che la classificazione dei Segni dello Zodiaco in termini
di elementj e di gunas non & affatto arbitraria. Ogni cosa manifestata
pud partecipare della natura di uno o pil elementi e di uno o pilt
attributj della materia. Dire, percid, che il Segno dei Gemelli partecipa
della natura aerea e sattvica, vuol dire che le correnti magnetiche del
Sole, attraversando que! Segno, risentono dellelemento Aria e dell’at-
tributo Sattva. '



L'Ana & uno dei quattro elementi, simbolo della qualita calda
ed umida, intermedia fra il fuoco e Vacqua. ’

Sattwa in sanscrito vuol dire esistenza, ritmo, armonia e significa
ancora Verita, Splendore, Purezza, Giustizia e Bonta.

Il concetto di esistenza, espresso dalla parola Sattva, non significa
I'obiettivita concreta, la di cui realta si presenta alla nostra coscienza,
ma Sattva esprime meglio la legge intima della esistenza, il principio
essenziale che sta al di dietro delia materia per plasmarla, in armonia
al piano della creazjone cosmica. Sattva percid & un fattore di coordi-
nazione, di dualismo e di relazione.

Il rapporto fra il Segno dei Gemelli e I’elemento Aria & dei pii com-
plessi. Dopo che la pianta, spinta dall’aspetto Volonta (Ariete), si unisce
intimamente alla Terra (Toro), mediante le sue radici, essa si slancia
nell’atmosfera. Questa ascesa ha relazione con la prova del’aria delle
antiche scuole iniziatiche, alla quale veniva sottoposto ib candidato dopo
aver lasciato 1 luoghi oscuri, che rappresentavano la sua prigione ter-
restre. Durante il periodo che il Sole occupa il Segno dei Gemelli, 1
si vede ascendere al pil alto punto della sua corsa annuale, e la ve-
getaziope, nello stesso tempo, si eleva dal suolo mirando al Sole vivi-
ficatore ed iniziatore della sua vita.

La Chiesa cattolica commemora ne: mese dei Gemelli la festa del-
. I'Ascensione, confermando, inconsapevoimente. la natura solare del suo

\ simbolismo. i

In origine il simboio dei Gemelli era rappresentato da due linee
verticali e parallele, unite alle estremita da due tratti orizzontali; in
tal modo si voleva esprimere un concetto di ritmo, un dualisino, una di-
scesa ed una ascensione chie stavano al di dietro della obiettivitd manife-
stata. Evidentemente questo simbolo era l’espressione pid pura del prin-
cipio sattvico.

Poi 'emblema ideografico prese la forma di due caprette, una ac-
canto allraltra, e pitt tardi ancora, venne rappresentato con due bambini,
apparentemente gemelli, che si tengono per le mani. Possiamo ritenere
che questi simboli, non allontanandosi dal concetto sattvico de} Segno,
vogliano altrimenti significare i primi istantj della vita, i primi pro-
gressi della vegetazione e Pinfanzia della natura.

L’elemento Aria ed il guna Sattva formano, quindi, la base simbo-
lica del Segno dei Gemelli, ed i principii cosmici che derivano dalla
interpretazione del suo valore esoterico, stanno egualmente a spiegare
le leggi che hanno rapporto con la evoluzione umana.
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Nel suo aspetto cosmico Gemelli appartiene alka Seconda Persona
della Trinita divina, conferendo alla materia la capacitd di evoivere
le formne. Il suo attributo Sattva esprime il concetto di relazione
fra lo Spirito e la Materia, il principio ritmico che assicura la evoluzione
risultante dalja lotta fra il Sé ed i' non-Se, fra la. Luce e I'Oscurita, fra
la Realtd e 1'IQusione. L'aemento Aria esprime ) idea dell’ascensione
delle forme verso la Sorgente dalla quale provenne limpulso iniziatore,
dalla quale afflul quello Spirito Santo di cui la Pentecoste commemora
la discesa sulla terra. Gemelli rappresenta quindi il principio ritmico
che stando fra lo spirito e la Materia la innalza chiudendo il cerchio
della sua completa redenzione.

Riferito alla individualitd, il Segno dei Gemelli, ha rapporto con
la coscienza buddhica o intuizionale, la facoltd oonoscitiva, il tramite
per mezzo del quale la sapienza divina giunge all’Ego, il discernimento
del bene da! male, it veicolo di Atma. Infatti Buddhi & quel principio
spirituale i cui sviluppo significa la nascita del Cristo in noi, come dice
S. Paolo. Mentre il Corpo causale tende ad isolare la coscienza per
costituire una unita distinta, una individualita separata, il Corpo buddhico
distrugge 1'lo, eX unisce le Monadi alla coscienza universale. Anche
sotto questo aspetto troviamo confermata la base del simbolismo, poiché
Gemelli ci appare come un principio che innalza, unendo le unitd
separate alla Sorgente da cui provennero.

In Grecia i due Gemelli che accompagnano il Sole fino al vertice
della sua corsa annuale erano rappresentati da Castore e Polluce. Giove,
sotto forma di Cigno, avendo avuto contatto con Leda, moglie di Tindaro,
essa partorl due uovi, ciascuno dei quali ¢onteneva due gemelli. Da quello
che aveva Giove per padre nacquero Polluce ed Elena, i quali furono
smmortali; dall’altro proveniente dalla unione con Tindaro, nacquero
Castore e Clitennestra che furono invece mortali. I due fratelli strinsero
vivissima amicizia, e, quando Castore venne ucciso nella spedizione
degli Argonauti, Polluce ottenne di dividere con lui la sua immortalita,
percid ogni sei mesi, o come altri dicono ogni giorno, dovevano alternati-
mente vivere e morire. Per quest'atto di fraterna pieth Giove li tra-
sportd in cielo, dove formarono da costellazione dei Gemelli, una delle
cui stelle nasce quando ]'altra tramonta. Essi ricevettero onori divini
e furono generalmente chiamati Dioscuri, cioé figli di Giove.

Non & difficile rintracciare nella leggenda la base del simbolismo.
Nella successiva morte e rinascita dei due fratelli troviamo la legge
ritmica che porta alla fine della corsa evolutiva della natura, al trionfo
dello Spirito immortale ed alla redenzione della Materia. Castore aveva



per attributo la lira di Apollo, simbolo del ritmo; Polluce ‘a mazza di
Ercole, simbolo dells forza esuberante che realizza le opere evolutive.
La parte superiore ed immortale dell'Essere umano (figlia del grande
ed universale Generatore) deve salvare la parte umana e mortade,
strappandola dalj’ Inferno.

Questo concetto etico trova riscontro nella cerimonia iniziatica delle
antiche scuole e nelja moderna massoneria ne rimangono le traccie, come
per dimostrare la sua origine esoterica. L'iniziando. lasciato il Gabi-
netto di riflessione, viene condotto nel Tempio con la spdlla sinistra
scoperta. Premettiamo che nel simbolismo dello Zodiaco fisiologico i
Segno dei Gemelli corrisponde alle spalle. La sinistra ¢ quella dell'uomo
(Castore) e la destra, quella di Dio (Polluce). L'iniziando presenta la
spalla sinistra come simbolo della sua natura wmana e si dichiara pronto
a subire la prova deil’Aria, a dedicare, cio¢, la sua attiviti per elevarsy
al di sopra della sua personalith egoista, partecipando alla vita universale
per mezzo dell’amore fraterno. '

La favola di Castore e Polluce & ncordato, in una triciizione antica,
chesi presenta ai giorni nostri come una superstizione popolare: durante
le tempeste si forma, alle volte, una meteora tuminosa suilz cime degli
alberi delle navi. Ik fenomeno & di natura elettrica ed & ben conosciuto
dai marinai, che lo chiamano, comunemente, fuoco di Sant’Elmo o
fuoco di S. Nicola., Gli antichi lo dicevano Castore e Polluce, e, se era
doppio, 1o consideravano di buon augurio. Pochi wmarinai dei giorni
nostri sapranno la ragione di questa superstizione: la meteora semplice
era simbolo dj disgrazia perché rappresentava Castore wmorto nella
guerra contro gli Argonautj, mentre la meteora doppia ralfigurava
I’amore di Polluce ed il suo ‘intervento per imuortalizzare il fratello
amato, ¢ quindi era di buon augurio perché raffigurava Tintervento
delia fforza Wdivina per salvare il marinaio dalia tempesta e dala morte.

Nel mito Assiro-Babilonese troviamo un'altra leggenda che si avvi-
oina ‘molto a quella di Castore e Polluce e che ha attinenza evidente
con la natura del terzo Segno dello Zodiaco. I Babilonesi certamente
sono gslati gli ispiratori dei greci, poich¢ le due Stelle brillanti, che
succedono alla costellazione del Toro. ricordano I'associazione fra Izdubar
ed Eabani, la peisonificazione, cioé. della Sapienza ordinatrice dell’at-
tivita cosmica e della forza esuberante, che realizza le opere concepite
dall’intelligenza.

La leggenda di Izdubar che ricorda in qualche punto la saga greca
di Eracle, & conlenuta nelle tavole cuneiformi trovate fra le rovine delia
Biblioteca di Assurbanipal a Ninive. Come Polluce, lzdubar combatté e



gme (Castore, Eabani lascia la vita in uno scontro con gli abitanti di
Nipur. Izdubar & privato del concorso volontario della forza ecsuberante
ed intraprende da solo il viaggio in cerca del «forte Sitnapistim » da
cui si attende il dono della immortalita.

In realta i dioscuri, el i loro prototipi babilonesi, corrispondono
alla duality, che si fonde armonicamente nell’essere giovine. in pieno
possessc dei suoi mezzi di azione fisica, come i Gemelli fanno risplendere
la primavera che & la vera giovinezza dell’anno.

Nei 32 «Sentieri di Sapienza » della letteratura ebraica, Gemelli
corrisponde al 170 Sentiero che & «lIntelligenza ordinatrice ».

Nella vallata dell’Eufrate troviamo che il mese dei Gemelli era
chiamato Kas che vuol dire gemelli ed il segno era detto «I grandi
Gemelli ».

Secondo il Lenormant la storia di Romolo ¢ Remo, i due fratelli
nemici. ha relazione con il simbolismo del terzo Segno dello Zodiaco,
ed il Brown dimostra che questi fratelli ‘indicano cosmicamente il Sole
e la Luna, rappresentati nelle nostre Leggende occidentali con il leone
ed il liocorno. Questo carattere di Romolo e Remo, partecipe della natura
solare e lunare, & di grande interesse perche, in relazione all’uomo,
essi possono essere riferiti al S& Syperiore ed a quello Inferiore perpe-

tuamente in lotta fra di loro per costruire pietra su pietra la sacra Citta

nella quale abiterd il Re nella sua forza e bellezza.

I simboli ideografici con| i quali ¢ stato rappresentato il Segno dei
Gemelli sono moltissimi. Nella vallata dell’'Eufrate troviamo due figure
umane, una accanto all’altra, testa con testa, piedi con piedi, i Gemelli
indit e cinesi sono figure maschio e femmina, ed anche in Egitto Shu &
maschio mentre Tefnut & femmina. Secondo la tradizione Shu e Tefnut
furonc i primi nati dal Creatore Temu: Shu portava sulla testa come
emblema distintivo le piume di struzzo, mentre Tefnut era rdfhgurat.a.
con una leonessa sulla testa:

Ma, fra i molti sinboli ideografici con cui nei tempi antichi & stato
rappresentato il Segno dei Gemelli, il pit caratteristico ¢ quello della
scimmia, rievocato nella tradizione buddista e nella Bhava Chakra.
Questo emblema & importantissimo, poiché mette in rapporto un fatto
astronomico con la evoluzione umana. Abbiamo accennato brevemente

alla importanza della precessione degli equinozi nella evoluzione. Ora .

sembra che il periodo medio della Lemuro-Atlantide corrisponda al pas-
saggio del Sole attraverso il Segno dei Gemelli. Durante questo periodo

le facoltd dello Spirito divennero pilt attive nello strumento fisico, nac- :

que la coscienza deli’Egeo e gli interessi individuali cominciarono & tro-



varsi in conflitto fra loro, avendo un epijogo simbolico nel a tragedia fra
Caino ed Abele. In quel periodo le forme umane erano ben diverse dalie
attuali e gli vomini avevano « tinte merastre, capelli rossi, camminavano
a qualtro zampe, & curvavano e 8 raddrizzavano », come dice il com-
mentario delle Stanze di Dzyan. Mojto probabilmente questo fatto fece
rappresentare quel periodo, ed il Segno che lo caratterizza, con una
scimmia, e pit tardi, in seguito alla evoluzione del concetto simbolico,
I'emblema raffigurd due scimmie, una delle quali & in atteggiamento di
imitare d'altra, che rdppresenta la scimmia divina in cui il pensiero &
superumano trasferito dal concreto al sublime e trascendentale. Questo
concetto unisce, nelilo stesso tempo, l'idea del periodo astronomico in
cui ebbe origine {'umanitd bambina e ricorda in modo evidente la base
" del simbolismo come la vedemmo nella favo,a di Castore e Pojluce.

Ma un altro fatto caratteristico e degno di nota & quello che nclla
letteratura bramanica ‘il Segno dei Gemelli & chiamalo Mithuna ed ¢&
dedicato alla divinita Pavana, personificazione di Vayu, dio del Vento
e padre di Hanuman.

Hanuman & il dio-scimmia del Ramayana, il generafissTmo defi’e-
sercito di Rama, il suo piu fedele alleato, che con audacia e furberia
aiutd 1'Avatara di Vishnu a conquistare Ravana, re dei demoni di Lanka.
In questa leggenda troviamo una allusione alla natura aerea de' Segno
Gemelli (Vayu djo del Vento), ed un richiamo evidente alla relazione che
lega il Segno al simbolismo della scimmia (Hanuman dio-scimmia). Si
nota anche una certa somiglianza fra l’amicizia di Rama ed Hanuman
con quella degli eroi deMe leggende babilonese e greca, sebbené si
trovino certe differenze nella natura dei personaggi e nei dettagli che
formano oggetto delie tre favole mitiche; tali differenze sono dovute
essenzialmente ad un fattore cronologico che regge l'evoluzione del con-
cetto mitico. Presso I'antico oriente la personificazione di una intera classe
di individui, di una intera categoria di animali, era rappresentata da
una deith per quanto mostruosa la si potesse imaginare e percid vediamo
Hanuman, il dio-scimmia, simbolo deila umanita bambina e della forza
incolta, alleato di Rama, Avatara di Vishnu, simbolo dela ragione ordi-
natrice. Pju tardi, a Ninive, 1a dea Aruru « lavatesi le mani, prese dell’ar-
gilla, la gettd a fterra, la impastd » e didde vita ad Eabani, un essere che
ricorda i satiri @d i fauni, come il Priapo della mijtologia greco-romana.
Qui vediamo il pensiero mitico che si evolve, ed il dio scimmia diviene
l'uomo bestiale fatto d’argilfa, il mostro « il corpo tutto’' coperto di peli,
i capelli Junghi », dalle corna di capra, dalle gambe e dala coda di toro,
e questo imostro, dal’a forza impetuosa, si allea con }uomo divino, i

|
l
!



cui sogno & l'immortalith e il eui pensiero & Yordine. La Grecia segna
un nuovo passo: il dio-scimmia della letteratura bramanica, fatto mostro
umano in Babilonia, diviene {'uomo mortale in Grecia, Rama, Avatara 'dri'
Vishnu, divenuto Izdubal, « re potente, giudice degli spiriti della terra,
sublime, grande arbitrg degli womini, e nelle cui mani il dio del Sole
ha affidato scettro e sentenza », diviene in Grecia Polluce, uomo im-
mortale.

Secondo il J. Henry Van Stone (op. cit.) il Segno dei Gemelli
corrisponde al Nididna Vijndna, il' quale significa la coscienza dell'lo, -
la facoith conoscente. La parola Vijnina hppartiene alla letteratura ve-
dantina ed indica il principio che dimora nella Vijninamaya Kosha, (il
veicolo dell’apparenza razionale) e che corrisponde alle facolta del
Manas Superiore. Vijnana & # mezzo della conoscenza, la conoscenza
analitica che separa le cose le une dalle altre. Secondo J.. C. Chatterji
« & cid che tiene insieme ogni cosa e che la mantiene come un complesso
ordinato ». Anche in questo concetto & confermata la base del simbolismo,
in quantoch® la facolta conoscente & quella che deriva dai contipui
rapporti -ritmici fra I'Essere ed il non-Essere e dalla ascensione, me-
diante il processo evolutivo, verso la graduale autocoscienza.

La tradizione attribuisce al Segno dei Gemelli una grande affinith
con Mercurio, «1'alato Messaggero degli Dei », che trasporta 1'uvomo dalla
terra al cielo. Il simbolo piu caratteristico di Mercurio & il Caduceo,
una bacchetta alata con due serpenti attorcigliati attorno, che rappre-
senta la energia creativa differenziata nella dualita positiva-negativa.
Questa simbolo risente molto della natura di Gemelli ed & una espressione
attiva delia intelligenza -costruttrice che si & insinuata, come alito
impercettibile, mella materia terrestre (Toro) allo scopo di evolvere.
E lo Spirito mercuriale, che, secondo la Tavola di Smeraldo, s’eleva
dala terra al cielg per ridiscendere dinuovo dal cielo alla terra.

* Nella injziazione massonica, il candidato lascia la sua prigione
terrestre con gli occhi bendati ed attraversa la soglia ove lattende la
Prova delAria. I} futuro Budda, sulla cima di una montagna, fu avvi-
cinato da Mara, il tentatore, che gii offri tutti gli onori, tutte le ric-
chezze, tutta la patenza del mondo se avesse rinunziato all’iniziazione;
e Gesl, dopo essere stato trasportalo da Satana sul tetto di una casa,
sulla terrazza di un tempio, e sulla cima di un monte, rifiutava tutto
cio che gli veniva offerto a soddisfare la sua ambizione e il suo orgoglio.
La Prova delrAria & quindi la lotta della coscienza Superiore con la
Inferiore, il trionfo dello Spirito sulla Materia, quella energia attiva



che tende ad elevare la coscienza verso l'ideale puro di amore e di
fratellanza.

Simbolicamente la Prova dellAria si escguisce compiendo un cam-
mino eliocentrico, che ricorda il cammino normale della evoluzione, la
quale spinge ogni essere della natura a sollevarsi verso la Sorgente da
cui la sua vita fu generata. E la sublimazione che riceve il soggetta
nell’uovo filosofico. « Sotto linfluenza di un fuoco moderato ed umido
(Ariete), la materia della Grande-Opera Erinetica, isolata si decompone
e volge al nero (Toro). Bisogna adesso attivare il regime del fuoco,
allo scopn di provocare levaporazione mediante ka quale il sottile si
separa dal grossolano. Dal Chaos informe si libera lo Spirito incaricato
di coordinarlo. Si tratta di un agente costruttivo che utilizza i mate-
riali rageolti dall’attrazione del germe, sottoposto all'influenza del se-
condo Segno dello Zodiaco- Fin d'ora le cellule si sovrappongono e
mirano a riunire la terra al cielo mediante quella Torre di Babele che
rappresenta lo stelo nei vegetali. .-

Allora dal mero terrestre sorge il bianco che volge rapilamecnte
al ‘verde, poi svanisce prenlendo i colori variopinti dell’arcobaleno;
e questi cambjamenti di colore indicano all’alchimista il progresso
della sua opera». (0. Wirth).

Dopo questa breve esposizione del valore simbolico e delle tradi-
zioni mitiche che hanno rapporto col Segno‘dei Gemelli non ci rimane
che esaminarve il significato astrologico trasmesso a noi dallu pit remnota
antichith e che prende origine dal simbolo e principalmente dal =uo
aspetto individuale.

H Simbalismo dello Zodiaco fisiologico attribuisce al Segno Gemelli,
le spalie, le braceia e le mani, quelle parti del corpo. ciog, che {unzio-
nano in armnoia pel conseguimento di un determinato obiettivo. La
spalla destra col braccio e con la mano corrispondenti, esercita un’azione
attiva, direttrice ed organizzatrice, mentre la spaila sinistra, col braccio
e con la mano corrispondenti, segue passivamente il lavoro compiuto
dallaltra. In questo. concetto troviamo confermata la base del simbo-
lismo, poiché i lato sinistro, simbolo dell’azione passiva e della inca-
pacith ordwnatrice, si allea al lato destro, simbolo dell’ordine e dell’or-
ganizzazione.

Per la sua natura aerea, Gemelli ha rapporto con la espressione
maontale dello Zodiaco, ed il principio vibratorio del guna Sattva ha
il risultato di trasferire la mente da uno stato di coscienza allialtro,
dallo stato ohbiettivo e concreto a quello soggettivo ed astratto e vi-
ceversa.



I Segni sattvici in generale, e Gemelli in particolare, hanno attinenza
con quel’aspetto della coscienza chiamato discernimento, che prende
origine nella mente stessa.

In questo stato della coscienza le immagini e le cose sono paragonate
insieme, sono ordinate, classificate e raggruppate. I dissimili sono
separati od i simili riunjti. Sono formati .gruppi di idee, vengono dedotte
le leggi che sottostanno ai fenomeni ed alle cose e vengono compresi
i principi che reggomo le leggi stesse. Analisi e sintesi vanno da una
parte all'altra come fattori opposti di una medesima azione mentale.
I1 riconoscimento delfle differenze in oggetti e gruppi di oggetti, il ricono-
scimento, di simiglianze in gruppi e classi di gruppi sono processi basilari
per stabilire leggi e principi che a loro volta sollevano Ie unita di co-
scienza sulla scala evolutiva portandole verso quel Sole luminoso da cui
€sse provennero. ' ' .

Nella sua espressione pilt obiettiva il Segno dei Gemelli denota
educazione ed intelligenza; sqggettivamenie, ha rapporto con i pensieri
elevati e qualche volta con la mente supercosciente.

La base del simbolismo, quale ci appare nelle tradizioni mitiche e
religiose della antichiti & pienamente confermata nel valore astrologico
del Segno. Gemelli ¢ una dualité, & il potere vibratorio che battendo
da una estremita all’altra eleva le unita di coscienza nell’Aria pura della
evoluzione, finché, chiuso il periodo della ascesa ‘trionfale verso la
Sorgente Divina, esse possano ricadere nella materia nuovamente plasmata
alle accresciute esigenze dello Spirito.

(Continua). ‘ ADELCHI BORZI.,

La grande formula, JFunica, quella che si applica alle minime cir-
costanze ed ai problemi pitt universaii, quella che conviene al ’ultimo
decli uomini, come a! genio risplendente, & I'amore di Dio e l'amore
del prossimo. '

SEDIR.



LE SETTE CHIAVI D’ORO

In queliopera sublime chiamata « La Voce del Silenzio», com-
prendente frammenti del Libro dei «.Precetté d'oro» scelti e tradotti
da H. P. Blavaisky — opera che, per quanto delle piu brevi, non & in
alcun modo una fra fe meno notevoli dei suoi successi letterari — noi
troviamo un capitolo intitolato « Le Sette Porte » che & inteso ad illu-
minare il discepolo circa le varie pietre miliari lungo il sentiero che guida
“alla pid alta saggezza e alla piena emancipazione, la via ch’egli ha so-
lennemente scelta. Ci vien detto che ciascuna di queste sette porte ha
una chiave d’oro.

Queste sette chiavi sono di grande importanza per il discepolo: in
Prealty nessun progresso verso la méta che si ha di mira pud venir fatto
“‘senza esse. Esse sono enumerate e brevemente descritte come segue, nel
capitolo sopra menzionato: v

(1) Dana - chiave di Caritd el Amore immortale.

(2) Scila - chiave di Armonia in parole ed in atti, chiave che
controbilancia causa ed effetto e non lascia ormai cambo all'azione kar-
mica. s

(3) Ksocamli (*) - dolce pazienza che nulla pud turbare.

(4) Vairaghia - indifferenza al piacere ad al dolore: illusione
superata, veritad sola percepita.

(5) Virya - infrenabile energia che si vince la sua strada verso
la suprema Verita, fuori dal fango delle menzogne terrene.

(6) Dhyana - di cui l'aurea porta una voita aperta guida il
Nargiol (discepoio) verso i} regno dell’eterno Sat e della sua contempla-
zione incessante.

(7) Pragna (**) - la chiave che fa dnii’'uomo un dio, creandolo
Bodhivalttva, figlio dei Dhiyanis. ,

L’importanza delia conoscenza a fondo di queste chiavi pud difficil-
mente venir sopravalutata.

(*) — Scriviamo sc in tondo per indicare che van promunciati come in *scena,,.
(**) — La g in tonde va pronunciata come in * gemma,,.



Le Sette Chiavi d'Oro aprono per il peilegrino le Sette Porte lungo
il Sentijero in cui egli & entrato, i} Sentiero che ha «i piedi nel fango,
la sommith perduta nella gloriosa duce Nirvanica ».

Le pure parole falliscono nelbesprimere la vasta profondita e l'am-
piezza del significato suggerito da aueste cbiavi.

i« Dana - chiave deita Caritd e dell’Amore immortale» & 'a prima.
Questo significa non la carita della semplice elemosina, ma ¢id che &
ceduto collla piu tenera simpatia d’anima, colla saggezza per guida, e che
raggiunge anche le pill basse profondith del peccato e del delitto.
Lramore che ha per base & quell'amore che ¢ senza limiti e che non &
frenato nemmeno dall’odio.

Il vero amore cerca sempre que.li che si trovano in pi gran bisogro
per prodigare i suoi piu teneri favori. Come fu detto da qualcuno, in un
lontano passato « Non tutti hanno bisogno del medico, ma _quelli che
sono malati ».

Sara impossibile esercitare la carita a meno che vediamo e realiz-
ziamo ‘pienamente [l'unitd spirituale che pervade l'umanitd. Allora noi
potremo sapere che tutti gli umani somo fratelli, anche se essi cieca-
mente rigettino questo fatto.

Tutti hanno in s¢ i germi degli stessi divini attributi, 1a differenza
stando ‘nel grado di sviluppo di ciascuno. Questa ¢ la pietra angolare
di quel’universale fratellanza dell'umanitd di cui i Teosofi dovrebbero
formare il nudlieo. Tengano essi tutti a mente che questa fratellanza &
un fato insito, nelfa sua costituzione essenziale, nella ‘'oro anatomia
spirituale,

Alcuni pochi ne sono consci, pure l'ampia maggioranza sono in
quela tenebra che avvolge quelli ehe si trovano vincolati alla natura
animale, ® non possono percepire quella profondith di caritd che & carat-
terizzata dali’assenza del risentimento per il male — dal dolore anche
per chi fa il male. Il sentimento del biasimo & non-filosofico quanio
non-teosofico ed & il completo opposto della carita. Esso dipende dalia
nostra ignoranza — dalla nostra mancanza di intuizione spirituale. )

Noi siamo tutti allievi netta scuota detta vita, alcuni si sono svilup-
pati piu avanti in una direzione, altri in un’aitra. Sarebbe ritenuto saggio,
per chi padroneggia la geometria, biasimare un bambino, che lotta ancora
col suo primo libro di lettura e colla tavo a pitagorica, per la sua in-
capacita a risolvere un probllema d’Euclide? Applichiamo 1o stesso
principio di caritd fra adulti su tutti i piani, comunque divergenti, come
noi che siamo adulti lo applichiamo nei nostri rapporti con i bambini:
poiché noi siamo semplicemente bambini di maggior sviluppo, ed abbiamo
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bisogno della carita di anime piu forti dietro a noi, come pure l'uno
dell’altro, poiché tutti abbiamo i nostri punti deboli.

Non sarebbe considerato un atto generoso da partc d'un uwomo
robuslo, addestrato nella ginnaxlica pesante, crilicare un esile studente
che, per (uanto ben versato nello scibile scolastico, non puo innalzare
da terra un peso di duecento chilogrammi, o tenere a braccio teso un peso
di venti. Dovrebbe quindli una persona, acutamente sveglia sulle questioni
del bene e del male e di cui la natura morale & cosi allenata che
un'offesa inflitta ad un aitro la colpisce tanto, anzi pid che se venisse
inflitta a lei stessa, biashmare o condannare chi, per cattivo karnia ed
erediti, per educazione pervertita. e per incessante ed accumulata
influenza di immorali relazioni ed ambiente vizioso, & quasi impotente
a distinguere Ira bene a male? La questione principale qui sarebbe —
la condanna aiuterd l'anima debole a gettar.via il' pesante fardello di
cattive brame ed abitulini che la fanno schiava, e la renderd capace
di sorgere dalin tencbra alla luce? No, mille volle nol 11 potere che &
forte abbaslanza per sormontare il vizio e l'odio non ¢ la condanna degli
altri, ne la frusta o W patibolo.

Quale sarebbe dunque il rimedio richiesto? II Signore Buddha,
quell’Indd (lafla grande anima, i cui puri e nobili insegnamenti di dif-
fondone ora sul mondo occidentale, ha detto « L’odio non puod cessare
coll'odio in nessuna epoca: l'olio cessa solo coll’amore ». Un altro
Maestro di un periodo ulteriore, forte in potere di amore e di saggezza,
ha detto « Amate i vostri nemici, benedite chi vi maledice, fate del bene
a coloru che vi bdiano, e pregate per quelli che vi sprezzano e vi perse-
guitano ». .

Questi due Maestri-Medici che curavano un mondo infermo di
peccato comprendevano la divina terapeutica efficacia dell’Amore e la
prescrivevano con piena conoscenza del suo potere. Altri grandi Istruttori
e Salvatori hanno fatto lo stesso.

Ma, per divagare un attimo, dobbianmo sempre andare a cercar lontano
Pautoriti in materia di roidgione e i morale? Dobbiamo sempre fru-
gare fra i ricordi velati di eta passate per listruzione attuale, invece
di guardare e di ascoltare dentro le sublini e silenti profonditd e altezze
della nostra stessa anima, dove il sempre immediato e il sempre vivente
Dio ha il suo santuario vero e comunica in spirito coi suoi figli?

Quando questa divinita nell'umanita sard pienamente realizzata,
I'uomo non stard pitt ormai in disparte dal suo fratello uomo, anche se
quesli xia annoverato fra i reietti e i delinquenti, ma cuori wnanti e
mani ajutatri-i, di cui le cure saranno n armonia colle norme della

-
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saggezza, si troveranno pronte ad unirsi nel progettare e porre in opera
mezzi adatti per educazione e il retto sviluppo di quelle classi infelici,
in ogni caso in cui vi sia possibilith di miglioramento, piuttosto che
condannarle allo strazio o alla pena capitale senza nemmeno un tentativo
di riforma. La repressione pud essere necessaria, ma la vendetta mai. E
stato detto che:

« Tutti gli angeli formano una catena che comincia dal trono di Dio
« e turhina gitt sino al pit basso piano delle menti terrene: e solo in
« quanto ciascuno innalza il suo amico solto, pud ciascuno ascendere
« alla giojia sopra ». N i

Pit avanti in questo capitolo noi leggiamo « Senti abitare te in
ogni cosa: ognji cosa in te». E ancora « Cosi sarai tu in pieno accordo
con tutto cid che vive; nutri amore per gli uomini come se essi fossero
i tuoi fratelli alunni, discepoli di un unico Istruttore, figli di un’nica
tenera madre » e piu avanti uncora « Cosi dovra il cuore di chi vuole
entrare nella corrente pulsare in risposta ad ogni grido e pensiero di
quanto vive e spira ».

« Hai tu intonato il tuo essere al gran dolore del’'umanita, o candi-
dato alla luce? ».

« Vorrai tu venir salvato, e udir tutto il mondo gridare aiuto? ».

Le domantde sopradette ci vengon poste individualmente. Come vi
risponderemo noi?

«Scila - o Armonia in paroia ed in atto - segue.

Questa é « la chiave che controbilancia causa ed effetto, e non lascia
campo all’azione karmica ».

La retribuzione karmica & sempre il risultato di azioni create dai
desideri egoistici della personaliti — l'amore senza egoismo essendo
libero da qualsiasi legame del genere.

L’uso di questa chiave esige costante vigilanza ed un alto grado
di padronanza di sé. Nessun membro del corpo & cosi arduo da dawminare
come la lingua. Essa & molto piu difficile da ridurre 1n soggezione che un
indomito cavallo della Pampa. In verita « Chi regge il suo animo & pilt
potente di chi prendc una citta »; e tal regola, che implica la padronanza
sulla lingua, si deve osservare ininterrottamente, richiedendo quel cilmo,
instancabile e crescente potere di amorevole vigilanza cosi immensamente
superiore a quella mera bravura fisica e audacia che costituisce il
poter sul canapo di battaglia, e che in alcuni casi e largamente adult2rato
di vanitd e persino paura, e il cui movente & cosi spesso ambizione —
non amore.

Per padroneggiar l'uso di questa chiave, ogni parola ed atto, per
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quanto relativamente non importante. Jeve portarsi agrado a grado in
armonia coi silenti editti del piu alto Sé: i pensieri, le emoZioni, anche
gli affetti, devono venir vigilantemente studiati e messi in accordo colle
aspirazioni superiori e, mattino, meriggio e notte, si deve trovare una
costante « fame e sete di giustizia ».

La forza dell’abitudine, i desideri del s& inferiore e l'influenza
combinata delle relazioni e degli ambienti devono esser tutti affrontati
e«ominati, prima che ’armonia possa regnare. e l'anima sia libera 8al
pericolo di intessere nuove reti karmiche. Si pud siabilire qui che I'uso
di queste sette chiavi deve venir acquistato gradatamente, e non in alcun
ordine speciale, ma col chiamare in attuazione qualunque possa cssere
piu richiesta, come l'occasione puo esigere.

Taluno potra trovare qualcuna delle chiavi di uso particolarmente
difficile ,mentre ad una persona organizzata diversamente qualcun’altra
delie sette esigera il piu gran sforzo per paulroneggiarla.

« Kscanti - dolce pazienza che nulla pud turbare ».

Come difficile, impossibile, usare questa chiave a meno che I’'anima
sia spiritualinente polarizzata, per modo di dire, sforzandosi cosi di com-
piere tutte le azioni in grazia di uno slancio d’amore sgorgante dal cuore,
enon in grazia di alcun desiderio egoistico del frutto delle azioni - del pia-
cere personale derivato da esse. Forza @’amore sj richiede qui., Un amore
che sia debole soccombe quando la sua azione & frustrata da avversari,
quando, spesso, ripetizioni dell’azione si rendono necessarie in causa
dell'inaccuratezza o dell'ignoranza deghi altri, o quando si esige un’ener-
gia maggiore per sormontare ostacoli: allora I'impazienza, che & pazzia
passeggiera, si fa strada — pericolosa guida. Ma se si & armati d’un forte,
puro amore, quale quello che una madre prova per il suo bambino inerme,
che viene da lei sentito come realmente parte del suo stesso esseré — élla
stessa come una cosa con lui — sacrificante lietamente la sua comodita
la sua forza, la sua stessa vita, se & necessario, per il benessere di Iui,
allora la pazienza divien facile e sembra un reiaggio innato.

Quando possiamo sentirci « in ogni cosa, ogni cosa in noi», solo
allora noi possiamo sviluppare la pazienza con successo.

« Vairaghia - indifferenza al piacere e al dolore: illusione soggio-

gata, verita sola percepita ».

Si richiede qui quella totaje auto-abnegazidbne ed auto-consacrazione
che fortifica il pellegrino contro gli inganni del piacere e gli strazi del
dolore, a cui non si pretende che noi siamo insensibili, ma a cui non deve
venir permesso di strapparci dal sentiero del dovere, poiché la vita del-
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Panima’® di moito maggior valore per noi che la vita del suo involucro
materiale.

E qui, come prima, ci soccorre il potere d’amore senza cui noi ci
troviamo infatti impotenti a stabilire ¢ mantenere questa dedizione totale
del sé inferiore. Non possiamo usare questa chiave a meno che non
siamo « volenterosi di condividere con tutte le cose terrene » anche
la nostra reputazione. La vita intera dovrebbe essere una lieta offerta
d’amore, non un sacrificio piagnucoloso: non spreco di tempo, non
frivolita, ma persistente, concentrato sforzo lungo le linee d’azione
scelte. Kriscna dice nella « Bhagavad Ghita »: -« Tutte le azioni compiute
altrimenti che come offerta a Dio fanno legato dall’azione colui che
agisce ». In altre parole, noi dovremmo agire spinti da un amore elevato e
purificato, e da un acuto senso di dovere, considerando solo la piu alta
utility dell’atto — non da alcuna speranza o brama di personale guada-
gno o felicith da ricavarsene, poiché questo ci legherebbe in catene
karmiche. E qui che vien messa alla prova la forza del nostro amore, e
che cominciamo a vedere come Pamore sia invero «il compimenta
della legge »; e qui pure ci occorre il potere sostenitore della verita,
a cui guidera il forte amore, poiché I'ultima parte della frase illustrante
il significato di Vaé#raghia si riferisce al soggiogamento o debellamento
delle « illusioni » che avvincono a tutto cid che & terreno.

Quando noi discerniamo in pieno la natura transitoria di tutti gli
aggregati e le forme materiali, non abbiamo pia difficolta nel renderci
conto che essi non possono dare felicith permanente all’anima, ma sono
sempre cangianti ed evanescenti, per far posto ad altre e piu progredite
combinazioni, che, a loro tempo, cadranno sotto la stessa legge di
dissoluzione e di riorganizzazione — la legge di natura. Albora noi
cominciamo ad investigare, a conoscere ed a comprendere la nostra rela-
zione col reade che & la causa di questo incessante cangiamento nella
manifestazione, e che sola pud dar pace all’anima.

« Virya — l'indomita energia che s’apre la sua strada alla Veritd
superna, su dal fango delle menzogne terrene ».

Questa indomita energia & un prodotto dell’azione coordinata del-
PAmore, divino motore, e della luce, intelligenza manasica, che si fondono
insieme sotto forma di Volontd, e si risolvono nella realizzazione di quel
fuoco interno o spirituale che consuma tutti gli ostacoli che impedirebbero
all’anima di conseguire la « superna Veritd ». Questi ostacoli sono
paragonati al «fango delle menzogne terrene » poich¢ gli amori e i
desideri della natura inferiore o animale sono infatti simili ab fango
in quanto essi impegolano e tendono a trascinare piu in fondo nel
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fimo e nella melma delle passioni terrene. Essi formano anche nere
nubi che oscurano 'anima, escludendone la chiara luce che altrimenti vi
entrerebbe. La luce splende sempre, ma se not lasciamo che queste
nubi si formino e si mettano fra noi ¢ le sue radiazioni, non dovremo
certo biasimarne la luce.

La seguente regola si puo trovar utile: Tieni il tuo occhio spirituale
fisso sul tuo proprio raggio di luce, per quanto sia fievole il suo
bagliore, poiché se & seguito fedelmente diverra pitt fulgido. Non
errar lontano a rintracciare i raggi riflessi dalla Jampada di tuo
fralelio. La sua luce & per lui, Ia tua é per te. Il solletico spasmico dei
sensi coi fiocchi ed effimeri fremiti di piacere, che la natura inferiore
cerca, non & degno di venir paragonato a quella serena e permanente
gioia e pace che & il nostro retaggio e che & irrangiungibile, a meno
che noi deliberatamente eleggiamo di scuoter via «il fango delle
menzogne terrene» — 1 desideri e le libidini fisiche.

Fede, speranza, coraggio, perseveranza e precauzione sono tulti
richiesti per imparare a servirci con padronanza di questa chiave,
altrimenti la disperazione pud paralizzare lo sforzo. I} pellegrino do-
vrebbe ricordare che, per quanto il fango della terra si attacchi ancora
al suo piede, se Yaspirazione & abbastanza forte e sostenuta, tutto
andra pur bene, poiché essa € il seme di cui il frutto & [ispirazione.
Ricordiamoci pure che il sentiero, che & per tutti, ha «la base nel
fango, la vetta perduta nella gloriosa fuce Nirvanica ».

« Dyana — apre la porta che guida al regno dell’eterno Sat e della
sua contemplazione incessante ».

Quotidiana contemplazione o merlitazione sulla veritd e sul dovere, e
sincera aspirazione, sono, tanto necessari alla salute ed al progresso
della natura spirituale, o anima superiore. quanto lo & il cibo materiale
quotidiano al mantenimento ed al benessere del corpo fisico. Si pud
dire invero che esso & «il pane quotidiano » dell’anima.

Per usare questa chiave noi dobbiamo cercare di chiudere la co-
scienza in quanto si riferisce alle cose esterne, e volgerla verso interno,
a quella stera in cui Panima s'imbeve della luce dell’eterno, e comincia
a realizzar Punione col suo genitore divino.

Nell'appressarci a questo interno regno noi percepiamo che esso
& costantemente dentro ed attorno a noi, e che noi siamo dentro lui.

Sentendo cosi che & possibile appressarsi pitt e pitt vicino alla fonte
di ogni spirito, si iinpara ad ascoltare i suoi moniti, a seguire la silente
voce: a volgersi senza tregua verso questa presenza intima per propria
guida, € con brama inesprimiibile di conscia e¢d eterna unione con essa
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— condizione che, una volta conseguita, rende chi la possiede un tramite
adatto per quelle irradianti energie benefiche all’umamtﬁ senza le
quali il mondo piomberebbe nel caos. ‘

Nei piu alti regni di questo stato, veritad balenano al nostro rico-
noscimento, e cose occulte sono fatte chiare, e tutta la lotta e le discordie
della terra sono trasformate in gloriose armonie, che si concatenano colle
sublimi sinfonie dei piani ascendenti sino al immergersi nella musica
delle sfere.

« Pragna — chiave che fa d’un uomo un Dio, creandolo Bodhisattva,

figlio dei Dhyanis ». .
' Chi potra descriverci i divini poteri proprii a questa chiave, che
sintetizza i poteri di quelle precedenti? Quanti svariati requisiti sono ri-
chiesti, quali vaste esperienze attraverso incarnazioni successive, quale
profonditd d’intuizione spirituale prodigante al veggente la capacita
di leggere quelle memorie di vite passate che sono indelebilmente in-
cise sugli annali del'anima, quale devozione estrema! Pure anche le
pilt vaste inimmaginabili altezze di saggezza, che il nostro schema ter-
resire del’evoiuzione ha in serbo per le sue anime pia progredite,
possono esser solo un 4 B C di sviluppo, palagonate a quelle che gt
altri sistemni planetari possono offrire.

A rilento si conquista I'uso di questa chiave, cosi a rilento che si
puo talora disperare della riuscita, pure dobbiamo porci in mente che non
possiamo balzare dalla base delln montagna alla sua sommnita assolata,
che torreggia ben sopra le nubi, né scegliere una strada esattamente di-
ritta, poiché profondi abissi, gizanteschi.sassi e aperte voragini sbarre-
rebbero la nostra avanzata, ma troveremo che la piu graduale ascesa del
sentiero a spirale, & pitt adatta alla nostra limitata forza ed alle nostre
capacita imperfette. ' ’

Inoltre non dobbiamo considerare il senticro come una gara, il cui
solo scopo sia di toccar la meta. Questo pud aprire un varco alla pene-
trazione insidiosa dell’egoismo. Ma il nostro viaggio dovrebbe venir con-
siderato come un processo di allenamento. per lo sviluppo dei nostri po-
teri, al solo scopo che essi possano divenir piu utilizzabili per l'aiuto
e l'istruzione dei nostri compagni di cammino con cui entriamo in rap-
porto lungo il viaggio: e non dobbiamo temere che nessun servizio utile,
che possiamo rendere ad un pellegrino perplesso o dolorante, ritardi il
nostro progresso, anche se ci prenda qualche tempo prezioso.

Abbiamo sempre dinanzi a noi gli esempi di quei Maestri di Sag-
gezza e Salvatori del mondo, che hanno calcato il senliero e realizzato
la vittoria, e certo, se alcuno sinceramente aspira afla liberazione dai
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ceppi del senso, e si consacra al servizio del Piu Alto, che incdlude pure
il servizio del pii basso nella scala dell’'umaniti, egli meritera la sim-
patia e l'ajuto di coloro che hanno a cuore la stessa causa, di quegli Spi-
riti-Maestri che son devoti alla « Grande Orfana » e che non abbando-
neranno mai l'onesto ed umile lavoratore in tempi di massima necessita:
perd ciascuno deve fare il suo proprio lavoro:

(Dal « Theosophist »).

- Un discepolo.

LA FINE DI UN EQUIVOCO

Si parla mojlto, in questi albori di rinnovamento, di « vita imper-
sonale ».

E fin qui uniti.

« Per leggere inteligentemente nei cuori degli uomini, Fimperso-
nalitd deve prima venir compresa ». Cosi if commento alla « Luce sul
Sentiero ».

La difficolta comincia col mezzo per realizzare PFimpersonalith.

Ci troviamo subito di fronte a due metodi: l'eterodidattismo e I'auto-
didattismo.

Da s¢ o attraverso altri, colla propria esperienza o collaltrui si
pud secondare lo svituppo delFimpersonalita.

Certq l'esperiemza altrui & indiretta e non decide al¥azione o
all'inazione coll’'imperativo categorico dell’esperienza propria; ma previene
e guida, e rappresenta in tal caso un’economia di tempo e forze.

Non parrebbe quindi che lalternanza dei due metodi che si inte-
grano potrebbe rappresentare il « giusto mezzo » pitagorico?

Ma vi & dellaltro.

Un vivente esempio, & una spinta dinamdgena.

Non si ridice cosi che il Buddha, dopo essersi chiesto in meditazione
a lungo, « di che avessero pitt bisogno gli uomini » si sia risposto « della
vista della divinita in forma illusoria, in forma umana »?

Noi vediamo infatti, da una rapida scorsa storica, che una pura idea
non ha mai trascinato gli uomini.

Non un’idea, ma un ideale, e manifestato in carne per i piu, it
Verbo fatto carne.
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Abbiamo cosi i Santi fondatori di Ordini religiosi, i Genii iniziatori
di Scuole e Moti, i Duci di coorti eroiche: e su questi tutti, i Fondatori
di Religioni e di Civiltd, gPIniziati, i Maestri Adepti.

Essi. che rappresentano per ogni Grado della Gerarchia di Vita la
meta immediata a che il Grado sotto, affisandosi in alto, tende.

Essi, di cui 'impersonality raggiunta non & caotica, inconscia, in-
forme, ma conscia e cosmica.

Poiché I'impersonalita & gia un veicolo dello, una sfera siderale
coi suoi sistemi, non una nebulosa in divenire: un corpo organizzato
per una sensibilita aMamente differenziata, responsiva, iridea, non un
mollusco senza vertebre: ib tempio d’una trascendenza superumana, non
la tana d’un brancolamento sub-umano. :

Poiché «l'uvomo — ci afferma Nietzsche — & qualcosa che deve
essere superato ».

Ma attraverso quali erdmpersi?

Che a sé ogni tipo qui foggi il valico.

Non dimentichiamo ad ogni modo noi moderni che il «culto degli
Eroi » levd la Grecia antica cosi a portata della realizzazione olimpica
che Je divinitd vi scesero veflate appena, e il sublime poté incarnarvisi.

Il pericolo starebbe per noi solo nel non confondere la Divina eterna
luce impersonale colla personalita temporanea che ne & prisma.

Come non sviare anche qui? Il Sentiero & il filo d'un rasoio.

EUGENIO PAVIA.

Sogliono essere odiatissimi i buoni e i generosi, perché ordina-
riamente sono sinceri, e chiamano le cose coi nomi loro; colpa non
perdonata jdal genere umano, il quale non odia mai tanto chi {a il
male, né¢ il male stesso, quanto chi lo nomina.

LEOPARDI.



Chiedere l'iniziazione & grave, poiché cid esige la firma di un patto

La firma, & vero, non & forinale, visibile o esterna; non si ‘appone
con una penna intinta nel sangue, poicheé, essendo ‘meramente morile:
e immateriale, essa impegna Panima a fronte di s& stessa. Non si tratta
dunque d'un mercato concluso col Demonio, col Maligno che si lascia
raggirare, ma d'un impegno bilaterale serio di cui ke clausole sono
ineluttabili.

Gli Injziati contraggono, in veriti, dei doveri verso il discepolo
che accettano alla Joro scuola, e ib discepolo si trova a sua volta
legato indissolubilmente a tali maestri.

E certo possibile ingannar questi, deluderli nelle loro aspetlative,
rivelandosi cattivi discepoli dopo essersi mostrati molto promettenti.
Ma ogni esperienza disgraziata & istruttiva: essa rende prudenti e si
volge solo nella confusione del presuntuoso che ha osato al di li delle
sue forze.

Senza dubbio, se la sna ambizione =i limita al ornarsi dei distintivi
d’una associazione iniziatica quale la Massoneria, potra ottener soddi-
sfazione con relativamente poca spesa. Ma le apparenze ingannano, e,
se labito non fa il monaco, il grembiule simbolico da solo non fa il
Massone. Dopo esser slato ricevuto secondo le regole e proclamato membro®
d’una Loggia regolare, si pud restar per sempre profano interiormente.
Un sottil strato di vernice iniziatica darh allora I'abbaglio agli spiriti
superficiali, ma non potra ingannare il vero Iniziato. L’Iniziazione
non & una (uestione di messa in scena ¢ d’apparato, ma d’azione
profonda o integralmente trasmutatrice dell'individuo.

Se la Grand-Opera degli Ermetisti non si compie in noi, noi restipmo
profani e il nostro piombo grigio non si cangia mai in oro radioso.
Ma chi sara co<i ingenuo da immaginare che un tale miracolo possa
effettuarsi per la virtit magica di un cerimoniale adatto?

I riti non sono in Iniziazione che dei simboli. Traducono visibilmente
degli atti interiori, destinati a trasformare la nostra personalita morale.
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Se tutto rimane esteriore, ’operazione & fallita; il piombo resta piombo,
tutt’al pit dorato alla superficie.
o * k%

Fra quanti leggono queste linee, nessuno vorra certo farsi iniziare
alla galvanoplastica. .

L'iniziato vero, puro, autentico non si tinge artificialmente: bisogna
che lavori sé stesso nella profondita del suo essere per uccidere in sé
il profano e dar nascita ad un womo nuovo.

Come si accingera 4 tale operazione? '

Il rituale esige innanzi tutto che si spogli dei suoi metalli. E
presto fatto materialmente; ma lo spirito non si stacca senza pena da
cio che I'abbagiia. Subisce il fascino di cio che brilla, e non si separa
che con ranmarico dalle sue ricchezze. Ridursi alla poverta intellettuale
& tuttavia condizione preliminare per entrare, non meno nella con-
fraternita degli Iniziati, che nel) regno di Dio.

Aver coscienza che non si Ba nulla, rigettare tutto cid che si crede
sapere, & rendersi accessibili a cid che si vuole apprendere. Per iniziarsi
bisogna ritornare al punto di partenza della conoscenza, vale a dire
all’ignoranza del saggio, che sa ignorare cid che altri crede troppo
facihnente di sapere. Le idee preconcette, i pregiudizi abbracciati senza
controfo falsano la nostra mentalith. L’Iniziazione esige che noi sap-
piamo disfarcene, per ritrovare il candore dell'infanzia e la semplicitd
del primitivo, di cui Vintelligenza & vergine d’ogni insegnamento pre-
tenzioso. . ‘

Vi riusciremo mai interamente? & ben dubbio: ma uno sforzo
sincero c¢i avvicina alla meta. Lottiamo contro i nostri pregiudizi,
cercando di liberarcene: la liberazione non saria integrale, ma la nostra
attitudine d&i spirito favorira la nostra comprensione. Saremo aperti
alda verita che ciincombe di scoprire e la nostra istruzione potra iniziarsi.

Essa comincia col rivoigersi al nostro acume, proponendoci degli
enigmi che fanno appello alle nostre facolta divinatrici, poiche anzitutto
dovremo apprendere a divinare.

In ipiziazione, nulla viene incujcato o unposto: il linguaggio &
oscuro, suggestivo, immaginoso, parabolico, affinché il pensiero che
esprime sfugga ad ogni assimilazione immediata.

L’iniziatore rifiuta di addottrinare. Si guarda bene dal dire « Eccovi .
le conclusioni a cui son giunto: credete al mio criterio superiore, ed
accettatele per vere..... » o

Fra quanti si proclamano iniziati pel fatto di essersi impregnati di
lelleratura occultista, quanti ne troviamo che si siano spogliati dei
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loro metalli? Ma, se hanno mancato alla prima condizione rituale,
g'illudono sul valore della loro scienza che resta profana, tanto piu quanto
& ricavata da dissertazioni profanatorie. '

Chiunque ha tentato di volgarizzare i misteri li ha profanati. I
soli scrittori che siano rimasti fedeli al metodo iniziatico sono i poeti
1spirati, rivelatori di miti, e i filosofi ermetici di cui le opere sono
inintelligibili alla prima lettura. ‘

L'Iniziazione non si di: non si mette a portata dei deboli: bisogna
conquistarla come il cielo che & promesso ai forti. E per questo che
un atto eroiko si richiede all’aspirante, che deve fare astrazione da tutto
e realizzare il vuoto nella sua mente, per poter quindi creare il! proprio
mondo intellettuale partendo dak nulla e imitando Dio nel microcosmo.

(Dalla Rivista « Le Symbolisme »).

OSWALD WIRTH.,

L’ARTISTA e il KOILON

Il tessuto. artista & leggero e rado, il Koilon in cui si tesse & pesante
p denso. Leggero perché agile, ordito di una materia che & privazione
di materia, come le bolle nel Koilon: rado perché pregno di Foha# (1),
di Vita Divina che & « come nulla » rispetto al Koilon.

E un errore credere che le opere d’arte constino di materiali
esterni, tolti cio¢ al mondo esterno all’arte.

L’arte scava vuoti nella nom-arte.

Percid jl primo lavoro dell’artista sard di eliminazione.

Egh fa posto alla Vita Divina in lui, nell’opera. Scava vuoti nello
spazio (della sua psiche e draltri), poich® fohatico & il suo potere.

Ed. & forse per questo, percheé il mistero della sua creazione & quello
del Soffio, che le sue opere ci appaiono « fatte di niente ».

—_— E. PAVIA,

(1) — Fohat - Potere elettrico vitale cosmico. E collegato in India con

Vishni, di cui il nome deriva dalla radice vish, penetrare. E
Fohat viene pure chiamato « Colui che penetra ». Cosi dalla Dottrina
Segreta (N. d. 4.).



Il Pellicano Simbolico religioso

Fra i simboli che si vedono nelle chiese, come Fagnello, la colomba,
il drago, il serpente, di cui @ ben noto il significato, ve n'¢ uno, il
paelficano, il cui senso esoterico sfugge a molti. _

Scolpito suj sedili, ricamato sulle dalmatiche, intessuto nelle tovaglie
d’altare o intagliato in rilievo sulle copertine dei messali. un pellicano
distribuisce il cibo a sei piccoli nati, che stanno al disotto di lui, nel
nitlo. I{piccoli affamati sono disposti, talvoita allineati, uno vicino .all’altro,
talvolta separati, tre a destra e tre a sinistra, ovvero ancora due nel
mezzo del nido e quattro sugli orki, dinanzi alla madre, che s’apre il
il petto col becco per nutrirki con lembi della propria carne, o tiene col
becco un pesce al disopra di loro. Ogni artista ha variato la compesi-
zione secondo il capriccio della propria immaginazione, senza rispettare
il disegno primitivo che ha certo dovuto esistere.

Per i preti il pellicano che nutre i suoi piccoli simboleggia listitu-
zione dell’Eucarestia da parte di Gesu Cristo: « Prendete e mangiate,
‘quasto & ¥ mio corpo che & dato per voi ». ‘Tale interpretazione & incom-
pleta. Essa non spiega infatti perché quest’uccello, cosl sgraziato col suo
grosso becco e 'enonme borsa che pende al disotto, sia stato scelto a
rappresentare Gesu Cristo nel sacramento che i cattolici considerano
il piu santo, in luogo ad esempio del beb cigno bianco o di qualunque
aliro uccello elegante nella forma e nelle piume. Essa non ci dice

" #naftre perché la covata che accompagna la madre si componga di sei
piccoli , formanti con questa il numero 7, che deve aver la sua ragione
d’essere.

Ispirandoci a quanto ha scritto H. P., Blavatsky sulla simbologia e
sul mistero del linguaggio (Dottrina Segreta Vol. I) noi tenteremo d’in-
terpretare piu completamente il simboo del pellicano.

Anzitutto esso fa sorgere in noi I'idea d¥ Sacrificio, per il ciba
distribuito ad altri esseri; inoltre nella dipendenza della vita det
piccoli dal nutrimento ch’essi ricevono dalla madre, sentiamo un effetta
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della solidarieta. Vediamo cosi che tutti gli esseri partecipano gli uni
degli altri, che sono legati dalla solidarieta e che il sacrificio d’uno di
essi giova a tutti gli altri. Ecco Paspetto morale dellinsegnamento tepso-
fico: bisogna costantemente lavorare gli uni per gli altri; rinunciare
al proprio o sia nei pensieri che nel'azione; sacrificarsi per gli
altri: in una parola praticare [P’altruismo. « Colui che non pratica 1'al-
truismo, che non & pronto a condividere l'ultimo pezzo di pane con
unaltro piit debolle o pitt povero di lui, che trascura di alutare I’'uomo,.
fratello suo, non & teosofo ».

Il ‘pellicano riassume tutti questi sentimenti. E noto infatti ch'esso
ama vivere in societdi e non manca mai di unirsi ai vicini per praticare
in comune la pesca. La femmina offre Fesempio pit ammirevoie del-
I’amore materno, poiche se fie vengono toltii piccoli ne fa ricerca, e quindi
porta loro del cibo durante la cattivitd. Essa li nutre riversando innanzi
a lpro i pesci contenuti nella sua borsa, e poiché per vuotarla deve
premere il becco contro il petto, la credenza popolare de attribui 'abi-
tudine di aprirsi il petto per nutrire i suoi pjccini. E questa forse I'eri-
gine del suo nome, dal greco pelecio, forare, tagliare, donde pélecus,
ascia, parola che pud ben simbolizzare il sacrificio di sé¢ stessi.

Nei pesci di cui quest'uccello si nutre, e di cui empie la sua borsa,
i catlolici possono vedere il corpo di Gesi Cristo, ricevuto nella comu-
nione, che il pesce simboleggia, come ci indice il suo nome greco ictus,
acrostico di Jésus Christos Teq Uios Soter (Gesu Cristo, figlio di Dio
Salvatore). Lrartista che rappresenta il pellicano con un pesce nel becco
rende bene tale pensiero.

Un altro aspetto del simbolo di cui c¢i occupiammo & quello della
riproduzione ¢ della circolazione della wvita, fedelmente espresso dalla
madre e dai piccoli. E infatti la Natura nostra madre che ci nutre; essa
che vivifica tutto sino alle infime parti dell’essere; che nella sua evo-
luzione universale arricchisce ogni cosa dei benefici della Vita e per-
mette all’atomo di divenire un mondo, all’'uomo di divenire un Dio, con-
formemente alla legge illimitata del progresso.

Il cattolico vi vedra ancora la perfezione del Mondo, nell'opera
mistica dei sei giorni.

Lroccultista vi trovera: la sostanza primordiale differenziantesi
in sette pnakrilis o nature, sotto I'impulso manvantarico, ossia i sette
periodi d’evoluzione compresi in un manvantara ed i sette stati diffe-
renti della materia; la sorgente unica dell’energia, Fohat. che & nello
stesso tempo uno e sette, causa noumenale dei fenomeni -elettrici,
magnelici, sonori, luminosi, caliorifici, come della coesione. Vi vedrd il
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Cosmo nella sua forma oggettiva, proveniente dalla differenziazione
del sette elementi costitutivi, vale a dire V'Evoluzione e la formazione
finale dei sette elementi primifivi.

I piccoli posti sotto la madre, due in mezzo al nido e quattro sugli
orli, rappresentano i sette principi dell’essere umano, quaternario in-
feriore e ternario superiore, che la madre, o Afma, domina e penetra.
Ovvero ancora ci indicano i tre akashici superiori edi quattro elementi
inferjori: fuoco, aria, acqua, terra, non quali appaiono a noi at-
tualmente, ma in stati di materia ignoti alla scienza moderna.

La scelta del pellicano, uccello acquatico, prova che il simbolo &
anlico e risale ai primi tempi della Chiesa. Si trova infatti fra i sim-
boli di tutte le religioni, come osserva H. P., Blavatski, sia un uccello
acquatioco, come l'ibis, #ia gru, il cigno, I'oca, il pellicano, sia un anfibio,
come il coccodrillo, Ja rana; sia una pianta acquatica, come il giglio
d’acqua, il nenufaro, ib loto. Piante ed animali simbolizzano il doppio
clemento delFaria e dell’acqua. Ora, I'aria rappresenta lo Spirito proto-
tipo, o Forza, l'acqua la Materia primordiale o sostanza metafisica,
che formano la duade cosmica. L'Unith a doppio aspetto, il Dio
androgine, il Logos anima ed i} Logos creatore di quasi tutte le
religioni. : .

. Vi erano, fra i Padri delfa Chiesa e i primi Papi, degli Iniziati
versati nelle scienze occulte e possessori della chiave del linguaggio
dei jerofanti; da essi fu composto il simbolo del pelticano.

Faremo notare infine che 'uccello femmina rappresenta pure l’anima
dell’universo considerata come Intelligenza del Creatore da tutti i po-
poli che la chiamavano madre. E Métis, o Sophia (Saggezza femmina,
Logos femmina) degli gnostici, la Sephira (prima emanazione del-
I'Infinito) dei Giudei, Sarasvati (figlia di Brahma, dea della parola) o
Vich (personificazione mistica del Verbo) degli Indd, lo Spirito Santo
(principio femminile) dei Cristiani. (Dottrina Segreta, Vol., I).

(Dalla Rivista « Papyrus ») E.P.N.



CONGRESSO ANNUALE
DELLA SOCIETA TEOSOFICA ITALIANA

Come fu annunziato nel precedente fascicolo, ebbe luogo a Trieste
nei giorni 15, 16, 17 aprile scorso il Congresso annuale della Societh
Teosofica Italiana, cui parteciparono numerosissimi membri e che si
svolse in un’atmosfera di cordiale ed intima fratellanza.

All'apertura. il Segretario Generale fece anzitutto una rapida ma
esauriente esposizione delle varie vicende della Societhy, delle crisi
incontrate e superate, concludendo che oggi il movimento teosofico &
in continua promettente ascesa. Si svolse quindi la prima parte del
programma, chiusa con la nomina delle cariche e la riconferma a Segre-
tario generale del Colonnello O. Boggiani.,

Particolare importanza fu data nelle successive riunioni al problema
dell’educazione, ed alla fondazione del Collegio educativo di Portorose,
di cui «Gnosi» si occupd nel fascicolo di gennaio-febbraio scorso. Fu
messa in rilievo la necessiti, per la riforma che si vuol conseguire, di
una scelta oculata degli insegnanti, dai quali dipendera I'esito dell'l-
dtituto, e che. pertanto dovranno accoppiare le doti d’animo e di mente
richjeste in un vero teosofo. Come tutte le iniziative innovatrici, quella
del Collegio, che avrd il nome augurabe di « Nuova umanitd », ha ri-
chiesto e richiederd coraggio ,costanza e spirito di sacrificio, sia nei
suoi fondatori, sia in tutti coloro che avendo l’occhio e I'animo rivolto
alla rigenerazione delPumanitd offriranno i} loro aiuto morale e finan-
zjario.

Vi furono pure riunioni particolari, dedicate a varie forme di atti-
vita a cui alcuni teosofi partecipano, quali: F« Ordine della Stella d’0O-
riente », a cui appartengono coloro che credono in un pressimo ritorno
dell’Istruttore del mondo; T« Ordine deb Cavaliere Ideale » recentemente
fondato per i giovani e che ha per motto 1'Onore e per ideate la fratel-
lanza: la « Lega di corrispondenza » che tende ad avvicinare e meglio
affratellare i teosofi di tutte le parti del mondo.
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Il Rappresentante nazionale dell'Ordine della Stellh, Sig. Turin,
comunicd importanti particolari sul rapido ed insperato sviluppo del
I'« Oasi » fondata presso Pisa come nuova sede dell’Ordine stesso, de-
stinata ad accogliere i Fratelli maggiori ed il Capo, quando verranno,
come si spera, ad aiutare ed ispirare il lavoro di preparazione per la
venuta del Signore; ed a formare intanto una comunitd ideale per i
Pratelli minori che intendono soggiornarvi per un tempo pid o menp
lungo,

Le sere dei giorni 15 e 16 il Prof. Marcauft del¥Universitd di- Pisa
tenne alla presenza di un attento ed imponente uditorio due conferenze
pubbliche sull’« Intujzione Teosofica » e sulle diverse forme d'intuizione,
artistica, filosofica, etica, religiosa.

F. C.

Io morii nel minerale e divenni una pianta; morii nella pianta
e riapparvi in un animale; morii nell’'animale e divenni uomo. Perchs,
allora, dovrei temere di niente? Sono mai tornato indietro, morendo?.
La prossima volta morrd nell’'uwomo affinché possano spuntare le ali
dell’angelo. Dalla condizione di angeo io cercherd di elevarmi ancora:
ogni cosa, perira, salvo la faccia de] Signore. Dal Corano.,

* * »
« La mente non & un vaso da riempire, ma un fuoco da suscitare ».

PLUTARCO.

« Regoli la vostra condotta un ajto sentimento di giustizia, indi-
pendente dagli affetti, dalle simpatie, dalle antipatie che g individui
inspirano »,

MARIA PEZZE-PASCOLATO.

. *x k% :
Potraj salire molto alto, se ogni giorno ti sforzi di salire sia pur
4’una {linea.
GRAF.
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N. Turchi - Storia delle Religioni
Fratelli Bocca — Torino 1922 2
ediz. L. 60
La prima edizione di questope-

ra risale al 1912, La presente &

stata accresciuta di numerose note

bibliografiche ed archeologiche e di

un importante capitolo sui misteri

antichi. L'autore dichiara nella pre-

fazione e nella introduzione che il

suo compito nel redigere il libro &

quello di un espositore diligente che
offra ai lettori il risultato degli
studi intorno ai vari punti della
complessa materia; e che seguen-
do il punto di vista sforico esamina
unicamente i fatti documentari of-
frendo cosi i materiali per una sin-

tesi ulteriore. Il Turchi, durante 10

svolgimento di tutta 'opera, siinan-

tiene fedele alla promessa; e quan-
tunque il volume sia munito del-

I'imprimatur dell’autorita ecclesiasti-

ca, ha tuttavia elevate e nobili paro-

le per tutte le religioni storiche, vi-

venti o gid tramontate, esponendo

con serenitd di giudizio l'origine e

lo svolgersi di ognuna di esse.
I.'opera non contiene lo studio

delle religioni bibljca e cristiana, e

mentre nella presente edizione I'A.

non ne spiega il perche, nella prima

dichiarava che l'esclusione era mo-
tivata sia dalla divina eccellenza

che loro compete, sia dalla Joro im-

portanza che esigerebbe un'esposi-

zione ampia sconfinante dai limiti e

dal metodo di questo manuale. Biso-

gna ricordare a questo proposito
che il Turchi & un sacerdote, ap-
partenente alla ristrelta schiera del
giovine e oolto clero di avanguardia

di cui facevano parte Murri e Mi-
nocchi ed a cui appartengono il
Bonajuti e il Benigni. La Chiesa
guarda con occhio sospetto gli scrit-
ti dei suoi sacerdoti, e percio la sto-
ria del cristianesimo, come l'avreb-
be forse esposta il nostro autore e gli
avrebbe certo procuiato dispiaceri
non lievi. I1 Turchi in varii punti
lascia trapelare una certa simpatia
per il movimento neoplatonico e
neopitagorico, per lo gnosticismo’ e
per le forme delle religioni non
ufficiali che erano piu ricche di
contenuto spirituale e che si esplica-
vano nei misteri orfici, eleusini. di
Osiride ed Iside, di Mithra, ecc.
Questa parte infatti & stata maggior-
mente sviluppata, o addirittura in-
trodotta per la prima volta nella
presente edizione, la quale pertan-
to si raccomanda per molte consi-
derazioni alle persone studiose.

Contemporaneamente al volume
del Turchi & uscita la traduzione
italiana (editore Laterza) della sloria
delle Religioni di Moore la quaje
contiene un esteso studio del Cri-
stianesimo, ma tralascia le religioni
dei popoli selvaggi e quelle dei
Celti, dei Germani, del Peru e del
Messico. Da alcuni anni esiste pu-
re la traduzione italiana (editore
Sandron) dell'Orpheus del Reinach’
che comprende tutte le religioni,
e quindi anche il cristianesimo; ma
il libro & condotto con metodo ma-
terialistico, tanto che l'autore defi-
nisce la religione: «<un insieme di
scrupoli (tabu: che fanno ostacolo
al libero svolgimento delle nostre
facolta ».



W. Scott Elliot: Hisloire de [I'A-
tlantide (Ed. Rhéa- Paris, 1922 .
La nuova edizione di questa sto-

ria dell'Atlantide, letta mediante la

chiaroveyjgenza astrale nella memo-
moria della natura giunge oppor-
tuna dopo le recenti scoperte che
hanno confermato, con certezza
scientifica, 1'esistenza, prima contro-
versa, di questo continente scom-
parso.

* X *

E. Kant: Antropologia pramma-

tica, traduzione con

ne e note di G. Vidari — G. B.

Paravia. 1922 L. 12,

In questo libro, scrilto all’ela di
74 anni, I'autore raccolse la mate-
ria trattata per circa 30 anni nel
suo insegnamento di filosofia pura.
Esso pur non appartenendo al grup-
po delle grandi operedel Kanteé as-
sai importante per la conoscenza in-
tera del pensiero Kantiano. L’An-
tropologia god¢ in Germania di una
grande popolarita essendo intelligi-
bile anche ai non iniziati alla nuova
filosofia. Fine del libro & la cono-
scenza dell'vomo dal punto di vi-
sla prammatico, il quale s mira a de-
terminare qucllo che l'vomo come
essere libero fa oppure puo e deve
fare di sé slesso ». La materia svolta
€ assai vasta: il primo libro contiene
osservazioni acute e importanti per
il moralista e l'educatore circa le
sensazioni, la memoria, I'immagina-
zione, il sogno, il talento ecc. i] se-
condo e il lerzo libro trattano del
sentimento del piacere e del dolore
e del;potere appetitivo e contengono
richiami e accenni a questioni fon-
damentali di etica e di religione,
che giovano a chiarire idee e solu-
zioni. da Kant e$poste nelle opere
precedenti. ’

.La seconda parte & dedicata ai
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introduzio-

temperamenti ed -ullo studio dei ca-

ratteri dell’'uomo.
* ok %

La casa editrice Chacornac di Pa-
rigi ha pubblicato la 2a edizione del
libro di P. Flambart: « Langage A-
stral » (pag. 220-Fr. 8.), trattato
sommario di astrologia scientifica,
accresciuto di una raccolta di esem-
pi celebri e ornato di numerose fi-
gure. [.'opera condotta con rigore
scientifico. ¢ scritta con chiarezza e
si rende accessibile a lutti.

La stessa casa ha raccolto in un
volume solto il titolo « Les genies

_ planetaires » (pag. 160 - Fr. 5.) gli

articoli pubblicati lo scorso anno in
Voil d'Isis. I, in ristretto, uno studio
d’insieme di metafisica astrologica,
in cui sono messe in luce la mitolo-
gia inziatica relativa ai geni plane-
éari e gli insegnamenti simbolici
delle religioni dell’antichita.

La casa annunzia inoltre la pros-
sima ristampa dell’'opera principale
di Fabre d'Olivet: La langue hé-
braique restituée (2 vol. in 4o,
Fr. 40.), che verra spedita franca
di porto ai sottoscrittori.

* ok k

Mazzini: Scritti scelti ed annotati
da Rosolino Guastalla — Para-
via, 1921.

E una buona raccolta, atta a dare
ai giovani un’idea sufficientemente
completa dclla complessa opera e
e della figura del Grande.

* ok k

Sogni ed il Poema Solitario: Poe-

sie di Venanzio della Virgiliana

— 2 vol. Rieli. F.Ili Tomassetti

1921.

Sono versi di un giovanissimo
poeta abruzzese, che ha, nei mesi
scorsi, fatto parlare di sé nei circoli
artistici € mei giornali della capitale,



destando le pill rosee speranze per
la vivacitd del suo ingegno.

Sono in massima parte poesie di
amore, che risentono spesso dell'i-
mitazione del Pascoli e sopratutto
del grande conterraneo dell’Autore;
D’Annunzio. Vi si notano molte pa-
role ricercate, di sapore antico, di
cui pare che il Venanzio si com-
piaccia.

Questa preziosita di forma nuoce
alla spontaneitd ed alla naturalezza
dei canti: auguriamo che il poeta se
ne liberi nei futuri lavori.

La seconda parte del « Poema So-
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litario» & per noi pii importante.

Degna di nota sulle altre I'ode ve-
ramente inspirata all’' « Areoplano s,

a questo vascello, «a questo scafo
sottil del cielo», « a questo messag-
gero alato di vita», che & condotto
«dall’'anima» pit che «dalla sua
tempra potente» «dove ognuno si
eleva, profonda nel raggio divinos.

* % *

La casa Atandr di Todi ha pub-
blicato un romanzo di Ciro Alvi:<In
Vita perfetta godere ». L’'autore, che
ha al suo attivo una lunga e labo-
riosa attivita letteraria, ha voluto
narrare le vicende di una zingara e
di due amici, che se ne contendono
il possesso. Il libro é condotto con
perizia ,ma interessa poco i lettori
di Gnosi.

DALLE RIVISTE

«Le Voil d'Isis» di marzo pub-
blica un capitolo di un libro inedito
di Fr. M. Doreau «Il Mistero del
Cristo », che accenna alla prossima
incarnazione di un Grande Istrutto-
re, e termina con le seguenti parole:
«O miei fratelli d’Occidente, ecco
che un altro dio & nato. Questo dio
lo disconoscerete, come disconosce-
ste I’Arcangelo? State in guardial 1
cielo ascolta...».

Lo stesso numero contiene uno
studio di L. Allendy sul valore di
Tamas, il principio cosmico d’iner-
zia, in relazione cogli altri principi
di rajas (attivitd) e sattva (equili-
brio, armonia), concludendo che in
questi tempi di rapida trasformazio-
ne «vale pil avere la propria parte

di errore nell'iniziativa evolutrice e
creativa, che la propria parte di
veritd nell'opposizione, perché Yop-
posizione ¢ Tamas, ed appoggiarsi
su Tamas significa lavorare nelle
tenebre ».

* Xk Xk

Le Symbolisme di febbraio ripor-
ta un articolo di Ch. Létau «Il van-
gelo & un codice di morale?>», in cui
I'autore conclude negativamente, af-
fermando che esso pecca per ecces-
so o per difetto, perché i consigli
del Vangelo si rivolgono a unmon-
do che deve finire, non ad un mon-
do che deve vivefe. La morale so-
cratica e Stoica e la stessa moraje i~
sraelita hanno la pretesa di imporsi



agli uomini per una durata indefi-
finita e di aiutare il mondo a wivere
nell'ordine e nella pace. I consigli
evangelici invece erano, secondo I'A.
rivolti < a un piccolo numero di e-
letti, ed erano dati per un tempo
assai breve, che doveva separare la
predicazione di Gesu dall'instaura-
zione miracolosa del regno di Dio.
Percid 1a morale evangelica, inappli-
cata ed inapplicabile, non ebbe al-
T'originela pretesa di essere una ve-
ra morale>»

* %k %k

Psiché di febbraio contiene il se-
guito di un interessante articolo di
Léo Gaubert sui fini ultimi dell’vo-
mo, un bell'articolo di Beaudelot
sull’armonia fra I’anima ed il cor-
po, ed uno sulla cultura spirituale’
in cui I. H. parla della necessita
di purificare la nalura emozionale
e delle difficoltd che essa incontra
in questa lotta, e mette in guardia
contro l'errore nefasto di disprez-
zare la terra ove abitiamo.

La terra, egli conclude’ & per 1'uo-
mo attuale I'unico luogo di svilup-
po e di_progresso; il nostro compi-
to & di trasformarla in paradiso.
Anch’essa ¢ un luogo di sapicnza
e di amore; non disprezziamola e
torniamoci senza,posa; in essa ap-

wrendiamo a realizzare il nostro
ideale.
* * *
In «Conscientia», n. 9, notia-

mo fra altro un articolo di Silvestri
Faloonieri sul pericolo gesuita, a
proposito del centenario di Igna-
zio di Lojola e di Francesco Save-
rio. L’autore getta lallarme contro
il diffondersi della setta gesuitica,
concludendo che bisogna agire piu
che protestare, prima che ogni
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idealild, ogni conquista, ogni liber-
td ,non venga travolta da] dilagare
del tristo germe cosi pericolosamen-
te ripullulato dalla pianta velenosa
che parea morta e non era .

* %k k

Il n. 1-2 di Luce e Ombra ri-
porla un articolo di A. Bruers su
Flammarion ed il problema del-
I'anima in cui l'autore, in occa-
sione dell’80c anno di etd del-
I'iflustre scienziato, compiuto il 26
febbraio scorso, ne passa in ras-
segna la molteplice produzione scien-
tifica e filosofica. Il primo libro
del Flammarion fu la pluralita del
mondi abitati, pubblicato nel 1862
in pieno trionfo del materialismo.
Come medium assistette alle riu-
nioni di Allan Kardec, da cui poi
21 stacco non potendo iconsentire
che lo spiritismo costituisse la base
di una religione, perché esso non
¢ una religione, ma una scienza.

Il Flammarion si pud conside-
rare il precursore dell'ultima ten-
denza degli studi spiritici, cui ap-
partengono Crookes, Wallace’ Miers
Lodge, James, Lombroso, Myslop e
Bozzano, cio¢ lo spiritualismo po-
sitivista o sperimentale. I.'ultima
arande sua opera & «La Morte e
il suo mistero», di cui sono uscite
le prime due parti: «Prima della
mortes e «Intorno alla morte ».

Nella prima l'autore confutando
il materialismo, dimostra che l'a-
nima ¢ una sostanza esistente per
se’ stessa; nella seconda, che essa
¢ indipendente dal corpo. La
terza di prossima pubblicazione, che
si intitolera: « Dopo la morte» di-

‘mostrera che colla morte non cessa

I'attivitd dell’anima. Lo stesso nu-
mero di « Luce e Ombra» contiene
una rassegna di E. Bozzano sul
movimenlto spiritualista inglese, in



cui & posta in luce la grande diffu-
sione degli scritti di Conan Doyle e
di 0. Lodge che trattano di questo
argomento, c¢ linteresse che per
questi studi dimostra gran parte del
clero anglicano. il quale entra riso-
lutamente nel movimento.

ERE

La religione dei rivoluzionari &
il titolo di un articolo di U. Brauzzi,
comparso nel n.11 di « Conscien-
tia»>. Ne riproduciamo volentieri u-
na parte’ per la sua intonazione teo-
sofica ed allamente spirituale. « Bi-
sogna spezzare il cerchio elerno»,
dice l'autore. ~ I sapienli dell'India,
della Persia. d'Isracle. di Grecia e
di Roma; Cristo. i pensatori delja
Rinascenza_ i Riformalori. i Rinno-
vatori, i Rivoluzionari son trasocorsi
sulla terra prodigandovi la miglior
semenza del loro spirito: eppure ec-
coci ancora qui belve furenti, con-
tro furenti belve, eccoci ancor qui

a dilaniarci per il tozzo di pane,
per l'ebrezza di un minulo.....
Due principi di vita ¢i hanno

lasciato 1'Oriente e I'Occidente. Oc-
corre rischiararli alla luce del sole
rinnovato. I principi sono  quelli
della sojidarield umana ¢ dell’e-
ternita dello spirito. Due principi
essenzialmenle religiosi. 11 sentimen-
fo dell’'amore universale. superiore
a qualsiasi barriera di razza e di
confini & profondamenle inciso nei
programmi rivoluzionari: occorre
soltanto approfondirly vieppia, far-
le sentire con il calore stesso con
cui si sente amore per la propria
mamma o per la propria figlia o
amica o consorte, occorre cioé ab-
beverarlo di quanto misticismo d'a-
more € capace 'anima popolare. La
soluzione ideale e reule di tutli i
problemi cconomici risiede in que-
sto primo atto religioso pel quale
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ogni egoismo viene cancellato, pel
quale ogni uomo reputasi uguaje a.
un altro uomo, anche se mongolo o
circasso, australiano o cafro, per
cui ‘o,gni dolore umano diviene do-
lore nostro se anche non ci tanga.
personalmente, per cui celebriamo
la religione prima della vita che
vuole la collaborazione di tutti i
suoi esseri, che esplica le sue reja-
zioni coll'Infinito riversando la pie-
na dei suoi affetti prima sulle tan-.
te creature finite e sfinite che la di-
namica della mondiale esistenza as-
silla ed affanna, e poi rivolge l'in-
no all'amore infinito regolatore del-
1'universo. ‘

A sanzione del principio di so-
lidarieta soccorre il principio delle-
ternita dello spirito, dell'eternita
cio¢ della nostra coscienza, la quale,
sfattosi il corpo in cui aveva ricet-
to e donde impulsi e orientamenti
nuovi riceve te, enigra dalia maleria
guasta alla ricerca di nuove esi-
stenze.

Il principio occidentale della pe-
rennita della materia si specchia
su quello di Oriente che 1'India
da millenni riliene incontrastato e
incontrovertibile: quello de]la tra-
smigrazione delle anime. La esisten-
za nostra attuale ha un futuro ed
ha un passato; & eterna e-perfetli-
bile. I due principi, quello india-
no e occidentale, sono analoghi, an-
zi ne costituiscono un solo, dinno
ragione dell'evoluzione dejla nostra
socield; di talune meravigliose atli-
tudini ¢ facolti umane dovule a
esistenze gid- percorse, spiegano 1'a-
vidita nostra dell'infinito e sopra-
tutto non rendono paurosa la morle,
non disperato il dolore, e bello l'o-
locausto della vita per 1'ldea. Per
esso noi sacrifichiamo la nostra ve-
ste logora, la carne, con l'intento
poi di assumerne un’altra migliore.

Ger. Respons: F. CABRAS — Stab. Tip Quartara e Schreiber - Torino
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Non & senza insegnamento per gli studiosi della fratellanza spi-
rituale lo spettacolo quotidiano di fazioni in lizza e di fratricidio che
in tutto il mondo sta porgendo... I'altra riva.

Perd solo gli osservatori superficiali, poveri di vero amore, si
limiteranno a scagliarsi contro a tutti i violenti in genere, pitt che
altro perché turbano I'altrui quieto vivere.

Ma quelli in cui fa strada 1’occhio materno a tutto, in cui I'occhio
del Cristo, occhio pulsante, evolve, avranno gid intravisto in essi degli
assetati d’azione, per l'azione stessa, degli insofferenti d'eroismo forse,
impegnati a fondo in quell’azione imposta a tutti da Qualcuno, che &
crisi risolutiva, tensione e sfogo, morir vivo, via di nascete.

Con aquileo monito Annie Besant ¢i ha ricordato infatti di guar-
dare ora a quello che fanno i giovani: perche in essi le sempre nuove
manifestazioni del divino affiorano: e i giovani manifestano sopra-
tutto due tendenze ora: quella- di gettarsi nell'azione e di votarsi
ad un ideale.

E queste sono le due grandi linee della devozione e dell’ azione.
Esse che vengono particolarmente favorite adesso per i fini di fulte
la sinfonia mondiale da Quella saggezza che vi alterna entrate e
pause, mentre Il'intellettualismo viene lasciato momentaneamente in
pausa.

Ma quali saranno i frutti maturati di tanti corpo a corpo, di
tanti parossismi a prova?

La tempra anzitutto, il coraggio di fronteggiare le eventualitd, di
resistere sempre pit (alle minaccie, alle lusinghe, alla stanchezza, al
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tempo), di cedere sempre meno, di coordinar gli sforzi dei molti in
uno e questo al compito, di far passare questioni di massima e di
direttive innanzi alle velleitd isolate, la disciplina collettiva, prima
accettata, poi scelta: la solidarietd vissuta.

E con questo l'elasticita verso I'imprevistlo, il discernimento eser-
citato, la capacith ad iniziare piuttosto che a subire, a realizzare
piuttosto che a sognare: e quel divino spirito di avventura, quel co-
raggio sempre nudo verso l'ignoto, che & un riflesso nell’io inore
dell’ onnipotenza della Monade.

* Xk %

Non intendo che alcun lettore veda in queste parole mie una
apologia della violenza. Cerco di spiegarmi i fatti attuali come se
fossero gid lontani nel tempo, d’inserirli nella cornice coerente loro,
di vederli ad una luce imparziale, una luce sopra, all'infuori di ogni
considerazione separata d'interesse, preconcetto o setta. E nel para-
gonare questo periodo della storia del mondo ad altri che gli rasso-
migliano, vado cercando per analogia una comune legge.

In tutti i periodi post-bellici noi abbiamo quelli che si possono
chiamare con terminologia medica 1 postumi di guerra.

L’infiammabilita di violenza in tutti (poiché tutti ne sono affetti.
coscienti 0 no: nessuno ha potuto sottrarsi effeitivamente alla guerra
stessa), l'irritabilith piu che la collera pronta a esplodere, il bisogno
compresso a lungo di libertd, l'assillo di scaricare in qualche modo,
sul primo venuto anche, il malcontento generale, il disagio proprio: la
febbrilita infantile di goder subito, di raccogliere acerbi i frutti delle
doglie immani: la depressione provocata dalle doglie stesse — tali
sono i pit evidenti postwmi della crisi da cui I'umanita si sta ria-
vendo appena.

Né deve stupire che la guerra non abbia risolto le difficolta: la
guerra ha pur dovuto esaurirsi nella prima fase della liquidazione del
passato: essa ha perd iniziato un processo di messa a prova e di
revisione dei valori che dura ancora e non finira sincheé il riassestamento
su nuove basi (di compartecipazione e di solidarieta )non abbja trovato
la sua forma.

Ma se la cooperazione & il fine, perché i melodi non sono di
cooperazione anch'essi?

La cooperazione vuole organi per la sua funzione. Di cui le cellule
sono gli stessi uomini chiamati ad allenarvisi. Fd essi comincian gia,
sia pure per imporre un giogo ad altri, ad imporsi un'obbedienza a s,
a sindacarsi, a unir le sorti. )
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Ma l'accanimento contro quelli che non ne fanno parte, il negato
riconoscimento agl'altri della stessa libertd. di unirsil

Il primo aspetto sotto cui l'amore si manifesta sui piani inferiori
non & forse attrazione oscura, oscuro orrore, esclusivismo, odjo?

E uno dei piu alti cantori dell’amore, Shelley, non ci presenta
quelli che, invece di camminar fra molti amici, « con un solo, geloso
nemico » se ne vanno? '

E dal momento che accettiam la guida dell'intuizione — perché
non voler scorgere, alla stessa luce, che nelle svolte storiche, in cir-
costanze eccezionali, opportunitd eccezionali di sviluppo vengono of-
ferte a molti: che di ogni fresca onda evolutiva profittano elementi nuovi:
che la brutale entrata di questi nuovi, il loro adattamento tozzo, ar-
recano molto disturbo e peso a quelli che vi si trovano gid inquadrati?.
e che questo & il prezzo minimo che si richiede dai pid evoluti
per una loro fratellanza piu ampia?

D’altra parte non & male che tutti i partili, anche i piu ignobili,
si provino in campo aperto. La lotta sorda & ruggine che rode o
sfibra: € non v'é morbo che, col dichiararsi, non si avvii a risélu-
zione pronta.

Solo noi non dobbiam permettere alle manifestazioni epidermiche
del male di Wistrarci dai focolai suoi sotto. « Cenca nel tuo cuore
la radice del male e strappala »: questo & vero tanto per le collet-
tivith che per gli individui.

E cid fa urgente, per gli spirituali, il dovere assoluto di sor\'e-
gliarsi, di vigilar sé insonni, per impedire che § poteri del male, tra-
vestendosi in mentito bene, li seducano ai fini loro.

Poiché sempre tragico ¢ lo spettacolo della buona fede a servizio
della malafede.

Poich¢ ora & venuto il passo di maggior pericolo della crisi
mondiale. Ovunque attorno le forze direttive d'uomini, i migliori uo-
mini, vengono tentati... attraverso le loro qualita: la fiducia, la purezza,
il senso di giustizia' offeso, la finezza di sentire, e pilt che altra
la distinzione, la dignitd personale, la « mortifera rispettabilita » come
la chiama ben Carpenter: tutto viene galvanizzato, vitalizzato, teso
fino allo spasimo per intralciare ancora una volta il «fatale andare »
dell’ evoluzione. ,

E certo quando si tratta di muovere incontro agli uomini ‘ per
aiutarli, le virtd separate possono rivelarsi ostacoli a quella sola che
in s¢ le unifica e le presuppone tutte. )

Non a caso un grande Adepto ha lasciato cadere per noi dal suo
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labbro che non erra il monito « Senza l'amore, le altre virtd innaf-
fiano solo il deserto». E gli uomini vogliono imparar l'amore da
quelli che gia lo appresero: gli uomini per tutte vie risponderanno
al nostro amore, solo che noi indoviniamo il loro, perché hanno fame
del nostro amore. .

~ E non importa se essi coltivano ancor la lotta. Non importa se il
metodo che noi prevediamo per l'umanitd avvenire & un altro.

Il metodo d’amore anche con amore deve saper andare incontro a
quelli che ne stanno ancora provando un altro.

Ché¢ — se & vero che la lotta ha le sue radici nella natura
umana, mentre la cooperazione le ha gia nella natura sovrumana
di ciascun uomo — non & men vero che la natura sovrumana di
quelli che I'hanno sviluppata pud dare tutta la sua simpatia a quelli
che rimangono ancor sotto... i suoi fratelli-umani.

EUGENIO PAVIA.

LA RUSSIA MISTICA

L'altro ieri, sfogliando 1'ultima puntata della rivista « Vers 1'unité »,
mi sono imbattuta nei « Frammenti inediti del " gjornale intimo,, » di
Federico Amiel, e vi ho trovato questa frase profonda e vera: Bisogna
uscire da sé stesso e avvolgere l'oggetto da osservare in uno sguardo
solo, cid che non & abituale e fors’anche non facile a tutti.

L’intuizione comprensiva e simpatizzante, che fa il pensatore e
una parte del poeta, & estranea alla maggioranza degli uomini: quasi
tutti, non vediamo che dei particolari isolati, e non l'assieme d'una
cosa, sopratutto se la cosa & grande e ci chiude fisicamente nel suo
cerchio. Percid avviene che giudichiamo cosl male il nostro popolo,
la nostra epoca, ke noi stessi. Comprendere & contemplare, cio¢ ri-
condurre all’'unita cid che & sparso e successivo, e ricondurre quindi
alla sua causa questa cosa unificata.
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Cio che & giusto riguardo al nostro stesso popolo ed al nostro
paese stesso & ancor pilt giusto quando noi giudichiumo wun altro
paese ed un popolo straniero. Noi-allora ci lasciamo completamente
invadere dalle impressioni che colpiscono i nostri sensi e, impres-
sionati dalle forme, perdiamo di vista cid chs & essenziale, la vita
stessa che crea e distrugge le forme.

Cosi, vediamo la Russia.

L

Noi troviamo un paese scosso dall'uragano, dilaniato dalla guerra,
la carestia, le epidemie, le diserzioni, e si arriva a dire: «E una civilta
che sprofonda, un paese che agonizza, una nazione che muore».

Veduto dalla superficie & ben questo, & lo sterminio e la distru-
zione; ma nelle profondita, sotto le sacerie, v'é qualcosa che. vibra
e che palpita in mezzo allo sfacelo gencrale, e questo qualcosa & una
fiamma ardente, & l'anima russa che soffre, che ccrca, che aspira a
comprendere e a trovare la sua strada fra le rovine e la tormenta,
@, che continua dal seno dell'inferno stesso a credere in Dio e ad
amare il bene. Le forme si infrangono, ma la forza resta, e una tal
forza, purificata dalla sofferenza, si prepara a servire il mondo,. poiche
la Russia & il crogiuolo in cui si incontrano 1'Oriente e I'Occideate;
@ la gran lezione che la Russia impara nella sua apparente agounia
¢ una lezione che non sari dimenticata e che aiuterd tutli i paesi
e tulti i popoli a creare una nuova éra, in cui la vita si baserd
sulla fiducia e sulla cooperazione fraterna.

Ma che diritto ci autorizza a fare un presagio simile?

Per rispondere a tal domanda bisogna tentare di comprendar la
Russia, e non & facile poiche¢ & un paese di paradossi. I nostri scrit-
tori stessi I'hanno spesso simbolizzata colla Sfinge, e uno 4i loro,
Nekrasoff, alla fine della sua pocsia: « Chi & felice in Russia? » esclama
rivolgendosi alla patria:

«Tu sei povera, Tu sei ricca:
Tu sei postente e Tu sei inerme:
Nostra madre Russial
La Russia non risoffia,
la Russia par finita.
Ma appena la favilla
che in lei vive s accendera,
si leveranno inaspettate
delle forze immani. o oo
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Ciascuna getterdA un suo seme,
e gia montagne ammicchiansi,
legioni formansi ed avanzano,
in cifre incalcolabili.
Ed una forza per lei si mostrerd,
una forza incurvabile. '
Tu sei povera, Tu sei ricca: '
Tu calpesta ed asservita:
e Tu insieme onnipossente,
Nostra madre Russia!»

La strofe finisce colle parole cosi naturali ad un Russo: « Matiuska-
Russ » (Diletta madre Russia). Russ & l'antico termine, soppiantato
dalla parola moderna Rossia.

Si dice da noi « Sviataya Russ» (Santa Russia): cid che fa
allusione a questa credenza popolare che la nazione & condotta da
una divina guida, una forza santa.

Nekrasoff ha vissuto nel secolo XIXe, ma quello che dice sembra
un presagio per l'avvenire, e la sua fede profonda a fronte di tutte
le debolezze, di tutti gli errori storici, & assai notevole.

Un altro veggente, Dostojewsky, l'opera del quale ¢ un quadro
impressipnante della tragedia umana, vista cogli occhi del cuore e
non con quelli della ragione sola, ci offre alcuni spiragli profondi
sull’anima russa. Egli c¢i narra i suoi viaggi e le sue peregrinazioni
in Russia, e constata questo fatto che due Russi, sia che s'inconirino
sugli stradoni o in una locanda, in una foresta o in un salotto, nom
possono rimanere due minuti insieme senza parlar di Dio e della
« pravda. ».

Ora la parola « pravda » si traduce con « giustizia e verith »,
ma ha un senso ben piu profondo: & la legge interna, il dovere, quale
ce lo svela la coscienza.

La parola indi « Dharma » & forse quella che piu le si avvicina.

In Russia tutti cercano la « pravda », il contadino come [I'intel-
letluale, ed & questa ricerca appassionata che riconduce tutte le con-
versazioni ai problemi eterni. Un pensatore russo lo ha detto: «E alla
sua idea dominante che si conosce cid che @ un uomo. Se Il'idea
dominante di un popolo & un’ilea religiosa, vuol dunque dire che la
sua anima vive nel regno spirituale, e che il suo carattere & mistico ».

Ora cos'® misticismo? Di questa parola si danno molte definizioni,
ma si vuol designar spesso con essa qualcosa di vago e di nebbioso
di poco valore. Ci sembra che la miglior definizione sia: «E la



capeciti di sentire e di comprendere la realta delle cose invisibili ».
Per un mistico cid che ci attornia non & reale che sino a un certo
punto: « paragonato alle cose invisibili & illusorio ».

Cosi una tavola pare un'ombra a fronte d'una melodw. o dfun
pensiero: un pranzo perde la sua attrattiva dinnanzi alla gioia d’una
conversazione con un amico: le ricchezze sono nulla in paragone ad
una coscienza tranquilla. '

Per colui che vive nel dominio spirituale, il dominio delle grandi
idee e delle nobili aspirazioni, esso ¢ un dominio d’una realti intensa,
d’'una vita palpitante.

Non bisogna perd crelere che il mistico disprezzi la vita ter-
reste coi suoi doveri e colle sue gioie. Non mne possiede forse Je-
sperienza necessaria, vivendo molto pid nelle realty del ‘mondo supe-
riore cho sul piano fisico: quindi & spesso .ingenuo e impacciato, e
prende molti granchi e cantonate. Ma conprende molto bene il valore
della vita terrestre e, se sogna del regno celeste, & per farlo regnare
sulla terra.

F in cid appunto che il misticismo russo si distingue da tutti
gli altri: poiché esso aspira a qualunque prezzo a realizzare nella
vita I'ideale sognato, in modo che non tollera il commpromesso, né
I'attesa, né la realizzazione parziale.

V'ha in cid un gran pericolo senza dubbio, ma v'ha pure una
gran bellezza nella sua augusta e pura sincerita.

La letteratura ce ne offre una testimonianza mirabile. Vediamo
I'epopea russa, le leggende e i racconti popolari.

L'epopea & certo I'espressione poetica dell’ideale 4i un po-
polo; poiché gli eroi manifestano sempre cid che il popolo ama ed
ammira. Ora 1’epopea russa ¢ un’epopca cavalleresca, che ha creato
una specie di Tavolz Rotonda attorno all'eroc favorito, il famoso bogatyr
«Ilya Mourametz ». Bogatyr & il tipo del paladino russo, e signi-
fica essere sovrumano, divino quasi.

I bogatyr ¢ una specie di gigante fisico e morale, dotato d'una
forza straordinaria, che mette al servizio del suo paese. Combatte
i banditi, i mostri, i genii malefici, difende i deboli, libera gli op-
pressi, salva la patria dai malfattori. Il suo servizio & completamente
disinteressato e rifiuta ogni compenso. E vincitore dovunque appare,
e rimane umile nella grandezza, come lo era nella miseria.

E il tipo russo del cavaliere senza macchia e senza paura, e un
tipo tanto pid interessante in quanto & il figlio d'un semplice e povero
contadino. Una volta i bogatyr erano cantati nelle « byline » specie



di ballate che il poeta pellegrino narrava accompagnandosi con uno
strumento a corde, il «gously ». Ed anche ora nei villaggi penduti
al Nord, nei territori quasi selvaggi, si pud incontrare qualcuno di
questi trovadori che recita a memoria in prosa ritmica la storia della
vita di uno di questi eroi del passato.

Ma & forse il racconto popolare che ci fornisce piu dati per
comprendere le caratteristiche dell’eroe nazionale. L'eroe per ec-
cellenza, quello che appare in quasi tutte le favole e tutti i rac-
conti di fate, ¢ Ivan Duracek, Ivan lo sciocchino, o Ivan l'ingenugq,
e il suo tipo & sempra lo stesso. Abitualmente il racconto ci parla
d'un padre con tre figli: il primogenito é un ragazzo i)ieno d’'ingegno
ed il padre ne & fiero: il secondogenito & assai intelligente senza essere
brillante come il primo. Quanto al terzo, ¢ un ingenuo che si bat-
tezza per imbecille, tanto & goffo e tardo di comprendonio. Egli passa
il tempo a fantasticare e a dormire, e quando il padre lo manda al
lavoro usuale, lo escguisce in generale al contrario; ailora il padre
s’indigna, i fratelli si vergognano di lui: egli viene bandito e scher-
nito da tutti el i parenti ne sono disperati. Ma se capita qualcosa
che esce dall'ordinario, un gran pericolo che minaccia il paese, e
un'impresa - da coinpiere, non saranno gli altri due fratelli che la ef-
fetlueranno, ma questo semplice che & cosl shadalo nelle cose abituali.
R lui che compiei le grandi gesta, che riporta le gran vittorie,
e cho rovescia tutti gli ostacoli. Come vi riesce? colla bhonta e colla
semplicitd. Quest'imbecille ¢ in comunione colla natura, poiché & pie-
toso verso gli animali, ama i fiori, conosce le erbe, e le fate e i
genii di natura son tutti suoi amici. Quando arriva l'ora del pericolo,
o della prova, vien sempre soccorso in un modo meraviglioso. Ora &
il fido «lupo grigio» che vola pitt rapido del corsiero, ora e il
cavalluccio dalla criniera dorata che con un salto varca lo spazio,
ora & l'uccello dalle piume di fiamma, l'uccello reale di cui una
penna sola rischiara la notte pii fosca (1).

In grazia a tali amici, Ivan compie dei prodigi: salva il prin-
cipe e il territorio e diviene lo sposo della bella principessa di cui
la mano ¢ stala promessa al pit valoroso. Diventa re a sua volta,
e regna con giustizia e misericordia, poiché perdona tutte le offese
che gli furono fatte e rimane umile nel fasto.

L umorismo popolare cita mille fatti caratteristici d'Ivan nella

(1) L'« Uccello di fuoco» di Strawinsky. (V. 4. T.)
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sua oscura semplicith: ma il trionfo finale & sempre coronato d'un
inno entusiasta.

Cio prova che il popolo russo ha un'idea chiara del valore re-
lativo dell’intelletto, applicato agli oggetti d'interesse utilitario, in pa-
ragonc ad un altro intelletto d'orddine superiore, ma privato a volta
dell’attrattiva della ragione pii prosaica e pia terrestre. In pari tempo
comprende la necessith del primo.

Questa scelta dell’eroe ci dipinge I'anima russa nella sua gran-
dezza e nella sua semplicita. Invero la sete d'ideale che la divora
fa passare la Russia di sogno in sogno e d'agonia in agonia: vi si
commeltono i pia tragici errori, di maniera che gli altri popoli hanno
delle difficolth a comprenderla. Ma la Russia che soffre e che pena.
non lascia di pensare al servizio del mondo.

F. una frase, che nasconde una veritd profonda, questa di Do-
stojewsky: che il Russo vuol essere cittadino dcll'universo e che il
suo ideale & il wsét-céloviek (alla lettera « universalmente umano »).

Se noi ¢i volgiamo ora al regno della religione, non ci & arduo
notare a che punto il pensiero russo, volto verso il divino, & inistico.
Negli scritti dei nostri santi, nelle nostre preghiere, nei simboli che
nei templi s'intrecciano alle decorazioni, noi vediamo manifestarsi una
profonda conoscenza della vita interiore dell’'uomo, e un appello a en-
trare nel Sentiero di perfezione, il Sentiero su cui evolve I'umanitd
divina che passa per i tre stadi ben noti tli Purificazione, ‘@’ [llumi-
nazione, e di Gloria o Potenza. Nelle tradizioni mistiche del pensiero
cattolice dell'Occidente sono le tre tappe: Purgativa, Illuminativa,
Unitiva. .

Questo appello e questa ricerca sono ancor piu accentuati fuord
della Chiesa ufficiale, nelle sétte e comunita varie, sparse sul Volga,
nell’ Urai e nel Caucaso. -

Inoltre le idee religiose, d' un misticismo elevato e profondo, sono
state da lunga data portate ida villaggio in villaggio ad opera di
pellegrini-mendicanti, che hanno trovato loro un’espressione in salmi
ed inni improvvisati. )

* %k %k

Le leggende hanno pure riflesso il pensiero religioso russo, ed una
sopratutto, quella di « Kitcy », meriterebbe uno studio speciale. E la
storia della vergine «Fevronia », che passa la vita in una foresta
solitaria, in comunione colla natura, gli alberi, i fiori, gli uccelli e
le fiere.
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Ella diviene la fidanzata idel principe che I'ha trovata cacciando
nella foresta, ma il giorno delle nozze i Tartari arrivano, saccheggiana,
uccidono, distruggono, e prendono il « piccolo Kitcy » che & una specie
di avamposto della « Gran Kitcy », cittd celebre per la bellezza dei
suoi templi e la religiosita dei suoi abitanti.

Kitcy si trova sulla riva d'un lago dalla purezza di cristallo, ©
nessuno ne sa la strada. Ma un ubbriacone traditore guida nella notte
i Tartari attraverso la foresta: e giungono al lago. Essi attendono
I'alba per prendere la citta; dopo essersi ubriacati s’addorinentano.

Fevronia, che & stata fatta prigioniera con altre donne, profitta
di quest’occasione per sfuggire, e libera il traditore, legato ad un
albero in attesa della tortura e Wdella morte. Quanto al principe &
stato ucciso con tutti i Buoi guerriefi nel tentativo di arrestare '~
vasione.

Tuttavia il campo si sveglia e wi prepara a precipitarsi su Kitey.
Il capo tartaro s’avanza: alla luce dell'alba vede a un tratto la citta
in fondo al lago e ode squillare le campane dei sacri templi (1). Alla
vista d’'un tal miracolo, i capelli gli si drizzano. Grida: « Fuggiamol
Grande ¢ il Dio dei Russil» Lo scompiglio nel campo & completo.
I Tartari si danno alla fuga. -

La leggenda ci mostra quindi Fevronia errante nella foresta col
traditore, che divien pazzo dal terrore e dal pentimento, poiché anche
lui ha visto il prodigio. Fevronia muore d'esaurimento e si risveglia
in un mondo migliore; in esso incontra i suo fidanzato e, con lui,
entra nel paradiso, che non & altro che la «Kitcy » celeste.

La scena in cui Fevronia perdona al traditore e gli insegna a
pregare, quella in cui parla cogli uccelli mistici del paradiso, e quella
in cui dalla soglia del paradiso ella si ricorda ancora del miserabile
che ha venduto la patria, sono d’una potenza notevole e d’una ele-
vazione e d’una purezza che afferrano.

Questa leggenda, lo si sa, & stata trascritta in musica da Rimsky-
Korsakoff, che ne ha fatto un'opera di bellezza. Leggendola si & in-
volontariamente colpiti dal” risalto dei suot tipi che esprimono cosi
benc i poli estremi della natura slava. Fevronia, la santa vergine, &
Panima russa mistica in tutto cid che possiede di forza, d’amore e

(1) 1l lago esiste ancora al Nord, nelle foreste di Kostroma, e
tutti gli anni numerosi pellegrini vanno a farvi le loro preghiere, poichd
la leggenda dice che quelli che hanno il cuore puro possono udire le
campane di Kitey.
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d’aspirazione: Grisha Kuterma (Gregorio il tumultuoso) simbolizza
I’ elemento inferiore e selvaggio, che si scatena contro I’io superiore.
Vi sono dei periodi in cui Grisha colla sua danza infernale e le sue
bestemmie c¢i assorda e accieca al punto da farci dimenticar Fevronia,
che dalla Kitcy celeste non lascia di amare e pregare. Ma verra il
giorno in cui essa ridiscenderd sulla terra e la Kitcy inghiottita ‘rf-
sorger2 (1). Quel giorno tutte le campane suoneranno lietamente, come
nel giorno di Pasqua: Grisha pentito renderad omaggio alla Vergine
Fevronia, ed un nuovo sole si levera sulla Russia, e un nuovo giorno
s'inizierd, poiché l'avvenire appartione a Dio, l'avvenire appartiene
a Fevronia, 'ancella del Signore. '
Il nostro gran filosofo, Vladimiro Solovieff, 1’autore del libro

« L'umanitd divina » ha ben espresso l'attitudine mistica dell'anima
russa nei suoi versi notissimi:

« Caro amico, non sai tu

che cid che noi scorgiamo coi nostri occhi di carne

non & che un riflesso pallido ed imperfetto

di cid’ che nessun occhio umano pud vedere?

Caro amico, non sai tu

che cid che noi sentiamo col nostro udito umano

¢ rumor vano, e tutti questi discordi suoni,

ci0 tutto non & che un’eco infida e fioca

di armonie divine, W&’ accordi solenni e gloriosi? ».

/ ANNA KAMENSKY.

(1) Questa Kitcy in fondo al lago non sarebbe quindi -il riflesso
del Sé nella natura inferiore purificata e calma? (N. d. T.).

La natura & piena d’infinite ragioni che non furono mai in
esperienza.
*x k%

Nessun effetto & in natura senza ragione; intendi la ragione e
non ti bisogna esperienza.

LEONARDO.



IL SIMBOLISMO DELLO ZODIACO

©

Iv.
CANCRO

Il Segno del Cancro & il quarto dello Zodiaco.

Anch’esso porta il nome di un animale, la cui natura, mani-
festata nella vita e nelle attitudini, ci fornird la base per lo studin
del simbolismo di questo Segno che, evidentemente, & uno dei pix
importanti ed espressivi.

Anche questa volta seguiremo il metodo adottato nell'esame degli
altri Segni, perché¢ siamo sicuri che esso & il pit diretto per rintrac-
ciarne il valore simbolico e per determinare la natura della loro
influenza nel processo evolutivo della vita e della forma.

Il cancro o granchio, che da il nome al quarto Segno dello Zodiaco,
¢ un animale appartenente alla tribu dei crostacei ed all’'ordine dei
decapoidi.

La tradizione esoterica attribuisce al granchio la natura dell’ele-
mento acqua e quella dell’attributo Rajas.

L’ acqua & uno dei quattro elementi alchemici e rappresenta I'unione
della qualitd fredda ed umida. Simbolicamente & I'emblema dclle forme
transitorie ed illusorie, percid corrisponde al principio wmido degli
. ermelisti, vale a dire alla Plasticita, alla Malerialita, alla Passivitd
ed al Mutamento.

Secondo Talete 1'acqua ¢ il Primo Principio delle cose o, in
senso simbolico, il fluido potenziale contenuto nello spazio senza li-
miti: quello che presso gli antichi egiziani era rappresentato dallo
Kneph, il Dio «non rivelato ». '

Sul piano della nostra materia I'acqua & l'espressione pii concreta
del principio alchemico corrispondente, ed il granchio, che & quasi
sempre acquatico e marino, partecipa della natura essenziale dell'cle-
mento acqua.

Nel descrivere il Segno dell’Ariete dicemmo che Rajas & una
parola sanscrita, la quale rappresenta, nella letteratura puranicd, il
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concetto di attivita interposto fra la Natura e la Materia. Per il
Segno dell’Ariete trovammo questa idea espressa nella natura intima
dell’ animale ariete, e manifestato nella attitudine combatftiva, che lo
spinge alla lotta contro gli ostacoli che si oppongono alla generazione.

Nel granchio troviamo qualche cosa di simile, che si manifesta
come attivitd, passione, desiderio di agire. Il Michelet nella sua opera
« La Mer » a proposito dei granchi dice: « sono un popolo combattivo,
Hanno tanto bene listinto della guerra che sanno adoperare anche il
fragore per spaventare i loro nemici. Con aspetto minaccioso si av-
viano alla lotta, con le tenaglie alte e facendo schioccare le loro
pinze. Perd sono cauti innanzi ad una forza superiore, ed appena si
sentono forti aggrediscono ». Ed il Figuier nella «Vita e Costumi
degli Animali » dice: « Possono camminare andando avanti, in dietro,
e di fianco... nel tempo degli. amori divengono furenti e si veggono,
allora, lottare fra loro pel possesso di una femmina, urtarsi col capo
come gli arieti, ed aggredirsi con le pinze ». Da questo punto di vista
laffinith del granchio con l'ariete non potrebbe essere piu evidente,
e benché i dwe animali non partecipino dello stesso elemento alchemico,
essi si rassomigliano nella manifestazione del guna Rajas.

Percid prenderemo l'elemento acqua e l'attributo Rajas come la
base essenziale di tutto il simbolismo che ha rapporto col Segno
del Cancro e cercheremo di dimostrare come, nelle tradizioni mitiche,
religiose e filosofiche delle antiche oiviltd, essa venga confermata nel
modo pid evidente. Vedremo anche come la validita del simbolo sia
di nuovo dimostrata nel rapporto implicito fra i fenomeni cosmo-
gonici e quelli umani, nella relazione mtima fra le Leggi che si riferi-
soono alla evoluzione di un Universo e quelle che hanno rapporto
con la evoluzione delle pit semplici espressioni di vita.

I’ acqua, quale elemento alchemico, rappresenta lo stato inter-
medio fra i corpi solidi ed i corpi gassosi, percid, a qualunque piano
o sottopiano della Natura lo si riferisca, esso sara sempre il simbolo
di uno stato compreso fra il pii denso e il piu tenue della materia.
Nel processo evolutivo, l'acqua rappresenta il Solvente Universale, I'Al-
kahest alchemico, dalla cui condensazione proviene la Terra. La terra
(Toro), quindi, deve essere considerata come una vera potenzialitd di
impulsi interni verso la manifestazione, oppure come il completo risul-
tato della manifestazione. Fra questi due aspetti della Terra sta 1’acqua,
prima come espressione integrativa, e poscia come espressione costrut-
trice @ modellatrice. Percid, la fusione del principio acqueo di Cancro
con lattributo attivo, rappresenta il primo aspetto formativo del nosiro
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sistema che, sotto I'impulso delle energie vitali, prende sviluppo organico,
assicurando il concetto evolutivo del Logos manifestato.

Da questo punto di vista, il Segno del Cancro costituisce, insieme
ai tre Segni precedenti, la prima « Tetraktis », ove Ariete & il rappre-
sentante universale del Sé, Toro quello del Non-Sg¢, o del Sé unito al
suo involucro di materia primordiale, Gemelli la relazione che passa
fra di loro durante i cicli della manifestazione e Cancro, infine, & la
somma dei tre precedenti. In Cancro infatti abbiamo la completa
manifestazione, la triade in piena attivita che dia luogo al quarto ver-
tice della piramide, espressione del principio elementare dell’obiettiviti.

Riferito ai solidi platonici, Cancro rappresenta il tetraedro, che
¢ il simbolo dell'Uovo dell'Universo, o del sistema solare, o di un globo
quale espressione sintetica della triade primordiale da cui dovra proce-
dere la ulteriore evoluzione.

Dal punto di vista microcosmico, Cancro rappresenta la costru-
zione del veicolo attraverso il quale I’Anima Umana verra in contatto
col mondo delle esperienze e percid, come vedremo in seguito, esso
governa le emozioni, i sensi e la memoria.

Nel suo aspetto piu alto, & lespressione del compimentoy della
Trinitd divina, del III Logos, che lavora attivamente nella materia per
modellarla secondo il grande piano della evoluzione. '

Considerando il principio acqueo idel Segno quale base formativa
dell’ intera manifestazione, noi troviamo che Cancro ha una certa affi-
nita ed una certa relazione con Toro. Infatti Toro rappresenta il
primo elemento dell’ organizzazione Mi un centro o nucleo nel vasto
Oceano della Vita, mentre Cancro & la sfera irradiante da quel centro
e che contiene una unith di coscienza tripla. Anche con Ariete il Segno
Cancro ha una certa affinita. Infatti, mentre Aricte rappresenta 1'Unica
Vita o aspressione del S¢ Supremo, Cancro é un vero Oceano attivo di vita
piu materiale, & I'imagine, direi quasi, dell'Uovo nato dalla vita di- Ariete,
e cho deve dare origine ad un ulteriore processo evolutiva di cui gli
altri Segni dello Zodiaco, come vedremo, saranno l'espressione simbolica.

Nella corrispondenza fra i Segni dello Zodiaco ed i 12 Nidana
della letteratura indiana (v. Van Stone op. cit.) il Segno del Cancro
rappresenta il Nidana Ndma-Ridpa: & in virtt di questa Causa del-
I'esistenza che l'Individualita prende Nome e Forma.

I1 Nidana Ndma - Riipa (lctteralmente Nome-Forma) rappresenta
il lato materiale o artificiale delle cose, il simbolo della irrealta nelle
apparenze fenomeniche della materia, l'obiettivita in opposizione alla
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soggettivita. In questa interpretazione troviamo completamente confer-
mato il senso esoterico del Segno Cancro.

La distinzione dell'Oggetto dal Soggetto & possibile soltanto quando
prende sviluppo il concetto dell'lo e percid, nel dogma fondamentale
buddista, e detto che il Nidana Nama-Ripa sorge direttamente ed in
virti del precedente Niflana Vijnana, che definimmo la coscienza del-
I'lo, la conoscenza perfetta di ogni percettibile cosa e di tutti gli og-
getti nei loro rapporti e nella loro unitd, la conoscenza analitica che
separa le cose le une dalle altre. ) ‘

Il Simbolismo relativo al Segno del Cancro non pud essere separato
da quello che ha rapporto con la Luna. Infatti, nelle tradizioni mitiche
e religiose di tutti i tempi, fu ritenuto sempre che la Luna fosse il
Reggente naturale del 4° Segno dello Zodiaco, perché le caratteristiche
essenziali di Cancro si trovano espresse e manifestate nella funzione che
la Luna esercita nel campo della evoluzione particolare del nostro Pia-
neta. Cosi Cancro rappresenta il principio formativo della Natura e la
Luna la personificazione di questo principio, il Reggente naturale di
ogni processo di fecondazione e di ogni sviluppo organico, che la
Forma subisce wsotto I'impulso delle energie attive del Logos.

Nella tradizione buddista, il simbolo del Nama-Ripa & un bal-
tello che trasporta un Uomo, una Donna e vari animali. Questb em-
blema, evidentemente, richiama alla mente I'Arca del Diluvio, rappre-
sentata spesse volte nella forma di una Luna. Infatti I'Arca, o Navis,
era, come la Luna, il simbolo del principio generatore femminino, rap-
presentato sulla Terra dalla Matrice. Tutti e due sono i veicoli ed i
rccipienti del Seme di Vita e {dell’Essere che il Sole; o Vishnu, il
principio mascolino, vivifica e feconda. L’Arca si riferisce al mito che
salvd I'Umanitd da una distruzione completa, allorché la donna mor-
tale divenne il ricettacolo del seme uwmano alla fine della 3» Razza,
quando Narada, I'Asceta Vergine, minaccid i mettere fine all'esistenza
della razza umana impedendo ai figli di Daksha di procreare. Anche
Noé, identificato allo Shishta indu, rappresenta il seme umano, con-
servato da una creazione precedente. L'emblema dell’Arca richiama anche
alla mente il periodo atlantico, che corrisponderebbe all'ingresso del
Sole in Cancro per effetto della ‘precessione degli equinozi. Quel pe-
riodo simbolicamente e materialmente fu sottoposto ai pit grandi cata-
clismi che portarono alla sommersione di tutto il Continente atlantico.
In quell’epoca V'umaniti, nata sotto il dominio del Cancro e, per conse-
guenza, sotto 1'influenza della Luna, incomincid ad esercitare i suoi
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poleri unisessuali, e a dare impulso alla funzione creativa, funzione di
natura eminentemente lunare.

Secondo la Kathopanishad, il Baltello della tradizione buddista,
& I'Ombra e 1'Uomo la Luce. Cio¢ il battello & la personalitA che
navigi nel mare astrale delle passioni e 1'Uomo & I’'Ego.

E bene notare che I'elemento Acqua, riferito alla personalitd umana
significa il Piano Astrale e che Cancro rappresenta quindi la espres-
sione astrale del S¢, o il Sé psichico, che si manifesta verso 1'esternb,
rivolgendosi alle altre Unita di Coscienza, in termini di sensazioni
e di sentimenti. Quindi nella interpretazione buddijsta, nell’episodio
reale o simbolico del Diluvio, nell’idea espressa dalla Kathopanishad,
& confermata la base essenziale del Simbolismo: il battello che na-
viga nelle acque, le acque che sommergono il continente atlantico da
cui il Vaivasvata Manu salvd il Seme U_ma.no nell’Arca tradizionale,
I’Ego che dirige la personalith nel mare astrale delle passioni, sono
tutte espressioni vive del concetto espresso simbolicamente dal 4o Segno
dello Zodiaco, nelle quali troviamo riaffermata 1|’ unione armonica
dell’ elemento Acqua col Guna Rajas.

Anche astronomicamente la tradizione e la leggenda si mantengono
nei termini del simbolismo. Infatti, durante la sua apparente corsa
annuale attorno alla Terra, il Sole, attraversando i primi Segni dello

i Zodiaco, ascende verso lo Zenit e giunto a Oc di Cancro (Tropico del

Cancro) lo si vede ritornare in senso retrogrado: la sua Declinazione
Nord diminuisce fino a raggiungere lo 0c all’equinozio d’ Autunno.
Questa marcia a ritroso del Sole fu nei tempi antichi paragonata al
movimento del granchio, il quale pud camminare avanti ed indietro.

Il Solstizio d'Estate, che segna l'ingresso del Sole in Cancro,
¢ il giorno pia lungo dell'anno, e gli antichi lo commemoravano con
giuochi pubblici in cui esaltavano il trionfo della Luce.

La festa del San Giovanni Battista si riferisce ad antichi riti solari
che avevano la pretesa di ritardare l'accorciarsi delle giornate.

La tradizione iniziatica si collega in parte al fenomeno astrono-
mico dell'ingresso del Sole nel Segno del Cancro e stabilisce un
rapporto intimo fra la luce solare e quella dell'intelletto umano.
Quando il giorno risplende di una maggiore quantity di luce, lo Spirito
& piu attivo, I'intelligenza pit pronta ed il potere della comprensione
pit chiaro.

La Massoneria moderna festeggia il solstizio d’estate con Agapi
e rimanda a quel giorno di maggiore luce I'inizio dei suoi lavori, la
riorganizzazione dei suoi templi, la nomina dei suoi dignitari. I1 Cancro
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ci porta la luce interna, ci riempie I'anima di imagini destinate a ri-
chiamare la nostra mente alle piu sagge riflessioni, e cosi le azioni si
riflettono nel mondo esterno proiettate da una luce pil viva.

11 Segno del Cancro corrisponde nella cerimonia iniziatica alla
proca dellacqup, che segue immediatamente quella dell’aria. Questa
prova lava liniziando da ogni impurita, proveniente dal suo Principio
kamico, e lo protegge dalle influenze che il mondo esterno conti-
nuamente esercita sulla sua natura passionale. Non bisogna dimea-
ticare che il principio lunare nell’'uvomo é lo « Specchio del Conoscitore »
e che esso corrisponde alla coscienza astrale. Cancro, riferito alla evo-
luzione umana, rappresenta il potere di ritenere Jle esperienze del
mondo esterno, di mantenere cioé le vibrazioni ehe provengono dal
piano obiettivo e quindi rifletterle come un lago dopo che sono state
modificate dai poteri attivi della nostra coscienza. Percio {'iniziando
deve difendersi e proteggersi dalle passioni che lo attraggono nel-
I’ ambiente e lasciar tranquilla la superficio di quel lago, che dovra
rispecchiare nella sua anima le imagini non contorte della méta verso
cui aspira il suo desiderio di amore e di fratellanza.

Cancro & Segno della ricettivitd, dell’assimilazione e della me-
moria, ma perché Il'anima possa ritenere le esperienze del mondo
esterno, assimilarle e renderle fruttifere, occorre che essa non venga
turbata dalle correnti impetuose delle passioni, e dalle ondate irrequicie
della materia astrale, mutevole come la Juna.

L’ iniziando, spinto in alto dall'ileale puro (Gemelli), deve svi-
luppare la sua opera lavando l'imaginazione da ogni illusione che
tenda a falsare la realta delle cose. Egli deve resistere alle correnti
che imprigionano la coscienza e la rendone schiava dei pregiudizi.

Simbolicamente la prova dell’acqua viene escguita facendo com-
piere all'iniziando un viaggio geocentrico, o nel senso della Svastika
indd, in mezzo al fragore delle spade. Questo viaggio ricorda il mo-
vimento della luna attorno alla terra e le spade, identificate nella
tradizione ermetica con la natura dell'acqua, sono il simbolo delle
passioni umane che ostacolano il progresso dell'anima. Anche in que-
sta cerimonia veliamo confermata la base del simbolismo emergendo
all'evidenza I'attributo Rajas, e l'elemento acqua, costituenti la natura
del Segnc Cancro.

Il 180 Sentiero ebraico di Sapienza corrisponde al Segno Caucro
ed & chiamato la «Casa di cio che scaturisce ». Infatti Cancro &
il Segno dello Zodiaco che rappresenta il fluire delle energie vitali
nella lotta continua contro la oscurité della materia. Spinte dai poteri

-
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attivi dell'attributo Rajas, le energie vitali scaturiscono nella mani-
festazione e plasmano la materia mediante ondate conlinue, finché
riusciranno ad imporle quel concetto evolutivo, che & sintetizzato nella
triplé essenza del germe chiuso fra le dure pareti.

La lettera ebraica Het o Chet, corrispondente al Segno del Cancro,
significa una «siepe» o « protezione », comprendendo la idea secon-
daria di qualche cosa che circonda, come una corda od un legame
qualsiasi. Solto questo punto di vista il simbolo del Cancro ci ricorda
I'uovo che nasconde nel suo inviluppo il germe triplo del futuro
organismo, oppure la limitazione dell’Ego nel suo corpo lunare.

Nella vallata dell' Eufrate, il Segno del Cancro era chiamato
Nagarasurra che vuol dire letteralmente « il lavoratore del letto del
fiume », ed in questo concetto, non completamente espresso, troviamo
il principio acqueo e la natura rajasica del Segno, rappresentata nel-
I'idea del lavoro, quale risultato attivo della volonta.

Il Segno del Cancro e la Luna costituiscono due fattori che,
nel Simbolismo delle Leggi evolutive, comprendono i pit profondi mi-
steri dell’ Essere. Tutti e due questi fattori hanno rapporto con I'Ombra,
nascondendo nel loro seno il grande mistero delle Tenebre cd essendo
legati ai pid oscuri ed enigmatici problemi della nascita. Dopo che
la pianta si slancia nell’ atmosfera” e che offre ai raggi del Sole il
suo tributo di riconoscenza, animata e nutrita dalla ferra e dal-
I’ acqua, affida all’ardore del Leone la nuova gemma che porta nel
seno tutto il mistero del frutto.

Nei tre Segni dello Zodiaco che partecipano della natura del-
I'acqua (Cancro, Scorpione e Pesci), troviamo il simbolo di tutta la
formazione terrena. Mediante 1'acqua e la terra, si forma il fango
con il quale venne modellato luomo personale.

Cancro, quale primo Segno acqueo, fu detto la Madre delle Acque
e l'acqua & il principio essenziale della forma.

Come fu detto, Cancro rappresenta il principio plastico e formativo
della materia, mentre la Luna & la personificazione di quel principio
sopraintendendo ai processi di fecondazione e di sviluppo dell’embrione.
Cancro rappresenta la prima Tetraktis, il tetraedro platonico, espres-
sione della tripla unith agente nella materia. La Luna invece ¢ l'em-
blema del cubo mistico ed il cubo spiegato attorno ai suoi spigoli
forma la croce, simbolo di tutto cid che esiste e dl tutto quello che
ha origive nel numero e nella forma.

Nella evoluzione umana, Cancro rappresenta quindi tutte le Leggi
che hanno rapporto con la formazione della prima cellula, con tutti i
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‘principii essenziali e le facolta potenziali che possono esserle attri-
buiti. Cancro unifica ed armonizza i tre aspetti del germe, affidando
al poteri magnetici della Luna il processo fecondatore ed evolutivo
dell’ embrione.

L’ idea che la Luna, secondo le sue fasi ed i suoi movimenti geocen-
trici, possa avere intimo rapporto con i processi della gestazione ed
evoluzione dell’ embrione, ¢ un fatto entrato nel dominio della credenza '
popolare, e la tradizione esoterica delle antiche filosofie, conferma .
questa teoria e porta maggiore luce sopra quelle leggi, che, in mna-
niera sorprendente, governano la grande e meravigliosa funzione rlella '
riproduzione. Gli antichi conoscevano bene le condizioni astronomiche
sotto le quali poteva avvenire la concezione; ma l'uso di tale cono- i__
scenza fu considerata sempre come magia nera.

. Per dare un cenno breve, ma completo, di tutte le tradizioni che
si collegano al Segno del Cancro ed alla Luna, suo reggente naturale,
occorrerebbe scrivere un volume. Ci limiteremo a richiamare I'atten-
zione sui punti essenziali del problema. .

Cancro, comprendendo i tre aspetti dell’Assoluto nella inanifesta-!
zione, rappresenta il Creatore (Ariete), il Conservatore (Toro), ed
il Distruttore delle Forme (Gemelli) e la Luna, che personifica nel
mondo obiettivo la natura del Cancro, risente della sua tripla essenza.
Infatti, per i Padri della Chiesa, come Origene e Clemente d'Alessan-
dria, era il Simbolo vivente di Jehovah il Dispensatore, il Conserva-
tore ed il Distruttore della vita. La Luna & Diva triformis, tergemina, '
triceps, come Brahma — Vishnu — Shiva. Essa era Selene (Luna)
nel cielo, Diana (Artemisia) sulla terra, e Proserpina (Persefone) nel ‘;
mondo della morte. Come Cancro rappresenta il mare e l'acqua, Madre
della manifestazione, cosi Maria & DMadre @i Gesl, cosi Maya ¢&-
Madre di Budda. : .

La Luna & stata anche rappresentata come un dio maschio: essa
era Sura per gli indd, Nanak o Nanar per i Caldei, gli accadiani
la chiamavano il « Signore dei fantasmi », e nella Babilonia settentrionale
essa era Niffer, dio di Nipur, che secondo gli assiriologhi modenni
fu il centro donde si sviluppd la magia nera caldea. Vedrdmo piit
avanti il rapporto che passa fra la Luna ed i fenomeni psichici in
génerale. .

Uno dei Simboli pid antichi del Cancro fu la tartaruga marina, a’
cui la tradizione attribuisce un significato molto importante e molto
profondo. Essa & stata considerata come il simbolo della prima Te- .
traktis sulla quale posa tutta la manifestazione obiettiva. In molii
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emblemi ideografici si vede la tartaruga che trasporta sul guscio du-
rissimo un globo, simbolo dell' Universo manifestalo. Abbiamo™ detto
pit sopra che il Segno del Cancro rappresenta in un certo senso la
somma o la sintesi dei primi tre Segni dello Zodiaco: Ariete il Seé,
Toro il Non-S¢ e Gemelli, il rapporto che li unisce insieme. Giunta
la manifestazione sotto linfluenza del Cancro, essa diviene quairu-
plice e completa attraverso ai quattro ele:nenti che la compongono:
Ariete-Fuoco, Toro-Terra, Gemelli-Aria e Cancro-Acqua. La tartaruga
con le sue quattro zampe & il simbolo della quadruplice natura della
manifestazione su cui posa il mondo obiettivo.

Pit tardi il simbolo del granchio ha seguito quello dJella tarta-
ruga. L'involucro duro dei due animali rappresenta il veicolo di ma-
teria nel quale lo spirito prende dimora. Inoltre il granchio, cowe
'la maggior parte dei crostacei, giunge al suo completo sviluppo at-
traverso varie metamorfosi, come la Luna raggiunge il suo maguior
cerchio di luminositad attraverso varie fasi. Le zoee, infatti, che furono
per lungo tempo considerate come specie particolari, sono uno stadio
dei granchi e portano una scaglia molto resistente sotto la quale si
nascondono il capo ed il torace. Questa larva passando attraverso ad
altre metamorfosi diviene poi il granchio.

In Egitto lo scarabeo ¢ stato anche il simbolo del Cancro. Cheper.
il cui emblema era lo scarafaggio stercorario, « era un vecchio dio
primitivo » e rappresentava il tipo di materia contenente in se il
germe della-vita che sta per spuntare in una nuova esistenza ed, in
ultima analisi, pud rappreseatare la morte del corpo da cui sorgera
poscia il corpo spirituale. Era il Dio della Materia che €& sul punto
di passare a nuova vita.

Nell’inno a Ra, Cheper fu chiamato il « Creatore delle forme
di esistenza ». Letteralinente la parola Cheper vuol dire «avviluppare »
e 1I'idea che ne deriva pud essere espressa con la parola evoluzioie.

Il simbolo astronomico del Segno Cancro ( @ ) ricorda le branchie
del granchio e richiama alla mente 1'idea di un inviluppo che na-
sconde nel suo seno qualche cosa, di uno stadio ove il germe Jdivino,
chiuse in un involucro resistente; sta per cominciare il ciclo della
sua metamorfosi, che lo condurra alla evoluzione. £ in altri termini
I'Uovo, ove il germe attivo sta chiuso nel principio acqueo, origine
di ogni forma manifestata. I1 simbolo dell’ Uove & oconsiderato, in-
fattl, come rappresentante l'idea della origine della vita obiettiva. Da
questa crelenza prendono sviluppo tutti i miti che hanno rapporto
con I'Uovo del Mondo. L'insegnamento esoterico della filosofia indiana



dice che al principio la Causa Prima non aveva nomge e piu tardi, nella
imaginazione dei pensatori, fu rappresentata da wun uccello sempre
invisibile e misterioso, il quale lasciava cadere nel Caos un wuovo
che divenne poi I'Universo. Brama fu quindi chiamalo Kalahansa,
ciot il « Cigno nello Spazio e nel Tempo ».

Crediamo che nessan wsihinbolo possa rappresentare meglio il si-
gnificato del Segno Cancro e che nessun altro embleina potrebbe me-
glio riferirsi a qualunque espressionc di vita manifestata. Infatti, que-
sto simbolo pud rappresentare 1’ Uovo dell’ Universo, lasciato cadere
da Brahma al principio di ogni Mahammanvantara, o l'uovo che da
origine ad ogni essere animale, o la geinma che produce il frutto, ma
sempre sard la espressione di un germe triplo nella manifestazione che
sta chiuso nel principio acqueo, base della obiettivita.

Il pianeta Giove, secondo le antiche traldizioni astrologiche, & esal-
tato nel Segno del Cancro, vale a dire che le sue vibrazioni e le
sue influenze sono della stessa natura del Segno; ma questa affinitd
non & certamente cosi intima come quella che lega la Luna a Cancro.

Ogni cosa che ha rapporto con 1 espansione e con lo sviluppo
delle cose viventi cade sotto I'influenza del pianeta Giove, che rap-
presenta il potere espansivo dall'interno verso l'esterno. Nell'organismo
umano questo pianeta rappresenta specialmente la ricostiluzione e for-
mazione dei tessuti cellulari. In una tradizionale. favola indi troviameo
un esempio della tripla relazione che passa fra il pianeta Giove, il
Segno del Cancro, e la Luna. E detto che il Dio Luna fuggi con la
moglie di Giove e dall'unione nacque Mercurio. In questo coacetto
vediamo la personificazione del principio plastico (Luna) imposses-
sarsi del principio espansivo (Giove) per dare origine all’Alato Mes-
saggero degli Dei, che trasportera 1'Anima dall' Gomo a Dio.

In una serie di articoli comparsi di recente nel « Theosophist »
il sig. Sutcliffe mette in rapporto i Segni dello Zodiaco con le 12 Ge-
rarchiec Creative. Lo scrittore, in maniera molto geniale, si serve della
Legge di analogia per dimostrare che le 7 Gerarchie, attualmente in
piena manifestazione, possono essere raggruppate in due classi: una
solare ed un’altra lunare. Della classe solare farebbero parte le prime
b Gerarchie manifestate ed esse avrebbero il compito di alimentare le
correnti vitali positive. Alla classec lunare farebbero parte le sotlo-Ge-
rarchie Creatrici dei Barishads che alimentano le correnti vitali ne-
gative. Le Gerarchie solari hanno per Reggente il ‘Sole e sono go-
vernate dal Segno del Leone mentre la 7» Gerarchia, con le classi di
Pitris lunari corrispondenti, ha per Reggente la Luna ed o go-.
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vernata. dal Segno del Cancro. Anche in questo concetto & perfettamente
confermata la base del simbolismo, che pud essere rintracciata nella.
natura delle sotto-Gerarchie lunari e nel loro:.compito in seno al campo-
evolutivo. Rimandiamo il lettore allo studio della Dottrina Segreta e
del « The Pedigree of Man » opere specializzate e complete da questo.
punto di vista. '

Dopo questa breve analisi del Segno Cancro e della sua affinitd.
con la Luna non ci rimane che esaminare il suo valore astrologico.
come ci & stato tramandato dalla antica tradizione e troveremo che esso
non & assolutamente arbitrario; ma, invece, intimamente corrispondente.
al significato, che le filosofie esoteriche, i miti e le religioni dei tempi
antichi gli attribuirono.

Secondo lo Zodiaco Fisiologico della filosofia ermetica, il Segno
idel Cancro corrisponde allo stomaco, che & l'organo principale della

digestione, sopraintendendo al processo della chimificazione. L'atfinita
~di tale funzione col Segno del Cancro & evidente quando si pensi
che le funzioni del ventricolo sono addirittura attive, poiché csso se-
. para il succo -gastrico e contraendosi ne aiuta l'azione col mettergli
"a contatto la massa nutriente, e che la base essenziale della assimila-
lazione alimentare & il principio acqueo del succo gastrico e dei cibi.

Il Segno del Cancro, nella natura umana, ha rapporto con le
emozioni; esso & il piu ricettivo ed il pju sensitivo dei Segni e pud
essere paragonato ad un lago limpido le cui increspature sono pro-
dotte dai movimenti interni o dalle vibrazioni che provengono dal-
I’esterno. La Luna ha la maggiore affinitA con questo Segno ed &
il principale fattore che porta la sua influenza sui sentimenti perso-
nali- e sulle emozioni. che sorgono dalle sensazioni e dalla imagina-
zione. Come un lago riflette le imagini, cosi Cancro rifllette nella co-
scienza la esperienza obiettiva per essere trattenuta come inemoria.
Ma soltanto quando il lago & chiaro e non disturbato da correnti im-
petuose ed irrequicte esso pud riflettere le imagini perfettamente, ¢
soltanto quando i sentimenti sono impersonali ed armonici possono
rifletterc: ‘le vere condizioni dell’Anima. Quindi Cancro rappresenta I'A-
nima Umana sensibile.

Le persone poco evolute ritengono i sentimenti che hanno rap-
porto ¢on le emozioni inferiori, ma le persone pit evolute divengono
ricettive alle migliori influenze emozionali.

I tipi- puri di Cancro sono molto psichici e mediante le Jloro
condizioni, eminentemente ricettive, essi assorbono le vibrazioni :;lltrui,
.e facilmente sentono una atinosfera psichica attorno a loro. La carat-
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teristica pin spiccata del Segno & il desiderio della sensazione, del
potere e della fama.

La influenza piu marcata del Segno Cancro e quella della Luna
possono anche ‘dar luogo a fenomeni di natura medianica e ad effetti
psichici di ordine molto complesso. Per queste ragioni, come fy detto
precedentemente, gli accadiani chiamarono la Luna il « Signore dei
Fantasmi » e Niffer, Dio lunare di Nipur, fu ritenuto il Reggente
della Magia nera caldea. ,

I1 nome. bramanico del Segno Cancro & Karcataca ed & dedi-

cato alla divinita Soma, incarnazione della Luna. Col nome di Soma
si intende anche il succo di una pianta oconsiderata sacra e che pro-
duce uno speciale stato di trance.
) La base del simbolismo & confermata pienamente nella interpre-
tazione astrologica del Segno Cancro. Infatti, come accennammo bre-
vemente, l'elemento acqua & l'emblema della natura astrale fonte delle
sensazioni e delle emozioni. Il guna Rajas, a sua volta, & rappre-
sentato da quel potere attivo che trova origine nella facolta di ritenere
il frutto- della natura passionale, per rifletterlo come esperienia' e
nella manifestazione della natura del desiderio, rivolta verso il potere
e la fama.

Cancro rappresenta le incessanti ondate di materia astrale, for-
mativa, plastica e mutevole come la Luna, Madre di ogni cosa vi-
vente o come Proserpina, la Regina della Morte.

Questo breve studio sulla natura e sul simbolismo del 4° Segno
dello Zodiaco non ba la pretesa di essere completo in tulti i suoi dettagli,
ma si propone di dare una idea generale delle verita profonde che si
nascondono nel simboliso delle antiche credenze, e nettere, nello
stesso tempo, ciascuna cosa al proprio posto nella grande armonia
della creazione universale, la quale sottostd invariabilmente ad -una
sola Legge che, in gradi diversi, si riflette in tutti gli organismi di
vita dalla pia semplice forma embrionale al pit corapleto sistema
di mondi.

(Continua) ADELCHI BORZL.



Il Messaggio della Chiesa Cattolica Liberale

Affinché si possa apprezzare al suo giusto valore il messaggio
della nostra Chiesa alla Cristianita moderna, la nota che deve risuonare
nella gran Chiesa della Religione Cristiana, sara bene che esaminiamo
in breve i bisogni religiosi del periodo in cui viviamo. .

Noi ci. troviamo attualinente in un'epoca di alto sviluppo intel-
bettuale: dopo anni i limiti della conoscenza scientifick st sono am-
pliati, ed & sicuramente vero lo stabilire che I'momo del ventesimo
secolo sa molto pit intorno ai fatti di vita «di cid che se ne sapesse
nel mondo esterno durante I'Etd i Mezzo.

Il metodo della scienza Occidentale consiste nel lavorare con mi-
nuta precisione ed accuratezza, elencando fatti e ricavando da essi
le leggi sotto cui sembrano manifestarsi: esso & ristretto naturalmente
e puramente a cid che si pud percepire sul piano fisico, sia ad
occhio nudo, sia attraverso ai delicati strumenti d'oggi, ed a cid
che pud essere ricavato da simili osservazioni. Cosi, circa i fatti
possiamo accettare le scoperte della scienza moderna, per quanto, circa
le ipotesi, possa esser bene conservare in alcuni casi una certa riserva.

La religione ortodossa attuale, d'altra parte, basa i suoi inse-
gnamenti su deduzioni da certe verita rivelate, date all’'uomo da Dio
nelle scritture e nelle antiche tradizioni della Chiesa: e, poiché solo
pochi fra i dirigenti delle Chiese affermano di possedere qualche
conoscenza diretta delle verita religiose, la fede si deve basare sulla
devozione e sulla tradizione piuttosto che sull’esperienza -e sulla ra-
gione. Fra scienza e religione abbiamo quindi un abisso, apparentemente
invalicabile, in cui si deve trovare wun’occulta zona di conoscenza
che riconciliera 1 due metodi, e mostrera ch'essi sono solo due diversi
aspetti dell’ Unica Verita. E non solo troviamo cosi un abisso tra
scienza e religione, ma tradizione e documenti stessi, su cui, come
abbiam visto, l'insegnamento religioso & largamente basato, sono stati
esamirati dagli scienziati.

Ricerche sono state fatte da etnologi circa la vita e la civilth
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primordiali dell'uvomo: lo studio della geologia ha rivelato l!la lunga
eta della terra: 'astronomia ha dimostrato gl'incommensurabili peciodi
di tempo che stanno dietro alla formazione di sistemi stellari: mentre
il chimico, il botanico e lo zoologo hanno osservato la créscita e
I'evoluzione dej regni minerale, vegetale ed animale, ed il loro gra-
duale sviluppo da forme pitt primitive e meno altamente organizzate.
Quindi, & poi sorto cid che & noto quale 'Alta Critica, studiosa della
storia ¢ della tradizione della Chiesa Cristiana, paragonante i fatti

" storici offerti dalla Bibbia coi racconti delle altre nazioni, ricavati
da monumenti e scavi, da pitture murali e da tavolette d'argilla e
pietra.

La critica dei testi & pervenuta a dimostrare la diseguale eta
delle varie parti delle scritture, ed ha rivelato' traduzioni errate ed
interpolazioni che alterano gravemente alcune dottrine sostenute dalla
Chiesa oggi, e basate su errori palpabili. Con tutto il peso delle
prove ora ammesso, & impossibile per un pensatore accettare la dot-
trina dell'infallibilita della Bibbia, o la sua ispirazione verbale dallo
Spirito Sante di Dio.

Né& questo & tutto, poiché collo studio della religione éomparata
e della Mitologia noi apprendiamo che le fondamentali dottrine e sim-
bologie della religione Cristiana si possono far corrispondere, in tutti
i loro. particolari, a quelle delle altre grandi religioni del mondo,

di religioni esistenti adesso, e di altre e piu primitive fedi ancora, '

¢he sono da lunga tratta dileguate dal mondo.

Il Cristianesimo ortodosso sembra venir assalito da ogni parte, ed
& chiaro che si opererd un nuovo affacciarsi ai problemi religiosi, se
la Chiesa deve rimanere un potere sulla vita religiosa ed intellettuale
dell’ uomo. :

Un tal nuovo metodo di accesso — o piuttosto nuovo per il ino-
derno Cristianesimo — & offerto dalla Chiesa Cattolica Liberale. Essa
ha ereditato le tradizioni antiche, ha conservato la Successione Apo-
stolica che trae la sua autorith e i suoi poteri dal Signore Chnisto
stesso, ed & percid definitamente una parte dell'Unica Santa Chirsa
Cattolica ed Apostolica attraverso il mondo, mantenente gli antichi
Sacramenti e Credi nella loro primitiva pienezza e belth: solo, quale
autonoma unitd dentro quel Corpo, che.si pud dire consti di tutti
coloro che mirano al Signore Cristo per illuminazione e benedizione,
essa & intellettualmente libera, sciolta dalle pastoie della superstizione
medioevale, arbitra di cercare e giudicare la veritdh da seé stessa.

Ora nelle religioni antiche, e percid nei primi tempi del Cristia-
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nesimo, come lo proverebbe uno studio degli scritti di San Paolo e
dei primi Padri, l'insegnamento religioso non era fondato solamente
sulla tradizione, ma piuttosto sull'esperienza immediata che illuminava
o vivificava quella tradizione, la faceva sfavillare di vitali ed occulti
significati, non colti dall'occhio non purificato dell’ uomo.

Dei melodi hanno esistito da tempo immemorabile, attraverso la
pratica dei quali si pud acquistare la purificazione richiesta, in modo
che l'interno occhio del veggente si possa schiudere a percepire le
profonde e segrete cose di Dio. Nelle tradizioni della Chiesa si pos-
sono ancor trovare traccie dell'antica Dottrina dello Sviluppo, nota
in Oriente quale Yoga, Sentiero d'Unione col Divino, gi‘azie a cui
un uomo pud entrare in contatto con stati di materia piu sottili di
quelli che possono venir percepiti dai sensi fisici, o da qualunque
strumento conosciuto dagli scienziati, e pud imparare gradatamente ad
unirsi collo stesso Essere di Dio. '

In questi mondi invisibili stanno le chiavi dei problemi di Vita
e idi Morte che rendono del pari perplessi e lo scienziato ¢ il feologo
dell’era attuale. :

Tali antichi metodi sono cogniti agli studiosi nella Chiesa Cattolica
Liberale, il principale fra essi consistendo nel condurre una padroneg-
giata, disciplinata vita, illuminata e divetta dalla pratica di certe forme
di meditazione. Con tali mezzi & possibile risvegliare i sensi interni —
latenti in ogni uwomo, ma chiamati cosi in realizzazione — ed impa-
rare a verificare di prima mano gli insegnamenti della religione, giusti-
ficandoli al tribunale dell'intelligenza, come essi sono sempre giusti-'
ficati dall’intuizione.

Un corpo di dottrina, percio, si trova nella Chiesa Cattolica Libe-
rale, che non poggia solo su manoscritti, né su tradizioni tramnaudate
attraverso lunghe epoche, ma che si pud riverificare attualmente da
quanti coltivino le facoltd richieste. Tale dottrina non & data dogmati-

camente ai membri della Chiesa — poiché essa non impone pastoie
intellettuali di alcun genere, e tutti i suoi membri sono liberi di credere
come vogliono — ma & presentata quale teoria, precisamente come i

ricercatori scienziati presentano certe leggi come teorie, per quanto ad
ogni uomo che crede nella scienza non sia dato, forzatamente, posse-
dere l'allenamento tecnico richiesto per dimostrare la loro veritd da
sé stesso. ' _

Che Dio é infinito, eterno, trascendente ed immanente: che LEgli &
I'Esistenza. Una da cui tutte le altre esistenze son tratle: che «in Lui
noi viviamo, moviamno ed abbiamo il nostro Essere »: che Egli si mani-
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festa come Tre Persone, Padre, Figlio, Spirito Santo: che I'uomo & uno
spirito, una scintilla del Fuoco Divino, fatto ad immagine e somiglianza
di Dio: che Egli & immortale, &l il suo € un futuro di cui la gloria e
lo splendore non hanno limiti: che il Cristo vive sempre quale potente
Presenza Spirituale nel- mondo, guida e sostegno del Suo popolo: che
I'uvomo evolve in Sua somiglianza con un pellegrinaggio ciclico attra-
verso la materia, e -che coll’esprimere reiteratamente sé stesso nella
materia sotto una Legge inviolabile di Causa ed Effetto egli sviluppa
grado a grado i divini poteri latenti in lui: che I'umanith & una potente
Fratellanza di Figli di Dio e percid 'vomo ha un compito verso i suoi
fratelli di servizio e deve loro amore e gentilezza: che la morte & sola
il rigetto del corpo fisico, e che la coscienza si ritrae nelle piu sottili
sfere di vita per elaborarvi le cause iniziate durante la vita terrena,
per esservi purificata dal male ed assimilarvi il bene, fino ad una « nuova
alba d'eta » ed al conseguente ritorno in terra una volta ancora ad ap-
prendere altre lezioni: che l'antico Sentiero di Deificazione (1) esiste
ancora, € grazie ad esso un uomo pud sottrarsi alla ruota delle nascite
e delle morti — tali sono gli schemi principali della Chiesa Catto-
lica Liberale.

Lo studioso dal lato occulto del Cristianesimo non ha da temere
affatto dalla scienza, poiché egli accetta i fatti della scienza, se non
in tutti i casi le sue teorie; anche se vi possa esser dubbio intorno
all’'autenticitd di questo o di quel libro, questo o quel particolare storico;
cid non importa a lui, poich¢ la sua fede & fondata sulla Roccia Wi
Conosoenza, e nessuna tempesta dall'esterno pud scuoterla.

Colla sua propria conoscenza ed interna illuminazione cgli pud
verificaro i fatti della rivelazione da sé¢ stesso, e sincerarsi come la
realtd sia di gran lunga pit splendida di quanto mai osasse sognarne
nei giorni di sua cecitai. Al suo sguardo le scritture divengono una
miniera di conoscenza occulta, ispiratrice incommensurabile, mentre i
Santi Sacramenti appaiono canali di una meravigliosa effusione di di-
vina grazia e benedizione, data dal Signore Cristo per la salvaguardia
spirituale del suo popolo. Alla percezione del veggente tali Sacramenti
sono possenti realti, la Reale Presenza sull’Altare, un fatto immediato
e dei piu prodigiosi, l'esistenza dei Saeri Santi ed Angeli, un og-
getto non di fede pia, ma di esperienza definita.

E quest’esperienza che fa da ponte sull’abisso tra la rivelazione
da una parte e l'investigazione scientifica dall’altra, e spiega la neces-

(1) Acta apost., XVII, 28.
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sita di entrambi i metodi per una completa e non storta veduta della ve-
rith, che & molto pitt vasta di cid che i nostri sensi fisici, imperfetti
come SORO, pOSSONO Cconoscere. .

E parte del messaggio della nostra Chiesa Cattolica Liberale & &i
riproclamare lesistenza di simile conoscenza, e i risultati dell’inve-
stigazionc nelle verita della religione Cristiana.

Oltre il messaggio di conoscenza che cesi apporta, la nostra Chiesa

lavora per ripristinare la devozione verso la bellezza in Occidente:
cid & stato ampiamente dimenticato dalle Chiese del Cristianesimo.
' Poiche, precisamente come la scienza coltiva la mente inferiore
o concreta nell’uomo, come la filosofia muove e sveglia l'intelletto
astratto, cosi I'Arte agisce sulle emozioni, ed attraverso esse ridesta
I'intuizione, che sta al di sopra e al di 1a dell’intelletto.

Coll'apprendere ad amare el apprezzare la bellezza, 1'uomo si
sviluppa nella sua somiglianza e diventa bello nell’ anima, interna-
mente: poiché la bellezza & uno degli attributi di Dio, e tutto cid
che veramente riflette la natura del divino deve possedere la .qualita
della bellezza.

Da questo punto di vista, la créscita nell'evoluzione & prospettata
quale créscita in bellezza, poiché in quanto la coscienza sviluppa le
sue divine potenzialith, essa diviene Mi piu in pilt una manifesta-
zione di quella supremé. bellezza di cui & parte.

La necessita di bellezza & stata dimenticata in Occidente: nel
trambusto e nel twmulto della nostra civilta moderna noi siamo di-
venuti quasi obliosi del suo messaggio ed abbiamo perduto I'influenza
prodigiosa che essa apporta, di amore e di gioia nei cuori e nelle case
degli uomini. L’Arte invero ¢ un Sacramento, che trae gli uomini a
Dio: attraverso il mistero del Suono e del Colore e della Fomna
I'Eterna Bellezza Una pud venir raggiunta e conosciula, e riflessa
in simbolo, canto e mito per l'elevazione dell’ wnanita.

Diffondere il Vangelo di Bellezza nella sua relazione colla vita
religiosa: questo pure & parte del nostro assunto.

Abbiamo pure un terzo messaggio da proclamare alle Chiese della
Cristianita, forse il piu alto e pid nobile di tutti. Poiché noi aspet-
tiamo la Venuta, una volta ancora sulla terra, del Benedetto Signore
di Amore, il Cristo, il Santissimo, per istruire il° suo popolo e rin-
novare la sua fede in Dio.

In ogni religione gli uwomini hanno dimenticato l'antica veritd,
si sono allontanati dalla Via di Santila, e nessuno ve li puod ricondurre
se non Egli. E cosi Egli viene una volta ancora in terra, a calcare
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le fosche vie del nostro mondo; non come Giudice e Re, per punire
il Suo popolo né per distruggerlo, come alcuni hanno pensato nella
loro cecitd, ma come un Prodigioso Istrutlore, per ricondurre gli uo-
mini a Dio, e preclamare una dottrina adatta all’éra in cui viviamo.

Questa volta sono parecchi i Messaggeri che precedono il Suo
volto e preparano la Sua Via, dove prima ve n'era soltanto uno:
poiché¢ in ogni' regione sta sorgendo una grande aspettativa, una pro-
digiosa speranza, € uomini di tutte Fedi stanno supplicando il Signore
di Amore, il Signore di tutti al pari, di ritornare fra i Suoi.

Un tale Messaggero ¢ la nostra Chiesa Cattolica Liberale, ed &
nostro compito e nostro privilegio diffondere questo messaggio, lontano
e ampiamente, non solo dai nostri pulpiti e nelle nostre chiese, ma
nella vita quotidiana di ciascuno di noi: in modo che quando torni Fgli
possa non venire una volta ancora rigettato dagli womini, come fu
rigettato e ucciso nella terra di Palestina duemila anni sono.

« Ecco, Io mando il Mie Messaggero dinnanzi alla Tua Faccia, per
preparare la Tua Via dinnanzi a Te. Le persone che hanne camuninato
nella tenebra hanno visto una gran Luce, e quelli che abitano nel
paese dell'ombra di morte, su costoro ha sfolgorato la Luce. Sorgi,
splendi, poich¢ la tua Luce & venuta, e la gloria del Signore si &
levata su di te».

Che noi quindi, avendo wudito un tal potente messaggio e colto
un baleno del Fulgore della Stella lo proclamiamo lontano e vastamente
a quanti lo vorranno ricevere: cosi noi potremo esser degni di conoscerlo
quando Egli venga, d'inchinarci innanzi allo splendore della Sua Pre-
senza, ¢ udire le sue parole: « Bene hai tu fatto, buono e fedel ser-
vitore, entra nella gioia del tuo Signore ». .

Tale & il messaggio che dobbiamo proclamare nel mondo (,sterno
Ma abbiamo un altro messaggio, non dato al mondo esterno, non
alle moltitudini che non lo curano, ma dato a quelli che cercano.
Poiché le parole del Cristo sono vere anche oggi: « Chiedete ¢ vi
sara dato: cercate e trovercte: bussate e vi sara aperto ». Sempre
vi sono stati i pochi che cercano le piu profonde cose, che {entano
di alzare il velo della Verith e conoscerla faccia a faccia, che
cercano il Maestro che guiderd l'anima alla Nuova Nascita. Per tali
sinceri investigatori la Chiesa Cattolica Liberale apre ancora 1i'antico
triplice Sentiero di Purgazione, Illuminazione, Unione, grazie a cui
un uomo pud imparare a realizzare la sua propria Dwmm‘l pud trovare
la Luce in sé stesso.

La nostra Chiesa lavora per restituire i misteri dl Gesu nella
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gloria dei primi tempi, per guidare il futuro djiscepolo ai Piedi del
Maestro, e porre il suo passo sulla Via. Nella 'nostra Liturgia, ad
ogni Festa della Chiesa, e nelle Domeniche lungo 1'anno, certe istru-
zioni vengono presentate a noi per nostra guida. Col meditare sopra
tali istruzioni, col praticarle nella nostra vita di tutti i giorni, col
lottare per vivere la nostra vita Cristica d’Amore e di Sacrificio
dovunque possiamo recarci, e col ricevere devotamente i Sacramenti
della Santa Chiesa del Cristo, noi possiamo trovare l'inizio della Via.

Poiché, come noi attiriamo in noi stessi il Santo Cristo che &
sull’Altare, cosi possiamo destare l'occulto dormente Cristo nei nostri
cuori, i Due che sono pur Uno, e stimolare la natura spirituale in
noi: colla meditazione e colla pratica noi trasferiamo i risultati di
quell’accelerazione nella coscienza di veglia, e prepariamo un tempio'
adatto per accogliere il Signore.

Che noi cosi operiamo e pratichiamo, sforzandoci di vivere sino
al sommo di quanto possiamo scorgere, sapendo che la Legge & si-
cura, ¢ che «quando il discepolo & pronto, il Maestro & pronto al
pari». Cosl noi potremo conseguire, attraverso la purificazione della
natura morale, l'illuminazione dell’'intelletto, l'unione coll’'occulto Dio
dei nostri cuori, per calcare il Sentiero, che guida alle acque (i
Vita eterna.

(Dal « Theosophist »).

SOLITUDINE

L’'uomo, che vien definito lI'animale socievole per eccellenza, &
condannato quaggil a vivere in una condizione pil o meno apparente,
piit o meno insuperabile, di isolamento morale e intellettuale, che gli
da la sensazione della solitudine in seno alla moltitudine. Costretto, per
comunicare con altri, ad esprimere i propri sentimenti ed i propri
pensieri per mezzo di parole parlate o scritte, s'accorge ben presto
che, non appena il pensiero ch'egli vuole esprimere sconfini dal campo
puramente materiale dei. fenomeni concreti, fisici, di dominio comune,
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non appena egli voglia comunicare un pensiero riflettente un fatto della
sua propria coscienza, un'espressione del .suo lo, urta contro I'insor-
montabile barriera dell'inefficacia dell’'unico mezzo di comunicazione
di cui disponga al presente stadio della sua evoluzione: la parola. La
quale — si dice con arguzia, non priva di profonda e filosofica ve-
rith — sembra creata apposta per non comprenderci a vicenda. Come
infatti potrebb’essere diversamente? La parola esprime concetti rela-
tivamente ben definiti, limitati certo, tangibili — direi quasi — com-
presi nel raggio dell’esperienza comune; oppure concetti astratti, che,
come tali, assumono facilmente un valore ed un significato speciale
per ogni individuo. Il sentimento idel « bello » non & forse tutto sog-
gettivo? Amore, giustizia, bontd, non sono forse intesi da ognuno a
modo proprio?

Quello che in noi costituisce la caratteristica personale, la nostra
coscienza, la nostra individualitda, quello che ci differenzia dagli altri,
non & gia il bagaglio pilt o meno vasto e ricco di cognizioni fenome-
niche, ma sono certe sfumature di pensiero e di sentimento, certe im-
pressioni speciali, il modo particolare -con cui in noi si armonizzano
i vari elementi che reagiscono sulla nostra coscienza; & la speciale colo-
razione del prisma attraverso cui scorgiamo il mondo esterno. Esiste
forse un paese tanto fortunato da possedere una lingua capace di soddi-
sfare perfettamente ai bisogni di questa infinitdh di sfumature indivi-
duali? E se pure esistesse, quale valore avrebbe tanta ricchezza di
vocaboli, dato che ognuno di noi sarebbe sempre in grado di afferrare
esattamente il significato di quell’'unica sfumatura di cui ha coscicnza?-

Supponete che un viaggiatore di ritorno da qualche lontano paese
sconosciuto, tenti di descrivervi, per esempio, un fiore speciale che
soltanto cold esista, @ di cui non abbiate la minima nozione. Egli
potrd facilmente — ove la sua tnemoria e la sua abilita lo assistano —
prender carta e pennelli e dipingervelo, in modo da darvi un'idea esatta
della forma e dei colori. Anche qui, perd, & stato costretto a presen-
tarvi l'oggetto, sia pure in effigie, per farvelo conoscere; ché a pa-
role I'impresa sarebbe stata assai ardua, se pur possibile. Ma come
potra egli descrivervi efficacemente il profumo tutto speciale di quel
fiore? Dove trovera egli parole capaci di risvegliare in voi una sen-
sazione che non avete mai provata?

Ognuno di noi & un tal fiore, ed ha un profumo tutto sio spe-
ciale, che costituisce quanto di pid intimo e caro possediamo; quello
che pit ci sta a cuore, e che maggiormente proviamo il bisogno di
esprimere ad altri, per farci comprendere. Non riuscendx?vi, ci sen-
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tiamo incompresi, [rainlesi, e quindi isolati, in solitudine. Quanto piu
numerosa la folla che ci circonda, tanto piu estranea la sentiamo a noi,
tanto pit soli, isolati, ci par d'essere. Se, per uscire da questa solitu-
dine — che a volte pud infondere quasi un senso di sgomento, di
paura — ci tuffiamo nella folla, pensando con essa, con essa sentende,
diventiamo la « folla », non siamo pit «noi». Ci stordiamo, per um
istante; ci stordiamo e scordiamo, provando l'ebbrezza della compagnia.
Ma non appena ne usciamo, ritrovando e ritornando noi stessi, il
senso della solitudine ci riafferra, piu grave che mai.

Verso l'essere che piu amiawmno, ci rivolgiamo col bisogno di sentirei
finalmente compresi, fiduciosi nell’onnipotenza di quella forza divina
e unificatrice che & l'amore. Riversiamaq in essa la piena dei nostri
sentimenti, dei nostri pensieri, delle nostre aspirazioni. Dall’aflettuosa
e benevola espressione del volto caro, sentiamo di trovar eco, final-
mente, in quella persona amata, di esserne compresi, corrisposti. Le
abbiamo finora parlato del nostro «fiore » — che ¢ stato precisamente
quello che ci ha fatto amare da lei. Incoraggiati, ora tentiamo di
mettere a nudo l'animo nostro, di parlarle del « profumo speciale »
di questo fiore. Quasi subito, un velo si stende fra lei e noi, il
sorriso d’approvazione, a poco a poco, svanisce da quelle labbra, la
espressione del volto non & piu la stessa, l'eco si affievolisce, eppoi
tace. Non siamo pid compresi, siam tornati soli! Questa solitudine
e piu amara e terribile d'ogni altra: quest’isolamento daila persona
che pit amiamo ¢ il pia cocente che possiamo subire, ci da un
senso di vertigine paurosa e mortale, che paralizza tutto il nostre
essere. Non vogliamo cedere, darci per vinti. Ancora {entiamo, in
mille modi diversi, di farci comprendere, di spiegarci. Ma ben presto
ci accorgiamo che, attraverso le parole nostre, neppur pilt noi siam
quasi capaci a riconoscere i nostri sentimenti; siamo costretti a li-
mitare, a deformare quasi, il nostro concetto per adattarlo alla po-
chezza delle parole che dovrebbero esprimerlo; quante piu parole usiamo
tanto piu lo offuschiamo; cosicché corriamo il rischio di non pil essene
sollanto incompresi, ma anche, a lungo andare, fraintesi. 1l senso di
isolamento cresce; scava, a poco a poco, il terreno di comune intesa
fra noi, trasformando in abisso quello che era fecondo di sentimenti.
Questo abisso va approfondendosi ed allargandosi, [ino a farci reci-
procamente perdere di vista. Non ci conosciamo quasi piu. L’amore,
nella migliore delle ipotesi, ha ceduto il posto al un affetto, pia che
d’altro fatto di consuetwline; il bisogno di unione spirituale si & tra-
sformato in... tolleranza. Siamo soli.
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Perché?... Forse perché quella persona non ha saputo compren-
derci?

No. Perché noi non abbiamo saputo amare: Perche non sappiamo
amare |

Questo senso di solitudine, di isolamento — che & sentito tanto
maggiormente, quanto piu l'individuo & intellettualmente sviluppato —
¢, da lungo tempo, argomento di studio e di dibattita da parte
di molti, i quali tentano di sviscerarne l'intimo perche¢, affine di poter
scoprire il mezzo piu adatto a superarlo. Disgraziatamente, perd, in
questo studio si trascura generalmente di tener conto di un fattore
importantissimo; non sempre perché non se ne intuisca l'esistenza,
ma specialmente perché esso appartiene ad un campo di ricerche nel
quale molti, oggi, sdegnano penetrare. Crado, perd, che questo problema,
come tutti gli altri di ugual natura, rimarra insoluto, se pur non andra
complicandosi sempre piu, fino al giorno in cui non c¢i si rendera
conto che nessun campo di ricerche & meno degno degli altri d’essere
preso in considerazione; e che qualsiasi problema, per essere veramente
risolto, va affrontato e studiato esotto fuf/i i suoi aspelti, nessuno
escluso, e senza preferenze né prevenzioni.

Abbiamo visto piu sopra come causa piu immediata e palese
della reciproca incomprensione che da ad ognuno il senso dell'isola-
mento, sia l'ingyitabile inefficacia dell'unico mezzo che abbiamo, per
ora, a nostra disposizione per esprimere certe sfwinature di noi stesss,
che costituiscono la nostra personalita, ¢id in cui essa si differenzia da
ogni altra. Ognuno di noi ha una sua propria linea di sviluppo
speciale; ognuno di noi ha raggiunto un grado di evoluzione particolare,
e neanche in modo assoluto, poiché alcune sue facolta appartengona,
per sviluppo a un grado di evoluzione superiore, altre ad, un grado

inferiore. La Coscienza d'ognuno — vale a dire quel tanto che I’Io,
tramite dei suoi veicoli, & capace di percepire ed assimilare del mondo
esterno — differisce da quella di tutti gli altri, non solo, ma va essa

. stessa continuamente modificandosi. Tutto per noi &, quindi, relativo,
soggettivo: il valore stesso che attribuiamo ai concetti pilt elementari.
In sé, per esempio, il Bello, il Bene, il Giusto, altro non essendo che
IL VERO, sono assoluti, ma soltanto in seno all’Assoluto. Tutto cid
che esiste sui piani della manifestazione, non pud che riflettere una
parte, un solo aspetto, di questi attributi; e di questo aspetto, gia
limitato, ogni Coscienza non pud percepire se non quel tanto che il
suo grado di evoluzione le permette di afferrare.

Ma vi & di pit. La Teosofia insegna che, col procedere dell’evo-
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luzione, la nostra Coscienza va sempre piu centrandosi, focalizzandosi,
sul piano immediatamente superiore a quello sul quale essa ¢ Auwto-
Cosciente, vale a dire sul quale essa & conscia di Sé¢ come distinta
dal mondo che la circonda, sul quale & capace di considerare tutto
ci0 ch'essa percepisce come Non-Sé, come oggettivo, non immedesi-
mandosi neanche con quel suo veicolo. Normalmente oggi la nostra
. coscienza & centrata sui piani delle emozioni e del pensiero: noi siamo
autocoscienti fisicamente; mma, in genere, c¢i immedesimiamo ancora
coi nostri sentimenti e coi nostri pensieri, -sui cui piani siamo soltanto
coscienti. Pochi si rendono conto che il loro Io wmon & il pensiero
e l'’emozione, ma qualcosa di enormemente pia alto. Poiché questo
vero Io & trascendente, esorbita dal campo di percezione attuale della
nostra Coscienza; mentre quella porzione di esso (se cosi posso
esprimermi) che & immanente nel pensiero e nelle emozioni, e che
pertanto, & capace di considerare -come distinto da sé stessa il mondo
fisico, ci appare come il vero Io. Essa & cio che chiamiamo la Per-
sonalith, per distinguerla dall’ Individualita, che & 1'lo trascendente.

Da tutto cid risulta naturale che, se il linguaggio fisico si di-
mostra gia inefficace ad esprimere con precisione certi fenomeni del
piano fisico, sul quale tutti siamo autocoscienti, a piu forte ragione
non potrd in alcun modo giovare ad esprimere altri fenomeni, ap-
partenenti ai piani superiori ove vive la nostra Cosd®nza Personale,
senz'esservi autocosciente — ragione per cui i fenomeni vi sono per-
cepiti in modo soggettivo e non oggettivo. E, d’altra parte, per questo
slesso motivo, siccome la nostra coscienza su quei piani si inmedesima
con la pei‘sonalita, ciog¢ coi suoi veicoli e coi suoj pensieri ed emo-
zioni, 'impossibilita di comunicare ad altri sul piano fisico l'espressione
di questa nostra personalitd, ci di I'impressione che noi siamo incom-
presi, che noi siamo isolati. Illusione: il nostro lo, invece, vive su mun
piano in cui & impossibile essere incompresi ed isolati, essendo il
piano dell’ Unita.

I senso di isolamento & intimamente dipendente dalla Grande
Hlusione della Separativita. L’errore nostro — che, per quanto com-
prensibilissimo, dobbiamo con ogni sforzo ocercar di superare — con-
siste appunto nel lasciarci acciecare da questa grande illusione, al
punto da considerarla come l'unica realtd. Questa, naturalmente, & la
cagione principale d’ogni nostro insuccesso nel tentativo di risolvere
i problemi pit importanti della vita, la cui causa e la cui soluzione
andiamo invano ricercando nei piani dei fenomeni, invece di risalire
alle loro origini. !
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Ritengo percid che, se vogliamo comunque tentar di allontanare da
noi la sensazione di solitudine e di isolamento, che proviamo allorché
non riusciamo ad esprimere ad altri l'animo nostro, dobbiamo dap-
prima far ricerca della causa, o delle cause, nella vera direzione;
poi cercar di comprendere quale sia il significato ed il valore, dal punto
di vista evolutivo, del fenomeno stesso, quale sia la lezione che questa
esperienza deve insegnarci; e dopo cio, infine, sara facile, se non
mettere immediatamente in pratica, almeno riconoscere quale sia il
mezzo migliore e pid sicuro per rimuovere la causa e farne cessare
la dolorosa conseguenza.

Se consideriamo attentamente e serenamente la natura dl qualsiasi
nostro dolore morale, io credo che possiamo sempre scoprirne la ra-
dice nell’egoismo (nmostro, non altrui), e nell'ignoranza delle leggi di
natura. Troppo lontano <¢i condurrebbe il voler dimostrare la founda-
tezza di questa affermazione; atteniamoci dunque al nostro caso par-
ticolare.

Perché soffriamo del senso di solitudine che ci da I'impossibilitd
di farci comprendere da altri? Semplicemente ed unicamente perche,
pit o meno larvato in noi, anche se non siamo abbastanza sinceri
per confessarlo, esiste il desiderio di prevalere sugli altri, di ottenerne
approvazione, consenso, e fors’anche amnirazione; perché vogliamo,
in certo modo, imporre loro il nostro punto di vista personale — che
pud essere ottimo per noi e non per essi —; perche, infine, tendiamo
con tutti i nostri sforzi a farci comprendere dagli altri, invece di ap-
plicarci a comprendere loro. In moltissimi casi anche, perche pre-
tenderemmo che altri mettesse in pratica alla perfezione il mostro
ideale, che, viceversa, siamo ben lungi dal praticare noi stessi. Perche,
invece di pensare unicamente a correggere noi stessi, aspiriamo quasi
esclusivamente a correggere gli altri di difetti che, a volte, sono invece
qualita che non sappiamo riconoscere ed apprezzare in loro. E questo
nostro desiderio di correggerli facciamo consistere nel volerli foggiare
a mnostra somiglianza — quasi fossimo pietre di paragone — invece
di comprendere che ognuno ha un suo proprio ideale, che dipende dalla
sua linea d’evoluzione, e dal punto ch’egli ha raggiunto in essa; che
quesla sua linea & per lui la migliore; che questo suo ideale ¢ l'unica
luce che possa guidarlo sulla sua linea, poiché va sempre spostandosi
lungo essa, precedendo sempre la sua possibilith di realizzazione.
Egoismo, dunque, e ignoranza della legge evolutiva. |,

Se non fossimo schiavi di tutte queste manie egoistiche, quanti
inutili dolori risparmieremmo a noi ed aglj altril
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Inutili? Forse non completamente. Poiche il dolore ha lo scopo

— T'unico scopo, invero — di indicarci che sbagliamo la strada, che
in noi esiste qualche difetto da estirpare, qualche lacuna da colmare.
In nmoi — giova ripeterlo — & la causa, T'unica causa, d'ogni nostro

dolore; nei nostri difetti, non mai in quelli altrui. E il dolore & ap-
punto l'indice infallibile che ci addita dove, in noi, esiste il male da
estirpané. Esso, in sé, ¢ ben lungi dall’essere indispensabile: & sem-
plicemente inevitabile; per colpa nostra, unicamente nostra. Invece di
« temprare gli animi» come gencralmenle si afferma, esso non fa che
accasciare, snervare, esporci a mille guai. Se percorriamo, di notte o
con fitta nebbia, un sentiero di montagna, e ogni tamlo, sbagliando dire-
zione, andiamo a dar del capo contro una roccia o cadiamo git dalla
scarpata, non diremo gid che le ammaccature che ne riportiuno ed
il dolore che risentiamo siano quelli che oi fan progredire sul sen-
tiero; ma le riconosceremo quali conseguenze delloa sbaglio di dire-
zione; e dovrebbero, per lo meno, spronarci ad acuire il nostro
sguardo per discernere meglio la retta via. Cosi il doloroso senso di
solitudine ha lo scopo di richiamare la nostra attenzione sulle cause che
lo determinano.

Se la nostra ignoranza ci fa ricercare queste cause la dove esse
non esistono; se persistiamo a voler incolpare, sempre e di tutto, il
mondo esterno, invece che noi stessi; se, per rimuovere la causa,
ci ostiniamo a voler modificare quanto non & modificabile, perché fatto
di natura; oltre a perder tempo e dar prova di cocciutaggine senza
pari, non riusciamo se non al aszgravare quello stato di cose che vor-
remmo sanare! E logico. Tanto logico cho.,. seguitiamo ad agire in
senso opposto!

« Logica »... Parola astratta, come «onestd ». Talmente astratia,
che, in pratica, nella maggior parte dei casi, ne facciamo la pid com-
pleta astrazione!

Sradichiamo quindi, da noi, I’ egoisino; studiamo e cerchiamo di
seguire le leggi che regolano l'evoluzione; ed avremo risolto, non’ solo
il problema di cui ci stiamo occupando ora, ma tutti i prinaipali
problemi che pia immediatamente ci interessano. La « personalita »
genera lillusione della « separativita ». Voler far prevalere questa per-
sonalith & dunque voler sempre piu consolidare il senso di separativita,
di isolamento, di solituline. Concentriaino, invece, tutti i nostri sforzi
nell'intento  unico di comprendere ed apprezzare gli altri, di pene-
trare in essi,.di sentire com’essi sentono. Questo esercizio & talinente
affascinante (poiche ci avvicina alla Reultd, che ¢ 1'Unita) da farci
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relativamente presto dimenticare l'insano piacere di far prevalere la
nostra personalila, e da eliminare subito il senso di solitudine.

Allorch¢ studiamo un autore, non c¢i sentiamo soli; perché, oltre
a dimenticar noi slessi, entriamo sul piano mentale in vera e propria
comunione con lui. Ma questa lettura non & se non una parentesi, e
il senso di solitudine tosto ci riafferra. Se, invece, questo esercizio
lo pratichiamo continuamente, ‘verso fufti, ‘anche verso chi in appa-
renza & inferiore a noi, la nostra atlenzione rimane sempre tesa in
quella direzione, ed evitiamo il Holoroso cadere in solitudine. Non
cerchiamo di stordirei nella folla. Cio equivale all'illusorio ed -effi-
mero sollievo -ai propri affanni, che alcuni ricercano nello stordimento
prodotto dall’alcool, dalla morfina, e simili stupefacenti, che, dopo aver
abbrutito il cervello, non fan che ripiombarli in uno stato di depres-
sione maggiore del precedente. Perdersi nella folla & wivere in altri..

Non dobbiamo avere il minimo timore che vivere in altri equivalga
a distruggere la nostra coscienza; non puo, anzi, che allargarla. Quanto
pitt dimentichiamo la nostra personalild, tanto pit la nostra Coscienza
cresce, si sviluppa, s'innalza; poiche, distolta dalla personaliti, non si
immedesima pilt con essa, e tende ad unirsi alla parte superiore di Sé
stessa, che vive sul piano dell' Unita. E se i nostri sforzi sono vo-
lontariamente e definitamente diretti verso l'unione con le altre co-
scienze, evidentemente non fanno che aiutare la tendenza verso l'alto
della nostra. Questo & lo scopo dell'evoluzione: e quanto pit ci con-
formiamo ad esso, tanto piu progrediamo. Siccome I’ Unita ¢ la iéta
(per quanto lontanissima) verso cui tendiamo, non possiamo avvi-
cinarci ad essa se non distruggendo in noi il senso di separativity; se
non, ciog, distogliendo la Coscienza wdalla « personalita » che I'accieca
e I'inceppa. ' ,

Invece di imporci, cooperiamo. La cooperazione ci fard immedesi-
mare con la coscienza altrui. Ci sentiremo in compagnia, non piit
isolati.

Non & facile cooperare, appunto perche & indispensabile abbandonare
qualsiasi desiderio di emergere, di prevalere, di imporci, qualsiasi- il-
lusione di poter realmente progredire, indipendentemente dal progresso
altrui. Un esempio tipico di cooperazione lo abbiamo nell'orchestra, o,
pilt ancora, nel quartetto d’archi. Se quattro valenti solisti son chiamati
a suonare in quartetto, ognuno dovra sacrificare completamente la
propria personalitd, il desiderio di emergere, dir far valere e brillare
le proprie doti di solista: ogni personalith separata deve cedere di
fronte all’'unitd di stile, di espressione e di interpretazione. Questa &
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la lezione che dobbiamo imparare, se vogliamo progredire. E il mezzo
infallibile per dissipare il senso di soljtudine.

Impariamo poi anche a non criticare, a non dar peso ai difetti
altrui, ma solo alle loro wvirtu. Questo ¢ un altro infallibile mezzo
per non sentirci isolati. Dando peso ai difetti, ci sentiamo allontanare
via via da coloro nei quali li riscontriamo; ci separiamo, ci isoliamo.
Questo isolamento genera freddezza, la quale fa si che essi, a loro volta,
si allontanino da noi, raddoppiando' la distanza che ci separa, e ren-
dendo piu completo l'isolamento. Dando peso, invece, soltanto alle
virtu, ci sentiamo sempre piu avvicinare a loro, e impariamo a sco-
prire in essi sempre nuovi aspetti di luce, della loro vera luce interna,
riflesso dello Spirito, la cui natura & I'Unione. La simpatia che cosi
nasce in noi suscita simpatia in essi; cj avvicina. La critica & ten-
denza della personalita, e quindi isola; il riconoscimento dei pregi altrui
¢ tendenza dello Spirito, e quindi avvicina, unisce.

Criticare, infatti, & giudicare (quasi sempre in senso sfavorevole)y
e, per giudicare, siamo costretti a considerare noi stessi, esplicita-
mente o implicitamente, come termine infallibile di paragone. Per (uanto
ci sforziamo di essere oggettivi nel nostro giudizio, non lo possiamo.
Quand’anche ci illudiamo di giudicare serenamente, assumendo cowme
termine di paragone non noi stessi, ma qualche altra persona, o una
speciale virtd in modo astratto, realmente non possiamo che giudicare
secondo quanto moi comprendiamo di quella persona, e in essa rite-
niamo degno di essere imitato; o secondo il nostro modo di interpre-
tare quella virta. In ultima analisi, dunque, pur credendo in buona
fede di essere impersonali nel giudizio, giudichiamo sempre attraverso
la nostra personalita, cioé soggettivamente. Il che, da un lato, ribadisce
sempre piit questa nostra personalitd, e quindi il senso di separativita;
e dall’altro ci espone al facilissimo errore di considerare, in altri, come
difetto cid che pud essere una virtd, pel solo fatto che, in molti casi,
consideriamo in noi come virti il difetto opposto.

Quel taito, per esempio — che non tutti possediamo —, che
suggerisce, non di negare, ma di tacere opportunamente certe nostre
convinzioni personali, quando il palesarle non sia necessario, o anche
richiesto, € possa anzi generare contrasti inutili o dannosi all’armonia
che dovremmo cercar di stabilire ed alimentare ovunque; che da la
forza d’animo di non reagire, in alcuni casi, & fronte a certe stoltezze
che feriscono l'amor proprio, invece di cedere alla [facile tentazione
di rintuzzare, mettendo ‘in inutile pericolo l'armonia dell’ambiente;
questo frutto — dico — lo interpretiamo assai sovente come debolezza
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o pusillanimita, pel solo fatto che consideriamo la nostra propria stol-
tezza. e grossolaniti come coraggio e sincerita. Chiamiamo sinceriti e
coraggio la nostra bassezza d’animo che ci permette di mortificare
ed insultare, anche. pubblicamente, una persona, rinfacciandole cruda-
mente ed a wolte anche con termini grobsolani, certe manchevolezze
(non sempre reali poi); e percid consideriamo timidj, deboli e ingenui
coloro che, quando son chiamali a pronunciarsi (poiché, in caso con-
trario, tacciono), preferiscono sempre attribuire ad altri buone intenzioni,
possibile; e preferiscono farlo nel modo pilt delicato e generos»
piuttosto che cadere nel gravissimo errore — che denota poca nobilta
d’animo — di supporre in essi intenzioni non buone.

Quando poi giudichiamo la condotta di un uomo alla luce del sud
proprio ideale, non commettiamo forse generalmente anche 1'errore
gravissimo di pretendere ch’egli viva, in tutto e sempre, questo suo
ideale? Cio dimostra che non sappiamo come un ideale raggiunto non
sia pil tale, ma venga sostituito — e vada continuamente sostituendosi
— con altro piu elevato; di modo che nessuno, ‘mai, che realmente
possegga. un ‘ideale degno del nome, pud raggiungerlo. Poiché, non
appena, prima di raggiungerlo, gli si avvicina, esso si sposta in avanti.
Se cosl non fosse, l'evoluzione avrebbe fine. E, se di cid pure teniamo
conto, non abbiamo forse l'inqualificabile pretesa di giudicare degli
'slorzi ch'egli fa, o apparentemente non fa, per raggiungere il suo
ideale? Che ne sappiamo noi? Generalinente lo giudichiamo dai mo-
menti di debolezza, poiché di questi sembriamo avidil Ma — ripeto —
il pit delle volte, pretendiamo senz'altro ch'egli sia il proprio ideale.
E, quando non riesce ad esserlo, lo condanniamo severamente, non soio
della sua debolezza, ma quasi anche idi avere quell’ideale.

« Essere 0 non essere » sentenzia lo stolto orgoglioso, allontanandosi
con disprezzo. « Divenire » comprende il Saggio, stendendo, amorevole,
una mano soccorritrice!

L’egoismo ci racchiude in un guscio impenetrabile. E come la-
mentarci del nostro isolamento, della nostra solitudine? Nell'egoismo,
non altrove, & la causa di questo isolamento.

Amore, quindi, ¢ I'unico rimedio. Ma..... sappiamo noi amare?
sappiamo anche soltanto che cosa sia l'ainore? A giudicare dJai fatti,
non sembra. Quando amiamo una persona, I'amiamo per quel tanto
ch’essa pud dare a noi, per il benassere che moi proviamo in sua
compagnia, per le soddisfazioni che essa c¢i offre. Non appena la
nostra insaziabilita pretende piu di quanto essa riesce a darci, non
appena in sua compagnia non troviamo percid piu tutto il benessere
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di prima, non appena in essa non s=appiamo pil trovare tutte le sod-
disfazioni che ricerchiamo, di qualunque natura esse siano, il nostro...
«amore » si raffrella e svanisce. Era amore il nostro? O non piut-
tosto egoismo? Crelendo di amare quella persona, non amavamo forse
unicamente noi stessi? 11 vero amore pensa soltanto a dare, non a
ricevere; a dare anche senza ricevere. Cerca di comprendere, non di
essere compreso. Ama la persona amata, non se stesso.

Questo, e questo soltanto, ¢ amore; quell wnore che spezza il
guscio delln personalita, che risveglia I'intuizione wvera, spirituale, che
rompe lisolamento per farci sentire 1'unione con tutti e con tutto;
quell’amore che, nulla cercando se non il bene altrui, non & soggetto
a disillusioni; quell'awore che, lungi dallo speanersi, arde sempre piu
verso coloro che, pitt giovani e deboli, han maguior bisogno del suo
calore e della sua Luce; quell’amore, infine, che, vincendo il senso
illusorio della personalita, fa si che l'anima, lavati i propri picdi nel
sangue del cuore (della personalita), possa innalzarsi, pura, alla pre-
senza dei Maestri.

« Prima che I'anima possa stare alla presenza del Maestro» — ci
ammonisce « La Luce sul Sentiero » — «i suoi picdi debbono esser

lavati nel sangue del cuore ».

Quando, sia pur solo in aspirazione, per ora, riusciamo a sentirci_
continuamente « alla presenza del Maestro », come provare il senso di
solitudine? Applicandoci a vivere el agire, sempre, incessantemente, in
ogni minimo atto, «in Suo Nome », per Lui, come Suoi agenti, non
abbiamo neanche pit tempo, se pur si presenti l'occasione, di sentirci
in  solitudine. Fd effettivamente, questa solitwline non esiste piu;
poiché il costante pensiero rivolto al Maestro crea e mantiene una
possente forma-pensiero vicino a noi, che il Maestro anima con un
raggio della Sua Coscienza. Quanto piu coltiviamo questa forma-
pensiero, tanto pit rinsaldiamo il vincolo che ci unisce alla Sua Co-
scienza; vincolo che ci attirerh sempre pitt prossimi a Lui, e che ci
permetterd un giorno, quando Egli ¢i riconoscera definitivamente come
Suoi discepoli, di entrare a « far parte » della Sua Coscienza.

Allora comprenderemo che cosa sia I'Amore; allora capiremo di
che cosa fosse materiata la nostra personaliti che consideravamo il
nostro lo; allora, ma allora soltanto, sapremo gindicare; perche il
nostro giudizio avra ben altro termine di paragone; e, alla Sua Luce,
vedremo tulte le cose sotto un aspetto nuovo.

Separativita, isolamento, solitudine. sono parole vuote per colu
il cuiirgiardo @ tisso nell’ Eterno, per colui che riconosce 1" Unita del SE'.

A. C. DI MAGNY.



CONFERME E SEGNI

Un Mistero-Dramma babilonese, scritto in caratteri cuneiformi, &
stato recentemente decifrato dal prof. Zimmern. Esso descrive la
passione, la morte e il trionfo del dio Bel Marduk, protettore di Babi-
lonia — offrendo l'opportunita di un interessante confronto colla Pas-
sione del Nuovo [Testamento, sopratutto a coloro che vedono  nella
storia della vita Wi Gesu un simbolo delle prove. che ogni Iniziato
atlraversa. :

La rivista The occult World dice:

Il documento & scritto su due tavolette, appartenenti alla libreria
di Assur, «formata nel nono secolo avanti Cristo od anche prima ».
Le parole di San Pietro (I, 1, 19) sono una « traduzione letterale »
del testo cuneiforme.

Bei viene fatto prigioniero, come Gesl; condotto alla casa sul
monte, come Gesu a quella del Gran Sacerdote ed a Pilato; percosso,
come Gesu; fatto salire al Monte, come Gesu al Golgota, e messo a
morte con un malfattore mentre un altro & rilasciato come innocente;
e le vesti gli sono strappate, come quelle di Gesu che furono divise fra
1 soldati. Egli scende dopo morto nell'interno del Monte, dove & tenuto
prigioniero, come Gesu discese all’inferno; ed il suo carcere & cu-
stodito da guandie, come la tomba in Palestina. Il morto dio & cercato
dalle donne, come Maria Maddalena e l'altra Maria cercarono- il Sal-
'vatore; ed & poi restituito alla vita, come Gesu — la festa della
risurrezione coincidendo, in entrambi i casi, approssimativamente col-
I’ equinozio di primavera. R. G.

Opera nazionale Assistenza ai sofferenti
Redenzioni dei colpevoli

In Volterra, sotto la direzione e per iniziativa del Rag. Valenza,
impiegato di quel Penitenziario, & sorta di recente 1'0Opera nazionale
di assistenza ai sofferenti e di redenzione dei colpevoli, cui hanno gid
‘aderito insigni personalita della politica, dell’arte, e della filosofia e
vari Istituti pedagogici ed educativi di varie parti d’ Italia.

. L'Opera & diretta in special modo alla assistenza ed alla riabili-
tazione dei condammati, dopo subita la loro pena. Lo stesso Direttore
delle Carceri e dei Riformatori, presso il Ministero dell’Interno, ade-
rendo alla nobile iniziativa, cosl si esprime: «. .E tra i sofferenti
gono indubbiamente i nostri reclusi, quale che sia longme prima della
Joro colpa ed il fine della sofferenza imposta. Percid grande valore ha
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I'opera dei buoni, intesa come sano soccorso di profilassi sociale e

‘come saggio contributo ricostituente dei colpevoli redenti dalla pena,

nel suo pin intimo significato ».

Alla rieducazione morale ed alla emenda dei detenuti ha pure ri-
volto la sua provvida attenzione il Direttore dello stezso Penitenziario di
Volterra, signor Tagliamonte, che ha diretto un nobile appello a tutti
gli uomini di cuore, perché con libri, conferenze, oblazioni, vengano
in aiuto agli infelici che scontano un doro fallo. « Bisogna punire i
delitti, ¢ vero» dichiara il Tagliamonte, «ma bisogna pure curage
i delinquenti, in quanto essi pure sono uomini, e come tali —soggetti
a tutte le umane fralezze, e curarli con una repressione educatrice,
provvida, preveggente, atta a svegliare quei sentimenti che possono
rimanere sopiti in fondo al cuore di ogni uomo ». Ora che la pena
si scosta sostanzialmente dai criteri vendicativi del passato, cgli con-
tinua, necessita escogitare i mezzi per impedire la rovina morale dei
condannati, e per aiutare lo sviluppo in essi delle buone tendenze, spe-
gnendo a grado a gralo le cattive. .

A queste due iniziative, che tendono ad affratellare gli nomini
ed a sviluppare il sentimento dell’amore e del perdono, la nostra
rivista concede il suo pit ampio assenso, e rivolge il suo piu fervido
augurio, facendo voti che l'esempio sia seguito in tutti i peniten-
ziari ed in tutte le carceri.

RASSEGNE e BIBLIOGRAFIA

ARTURO GRAF: Prometeo nella
poesia, — Casa Ed. Chiantore.
Torino 1920.

Benemerenza grande si ¢ procac-
ciata presso tulti gli studiosi ilalia
ni serii Giovanni Chiantore col ri-
stampar « Prometeo nella poesia»
di Arturo Graf.

Non perché la memoria del ge-
niale educatore, critico e poela ab-
bia bisogno di rinnovarsi fra quanti
la conservano presente e viva. My
quest'opera, fra le pregevoli di
Graf, ¢ una delle migliori: tutta per-
vasa di quella signorilitA di stile,
di quella severita d'indagine, di
quell”interesse sostenulo, che gli ri-
conosciamo: ma che un tanto tema
si doveva evocar piu ancora.

Percid non poteva mancare qui
una sua prefazione, da leygersi,
con una considerazion superba sui
miti in genere.

Abbiamo quindi l'opera di Graf,
di cui l'unita ci & data dal propo-

sito di seguir Prometeo altraverso
le sue molle rincarnazioni di poe-
sia nelle varie ére, con allusione al
sottentrare dei miti cristiani ai pa-
gani vinti; ed all'identificazione fat-
ta da Tertulliano di Prometeo col
Cristo. N& lo studio & puramente
analilico, ma di critica ricostruttiva,
come in Francesco De Sanctis. °
Integrale ¢ cosi la disamina che
ci fa Graf del Prometeo legalo
eschileco; di quello di Calderon
quindi, subito dopo il Rinascimento,
che ambisce la scienza; del Prome-
teo di Voltaire che vendica il di-
ritto offeso; del Prometeo di Goe-
the che vuole anzilulto la libertd;
del Promeleo di Byron, di cui il
Jeffrey .affermava che nulla v’'é¢ nel-
la letteratura moderna che pia del
suo Manfredo si accosti al Pro-
meteo di Eschilo; del Prometeo di
Herder; del Prometeo liberato di
Shelley sopratutto, che Graf nom
esita a chiamare il primo rivoluzio~
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nario dei poeti moderni, ma a cui
rimprovera, non so se a senno, l'e-
suberanza; infine del Prometeo di
Lipiner, degno di piu ngta che fra
noi non sia, in cinque canti, imma-
ginoso, audace e mistico. !
Fecondi ci appaiono poi i raf-
fronti fra il Satana di Carducci e
il Lucifero di Rapisardi con Prome-
meteo, la citazione di pochi, bellis-
simi versi di Schuré, di Longfel-
low, a Prometeo, acuta la sagacia
nel rintracciar su si, sino ai Veda
la fonte del mito del Titano.
Traspare perd qui chiaro che a
Graf mancava, intorno alla genesi
dei miti, il sicuro contributo del-
I'interpretazione esoterica: a nessun
corpo di dottrina di scuole occulte
egli poté attingere, offuscato com'e-

ra tutto il suo indirizzo di studi -

dal trionfante negativismo allora di
ogni sovrumano e di ogni trascen-
dentale, intendo il positivismo, che
anche declle favole e dei miti non
ammetteva altra interpretazione che
quella bassamente naturalistica e
fallica.(1)

Ma non a caso in lui poeta I'in-
tuizione individuale a pia riprese
sullo scetlicismo critico asseriva i
suoi diritti: dapprima a baleni, a
squarci, traverso una nuvolaglia
corrucciala e pésa: sinche, negli
stadii estremi della sua vita d'a-
postolalo, «Per una fede» balzo
liberatrice da wuna suprema crisi
del suo Spirito, scandalizzd molti
preti atei, molti bigotti dell’irne-
ligiosita, ma non stupi le coscienze
vaste da cui l'atto di coraggio fi-
losofico di Graf fu abbinato a quel-
lo scientifico di Lombroso, di fron-
te ai fenomeni spiritici.

Certo, grande ¢ il nostro debito
d’Italiani per il suo contributo di
preparazione alla rinascita della
spiritualitd. Con Fogazzaro, con

(1) Quanto piu ricca l'interpre-
tazione datane dal nostro Gian Gia-
como Porro! (Vedi Fascicolo Io
1921 di « Gnosi »).

Carducci, con Rapisardi, con Bo-
vio, con Cena, egli fu dei pochi che
levarono alta la fiaccola dell'idea-
lilA e non permisero che fosse toc-
ca dal verismo.

Ed a chi, alunno emulo, risaluta
in questo scritto il Discenle venera-

to e austero — trema la commos-
sa penna, di Lui dovendo dire.
E. PAVIA.

R. DE LA SIZERANNE: Ruskin e
la Religione della Bellezza - Ver-
sione dal francese di B. Reynaldi
— Casa Ed. Paravia, Torino 1921
La dottrina estetica di Ruskin

a’ cui manca l'elemento tragico e
sublime, pud non incontrare il pie-
no consentimento di chi, mirando
alle grandi altczze, vede nell’arte
non solo l'adorazione e Iimitazio-
ne della Natura, ma un continuo
tentativo di superamento al di 13
dei sensi. Pure non & senza frutto,
specie per i giovani, meditare an-
cora sugli insegnamenti di quest’in-
stancabile apostolo della Natura,
che con fervore quasi religioso e-
sorta all’'ammirazione, al rispetlo,
all’entusiasmo, alla ricerca della
bellezza in tutte le sue forme, in
ogni momento della vita. Non ¢
senza frutto ora che una cosi gran
parte dell’atlivita umana viene as-
sorbita dall’enorme progresso in-
dustriale, promotore del'intelligenza
analitica, ma nemico della bellezza
naturale.

Ma v'¢ un lato del pensiero di
Ruskin che maggiormente risponde
ai pit urgenti bisogni del mondo
byqi, e che gli spiritualisti non pos-
sono ignorare: la sua economia po-
litica, o meglio ecomomia umana,
basata non sulla sola legge mecca-
nica della domanda e dell'offerta,
ma anche sul sentimento, elemento
perturbatore ma imprescindibile fra
i moventi delle azioni umane,
economia tendente ad una riparti-
zione pil equa delle ricchezze, al
riconoscimento della vita come mas-
sima ricchezza, alla creazione del
« maggior numero possibile di crea-



ture umane dal respiro libero, dal-
I'occhio limpido e dal cuore felice»
come Ruskin dice nel suo magnifico
« Unto this last » (Tradotto in italia-
no sotto il titolo «Le fonti della
ricchezza»).

Questo libro del La Sizeranne
era gid favorevolmente noto nel
testo originale come esposizione
sintetica chiara e fedele, ricca di
citazioni, di tutto il pensiero ru-
skiniano sulla Natura, sull’Arte, sul-
la Vita. La presente versione ila-
liana c¢i pare oltima ¢ ne consi-
gliamo la lettura.

R. G.

RICHET: Traité de métapsy-

chique - Paris — Alcan 1922 -
pag. 800 Fr. 40.
L.a pubblicazione di questo po-
deroso voluine coslituisce per le
discipline melapsichiche un avve-
nimento  di notevole importanza,
che ha occupato lungamente oltre
alle riviste, anche la stampa quo-
tidiana di Francia e degli altri pae-
si, compreso il nostro.

1.’Autore ha presentato la sua
opera all’Accademia delle scienze,
chieden‘lo che < la scienza, la severa
e inesorabile scienza, ammetla i
fenomeni che finora si ¢ rifiutata
di riconoscere », perché egli ha in-
teso di scrivere un libro di scienza
e non di sogno. -

Il Richel si ¢ limilato infatti a
raccogliere, presentandoli nel loro
insieme e nei particolari, un gran
numero di fatli, autentici, precisi,
dimostrativi, che nessuno scienzia-
to di buona fede potrebbe metlere
in dubbio; senza pero assurgere ad
una teoria, ma solo accennando al-
le varie teorie.

Con questo libro la melapsichica
si afferma definitivamente come un
ramo principale dello scibile uma-
no; per suo mezzo una scelta co-
orte di giovani reclute avrd modo
di agguerrirsi per le ultime lotte
preconizzanti il (rionfo della nuo-
va scienza dell’anima.

I fenomeni definitivamente am-

C.
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messi come certi dall’autore, dopo
uno scrupoloso esame, sono quelli
delle cryptestesia (la lucidita degli
antichi; o la facolta di conoscenza
diversa dalle facolta sensorie nor-
mani; della litoplasmia (la male-
rializzazione degli antichi’ o la for-
mazione di oggetti che spesso sem-
brano uscire dal corpo materiale,
e la t'lechinesia cioé¢ un'azione
meccanica diversa da quelle cono-
sciute, che si esercita senza contat-
to. Qui sarebbe per ora tulta la me-
lapsichica: andare piu in la non &
— secondo il R. — ancora scienza,
e quindi per lui non sono sufficien-
temente provate: la fotografia tra-
scendentale, la scrittura diretta, le
Iuci medianiche, la teoria spirilica.
Di quest'ultima dubita in modo spe-
ciale ritenendo poco verosimile che
«le ooscienz~.dei morti continuino
a sussistere anche senza sustrato
materiale ». Ma perseguendo il suo
proposito di non formulare tcorie
decise, egli conchiude che «non
ha alcuna seria ipotesi da presen-
tares.

L’autore si riprometle un gran-
de avvenire per i destini dell’'uomo
dalle ulteriori ricerche dei fenome-
ni psichici. Vi sono ancora molti
problemi da approfondire — egli
conclude — e il compito ¢ diffici-
le, ma csso & cosi bello che anche
se dovesse fallire, I'onore di aver-
lo intrapreso, conferisce qualche
prezzo alla vita.

Pur essendo condotlo con rigore
scientifico, il libro si legge con
vivo inleresse e con grande diletto.

E. SCHURE’: L'Evoluzione divina:
Dalla Sfinge a Cristo - traduzione
di G. E. Calapai — Laterza —
Bari, 1922, Lire 15.50. .
La solerte casa editrice Laterza

conlinua a pubblicare in veste ila-

liana le opere dello Schuré. Dopo

I Grandi [niziati, I santuari d’ O-

riente, i Profeti del Rinascimento, &

ora la vo.ta dell' Evoluzione divina,
egregiamente tradotta dal Signor
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Calapzi. Gli spiriti inquieti che ne la
scienza né la filosofia soddisfano,
paiono oggi semprc pit numerosi.
Il desiderio dell'assoluto e la sete
dell'infinito si levano davanti a noi
con maggiore energia. A tale bi-
sogno pud soddisfare con profitto
(uesto lavoro, che vide la luce in
Francia dieci anni fa.

L'autore nell’introduzione ha no-
bili parole per la teosofia e per i
capi della Societh Teosofica. A tor-
to perd egli accusa la signora Be-
sant di dare nei suoi scritti la pre-
ferenza al Buddismo sul Cristia-
nesimo e di diminuire I'importan-
za della religione Cristiana, e della
persona del Cristo nella storia.

L'asserzione non & esalta. La si-
nora Besant fin dal 1897 nella in-
troduzione ad un importante e ma-
gnifico ciclo di conferenze sulle re-
ligioni attuali dell’India dichiard che
ogni religione & l'espressione parti-
colare delle eterne verita spirituali
dovutg a uno dei membri o dei mes-
saggeri della grande ed unica Con-
fraternila, espressione appropriata
ai bisogni della civilta nascente che
essa ha per scopo di guidare nella
sua evoluzione.

Nessuna superioritd quindi di una
religione sull'altra. Il Cristianesimo
non pud essere considerato come
pretende 1'autore

_sione religiosa, né Cristo 'ultimo
Istruttore divino. Dato che il no-
stro pianeta — oome conclude lo
Schuré — subira ancora molte tra-
sformazioni, e J'umanita attraver-
serd molte fasi prima della sua
trasfigurazione finale, ¢ logico am-
mettere che altri maestri verran-
_no ancora sulla tlerra, come ven-
nero Krishna, Budda, Zoroastro.

I'uillima espres- .

Mose, Cristo, Maometto. Nonostante
quesli apprezzamenti e queste con-
clusioni inesatte il libro si legge
sempre con profitlo e con interesse,
per le nolizie che contiene sulle
diverse razze ,dcll‘umanit:), sulle
tappe del progresso umano, e Su-
gli Istruttori che guidarono ¢ che
continuano a guidare l'uvomo nel
falicoso Suo cammino.

A. BRUSCHETTI: Angel Femeni-
no - (cartas a Pepita) — A.
Roch - Barcellona 1922.
L’autore della «Scienza pratica

della Vita» ha scritto queste pa-

gine confidenziali, per la gioventu
femminile, offrendole, —con raro
esempio  di generositd, gratuita-
mente a chiunque ne faccia richie-
sta, Lo scopo del libro ¢ racchiuso
nella seguente nobile dichiarazio-
ne: Lettrice: sei soddisfatta di te
stessa? Ti accontenta il mondo?

Ti pare che tutlo vada bene in

esso, e se qualche cosa non & di

tuo gusto U immagini che non deb-

ba sforzarti per migliorare I’am-
biente?

Pensi che siamo qul venuti per
trascorrere la vita nel miglior modo
possibile, ool minimo sacrifizio? Se
cosi &, questo libro nomn & stato
scritto per te: non perder tempo
a leggerlo.

Perd se credi che per far parte
dell'umanitd noi siamo indissolu-
bilmente legati ocon essa, essendo
cellule del suo suo stesso corpo,
sangue del suo sangue, © dobbiamo
unire i nostri sforzi per miglio-
rarla, cominciando col migliorare

noi stessi, allora leggi questo li-
briccino. Per te sono scritte le sue
pagine.

F. C.
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DALLE RIVISTE

Preghlera del russi cristiani modei'nl

Togliamo dal n. 2 di Bilychnis
1922 questa Preghiera dei russi cri-
stiani moderni:

Credo, o Signore, e confesso, che
tu ci mandi il fuoco delie prove,
perche ci renda puri e trasformati,
pronti per una nuova costruzione
della vita. Credo, o Signore, che il
mondo viene scosso, perche tutti i
popoli sentano la parola Tua,' e,
dopo averla conosciuta, si unisca-
no in una sola famiglia, obbediente
alla legge Tua.

Credo, o Signore, che la nostra
patria sta passando attraverso la
fornace del dolore, per purificarsi
dalle impuritd che si sono accumu-
late e per accogliere, rinata, il Suo
Signore.

Credo, che in mezzo alle bufere e
all'incendio Tu stendi al di sopra
di noi l'ala della Tua infinita ca-
ritd e cl conduci, attraverso il Gol-
gota delle lentazioni, verso l'ineffa-
bile Luce Tua. Sono misteriose le
vie Tue, o Signore. Tu solo sai,
quando la coppa nostra sard bevu-
ta fino in fondo e quando arrive-
ra l'ora luminosa delja nostra ri-
surrezione. Si compia la volonta
Tua! Credo, o Signore, e confesso,
che ogni nostro sforzo di vivere se-
condo la verita e colla fede serena
nella Sapienza Tua_, avvicina 1'ora
della resurrezione mondiale, e pre-
para la Via verso di Te.

In piena coscienza, in ogni ora,
io desidero prendere parte all'espia-
zione del mondo, rimanendo sereno
in mezzo a tutte le perturbazioni,

in modo da essere uno dei fari
Tuoi. Vado, o Signore, nel mondo
per compiere la Volontd Tua, col-
I'unico desiderio di rimanere fedele
servitore nel posto assegnatomi, pre-
parandomi ad accogliere la Luce

Tua.
* * %

La Religlosita deli’India.

I numero di Gennaio di Bily-
chnis contiene un inleressante stu-
dio di Formichi sulla religiosita
dell'India. Innumeri sono le religio-
ni, le credenze, le setté fiorite in
quel meraviglioso paese; non in
esse perd il Formichi crede di
sorprendere la vera e caratteristica
religiosita dell’'India, ma piuttosto
nella credenza della trasmigrazio-
ne delle anime, o reincarnazione.

Questa dottrina, da vaga ed in-
determinata che era, diventd preci-
sa e categorica nelle Upanishad:
cioé sei secoli circa avanti Cristo;
invase tutto il campo speculativo
e religioso dell'India tanto da di-
venlare una imprescindibile neces-
sitd della mente Indiana.

Come in occidente non vi & for-
se alcuno che non ammetta come
veritd assolula la persistenza della
forza o lindistruttibilitd della ma-
teria, cosi non vi é forse un India-
no «<benpensante» pel quale non
esista la necessita dell’avvicendarsj °
delle morti e delle rinascite.

Se le rinascile non esistessero,
molte azioni resterebbero senza
frutto, verrebbe cio¢ ad essere
spezzata la legge di causa e di
effetto, il che & evidentemente as-
surdo.

Qualunque sistema religioso che
concede all’'uvomo di vivere una vol-




ta sola & costrelto a premiare ed
a punire con un compenso e co
una pena esorbitante. Il breve vol-
gere di una vita ¢ troppo poca cosa
per generare elerno gaudio od eter-
na dannazione,

Il commisurare invece il premio
od il castigo con I'entila dell’opera
buona e malvagia, ¢ il primo van-
taggio etico della doltrina della re-
incarnazione. Ne conseque che tut-
ti coloro, i quali credono in que-
sta dottrina non ritenendo la vita
ocome fine a s¢ stessa, non sono in-
calzali dalla paura di perdere tem-
po e di reslare privati di qualche
leccornia imbadita al banchelto
della vita. Né questo vuol dire mi-

nore capacita di vita intensa ed-

operosa; ma piuttosto maggior sen-
so del dovere, maggior spirito di
sacrificio e percid piu vissuto senso
di fratellanza umana.

Noi occidentali restiamo perples-
si e demoralizzati nel vedere sof-
Trire il giusto ¢ prosperare il mal-
vagio, nel vedere salute e malatlia,
bellezza ¢ deformita dati all’'uomo
in cosi diversa misura ed apparente
ingiustizia. Non cosi per I'Indiano,
pel quale & dogma che il frutto
non pud essere diverso dal semc
€ che percio la vita attuale, mentre
& il frutto che matura dal seme
piantalo nelle esistenze anteriori,
e, nello. stesso tempo, il campo
in cui si spargono nuovi semi che
determineranno le vite fulure.

Ogni vita, & un passo verso l'eler-
no perfezionamento. La morte non
& altro che l'abbandono di una ve-
ste logora, al quale segue la pre-
parazione per indossarne una nuova
migliore o peggiore di quella ab-
bandonata a seconda di quello che
ognuno si & meritato.

Non si ha il ricordo delle vite
passale, & vero, ma che percio?
Nessuno ricorda la vita iniziata nel-
I'alvo materno, né quella dei primi
anni d'infanzia, né molti particolari
della vita stessa in corso.

Vi sono tuttavia dei legami col
passato: I sentimenti, i pensieri, le

simjpatie e le repulsioni talvolta im-
provvise ed indomabili, I'essere ope-
rosi o pigri, ricchi o poveri, tutto
¢ conseguenza del nostro passato, e
dell'impicgo che di esso abbiamo
fatto.

Sopratutto la credenza nella rein-
carnazione toglie alla morte il suo
terrore. Augurerei ad ogni occiden-
tale, dice il Formichi, di avere di-
fronte alla morte tutti i concetti
e tutle le consolazioni di cui puod
largamente disporre I'Indiano in
virti delle sue credenze. E mon
¢ forse uno dei massimi compiti
della religione il permeltere all’uo-
mo d’affronlare screnamente la
morte?

* * %

Conscientia nel n. 20 riporta un
articolo di G. Tucci sulla riforma
buddistica e la rinascita dell’'Orien-
te, in cui premesso che la religione
di Budda & tutt’altro che morta
in Oriente, sopratutto nel Giappone,
afferma che nei popoli Indiani,
Giapponesi e Cinesi si sta determi-’
nando un singolare risveglio che
investe tutte le forme della vita, e
che in gran parte si deve ai rappor-
i’ sempre pit stretti colla civilta
occidentale.

Gli orientali perd mentre ricono-
scono in noi tendenze pratiche spic-
cate sperano in una vera rinascita
del mondo quando esse si fonde-
ranno colle aspirazioni mistiche del-
I'Oriente.

II Buddismo si estende ovunque
ed assume caratlere di vera rifor-
ma; esso si sta laicizzando, ed i
pitt operosi suoi rappresenlanti non
han mai rivestilo I'abito monacale.
Questo contributo portato dai laici,
tende a ravvicinare la scuola di
Ceylan e quella dell’Asia centrale
ed orientale, fino ad oggi acerrime
nemiche fra loro. Cosi l'oriente
vienc sempre piu acquistando co-
scienza di s¢ medesimo e si accam-
pa contro l'occidente con le sue
aspirazioni e la sua visione della
vila profondamente religiosa e mi-
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stica, pieno d'orgoglio e di spe-
ranze. A questo risveglio, conclude
il Tucci, non ¢é certo estraneo il
buddismo, che entrando in una
nuova fase della sua storia mille-
naria, si diffonde dalle rive del
Gange alle sponde del mare del
Giappone, affratcllando col vinocolo
di una fede comune le nazioni piu
civili e produttive dell’Asia.
* *x %

Il n. 29 maggio - di Voil d'Isis
contiene uno studio di Sauton sul
culto della vergine considerato dal
triplice punto di vista: fisico —
la donna giudea, la madre umana
di Gesl; mistico — Maria, la madre
divina; e cosmico — Maria, la ma-
dre natura, la matrice universale.

Lo stesso n. riporta anche un
articolo di Vergnes sugli amule,
in cui I'autore, dopo enumerati i
diversi generi e le numerose loro
virti, e la fiducia riposta in essi
in ogni tempo dagli uomini, oon-
clude affermando che l'azione degli
amuleti sull’organismo umano si
spiega colle emanazioni che pene-
trano da tali oggetli nella pelle

dell'uvomo, e che, mnonostante le

molte esagerazioni, nella credenza

degli amuleli deve riconoscersi un

fondo di verita. :
£ % ®

Pour UEre nouvelle & una rivi-
sta internazionale di educazione che
si pubblica in Ginevra e che ha
per scopo lo sviluppo dell’anima in-
fantile. « Esser pronti a liberare I'a-
nima del proprio vicino, chiunque
sia» tale & la grande esperienza
attraverso la quale la Lega dell’Era
nuova « vorrebbe condurre 1'umani-
td ad una concezione fondamental-
mente rinnovellata dei rapporti fra
uomo ed uomo ». Cosi 'educazione

si eleva (conclude l'appello delta

Lega) ad un’altezza di una potenza
spirituale che sostiluisce allo stato
attuale — ove domina apertamente
o secretamente la maine - mise di
un'anima su altre — una realtd nuo-
va, consistente in una vera comu-
nitd di uomini e di popoli, libera
e crealrice.

Il n. di aprile della rivista contie-
ne fra altro un articolo di M. Vallis
Lo spirito del Mctodo Montessori.

La misura dell’avvenire

non sara

il denaro, ma 1’ uomo.
E. PAVIA.

Ger. Respons: F. CABRAS — Stab. Tip Quartara e Schreiber - Torino
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RIVISTA DI TEOQOSOGIA

Amministrazione: TORINO - Via S. Francesco da Paola, N. 22

ANNO 11 SETTEMBRE-OTTOBRE N. 5

Alla luce della reincarnazione ©

Scopo di questo articolo non & di approfondire lo studio del pro-
cesso di Reincarnazione, ma di dimostrare come questa teoria riesca a
gettar luce sui problemi della vita che ancora attendono soluzione, o la
cui soluzione, ad un esame meno superficiale, appare incompleta o ad-
dirittura insoddisfacente. Esso, percid, .non & dedicato a coloro che
gia son convinti, ma a chi cerca ancora, o ancora tentenna; e sol-
tanto mira ad additargli una direzione, forse per lui nuova, verso cui
orientare le proprie ricerche, od a guidarlo nei primi passi, se, avendo
in tale direzione gia posto piede, ancora non abbia sufficiente cono-
scenza del sentiero per procedervi risolutamente. Cio premesso, ag-
giungo che la teoria, e le teorie, che andro rapidamente esponendo,
non vogliono mé debbono esser considerate come « articoli di fede »,
ma come semplici ipotesi di studio. Come tutte le altre ipotesi proposte
dalla scienza, dopo esser state accuratamente vagliate e controllate,
se giudicate capaci di fornire una spiegazione soddisfacente dei fatti a
cui si riferiscono, possono anche venir considerate atte a servir di
base a nuovi sistemi e teorie, fino al giorno in cui un nuovo con-
cetto, piut soddisfacente ancora, non venga eventualmente a wmodifi-
carle, o ad abbatterle senz’altro, insieme con tutti gli edifici su esse
innalzati.

Ritengo indispensabile far precedere questo studio da un rapido
(*) — La tirannia dello spazio ci ha costretti, all'ulliveo mosmento, a sforbiciare e mutilare

questo articolo, non sensa qualche pregiudizio delle concatenazione e dell’armonia nelle sue parti,
Lo pubblichiamo, tuttavia, per l’innegabile interesse dell’argomento trattato. (N. d. R.)



e sommario ccnno sul processo di reincarnazione. Dird, anzi tutto, che
Reincarnazione non ¢ Mctempsicosi: il ooncetto di regresso .di un’anima

umana nel corpo di un animale non trova posto fra gli insegnamenti
i

Y

teosofici. L'evoluzione ¢ lenta, ma costante. 4
Quando il corpo 1nuore, I'vomo lo "abbandona, non conservandone
se non un unico atomo, l'atomo-permanente, il quale ha registrato in

sé tutte le tendenze e le attitudini che il corpo ha coltivate e svi-
luppate durante la vita. L' Ego, si trova cosi ad evere, come corpo piu
denso, quello astrale, delle passioni, dei desideri, delle emozioni; e con
esso passa sul piano astrale. Durante la vita fisica, 'vomo di medio
sviluppo ha continuamente - nutrito passioni e desideri, accumulate
emozioni, ha pensato, ha coltivate aspirazioni intellettuali e anche spi-
rituali. Passioni, desideri, einozioni, pensicri ed aspirazioni, sono al-
trettante energic che non possono andar disperse. L'Ego passa, percio,
sul piano astrale con questo suo corpo carico di tali energie accumulate,
pitt o meno elevate, le quali tutte dovranno esplicarsi e consumarsi.

L'assenza del corpo fisico — che, per la densita della sua ma-
teria, fungeva anche da moderatore degli impulsi astrali — fa si che
I'Ego risenta ora in tutta la loro violenza gli stimoli delle passioni;
ma, d'altra parte, rende impossibile il lero soddisfacimento. E facile
concepire la tormentosa condizione in cui viene percid a trovarsi 1'in-
dividuo in qucllo stadio. Egli si sforza, e riesce infine, a liberarsi
da queste vere fiamme roditrici col rifiutarsi di alimentare simili ap-
petiti illusori, scacciando <osi, a poco a poco, dal proprio corpo
astrale la materia che rispondeva alle loro vibrazioni.

Esaurite le encrgic che lo tenevano in vita, il corpo astrale muore
a sua volta; e I'"Ego, nel suo corpo mentale, passa su quest’altro
piano, portando perd con sé¢, come fece per il corpo fisico, l'atomo-
permanente astrale, che & andato registrando tutte le tendenze di quel
corpo.

Sul piano wmentale 1! Ego deve similmente permanere finche tutte
le energic mentali, accumulate durante la vita fisica, non siano com-
pletamente esaurite, provocando in tal modo la morte del corpo mentale.
Qui pero, la natura delle encrgie ed il conseguente genere delle espe-
rienze che 1'LEgo subisce, sono assai diversi che sul piano astrale.
Non pit passioni, non pit vizi, non pia desideri; ma pensieri ed
aspirazioni elevate, che debbono trovare completa realizzazione. Non
pitt fiamme logoranti i passioni insoddisfatte, ma I'indescrivibile fe-
licitd i veder avverarsi i pitt cari sogni. Vero paradizo, tale da as-
sicurare a chiunque & massimo grado di felicita cii'egli sia capace di
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concepire; poiché egli stesso, coi propri pensieri e le proprie aspi-
razioni, si crea il suo paradiso, in cui nulla ¢ contenuto che 'pos.\-a
turbarlo o non interessarlo. .

Esaurite anche le energie che tenevano in vita il corpo mentale, I'Ego
lo abbandona, conservandone la molecola-permanente (non & qui il caso
di spiegare perché questa volta parliamo di molecola e non di atomo-
permanente). Egli penetra allora nel suo proprio piano, il pia basso
della Triade Spirituale, il Manasico inferiore, il Causale, avvolto in
q1esto suo corpo non piu transitorio, ma — almeno per quanto con-
cerne l'evoluzione umana — permanente: quello che registra e con-
serva il frutto di tutte le esperienze attraversate, le cause che deter-
minane il grado di evoluzione raggiunto e la moita cui tende. In esso
non esistono se non le qualité positive, permanenti, come permanente
¢ la sua natura; i difetti vi si riscontrano come non-sviluppo delle
qualita opposte, che pur esistono, latenti.

Qui, in questo suo corpo, che, essendo permanente, ha parte-
cipato a tutte le sue precedenti incarnazioni, egli si trova in pre-
senza del panorama della via finora percorsa, e vede altresi la via
che ¢li rimane Wdm percorrere, le cause del suo progresso, e quelle
«dei suoi insuccessi. Comprende il significato della vita e lo scopo del-
I’evoluzione, e determina di rituffarsi nel mondo delle esperienze, per
svilupparvi certe qualita che andora gli fanno difetto, per consolidarna
altre gid acquistate, per pagare, infine, una parte dei suoi debiti Kar-
mici che lo ritardano sulla via del progresso e della liberazione.

Karma ¢ la grande Legge di Causaliti, che determina e regola il
rapporto fra cause el effetti, che ristabilisce, sempre ed ovunque,
Fequilibrio  turbato, che costringe ogni debitore a tacitare il suo cre-
ditore, che fra questi crea e ribadisce dei legami indissolubili, la cui
natura va modificandosi col ristabilirsi dell’equilibrio, o coli'aggravarsi
dello squilibrio, secondo la prontezza e la volonth dell’ individuo di
afferrare o respingere 1'opportunita che gli si presenta per saldare i
propri debiti (in questo, appunto, consiste il libero arbitrio, quaggia).
" Presa la determinazione di rituffarsi nel mondo delle esperienze,
I'Fgo inizia la sua discesa. Immerge nel piano mentale la propria
molecola-permanente, che vi riproduce le vibrazioni corrispondenti alle
tendenze  sviluppate nelle precedenti incarnaziont. Essa agisce sulla
materia del piano mentale come un nagnete, attirando a s¢ quella
di natura simile alla sua, fornendo cosi all’ Ego il materiale per
un  corpo mentale nworo, ma dotato delle stesse tendenze che
cgli ha finora coltivate. Di questo materiale 1'Ego si riveste, e pro-
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segue la sua discesa, ripetendo sul piano astrale lo stesso processo che
sul mentale. Non gli rimane ora che provvedersi di un corpo fisico.
Qui un nuovo fattore entra in gioco: i Signori del Karma, Esseri della
cui natura ed evoluzione non é il caso ora di parlare.

Fra tutta la massa di Karma accumulato dall’Ego nelle incarna-
zioni precedenti, e non ancora liquidato, o solo ~parzialmente, ve n'é¢
senza dubbio di quello che richiede certe condizioni di vita e di am-
biente speciali, come per esempio corpo maschile, famniglia agiata, una
fdata nazionalita, ecc.; ve n’é¢ altro che richiede tutt'altre condiziodi.
I Signori del Kannw//'S(pelgono, in tutta questa massa, la porzione di
Karma che puo essere liquidato dall’Ego nella sua imminente incarna-
zione, tenendo anche conto della necessita di scegliere quel tanto di
karma caftivo (1), che pud essere sopportato in una sola incarnazione,
e di alternarlo con una certa quantita di karma buono, che dia modo
all’Ego di riprender lena ogni tanto.

Questi Signori del Karma, dunque, scelgono I'ambiente, la fa-
miglia e il sesso che pit convengono all’Ego; e, quando il suo atomo-
permanente fisico attirera nel seno materno il materiale per la costru-
zione del suo corpo, Essi imporranno certe limitazioni al potere vi-
bratorio di quest'atomo-permanente, in modo da consentire soltanto
ad alcune sue tendenze di afttirare a ¢ la aateria corrispondente,
secondo le limitazioni che il karma richiede nelle facolta che dovranno
manifestarsi durante I'incarnazione. Questa influenza dei Signori del
Karma & importantissima, come vedremo, e bisogna percid comprenderla
bene, e tenerla presente alla mente.

Terminato il periodo i gestazione, I'Ego viene a possedere an-
che il suo nuovo veicolo fisico, del quale prende possesso lentamente
— in sette anni, ci si insegna.

Abbiamo cosi abbozzato, nelle sue grandi linee, il processo di
disincarnazione, i periodi post mortem, e il complicato processo di re-
incarnazione. Questo preambolo relativamente lungo, era indispensa-
bile per poter comprenlere quanto andremo esaminando.

« Se abbiamo gid vissuto, perché non lo ricordiaimo? » Domanda
pregiudiziale, altrettanto comune quanto... ingenua. Come potrebbe
il cervello fisico ricorlare fatti cui non ha partecipato? Ma le tendenzo
e le facolta registrate nell'atomo-permanente, e manifestantisi nei nostri

(1) — Karma cattivo, naturalmente, per modo di dire. Ni usa chiamore coxs grello che
implica sofferenza e buono, quello che consesite sitnaszioni ¢ arvenimenti piacercoli. F oreio, pero,
ehe il Karma, legge di pirogresso, non pri essece, in realld, che bhuono.
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veicoli, che altro sono se non memoria i incarnazioni precedenti?

« Se non ricordiamo anche le circostanze nelle quali si sono svolte
le esperienze che abbiamo attraversate nel passato, come possiamo
trarne ammaestramento? ». '

Chi ieve ricordare & 1'Ego, non gia i suoi veicoli che non sono
se non suoi strumenti di lavoro. E 1'Ego, abbiamo visto, ricorda, sul
suo propric piano.

Faciliterebbe poi wdavvero il progresso il ricordo, per esempio,
dei maltrattamenti che in una precedente vita ci ha usati una data
persona, con la quale il karma ci rimette in contatto, affinché il male
fatto venga compensato con altrettanto bene? Provvido, invero, & I'oblio!

In certi casi, perd, i legami karmici sono cosi potenti, e si ri-
percuotono con tale violenza su noi, da farqi risentire simpatia o
antipatia innate verso certe persone, non appena veniamo loro in
contalto. Questo pud anche considerarsi come un pit o meno vago
ricordo. . .

In un Universo ordinato con tanta perfezione, retto da leggi cosi
precise, assolute, immutabili, nel quale I'infinitamente piccolo ripete

-con fedeltd massima la conformazione e la costituzione dell’infinita-

mente grande; in cui tutto & disposto e predisposto in 1nodo da
rispondere ad un unico scopo costante; in un Universo, infine, in
cui tutto dimostra — a chiunque non abbia preconcetti aprioristici —
I esistenza e la trascendenza d'una Volontd Suprema Unica /- qua-
lunque sia il nome col quale La si voglla. chiamare — come' si pos-
sono spiegare certe apparentl ingiustizie che ci colpiscono giornal-
mente?

Perché un individuo nasce intelligente e l'altro scemo? I'uno santo
e l'altro delinquente? Il materialista ci risponde che la causa ne &
la struttura del cervello, la conformazione del cranio, la presenza o
assenza o lo stalto atrofico di certe cellule. Questa risposta non...
risponde affatto. Essa non dimostra in alcun modo che tale sia la
-causa el fatto, e non piuttosto la conseguenza, o, tutt'al pid la con-
dizione necessaria perché il fatto, dipendente da altra causa, possa
aver luogo. Essa, in altri termini, spiega il come, non il perché.

La teoria della Reincarnazione, invece, ci permette di supporre
<he un dato individuo, dotato, in una precedente incarnazione, di buone
facolth mentali, non ne abbia fatto uso, conducendo una vita inutile
e vegetativa; oppure ne abbia usato male, a danno altrui; oppure,
ancora, ne sia stato ‘talmente orgoglioso da volersi imporre a tutti,
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tutti mortificanclo col far sentire la propria superiorita (1). La legee
Karmica puo, in tali casi, privarlo, nella presente incarnazione, di
quella facoltd di cui non ha fatto uso, o ha usato male, o che ¢ stata
oggetto i eccessivo orgoglio da parte sua, e causa di crudelth vvrso
gli altri. Ma come privarnelo? Non gid annullando la facoltd. poiché
essa € un acquisto che nulla pud pitt compromettere; ma col for-
nirgli, per mezzo diei Signori del Karma, un corpo fisico il cui cer-
vello non sia strumento responsivo nelle sue mani.

Mi — mi si obbiettera — se il suo cervello & unperfelto, «cali,
non essendo in grado di ragionare, non se ne renderda congo; e,
in tal caso, quale vantaiggio ne avra? Non gia il cervello fisio —
ripeto qui — deve subire l'esperienza, ma I'Ego; e I'Ero, uella sua
coscienza mentale, si rende perfettamente conto della non-responsivila
del suo strumeafo fisico, =ente tutta la privazione e 'umiliazione di
non potersi manifestare quale egli ¢. Durante la vity fisica e nel cosi-
detto « stato di veglia », ci rendiamo conto di essere coscienti, =oltanto
H cio che il nostro cervello puo registrare; il nostro cervello, vale
a dire, & unicamente conscio della nostra coscienza, per quel taato
cui esso puo risponlere. Ma non appena, durante il sonno {(che &
fratello della morte) abbandoniamo il nostro corpo [isico, le eventuali
deficienze del cervello pitt non ei limitano; ed & facile immaginare
come I'individuo che stiamo considerando senta tutta la graviti della
sua prigionia in un corpo fisico di ‘tal genere, e come debba esserzh
doloroso farvi ritorno, al suo destarsi. Quando I' Ego, dopo le sue-
cessive morti dei suoi tre veicoli inferiori, si trova sul piano Causale,
vi ¢ cosciente el pereheé di tale esperienza. La lezione & talmente
dolorosa, che, molto probabilinente, egli non ricadri pit negli errvori
che 1'hanno resa necessaria.

Queste sono ipatesi, ¢ vero; ma non sono forse tali da soldisfare
appieno la nostra ragione, il nostro sentimento di giustizia? Le oltre
eventuali spiegazioni, d'altronde, sono anch’esse semplici ipotesi —
poich¢ nessuno, fra noi almeno, pud pretenlere di conoscere la Verifd —
ma sono incomplete, zoppicanti, mentre queste reggono a qualsiusi pil
scrupoloso esame.

(1) — Sarebbe errore supporrve che questa sia unica spicgazione che la teorsia della Reineara
nazione #i possa offrive. Dicerse oltie possoino onche essece le cause che comportano la paseila in
wn corpo il oewi cercello sio piic 0 weno difelloso, Fra le altre, certi vizi, come alroolismo per
esempio, che deteiiorano il cecrello, col persistere lasciano la loro improuta PO weno duralvia
sl atomo-permanente fisico, Di G peoblead ehe aideo esaminando, teatero di dace una solie-
sione, non tutte queelle che sarcebbe possibile dore.
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Tale spiegazione pud valere anche per le cause che conducono gli
uni a nascer ricchi, gli altri poveri, e, in alcuni casi, per tutte le
forti disparita di condizioni che scorgiamo attorno a noi. L'avaro o
chi non fa buon uso wella propria- ricchezza,” ne sara privato, come
pure ne sara privato colui che accumula ricchezza a spese altrui,
o della ricchezza fa scopo della vita, o di essa mena vanto. Ma non
sempre questa ¢ la causa di- tali dispariti nelle condizioni sociall, e
nelle facolth mentali e intellettuali che generalmente vi corrispondono;
essa, normalmente, va ricercata nel gralo Wi’ evoluzione raggiunto da
ognuno, nell’ etq  dell’anima, per cosi dire. Non tutti siamo entrati
contemporaneamente nel -regno umano, e non tutti procediaino con
ugual passo, con ugual lena, sul sentiero dell’evoluzione; nel mondo.
percid, esistono individui su tutti i gri\dini dell'infinita scala, 'che sale
dal selvaggio all’uomo comune, -al Santo, e oltre ancora. E evidente
che — salvo casi speciali — quanto pixt un imdividuo ¢ evoluto, fanto
pitt elevata ¢ la conlizione della sua vita.

Genel'allnelltefﬂi migliori fra gli womini sono i pitt colpiti dalle
avversiti. Perche? Altro angoscioso punto interrogativo, cui invano
si tenterebbe di dare una risposta che soddisfi la nostra ragione, se
non tenendo conto -della Reincarnazione; e che Aascia perplessi sul-
I'esistenza @i una Giustizia che regga il mondo// Se interroghiamo la
‘Chiesa, ci risponde che: « Dio colpisce piu duramiente coloro che pil
ama, per poterli accogliere in Paradiso ». Quale concetto dovremino
noi farci .di un Dio capace di amare pit l'uno che I"altro
dei suoi figli? Se la Sua preferenza ¢ determinata dalla maggiore
o minore loro bonta, rettitwline e devozione, perche, nella Sua pre-
scienza, onniscienza el onnipotenza, non 1i ha creati tulti buoni?
Perché ne ha posti alcuni in condizioni di vita e di ambicnte tali da
spingerli al bene, @1 ha predestinato gli altri al vizio, facendoli nascere
in ambienti e condizioni che al vizio fatalmente conducono? Perche,
infine, porge aiuto a chi gia ¢ sulla buona via, e non pigttosto a chi
ne avrebbe maggiormente bisogno, a causa delle condizioni disperate
in cui- Egli stesso lo ha posto? Come non comprendere che simili
mostruositi, di cui pochi womini sarebbero .capaci, conducono chiunque
abbia un senso di giustizia innato, € la facolta di ragionare, alla ne-
gazione di quel Dio che vorremmo fargli wmnare?

Ben diversa ¢ la spiegazione che ci offre la teoria della Reincar-
nazione! Bontd e retlithdine, come qualsiasi altra virta, sono frutlo
di un progresso compiuto durante il lungo e faticoso cammino sul sen-
tiero dell’evoulzione, frutto di esperienze accumulate, di vita in vita,
su questo sentiero, lungo il quale ognuno ¢ casluto innimerevoli volte,

.
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dal quale innumerevoli volte ognuno, nel buio della propria ignoranza,
si & allontanato. E logico che, quanto pii un uomo si é inoltrato su
questo sentiero, tanto pill numerose siano stale per lui le occasioni
di cadere ¢ di deviare; tanto maggiore, quindi, sard la quantita i
karma ch'egli ha creato. Relativamente poco & il karma che puo ligni-
darsi immediatamente, nella stessa incarnazione durante la quale fu
creato; la maggior parte di esso deve attendere condizioni favorevoli,
in prossime incarnazioni. E, se teniamo conto del fatto che molte
volte queste condizioni favorevoli di saldare debiti karmici non ven-
gono accolte, € che, "quindi, la scadenza viene protratta e gli interessi
accumulati al debito, non ci stupiremo se una persona pia evoluta
— e, quindi, presumibilmente migliore. — puod essere pil colpita dal
karma che non una meno progredita. (1]

Perch¢ alla base del progresso sta il dolore?

Questa domanda & basata sopra un errore fondamentale; errore
che, purtroppo, viene insegnato e predicato ovunque: viene insinuato
nell’animo rH tutti, dai genitori, dagli educatori. in casa, a scuola, in
chiesa. Esso consiste nel credere condizione essenziale cio che, in realta,
non & sc non frutto d'ignoranza. Non & affatto vero che il dolore sia
il mezzo, o anche semplicemente un mezzo per progredire. L'espe-
rienza quotidiana dovrebbe dimostrare, invece, che il dolore deprime,
indebolisce o inaridisce 1’ animo, snerva, sfibra; mette perfino in serio
pericolo la salute fisica e orale, & causa di mille mali il pia delle
~volte fatali. Tutto cid non vale certo a ‘favorire il progresso; lo
ostacola, anzi. Solo quando il dolore & svanito, quando non ci tro-
viamo pitt sotte il suo peso, possiamo riflettere sulle cause che ce
lo hanno procurato, e trarne vantaggio. Ma neanche ci0 possiamo
sempre fare, quaggilu, poiché queste cause raramente sono immediate,
e quindi riconoscibili; molto spesso risalgono ad un passato che sfugge
alla nostra coscienza di veglia; solo riusciamo a scoprirne la causa
occasionale, non quella determinante; e la causa occasionale, il piu
delle volte, & futile o apparentemente ingiusta, e il confonderla con
quella determinante conduce a conclusioni del tutto errate, pericolose.

Il vero progresso consiste invece nel wvingere il dolore, nell'im-
parare a considerare serenamente le avversiti, a fronteggiarle vi-
rilmente, coraggiosamente, guardandole in faccia, pronti a rialzarci di
balzo se ci atterrano per un istante, corazzati coutro il loro potere
illusorio e mistificatore. Co:i soltanto, I'animo si tempra, e il pro-

gresso & rapido. o , ;
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Unica funzione del dolore & quella di additarci, sempre e in nodo
infallibile, un nostro lato <ebole. Il dolore, infatti, ¢ eminentemente
soggettivo, non oggettivo. Quello che addolora gli uni, lascia perfetta-
mente indifferente altri, e pud anche procurar piacere ad altri ancora.
Non dico che la nostra sofferenza lasci indifferenti o faccia piacere ad
altri; ma che lo stesso fatto che per gli uni & causa di dolore, puo
non esserlc per altri. 11 dolore, quindi, non ¢ inerente alle cose o
ai fatti, ma dipende dal nostro modo di considerarli. Qualsiasi avversitd
o esperienza abbiamo a subire, pud lasciarci addolorati, accasciati,
disperati, o sereni, imperturbati e fiduciosi, secondo che di esse diamo
importanza al lato immediato, trapsitorio e sgradevole, oppure non pren-
diamo in considerazione se non il valore reale dell'ammaestramento
che possiamno ricavarne.

Lo stesso idolore che proviamo per la morte di una persona cara,
non dipende che dalla nostra ignoranza, dalla nostra cecita, .lal nostro
-egoismo. Egoismo perdonabilissimo, quasi inevitabile, ma pur sempre
egoismo. La morte ¢ la fine d'un periodo di esperienze sul piano
fisico da parte di un Ego che ha lottato e sofferto; la liberazione dal
pitt gravoso dei ceppi, dalla prigione del corpo fisico, che offusca e
ottenebra al massimo grado lo splendore dello Spirito; l'entrata, dopo
an breve periodo intermedio, in un lungo soggiorno di massima feli-
cita, di completa realizzazione, di beatitudine senza pari quaggia. Ma
la nostra ignoranza ci impedisce di considerare questo, che ¢ I'unico
aspetto  reale della morte, e ci accascia col pensiero dell’apparente
‘separazione. Apparente, poiché, in realth, non vi ¢é separazione, vi
€ soltanto incapacitd da parte nostra di vedere e udire, attraverso i
sensi fisici, chi invece seguita a vederci e parlarci, a vivere con noi,
sui piani superiori. Questo dovrebbe spronarci, anzi, ad affrettare il
nostro sviluppo in modo da poter diventar coscienti, anche nel cer-
vello fisico, della vita che continua oltre questo piano.

Questa, che siamo abituati a considerare come l'unica vita reale, &

invece vera morte, & il periodo pitt tenebroso, illusorio ed offuscato
della Vita.

La teoria secondo la quale il nostro carattere ¢ determinato in
primo luogo dal « fatto ereditario », dall'impronta che al nostro corpo
conferisce la « cellula germinale », il « Bioforo di Weissmann », senza
dubbio contiene buona parte di verita; ma, come molte altre,
essa confonde I'effetto con la causa. Non sono le caratteristiche
fisiche che determinano quelle morali, intellettuali e spirituali del-
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I'individuo, ma sono queste ultime a determinare la scelta del corpo
fisico possadente quelle che pit s'addicano alla loro esplicazione. Credo
non si possa mettere in dubbio che le tendenze morali, intellettuali e
spirituali sono i natura superiore a quelle fisiche; e ritengo pitt lo-
gico afferinare che la natura superiore plasmi ai suoi fini quella infe-
riore, piuttosto che essere sla questa determinata.

Non ¢ raro il caso di gemelli, cresdiuti ed allevati inzieme,
nelle medesime condizioni di ambiente, i quali abbiano carattere e ten-
denze e facoltd differenti, anche opposte, pur avendo ocorpi fisici tal-
mente simili da potersi a stento distinguere I'uno dall’altro. La teoria
della Reincarnazione, secondo la quale il carattere & determinato dalle
esperienze accumulate in vite anfteriori, & molto pilt semplice, piu
lozica, pitt convincente di qualsiasi altra ipotesi, e, gettando luce su
tutti i pir svariatt casi speciali, ¢ da essi sempre pitt confermati.
non mair smentita.

© Sioverifica a volte il caso di due esseri che nascono, pitt che
gemelli, addirittura uniti fra loro, fisicamente; ¢ il fenomeno dei cosidetii
« Fratelli Siamesi », i <cul ogni tanto la scienza ¢ chiamata ad oc-
cuparsi. Non so se essa ¢ riuscita a rdare di questo fenomeno una
spiegazione qualsiasi. « Scherzo «hi Natura » esso vien chiamato, come
altri che pur esamineremo.

« Scherzo » i cattivo genere sarchbel (1). Condannare, scnza
scopo, esseri coscienti al una vita cosi sacrificata ed anche umiliante,
sarebbe crwlelty, non scherzo; e — d'altra parte — se simile condanna
risponde ad uno scopo, non & piit scherzo, ¢ Karma. A chi consideri
la vita non dal solo punto di vista materiale, vien fatto di chicdersi
quale possa essere il significato ¢ lo scopo i tale fenomeno. Una spie-
gazione, a parer mio logica e convincente, creido possiamo trovarla. Due
es=eri che, per varic esistenze consecutive, e nonostante i continui e
sempre pile impellenti rvichiami dal Karma, non siano mai riuseiti a
tollerarsi a vicewlu ed a fraternizzare, possono aver costretto il Karma
a ricorrere a (uesto mezzo estremo per costringerli a praticare la so-
lidarieth, ed aiutarsi, e forse nd amarsi.

L, poiché siamo in tema, esamineremo un altro gencre di fenomeni
di natura: la deformiti, la mostruosita. Chi ne spiega la causa? Perché

(1) — Nessuno, classificando in tol wodo questi fenowmini, inteade significare che la Notura
toylia e posse reramente scherzare! Ne sono conrinto. Ma la parola «scherzon indica clicias
wmente la nessina iwipostanza che al Jenomeno stesso sioallyibuisee @ 8 wno seherzo, rale a dice un
folto insignificante. senzo rausa ¢ seasa conseyucaze, Il fotte solo di poter supporre che in Notvra
esista o capiti qualehe cosa che won abhit cansa nd eoasequense, denota GUailo poco s cowipirende
il oralare, il significato, lo scopo, della vita 1!
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un essere umano ¢ condannato a vivere in un corpo deforme, spesso
ributtante, o avente addirittura certe sembianze animalesche? Qui,
come pure nel caso precetente, invano si invocherebberoi tutte le cellule
germinali umane, tutti i biofori di- Weissmann, ché, neppure fisica-
mente, la supposizione di una simile eredita reggerebbe. E,--aso mai.
pit plausibile — xlal punto di vista esclusivamente fisico, s'intende --
attribuire i} fatto all’influenza di uno spavento o di un’altra violenta
emozione Wella madre, durante il periodo gestatorio. Comunque sia,
¢io non riguarda se non il fisico. Ma dal punto di vista dell’individuo
che deve incarnarsi?... : : g ‘

La deformita — eci si insegna — & spesso conseguenza di crudelta
commesse in vite precedenti. La crudeltd ¢, infatti, una vera e propria
doformitih morale, che puo ripercuotersi sul fisico;  non solo: il de-
forme ¢ quasi sempre oggetto di scherno da parte ‘di monelli ignoranti;
i (uali, nella loro incoscienza, si prestano al essere strumenti karmici
di crudeltd. Ma la deformitd puo anche essere conseguenza di eccessivo
orgoglio, di sofferenze volontariamente inflitte ad altri grazie alla su-
periorita della propria bellezza fisica. Le sembianze 'animalesche, poi,
possono essere conseguenza di una o pit vite esclusivamente dedicate
alle ‘passioni'animali d’ogni genere. Casi rari, invero, come rare sono
le mostruosita che ne conseguono. '

Se passiamo ora a consilerare il genio e la sua precocita, rien-
triamo nel dominio dei fatti che si vogliono spiegare con [eredith
atavica. Ma, anche supponenlo che casi simili si verifichino sempre
e soltanto in famiglie in cui qualche antenato abbia sviluppato in
mudo speciale la facolta che si ris~ontra nel discondente, rimane sempre
da «dimostrare come una cellula fisica possa contenere e trasmettere,
non solo tendenze, ma vere e proprie facolth intellettuali o spirituaii
anormali. Ad ogni modo, volendo anche anunettere questo, perche
uguale privilegio erelditario non si trasmetterebbe ad altri discendenti
di stesso grado e dello stesso ceppo? Qual'e questa nuova causa deter-
minante che entra in gioco per scegliere quello fra i discendenti che
debba ereditare simili facolty, e far 5i che, sovente senza studio ¢
senza allenamento, esse debbano assurgere in lui ad un grado enor-
memente superiore a quello mai raggiunto nell’antenato, e anche mani-
festarsi fin ¢la un’etd tenerissima? Difficile & rispondere!

Non, perod, per chi ammetta che Pessere apparentemente privilegiato
possa aver coltivato una data facolth, per varie incarnazioni successive,
perfezionandola anche sul piano mentale nei periodi intermedi. I Si-
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gnori del Karma, naturalmente, ove nessun'altra causa vi si opnonga,
faranno nascere un tal essere in una famiglia in cui l'eredita fisica
possa fornirgli un corpo rispondente alle tendenze dell’atomo-permanente.

Ma, siccome il genio, per esser tale, deve trascendere il limite
massimo i sviluppo raggiunto dai suoi contemporanei, difficilmente
potra trovare un corpo che risponda perfettamente, in tutto, alla forza
che lo anima, che resista impunemente a vibrazioni cosi potenti ed
anormali. Il genio, infatti, & quasi sempre pii o meno squilibrato.
Soltanto una disciplina metodica — raramente accettabile dalla natura
indipendente del genio — e basata su conoscenze occulte, potrebbe
allenare il corpo a sopportare senza pregiudizio simile tensione. E,
inoltre, l'individuo stesso, sviluppandosi intensamente, durante varie
incarnazioni, in una determinata direzione, trascura molte volte di
svilupparsi armonicamente in altre; altra causa, questa, dello squili-
brio che si riscontra frequentemente nel genio.

Ma impossibile sarebbe il passare, qui, in esame tutti i problemi,
altrimenti inesplicabili, che la teoria della Reincarnazione rende per-
fettamente intelligibili. Se con questo mio studio, forzatamente incom-
pleto, son riuscito a convincer qualcuno dei lettori dell’attendibilita di
una tale ipotesi, a dimostrare ch'essa non & in alcun modo meno seria
di qualsiasi altra, e puo, viceversa, gettare molta luce la dove le altre
non riescono a iiradar le tenebre, esso avra raggiunto il suo scopo.
Ognuno potra, per proprio conto, approfondire lo studio, e trovare
una risposta soddisfaciente a tutti i « perché » della vita. Essa assu-
meri allora agli occhi suoi un aspetto assolutamente nuovo, un signi-
ficato ben pit profondo ed importante, che influira certamente sulla
sua condotta, ponendo sotto tutt'altra luce i valori reali dei fatti e
delle cose, alcuni dei quali, che gli sembravano importantissimi, pas-
seranno nella penombra, cedendo il posto ad altri finora trascurati.

Allorch¢ la maggioranza dell'umanitd nella Reincarnazione avra
riconosciuta la condizione essenziale ed indispensabile per spiegare il
mistero e lo scopo della vita, un gran progresso sard compiuto, molte
ingiustizie sociali saranno eliminate, molti preconcetti cadranno. L’im-
portanza di questo mutamento di orientazione & cosi grande, cosi im-
mensi ne saranno i beneficl, che dovremmo in tutti i modi procurar
di affrettarlo. Molti, gia oggi, sono intimamente convinti, o quasi, della
verita della Reincarnazione; ma non osano dichiararlo pubblicamente,
pel timore di venir considerati pazzi, e scherniti dall'opinione pub-
blica; e, non osando dichiarare la loro credenza, non possono né vo-
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gliono,'naturalmentc, ragionare, giudicare ed agire secondo la direzione
che essa additerebbe loro. Prendano coraggio costoro; osino. E loro
dovere; ¢ un dovere che la Fratellanza impone loro. Osino, e lo scherno
cadra, e quella opinione pubblica che si da atteggiamenti da tiranna
si rivelera ben presto quella schiava che, in realta, essa ¢&. Osino,
e vedranno ingrossarsi sempre pit le loro schiere, e la Verita sapra
farsi strada ed aver ragione degli stolti, la cui opinione si & sempre
abbandonata, e si abbandonera sempre, alla corrente imposta da chi osa.

Il momento & dei pii propizi. Questo crollo di certe vecchie isti-
tuzioni; questo affannoso brancolar nel buio per tentar di ricostruire
una nuova Society sulle rovine della vecchia; questa ricerca tumul-
tuosa e disordinata di nuove vie, indicano chiaramente che il momento
¢ propizio. Le forze distruttrici, nella loro cecita non riuscendo a
discernerc fra tanto disordine il buono dal marcio, tutto tendono ad
abbattere, tutto vogliono sommergere, sovvertire, pur di cambiare, di
rinnovare, di tentar altri metodi; e le forze di ricostruzione — le
uniche che possano realmente cambiare — acciecate pur esse da {anta
confusione, dibattentisi pur esse nelle tenebre dell’ignoranza e dell’in-
certezza, han bisogno di nuova luce. Donde verrd loro questa luce,
se non da teorie che, basate su fatti e mon su apparenze ingannevoli,
possano, spiegando i metodi seguiti dal processo evolutivo, suggerire
lo schema dei nuovi ordinamenti? Contribuiamo, dunque, a diffondere
quel po’ di luce che abbiamo percepito. Osiamo. Non lasciamoci inti-
midire dal riso degli stolti. Proclamiamo apertamente quello che cre-
diamo essere, se non la Verita, quel tanto di Essa che per ora ci &
dato conoscere; disqutiamolo liberamente, senza reticenze, senza esita-
zione. Osiamo: i timidi oseranno con noi: i titubanti si lasceranno
pilt volentieri convincere; la massa seguira.

Oggi una gravisssima responsabilitd pesa sul capo di chiunque non
osi pronunciare la parola che potrebbe essere decisiva. II pid umile
fra noi pud portar luce al mondo intero: pud, anche inconsciamente,
essere veicolo di ispirazioni superiori. I pit umili sono a volte i
pit adatti, essendo meno compromessi, meno offuscati da passioni
e preconcetti. Ma chi li udra? I mondo non ode loro, ode la Voce
che, pel tramite loro, scentle dall’alto, la voce della Verita.

A. C. DI MAGNY.
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SCIENZA E FILOSOFIA

E impossibile concepire quali sarebbero le condizioni di vita nel
mondo, se non esistesse la scienza moderna. Se ci volgiamo ad os-
servare I'Europa dell’ Eta Tencbrosa, e consideriamo poi i cambiamenti
avvenuti da allora — tutti dovuti a scoperte scientifiche — una pos-
sente onda di gratitudine sorge da noi verso quei pazienti investigatori
delle leggi di Natura, i quali costruirono l'edificio della scicnza mo-
derna. L difficile scoprire un solo campo d'attivita umana che .ogui
non risenta l'influenza degli insegnamenti scientifici sull’evoluzivne.

Benché la scienza — a rigor di termini — sia I'esposizione di fatti
scoperti, alle teorie scientifiche va naturalmente associata una specie
di filosofia. La quale non & esposta in alcun trattato speciale, ma
risulta piuttosto dall'atteggiamento delle autorita scientifiche nell’esa-
minare la vita. Oggi & fuori discussione che la filosofia della scienza
e il Materialismo. Questa filosofia & stata autorevolmente riassunta dallo
scienziato inglese Tyndall, quand’egli disse che tutte le possibilita della
vita egli le scorgeva nella materia. L'uomo normale ritrae dalla scienza
moderna l'insegnamento che le energie della vita si sviluppano esclu-
sivamente dalla materia, e che quanto nell’'uomo chiamiamo «anima »
altro non & se non la risultante di modificazioni chimiche ed elettriche
nell’organismo umano. Tale teoria & tuttora stranamente affermata, ¢
tuttora la si considera pienamente giustificata da tulli i fatti scoperti.

Ma, in realtd, molti fra 1 cosidetti fatti scientifici ci sono oggi
ripresentati in modo, a volte, assolutamente contradditorio a quello
in cui venivano enunciati una o due generazioni fa. Molte scoperte scien-
tifiche, invero, che oggi si fanno, son tali da far barcollare il sistema
di filosofia materialistica della scienza. Limitiamoci ad esaminare alcune
di queste importanti modificazioni che le tcorie scientifiche incomin-
ciano a subire.

Non molto tempo fa, gli scienziati affermavano che il processo
evolutivo era incominciato su questa terra soltanto da pochi milioni
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d’anni. Nel 1889, lo scienziato inglese Lord Kelvin, nel discutere 'cta
della Terra, disse che, in seguito ad accurati calcoli eseguiti .in varie
direzioni scientifiche, egli scopri che l'etd massima della Terra cra
di «piu di venti e meno di ‘quaranta milioni di anni; probabilmente
molto pit prossima ai venti che non ai quaranta ». Pochi mesi.dopo,
nello . stesso anno, un altro scienziato inglese non meno noto, Sir
Archibald Geikie, in un suo discorso alla Sezione Geologica della
British Association,. disse che non certo meno di cenlo milioni d'anai
-era necessario attribuire alla Terra, per poterne spiegare tutti i fe-
nomeni geologici. Da quando fu scoperto il radio, simili speculazioni
hanno subito grandissime modificazioni; oggi, infatti, Lord Rayleign,
eminente scienziato, sostiene che mille milioni di anni furon neces-
sari al processo geologico; mentre un altro scienziato ancora, il Dottor
Jeffreys, fa risalire la solidificazione della crosta terrestre a non meno
di duemila milioni di anni fa. .

Altra e pia fondamentale modificazione che sta verificandosi, ¢ la
lenta convinzione .che i processi mentali, pur essendo inseparabili da
una base fisica, possono tuttavia continuare a prodursi indipendente-
mente dalla materia fisica e tangibile. Questa é I'inevitabile conscguenza
di tutta la grande messe di investigazioni conosciute oggi sotto il nome
di Psicoanalisi. Non v'ha dubbio che lo psicologo da laboralorio rimane
alquanto scettico circa simili risultati della Psicoanalisi; ma nessuno
pud aver sospetti sui metodi scientifici adottati da personalita quali
Freud, Jung, Adler, ed altri. I falti ch’essi vanno accumulando tendono
a provare che mnel misterioso « incosciente » da loro messo in luce
quale uno degli strati della coscienza umana, esistono elementi di
permanenza che dimostrano la continuitad della mente e della memoria,
indipendentemente dalla persistenza  dell’ uomo  quale individuo. Cosi
si esprime Jung: ‘

« L’incosciente racchiude delle possibilita di conoscenza assolutamente
irraggiungibili  dalla  coscienza, poich¢ esso dispone non soltanto dj
tutto il contenuto psichico che non varca la soglin della coscienza
perché¢ dimenticato o trascurato, ma di tutta esperienza di innume-
revoli etd, depositata coll’'andar del tempo nel cervello umano, ove
giace allo stato potenziale ».

Da cio risulta ovvio che se |' « incosciente » possiede questa saggezza
delle eta passate, deve aver la capacita di accumular esperienze e
di registrarle in qualche luogo dell'universo che non siano le aggrega-
zioni materiali del cervello delle successive generazioni.

Alcuni, per lo meno, fra gli scienziati, hanno, lungo questa od
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altre linee di invesligazione biologica non meno importanti, una decisa
tendenza a ritenere che i processi vitali debbano Psserc considerati
capaci di indipendenza nella loro manifestazione, befich¢ normalmente®
agiscano pel tramite di aggregazioni materiali. Simile'concetto proclamo
Crookes, il quale capovolse la frase di Tyndall, dicendo che cgli nella
vita scorgeva tutte le potenzialita della materia.

La piu caratteristica fra le nuove generalizzazioni & forse quella
che coraggiosamente ci offrono i bi(')l.ogi della Scuola inglese Men-
deliana. Finora, nell'accumulare fatti scientifici di Natura, abbiamo se-
guito l'ordine di idee popolarizzato da Herbert Spencer, secondo il
quale l'evoluzione, come processo, tendeva a render definito l'indeiinito.
complesso il semplice. Tutti i fatti scoperti al tempo suo giustificavano
indubbiamente questa grande generalizzazione. Ma gli sperimentatori
Mendeliani hanno cambiato questo concetto dell’evoluzione. Il loro mas-
simo esponente in Inghilterra affermd coraggiosamente, otto anni fa,
che l'evoluzione effettivamente « segue la direzione opposta ». Bateson
disse che « Shakespeare un tempo esisteva come particella di proto-
plasma meno grossa che la capoachia d'un piccolo spillo », e che tutte
le miriadi di specie che si sono sviluppate dal protoplasma esistevano-
nel protoplasma stesso in qualche inconcepibile forma archetipa, quali
« fattori ». Secondo simile linea di pensiero, infatti, corroborata da
queste nuove ricerche biologiche, sembrerebbe che il processo evolutivo
incominci da una grandissima complessiti, e che esso cousista nel
ridurre poi la complessita alla semplicita. Non possiamo dimenticare-
che uno dei piu difficili elementj della teoria scientifica dell’evoluzione
é sempre stata, non la «sopravvivenza del pia idoneo», ma il suo
pervenire. Non é grande il passo fra questo concetto e quello Platonico
degli archetipi, esistenti fin dal principio dei tempi e lentamente scen-
denti nella materia, a misura che, col procedere del']'evoluzio-ne, sor-
gono organismi atti ad accoglierli.

Questi pochi fatti bastano a dimostrare che la scienza moderna
non offre quella assoluta e rigida certezza che generalmente le st
suppone. Esiste effettivamente una base di profonda veritai nella se-
guente sarcastica definizione di H. P. Blavatsky: « Scienza esatta.....
esatta principalmente nel riconosoersi inesatta ogniyanno bisestile ».

Uno dei pia gravi inconvenienti del pensiero scientifico moderno
si @ che, all'atto pratico, nessuno scienziato ¢ in grado di dirci quanti
e quali siano tutti i concetti scientifici che oggi incontrano favore.
Poiché essere scienziato vuol dire essere specialista; e chiunque si
specializzi pud difficilmente seguire lo svolgersi dell’intero movimento
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scientifico in tutte le sue ramificazioni e nuove scoperte. Invero, per
quanto strano ci0 possa sembrare, un filosofo, che non & un’autorita
nel campo scientifico tecnico, & probabilmente pil in grado di abbrac-
ciare l'insieme del pensiero scientifico odierno, che non qualsiasi pro-
fessore di Universitd che sia un’autoritd riconosciuta in uno dei rami
della scienza.

La scienza & una meravigliosa raccolta di fatti; ma quella filosofia
che da essa si ¢ voluto dedurre & sempre stata stranamente incompleta.
Essa pud ancora fornirci una filosofia materialistica; ma, viceversa,
questa sua filosofia non & in grado di spiegare l'uomo. E difficile trovare
uno scienziato che, mentre da un lato é ortodossamente scienziato, non
sia contemporaneamente costretto, nella vita quotidiana, a pensare e
sentire in modo assolutamente diverso da quello rispondente ai dettami
della scienza. Come essere umano, ogni pii impersonale scienziato ha
pensieri e sentimenti suoi propri ai quali deve assolutamente rinun-
ciare, essendo convinto che, un giorno o l'altro, non saranno piu in
armonia con le idec scientifiche. Quale fra gli scienziati non sente
profondamente radicato in sé listinto della continuity della propria
personaliti? Egli deve tuttavia formalmente rinunciarvi, e costringere
la propria natura ad accettare una tale rinuncia, perché¢ la mente gli
dice che la immortalita non & provata da fatti scientifici. Non sarcbbe
davvero molto inesatto il dire che la filosofia della scienza moderna, in
quanto concerne la vita propria dell’'vomo, ¢ una filosofia di repressioni.

E forse possibile che una qualsiasi filosofia, fatta principalmente
di negazioni e di repressioni, sia duratura? Lo sarebbe, invero, se fosse
la verita. Non vi & scienza che possa andar oltre la verith. Ma, in tal
caso, dovremmo avere l'assoluta certezza che quello su cui basiamo
le nostre credenze sia effettivamente la scienza, non soltanto teorie
scientifiche. Qui sta la massima difficolta per l'uomo normale che
legga libri scientifici. Egli, leggendo tali opere, non puo discernere
fino a qual punto l'autore si attenga scrupolosamente a fatti provali,
e quando invece cada in semplici teorie personali. La scienza, al-
lorché espone teorie, non &, a rigor di termini, per nulla scientifica.
Finché si tratta di stabilire fattj che possano chiaramentc e senza
eccezione venir raggruppati sotto leggi, ci troviamo di fronte a vera
scienza. Anche quando non possiamo raggruppare tutti i fatti sotto
una data legge, ¢ fafti appartengono alla scienza; ma le ipotesi
che a loro riguardo si formano, non sono affatto scienza. Nello
studio profondo della scienza, si colpisce il constatare quanto poche
siano veramente le grandi leggi immutabili, e quanto lontani siano
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veramente le grandi leggi immutabili, e quanto lontani siamo auncora
dal poter da esse dedurre una vera filosofia. Le leggi scientifiche si
affacciano a noi, ma, per ora, non ci offrono alcuna spiegazione loro
propria, secondo quei criteri sulla verita che la scienza stessa ha
stabiliti. E quindi picnamente giustificata l'affermazione che, mentre
uli scienziati moderni debbono esporci i fatti di Natura, essi non debbono
darci alcuna filosofia.

Poiché la filosofia deve indagare nell'universo con ben altre fa-
colta che la semplice mente analitica. Sintesi ¢ la natura essenziale
della filosofia; e giacch¢ ogni uwomo, dal piu basso al piu elevato, va
continuamenle cercando la sintesi, il filosofo e, sotto vari aspelti, assai
pit atto a porgergli aiuto che non lo scienziato. Nessuna filosofia,
si capisce, dev'essere in contrasto con alcun fafto stabilito dalla scieuza;
ma ci6 non vuol dire che una filosofia non possa presumere certi
fatti non ancora scoperti. Piu d’uno scienziato, nel proprio campo
di attivitad, ha dichiarato che certe grandi generalizzazioni ch’egli scopri
nel suo lavoro lungo date linee di ricerche, vennero in luce, non gia
grazie all’accumularsi di fatti su fatti, ma piuttosto per un improv-
viso sprazzo di illuminazione, quasi la sintesi discendesse nella sua
mente dallo spazio.

Checché si dica e si faccia, poichd noi uomini siamo quel che
siamo per i nostri pensieri e sentimenti, ogni oggetto o frammento
di realti estraneo a noi stessi ha soltanto valore per noi in quanto
puo essere assimilato dal nostro Sé. Quello che giustifica la scienza
di fronte all'individuo non ¢ gid I'astratta sua veritd e permanenza, ma
Faffinita. di questa verita con la natura del S&, che le permetta di
venire da questa assimilata. L'uomo ¢ uwomo in quanto va continua-
mente trasformando 1l mondo esterno dei fenomeni in termini d'un
mondo noumenico interno. Per appagare il supremo bisogno dell’uomo,
egli deve abbandonare il campo analitico della scienza, ed acccltare
qualche filosofia. La scelta di questa filosofia dipende poi dal proprio
temperamento. E se per l'individuo ¢ vero quel fatlo ch'egli conosce
per diretta esperiecnza e realizzazione, Misticismo ed Arte posseggono
i massimi clementi della scienza, poiche possono essere conosciuti per
diretta esperienza. La natura emozionale pud essere altrettanto rigida-
mente scientifica quanto quella mentale. Poich¢ 1'uvomo non & uel
semplice apparecchio registratore .che ¢ la sua mente, ma un misterioso
vortice di coscienza che va continuamente assimilando, coslruendo e
ricostruendo. Non sard quindi la scienza moderna che lo aiutera in
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questo aspetto vitale della propria natura, ma piuttosto quella che
in Oriente vien chiamata la Saggezza Antica.

C. JINARAJADASA
(Dal « The Adyar Bullelin » di aprile 1922).

* ok ok

Qualche volta noi parliamo di due filosofie : il materialismo e
I'idealismo. Le scienze non si dicono né materialiste né idcaliste. Esse
sono piuttosto positiviste; si- basano su dei. fatti. Esse non hanno né
teoria materialista, né teoria idealista. In esse & sempre questione di
fatti positivi. Cosi voi non potete attaccare gli scienziati come ma-
terialisti: essi non sono tali; voi non potete parlar loro di idealismo:
essi non ne hanno bisogno. Essi cercano soltanto i fatti, ed & su
questi fatti che vogliono fondare la loro scienza. Ma allora, hisogna
assolutamente riconoscere’ tutti i. fatti e non soltanto una piccola parle
di essi che si riguardano come normali. Ecco un errore capitale della
psicologia moderna. '

A. BESANT

‘(Dalla Conferenza Scienza ¢ Teosofia, 20 nov. 1902).

IL SIMBOLISMO DELLO ZODIACO

©

V.
LEONE

II quinto Segno dello Zodiaco porta il nome del Leone.

Questo felino per la sua gran forza e per la generosita d'indole
¢ stato sempre salutato come il re degli animali e considerato, po-
polarmente, quale simbolo della maesta e del potere.

L’indole generosa, cosi liberalmente attribuitagli, & stata piu volte,
¢ molto eloquentemente, esaltata, ma non bisogna credere che la poesia
e l'esaltazione abbiano saputo sempre rappresentare la vera natura
del leone. I viaggiatori lo dipingono, spesso, come un animale astuto
od insidioso, che si avventa sulla preda pitd debole per abbatterla
col terrore, col peso e con la violenza.
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Il leone porta il capo alto e procede con lentezza, la sua fiso-
nomia tranquilla e dignitosa dimostra che esso conosce la sua forza.
insuperabile a cui unisce un’agilita sorprendente: gareggia con le an-
tilopi. con le gazzelle, con le giraffe e con le zebre, ed un ecnorme
salto basta al leone per raggiungere questi timidi animali, che durante
la notte si accostano ad uno stagno per dissetarsi.

I recinti di tre metri di altezza non sono ostacoli sufficienti per
il leone. Dopo averli varcati piomba in mezzo al bestiame, afferra
un bue, un cavallo e lo porta via.

Il leone non si avventa mai, sopra una creatura vivente, quando
non vi sia spinto dalla necessita di procurarsi la nutrizione ¢ non
prende che una vittima per volta.

Possiamo quindi concludere che la caratteristica naturale del leone
¢ la sua insuperabile forza materiale e l'ardore irrefrenabile dimo-
strato nella lotta contro gli ostacoli che si oppongono alla sua esistenza.

Per la sua forza muscolare, per la gravita che assume nel pro-
cedere lento e maestoso e per la mole del suo corpo tarchiato e
pesante, la tradizione esoterica gli attribui la natura del guna Tamas.

Come dicemmo nel descrivere il Segno del Toro, la parola sanscrita
tamas, in un senso molto largo, vuol dire: resistenza, insensibilita,
inerzia, ma da un punto di vista esclusivamente fisico si riferisoe
agli attributi speciali della materia e percid ricorda in modo evideute
la grande energia accumulata nel sistema muscolare del leonc.

Tamas, come facolta di ritenere le esperienze che assicurano il
concetto evolutivo, ¢ un attributo passivo, analogo alla qualita mercu-
riale degli alchimisti, quella qualita, cio¢ che da corpo alla cnergia
permettendole di manifestarsi come materia.

Per l'ardore dimostrato dal leone nella lotta contro gli ostacoli,
che si oppongono alla sua esistenza, per la natura impetuosa, per
I’agilita sorprendente con cui si lancia sulla preda, la tradizione lo
ha identificato con la natura dell’elemento Fuoco.

II Fuoco ¢ il pin sottile dei quattro elementi alchemici, il pin at-
tivo, il pia puro, ¢ il principio animatore e la sorgente dell’energia.

Come fu detto altrove, il Fuoco & l'espressione di un principio,
che & in processo di separazione da una combinazione, per ecnirare
nella formazione di un‘altra, quindi la sua azione ¢ separativa »d indi-
vidualizzante, separa cio¢ le Monadi le una dalle altre e le fa ap-
parire come unita distinte e scparate.

Il Fuoco & la sorgente di tutte le forme di energia, su ogni piano
della natura, sia che lo si consideri come causa di attrazione e di
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inlegrazione o come potere di repulsione, di disintegrazione e di
separazione.

Nel suo concetto piu elevato, si riferisce al Grande Fuoco Cosmvico,
che dalla disintegrazione di un Universo, passa alla creazione {di un
altro. Quindi & la Vita e la Coscienza che pervade il Mondo con tutte
le sue innumerevoli formé di manifestazione.

Nella Dottrina Secreta (III Vol., p. 589, ed. ingl.) & detto:«Il
Fuoco ¢ la divinitda nella sua presenza soggettiva, dal principio alla
fine dell’'Universo. Sotto altre condizioni il Fuoco Universale si ma-
nifesta come Acqua, Aria e Terra. E quell’elemento del nostro Uni-
verso visibile che rappresenta il Kriyashakti di tutte le forme dx vita.
E quello che di Luce, Calore, Morte e Vita..

Il processo di separazione da una combmunone per entrare nella
formazione di un’altra, che & la caratteristica essenziale dell’elemento
Fuoco, opera sui diversi livelli della evoluzione, quindi 'elemento Fuoco
puo essere riferito al Grande Fuoco Cosmico, Cawsa Unica della disin-

tegrazione di un Universo e della formazione di un altro, al processo
di incarnazione di un Ego dopo avere distrutto il veicolo precedeunte,

al passaggio dell’atomo permanente attraverso le anime-gruppo dei re-
gni inferiori per raggiungere la completa individualizzazione ed, infine,
alla creazione di una fase embrionale derivante dalla distruzione di
una precedente.

Nel piano della materia il Fuoco trasforma la Terra in Acqua e
I'’Acqua in Aria. Nella vita, alimenta la sorgente di quel calore neces-
sario al funzionamento di ogni organismo. Nel corpo fisico & il simbolo
della vitalita concentrata nel cuore.

Concludendo, il Fuoco pud essere considerato come energia, come
coscicnza e come forma di materia. Come energia & la causa di ogni
cambiamento di stato, di ogni separazione o riunione, sia fisica che
iperfisica ed & ta causa animatrioe di tutte le cose. Come coszienza
rappresenta uno stato precisamente simile di concentrazione in un Sé
limitato o di polarizzazione, che implica movimenti speciali di separa-
zione e di combinazione. Nell'nomo questo Sé appartiene al piano men-
tale ed i suoi movimenti si manifestano come morte e rinascita.

~ Certi popoli adorarono il Fuoco come simbolo della Vita e della
Forza animatrice. I Rosacruciani, successori dei teurgisti, considera-
rono il Fuoco come il simbolo della Deita. Esso era la sorgente non
soltanto dell’atomo materiale ma il veicolo delle forze spmtnah e psi-
chiche che gli danno energia.

La combinazione del guna Tamas con I'elemento’ Fuoco & I'espres-
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sione, quindi, di una energia che si manifesta come materia. 11 Fuoco,
espressione di Vita, fissa nella materia la sua azione, che segna un
punto nel processo evolutivo della natura.

"~ Per la sua affinita con il guna Tamas, il leone, dunque, partecipa
della natura del toro, e per l'affinita con l'elemento Fuoco, partecipa
della ‘natura dell’ ariete.

Il guna Tamas e l'elemento Fuoco, presi insieme, formano la base
di tutto il simbolismo che ha rapporto col Segno del Leone.

" Da un punto di vista cosmico, vedemmo che i primi guaitro Segni
dello Zodiaco sono la espressione della Vita e della Forma, da cui
prendera origine I'Universo e nello stesso tempo definiscono i limiti
della sua evoluzione. I rimanenti Segni dello Zodiaco esprimono, come
vedremo, il complesso risultato della evoluzione.

 La prima Tetractis formata dai primi quattro Segni dello Zodiavo,
nella sua pia alta concezione, pud essere considerata di natura emi-
nentemente divina, ed ¢ il simbolo della Divina Trinitd nella manife-
stazione; cio¢ la limitazione del germe triplo nella materia del futuro
Sistema Solare.

1 quattro successivi Segni dello Zodiaco (Leone, Vergine, Bilancia
¢ Scorpione) sono il simbolo della seconda Tetractis e Leone, quale
primo Segno di essa, rappresenta quegli elementi che avendo una
esistenza potenziale, diverranno entith separate nei tre Segni successivi.

Se Cancro, quindi, rappresenta 1’ Uovo dell’ Universo, Leone ¢& il
simbolo della Vita e della Coscienza omnipresente che lo pervadono
e che sopraintendono agli innumerevoli processi di formazione e di
trasformazione. E la volontd centrale che opera in seno al sistema e
guida la evoluzione universale secondo un piano prestabilito.

Questo  processo di polarizzazione & retto da quellaspetto dek
Principio igneo, che porta alla distruzione di un Universo fenomenale
ed al riconoscimento del puro Spirito, mentre il processo di separazione
¢ retto da quell’altro aspetto che porta alla esistenza maleriale ed al
riconoscimento del mondo obiettivo.

In altri termini Leone rappresenta quel Potere misterioso e divine
che opera in ogni elemento vitale della Natura, per trasformarlo inces-
santemente secondo il concetlo evolutivo del Dio manifestato. E quel
misterioso Potere che schiuderd 1'wovo, quel sorprendente principio
che dande 'sviluppo ¢ forma all’embrione continuera ad imprimersi
nella materia come energia vitale, sorgente di calore ed origine di
ogni espressione organica, nel suo piu largo e complesso significato.

Le qualita tamasiche latenti in Toro sono risvegliate in Leone;



— 23 —
.
le forze agenti della Natura costruiscono il veicolo dei sensi, in cui
I’anima si imprigiona durante il suo pellegrinaggio altraverso le Te-
nehre e finché l'alba non le sard segnata dal Sole rivelatore.

Leone corrisponde, nella letteratura bramanica, al -Nidana Sadava-
tana (Van Stone, opr cit.), che letteralmente significa: « le sei Porte ».
le sei dyatana o poteri della percezione.

L’elemento Fuoco, come & stato detto in altra occasione, si rife-
risce alla individualizzazione. Le qualita tamasiche del Segno esistono
su ogni piano della Natura e, dal punto di vista dei Nidana, essc
devono essere riferite principalmente al piano Atmico o spirituale.
Percid nella sua pia alta espressione, Leone rappresenta 'autocoscienza
dell’anima spirituale che raggiunge la sua unita con I'intero. Subba
Row dice che «il S¢ dell'Uomo perfetto ¢ il figlio del 3é divino
(Ariete). Simha, nome sanscrito di Leone, sarebbe il Jivatma, ciot
il Sé spirituale interno dell'Uomo considerato come il figlio di Para-
matma, il Sé universale ». Ora il Sé spirituale dell’'Uomo lavora altra-
verso ai suoi veicoli per evolvere i cinque sensi e la mente. In primo
tempo questi poteri sono sviluppati nel corpo Astrale ¢ le prime sen-
sazioni nascono dall’azione degli stimoli esterni. In seguito queste sen-
sazioni si raggruppano in sentimenti, che agendo sulla mente, diven-
gono emozioni. La Signora Besant dice: « Queste esperienze kamiche
sono tutte parti della energia di Atma, che si lancia verso !'esterno;
esse escono per cercare espressione nel mondo fenomenale ».

Da questo punto di vista il Segno del Leone, quale simbolo del Se
spirituale, o Jivitma, & la causa da cui hanno origine i sei poteri
della percezione, cio® i cinque sensi e la mente, per cui la sua
analogia col Nidana Sadayatana, o Chadayatana, & abbastanza cvidenle.

In questo concetto vediamo anche confermata la base del sim-
bolismo, poich¢ ritroviamo il principio igneo espresso nel S& spirituale,
che agisce attraverso le qualita tamasiche della materia.

Nella Bhava Chakra il simbolo del Nidana Sadayatana & rappre-
sentato da una casa wvuola com finestre e porte; in questo emblema
& riconfermata 1'idea dei sensi umani che nel corpo fisico rappresen-
tano. quelle aperture da cui il S¢ puoé conoscere il mondo esterno.

Nella leggenda del Parsifal il leone bianco e quello rosso, che
stanno nel portico del Castello del Graal, sono il simbolo, rispetti-
vamente, del Fuoco rigeneratore e del Fuoco agente.

Parsifal, aiutato e guidato dal Leone bianco, di natura divina,
pud giungere ai piedi del Graal e prendervi il posto del Re mortale.
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Bisogna sapere vincere e domare il Fuoco delln passione prima che
la Fiamma rigeneratrice possa produrre la forza iniziatica.

Nell'11¢ Arcano del Tarocco ¢ raffigurata una donna sorridente
che apre la bocoa a un Leone tranquillo e docile.

Nella leggenda assiro-babilonese l'eroe Izdubar ¢ dipinto neil’atto
di stringere al petto un leone che egli ha domato con la sua mazza, la
quale pud offendere ma non uccidere. E il simbolo dell'uomo per-
venuto all’'ultima prova della iniziazione, dell’'uomo leonificato. Non
bisogna infatti uccidere l'ardore della passione necessario al compi-
mento delle grandi cose, ma bisogna invece « catturare 'agente irresistibile
per applicarlo alla realizzazione della grande opera» (0. Wirth, lLes
Signes du Zodiaque).

Ercole & stato raffigurato nell’atto di strangolare il leone di Nemnea
e questo simbolo rappresenta una variante del precedente, bencheé il
concetto sia sempre lo stesso: 'uvomo deve tramutare la sua natura
inferiore e costruire un nuove veicolo atto alla vita divina.

Le tradizioni mitiche di molti popoli hanno sempre raffigurato i
loro eroi in lotta col leone.

In Egitto il trono di Oro era sostenuto da leoni. Oro & una
divinita solare, figlio di Osiride e di Iside. Egli nasce nel solstizio
di inverno e va intorno alla Terra portando e dispensando ovunque
I'abbondanza. Oro, seduto sul trono e sorretto dai leoni, ¢ il sim-
bolo della sua pit grande potenza e della siua piu alta maesta, rag-
giunta con I’ ingresso del Sole nel Segno del Leone.

Il leone, per la sua natura ardente e piena di fuoco, era stato
consacrato presso gli alchimisti a Vulcano, simbolo del Fuoco filosofico.
Per gli occultisti il leone era l'emblema dell’Arte ermetica, la pratica,
cioé, del processo iniziatico.

Nella mitologia greca la pelle del leone e la mazza crano gli
attributi di Ercole, nome dato al Sole quando raggiungeva il Segno

del Leone, simbolo della sua pin grande forza.

Gli antichi ponevano spesso la statua di questo Ercole sulla porta
dei loro Templi ed i cristiani, in seguito, ornarono l'ingresso delle
loro cattedrali con una statua colossale raffigurante San Cristoloro,
la di cui festa cade al 25 luglio, epoca dell'ingresso del Sole mnel
Segno del Leone. 1

Il nome accadiano del mese corrispondente al Segno Jel Leone &
Ne-ne-gar il cui significato letterale era: «il Fuoco-che produce-il
Fuoco ». Sotto questo punto di vista troviamo che al Segno del Leone
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«& attribuita l'idea di Fohét, I'energia del Logos, 'agente Daiva-Prakriti,
che lega lo spirito alla materia.

I Signor Sutcliffe, nel suo pregevole lavoro sui « Misteri dello
Zodiaco », ricorda che la prima (erarchia Creativa, manifestata sulla
nostra Catena planetaria é sotto il dominio del Leone. Come & noto
agli studiosi di Teosofia, la prima Gerarchia Creativa attualmente in
attivita comprende i Signori del Fuoco, le Fiamme divine, 1 Lconi
ardenti..., che sono la Vita ed il cuore dell’'Universo, I'Atma, la Vo-
lonta cosmica. Attraverso questi Esseri di Fuoco senza forma discendono
i Raggi divini di Paramatma, che risvegliano I'Atma nella Monade umana.

Nelle cerimonie iniziatiche il Segno del Leone corrispondeva alla
prova del Fuoco. Il Signor 0. Wirth (op. cit.) si esprime con le
seguenti parole: « Nell'uscire dall'onda fresca che ci lava esternamente,
bisogna prepararsi a soffrire il caldo e la siccitd. I neofita, che non
& stato travolto dal torrente della vita comune, si accosta ad un
terreno arido, indurito e polveroso ove il cammino sara facile finché
il piede non si affonderd nella sabbia e non urtera nei detriii roc-
ciosi. Quindi la strada diverra penosa in mezzo ad un deserto bruciato
da un Sole implacabile. Bisogna avanzare ad ogni costo senza lasciarsi
scoraggiare. Ma dove conduce questa corsa spossante? Cosa & quel
cerchio di fuodo che rapidamente avviluppa il viaggiatore? Spaventato
egli si ferma e subito il cerchio si serra di pit. Le fiamme divengona
piu grandi, si avvicinano e mandano un calore penetrante. Cosa fare?
Non tremare, e consentire di essere bruciato vivo. Un fuoco spirituale
consuma allora in noi tutto quello che ci & estraneo, tutti i germi di
egoismo meschino e di passioni indegne per un Iniziato. E la suprema
purificazione, quella che da diritto a ricevere la Luce ».

- La prova del Fuoco & il simbolo dell’arrivo del neofita ai piedi
del Tempio. « Per contemplare la Regina degli Inferni, vale a dire la
Veriti che si nasconde in sé stesso, l'Iniziato deve attraversare una
tripla cortina di fiamme ».

La perseveranza che ha consentito al neofita di opporre la calma
e la serenita all'impulso delle passioni, gli rendera facile questo viaggio.
Egli pud giudicare serenamente e penetrare nel cuore centrale della
conoscenza astratta. Egli sta in mezzo alle passioni dell’ambiente senza
essernc¢ bruciato, ma si lascia solamente atiraversare dal calore bene-
fattore che riempie la sua anima di quell’entusiasmo necessario a
creare l'energia per la realizzazione delle grandi cose. L'iniziando &
spinto in tal modo verso tutto cid che & nobile e generoso, lo scopo
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unico della sua esistenza essendo quello di non far spengere nel cuore
il fuoco generatore di un Amore profondo.

E questo il Fuoco rigeneratore della Fenice egiziana, il Rogo della
Walkiria, la Tunica ardente del Centauro Nesso, il Carro di fuoco
del Profeta Elia, il Cerchio di fiamme della Divina Commedia, le Lingue
di fuoco della Pentecoste cristiana, la Croce sulla quale agonizza il
Maestro Gesi e in fine, come dice la Signora Besant: «l'imponente
Rogo eretto all'ingresso del Tempio e da cui escono le fiamme ardenti
che ogni uomo deve attraversare prima che la Porta si apra per lui»
(Verso il Tempio). ,

Nelle moderne scuole massoniche la prova del Fuoco, simbolica-
mente, ¢ rappresentata da un mantello che brucia in cui viene avvi-
luppato tre volte il neofita, oppure da un cammino eliocentrico falto
percorrere al candidato in mezzo ad un silenzio profondo. Questo viaggio
¢ identico a quello precedentemente eseguito nella prova dell’ iria ma
questa volta il Sole, attorno a cui gira il Neofita, rappresenta il di-
spensatore del fuoco vitale. Il silenzio profondo in cui il candidato alla
iniziazione compie il 4o viaggio simbolico ¢ I'emblema della sua com-
pleta purificazione: infatti essendo pervenuto al vertice della piramide
egli non ¢& piu attirato nel mondo della materia dai tumulti delle
passioni umane; egli non sente nessuna attrattiva che lo distolga dal
sentiero liberamente scelto e procede diritto e fiero tra la quiete pro-
fonda della sua anima.

M:. I'Iniziato, dopo aver trionfato completamente della sua natura
inferiore e nella pace apparente in cui la sua anima dimora, sentira
I'amarezza della solitudine, dell’isolamento, della calunnia, del disprezzo
e dell’'abbandono e queste sofferenze saranno il riscatto della sua com-
pleta liberazione. E I'lniziato Gesi che agonizza sulla Croce e che
bagna le sue labbra alla spugna imbevuta di fiele. Simbolicamente il
nuovo iniziato fu crocifisso sulla Croce dei Quattro elementi {prova
della Terra, prova dell’aria, prova dell’acqua e prova del fuoco) e
adesso gli viene offerto il calice dcll’ amarezza.

Il passaggio del Sole nel Segno del Leone durante la sua corsa
apparente altraverso ai 12 Segni dello Zodiaco, segna il mezzogiorno
dell’anno e per analogia simbolica & I'emblema della maturita, in cui
I'vomo diviene pienamente cosciente di sé stesso e dispone della mag-
giore quantitd della sua potenza realizzatrice.

Il Sole di Luglio, con i suoi raggi infocati, riduce in paglia morta
lo stelo verdeggiante della spiga, il cui grano concentra ormai tutta
la vitalitah della pianta. Il seme & reso maturo dal fuoco leonino, i}



— 97 —

germe del futuro raccolto ¢ assicurato dalla distruzione delle forme
acquose e da quella encrgia ignea che dard origine ai nuovi esseri.
Mentre Ariete & il Fuoco costruttore, Leone & il simbolo del Fuoco
agente ed & rappresentato nella tradizione iniziatica dai raggi solari
che penctrano dalla finestra del sud per illuminare il focolare della Luce
interiore che sari pienamecnte realizzaiq‘11e1 grado di Compagno.

Il Segno del Leone & uno dei pit importanti perché & la dimora
naturale del Sole come Cancro é¢ quella della Luna.

In tutte le tradizioni mitiche dei tempi passati il Sole ¢ stato
sempre considerato come il Distributore della Vita, in ogni livello della
manifestazione, sia esso mentale, astrale o fisico. Il Sole rappresenta
infatti 1’ unica Vita che pervade ogni cosa.

Da un punto di vista fisico Esso & il distributore della. luce (diurna,
come la Luna distribuisce quella notturna. E l'alite della Vita che regge
I’ aspirazione e 1 espirazione.

Da un punto di vista astrale, il Sole governa il cuore con le sue
sensazioni ed emozioni e da vita a quei sentimenti, che vanno dalle
piu ardenti passioni al pid puro sentimento di amore.

Da un punto di vista mentale, il Sole & il centro della sapienza,
~ la vita dell'intelligenza, il centro autocosciente sul piano della mente.

Gli antichi caldei adoravano il Sole poiché essi sapevano che era
il Padre versante il suo Spirito sopra il mondo intero. Ma non era il
Sole fisico che essi veneravano e avanti a cui si prostrarono cercando
di divenire pieni della sua Luce.

Gli Assiri esaltarono il Sole col nome simbolico di Samas, e le
popolazioni presemitiche della Caldca, i Sumiri e gli Accadi, lo chia-
marono Babbar e Sut. Questi popoli ammettevano I'esistenza di un Sole
ben diverso da quello visibile ai nostri occhi. Concepivano infatti un
Sole spirituale che uscendo dall’ Interno del Cielo per la Porta d’Oriente
correva su per le catene delle montagne che cingono il mondo, tutto
in fiamme e sopra un cocchio, di cui il disco fiammeggiante che si
vede da quaggil, non & altro che wuna delle ruote.

Il simbolo astronomico del Leone & pieno di significato ecsoterico.
Esso rappresenta un serpente ricurvo ((Q ). In Egitto ed altrove il
serpente ebbe molta parte nel simbolismo astronomico. Esso & I'espres-
sione del movimento ondulatorio di quella misteriosa forza chiamata,
nella letteratura orientale, Kundalini: cio& il potere che obbliga I'anima
alla evoluzione.
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Nei misteri di Mitra l'iniziato del 4° grado veniva promosso Leone
e simbolicamente rivestiva i poteri del Sole leonino.

Nel simbolo ideografico del Toro vedemmmo questa forza allo stato
latente, perché il serpente che lo rappresenta é chiuso nella forma di
un circolo. Nel simbolo astronomico del Leone vediamo invece il serpente
aperto, emblema delle forze vitali agenti attraverso il principio camico.

Nel simbolismo dello Zodiaco fisiologico il Segno del Leone cor-
risponde al cuore, organo e centro principale della circolazione san-
guigna. La colonna spinale con la sua midolla € con i suoi nervi, le
vertebre dorsali, l'aorta, le arterie coronarie anteriore e posteriore, la
la vena cava, sono parti del corpo che si trovano sotto il dominio del
Segno del Leone. Come si vede esso presiede a tutte quelle parti
destinate a distribuire le energie vitali, il calore e le correnti positive
nell’ organismo umano.

La tradizione astrologica di tutti i popoli conferma ancora una
volta la base simbolica del Segno. Astrologicamente Leone ¢ il centro
attivo delle emozioni superiori, & il Segno della volonta centrale e
della coscienza interna.

- Le forze vitali dell’elemento Fuoco, che prendono le mosse in
Ariete, sono maturate, dirette e controllate in Leone.

La natura tamasica da stabilith alle correnti di vita e ne deriva il
trasferimento della coscienza dalla testa (Ariete) al cuore (Leone).

E il Segno del Fuoco agente, cio¢ del potere e della vitalita, &
il fuoco principale del Prana, od alito solare, quindi da la piu grande
stabilita di vita.

Se Ariete ¢ il centro del calore e delle forze creative, Leone & il
centro della vitalita e della generazione.

Nei Segni di natura tamasica si nota l'indifferenza, l'ostinatezza,
la fermezza o la fissita di scopo. La natura leonina da potere ed &
I'espressione della volontid piuttosto che del desiderio. E un Segno di
forza e di magnanimitd. L'amore del potere e del comando sono le
caratteristiche prevalenti dei tipi leonini, essi vivono in un mondo
di loro creazione e nulla sembra troppo elevato per la loro idealita.
Essendo pieni di fede, essi compiono le loro opere con determinazione
persistente. Per loro la volonta & legge. '

Questo Segno da amore per tutto cido che ¢ onesto e morale. La
natura passionale ¢ profonda ed ardente, tutti i sentimenti vengono
direttamente dal cuore.

Il Segno del Leone dunque marca un altro passo dell’'anima sul
sentiero della evoluzione ed il simbolismo, che ha origine nei miti, nelle
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religioni e nelle filosofie delle antiche civilty, esprime sempre il me-
desimo concetto evolutivo e le medesime leggi naturali, che guidano
il nostro universo solare e tutte le espressioni di vita e di forma che
ne fanno parte.

(Continua) ADELCHI BORZI'.

LA RELIGIONE DEI GALLI

... E noto che la religione dei Galli era il Druidismo. La parola
Druido deriverebbe da <Deru, quercia. Per i Galli il Druido fu I'uomo
della quercia. \

I ministri del Druidismo erano suddivisi in tre grandi categorie:
i Druidi propriamente detti, veri mninistri del culto; gli Ovati, pra-
tici delle scienze e della magia; i Banrdi, veggenti, poeti, musici.
Nessuna supremazia era accordata ad una piu che all’altra di queste
tre funzioni: i loro titolari potevano :n egual modo giungere al Supre:no
Pontificato dell’ Ordine. :

I1 Druido lasciava di rado il suo eremo boschivo; 1'Ovate divideva
il suo tempo fra questo stesso ritiro e l'esercizio pubblico della medi-
cina e della magia; il Bardo compiva la sua missione presso i grandi
ed il popolo, presiedenilo alle cerimonie nazionali e famigliari come
alle feste.

Lo storico Timagene ci narra che la Gallia barbara fu civilizzata
dai Druidi. Essi vi sarebbero giuntt in tempi remoti da una contrada
celtica del Nord, da un centro religioso posto in un’isola dell’ attuale
Danimarca. La tradizione fa infatti discendere dal settentrione i mes-
saggeri divini e gli ‘iniziatori dei popoli.

I Druidi ammettevano un Dio impersonale, manilestantesi nel-
I'anmmirabile armonia da Lui stabilita in origine nell’ Universo. Il fatto
che le creature si urtassero talora contro le forze operanti in Natura
non comportava per essi una diminuzione del piano divino. E la
conoscenza ed il rispetto delle Leggi della Vita assicuravano al Saggio
che le osservava upa completa immunitd dai rigori di tali Leggi, che
altro non erano se non P'espressione della Volonta divina.

La religione dei Druidi trovo la sua rappresentazione nelle Triadi.



Presso i (Celti il numero tre presiedeva a tutta la simbolistica, inqua-
drando gli idéi come le formule dell'insegnamento religioso o morale.
Le Triadi erano espresse in brevi sentenze enigmaliche: il loro scopo
essendo quello d’imprimere nella memoria certi assiomi di cui la
intelligenza avrebbe poi approfondito il valore.

Possediamo ancora quarantasei di tali Triadi, giunte sino a noi
attraverso le corporazioni bardiche conservatesi fino ai nostri giorni.

I Druidi riconoscevano tre piani o sfere d'esistenza: Ceugant,
Guwinfid, Abred. Al di sotto si trovava ancora Announfin, I’Abisso, il
Nulla.

Ccugant era la regione, inaccessibile alle creature, in cui la teologia
druidica poneva I'Esistenza pura, senza modi, senza fenomeni: I'Assoluto
(Aensof, Parabrahm), Dio.

Gwinfid (mondo della Luce, della Feliciti) cra la vita esente da
ogni ostacolo, sempre pit infensa a anisura che I'anima s’elevava in
un’ascesa, a cui nessun limite, secondo le dottrine bardiche, poteva venir
asscgnato. Vi era tuttavia in questa sfera un limite estremo: e coloro
che ancora non I'avesscro oltrepassato, per orgoglio o per cgoismo,
potevano ricadere nella sfera di Abred, o sfera delle trasmigrazioni.

Abred era la sfera delle trasmigrazioni, che si succedevano dal-
l'originale creazione di un essere sino alla sua elevazione nella sfera
di Guwinfid.

Announfin cra come Vopposto di Ceugant, 1'Abisso senza fondo.
personificato da Cytraul, senza aspirazione, senza vita, senza distinzione
d’esistenza o Wi personalita, non altro che vuoto, morte, nulla. Le anime
partivano da Announfin, in cui non si trovavano che allo stato di
germi, per cominciare il loro viaggio in Abred.

Abbiamo detto che i Druidi ritenevano possibile la caduta di
qualche eletto di Gwinfid, quasi come il mito cristiano ammette la caduta
degli angeli ribelli; essi non accettavano pero la creazione di angeli
dispensati dal processo evolutivo ed accordavano invece ai caduti la
stessa possibilita di redenzione declle altre creature.

Il Druidismo non wconosceva Paradiso né Inferno. Non troviamo
nello spirito della Triadi alcuna wlea di ricompensa o di punizione
per le azioni buone o malvagie, bensi la conseguenza dell’azione nel
presente e nell’avvenire. L’al di 14 era uno stato di coscienza csatla-
mente corrispondente alla vita terrena, eccetto che I'esistenza postuma
poneva temporaneamente al riparo dai colpi di Cytrawl e di Drang
(il Male). L’anima soggiornava in piani, o stati differenti, continuando
a vivere le proprie tendenze ed il proprio idcale sino al momento della
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rincarnazione. La morte era un viaggio verso un mondo meraviglioso,
un’isola misteriosa, a cui le ombre giungevano navigando su una nave
di cristallo.

I Druidi credevano dunque alla pluralita delle esistenze e pre-
dicavano il compimento del bene, senza speranza e senza alcuna idea
«di retribuzione. Per essi l'anima, partita in origine da Announfin, si
elevava passando attraverso tutti i modi di esistenza, minerale, vege-
tale, animale, umano, fino alla sfera di Gwinfid fino allo stato a partire
dal quale non poteva piu ricadere in Adbred. Non sembra che i Druidi
abbiano negato la metempsicosi, o rincarnazione nel corpo d’'un ani-
male; ma in questo caso il caduto avrebbe conservato la propria per-
sonalita, le facoltd acquisite e la coscienza, malgrado la terribile caduta.
conseguenza dell’orgoglio o dell’egoismo: ma era costretto a ricomin-
ciare da capo la lunga e penasa ascensione per risalire a Gwinjid.

Citeremo, solo per ricordarlo, il Vischio, simbolo del Sacrificio
Divino, della pioggia di particelle luminose in Announfin, della discesa
«dello Spirito nella Materia: pianta sacra dei Druidi, e di cui gli storici
hanno parlato a lungo.....

G. GUILLABERT
(Da « Les Amitiés Spirituelles »).

TRIADI BARDICHE

3 unita primitive, e di ciascuna una sola.

Un Dio, una verita ed un punto di liberta: il punto in cui si
equilibra ogni opposizione.

3 cose c/l}e nessuno pud eocetto Dio: sopportare 1I'Eternita, par-
tecipare senza cangiamento a ciascuno stalo, migliorare e rinnovare
tutte el cose senza distruggerle.

3 cose da conquistare nello stato umano: la scienza, l'amore e
la forza morale prima che la morte arrivi. Esse non possono ottenersi
che per il dono della liberta e della scelta. Queste cose sono le tre
vittorie.

3 calamita primitive nel cerchio d'Abred: la necessita, la perdita
della memoria e la morte.

e v erwr l
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3 cerchi dell'esistenza: il cerchio dello spazio vuoto (Ceugant) dove,
tranne Dio, non v'é nulla di vivente né di morto, e che nessun essere,
tranne Dio, pud traversare; il cerchio di migrazione (Abred) dove
ogni essere animato procede dalla morte, e I'mvomo lo attraversa; e
il cerchio della felicita (Gwynfyd) ove ogni essere animato procede
dalla vita, e che I'uvomo attraverserd nel cielo.

3 stati degli esseri animati: quello di abbassamento in Announfin,
quello di liberta nell’'umaniti, e quello di amore o di felicitd nel cielo.

3 fasi necessarie di ogni esistenza per rapporto alla vita: ik
cominciamento in Announfin, la trasmigrazione in Abred, e la pie-
nezza nel cielo, o Gwynfyd: e senza queste tre cose nessuno pud
essere, eccetto Dio.

3 necessitd di Dio: essere infinito in s¢ stesso; essere finito in
rapporto al finito; ed essere .in rapporto con ciascuno stato delle
esistenze nel cerchio di Gwynfyd.

VARIAZIONI SUL SENTIERO

. .

Come il macrocosmo d’un sistema solare & il Sentiecro del Logos,
il microcosmo d'un sistema umano ¢ il Sentiero dell’'uomo.

Cid che ¢ la Divinita inerente nel Logos e la natura divina
dell’ vomo quale suo riflesso, trova quindi il Sentiero della sua rea-
lizzazione progressiva attraverso i piani o sfere del primo come dei
veicoli o corpi del secondo.

Inoltre tal Sentiero sia nel macrocosmo che nel microcosmo ¢
duplice, involutivo cio¢ dapprima, evolutivo in seguilo e la rapidita
della sua realizzazione intera & relativa alla permeabilita della materia
dapprima. alla plasticita di questa in seguito, allo spirito stesso infuso
che tenta irradiare, esprimersi attraverso ad essa: el & questo secondo.
Sentiero che ci occuperia pel caso nostro.

Che significhera allora entrare sul Sentiero?

Entrare veramente sul Senticro vorri dire « trasferire il proprio
centro d’attivita dalla vita inferiore alla superiore, dalla vita sepa-
rata alla vita Una, dalla natura personale alla natura spirituale »,
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Entrare veramente sul Sentiero, per quanto cid possa parere
contradditorio, vuol dire anzitutto uscire dal Sentiero battuto.

Entrar sul Sentiero vorra dunque anche significare farsi la via,
rompersi la via stessa dove non ci sono vie, e piu ancora che la
Via, il luogo geometrico di molte Vie. Non a caso nel Buddismo le
sei virth preliminari vi sono chiamate « Vie ».

Ma cos’'¢ il Sentiero? in quante direzioni & un simbolo?

Esso & anzitutto la via stessa di comunicazione, il ponte fra la
natura inferiore e la superiore in ciascun uomo. Soltanto questo ponte
¢ lungo a costruirsi ed a percorrersi.

Ma abbiamo anche un aspetto, diremo cosi, palpabile del Sen-
ticro, prendendolo cioé come il cammino spirale, simboleggiato ddl
tirso dei misteri bacchici, che la forza ignea serpentina si scava nel
corpo dell’asceta stesso: quel cammino da ripercorrersi melte volte
prima che sia fissato, che dal suo inizio alla base della spina, at-
traverso i vari centri psichici che salende avviva, trova il suo coro-
namento al centro sulla sommita del capo, centro la cui piena vi-
vificazione fard poi del dlsc,epolo un Maestro.

Cenchiamo adunque di veder quest’'Ego calcare il suo Secutiero
nell’atto stesso in cui lo traccia: divenire il suo Sentiero, come ben
dice la Voce del Silenzio, e se mon ci riesce di vederlo in noi,

vediamolo almeno in qualunque ragno che percorre la sua tela nel-
Iatto stesso in cui la tesse.

Ma vi & ancora un aspetto.

Il piano del Logos per il Suo sistema & pure il Sentiero di rea-
lizzazione del Logos. Ed ognuno dei Suoi riflessi ¢ chiamate a colla-
borarvi: & chiamato ad inserire il suo divenire nel divenire del sistema.

« Poich¢ Dio ha un piano e questo piano & l'evoluzione », ci
ricorda Krishnamurti.

Ma ciascuno di noi ha un piano, ciascuno di noi fa la sua Via
«secondo il Verbo» in lui: e in questa Via la Via stessa dell’Eterno
finisce col rispecchiarsi.

Ed ora un'ultima considerazione sul Sentiero.

Come per le individualita, per le collettivita spunta il giorno del
loro Sentiero. Cid avviene per le une come per le altre il giorno
in cui esse, dopo molti tentativi tortuosi e ciechi, trovano alfine la
via cosciente e rapida della loro realizzazione, quella via 'luetta che
& nella loro intima, finale natura di volere.

Ed allora, quando le collettivita entrano risolutamente sul loro
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Sentiero, incomincia pure per esse come per le individualita un’cpoca
di lotte interne e d’'ostacoli esterni — di sforzi e d’insuccessi, di crisi
e di nuovi assetti, di realizzazioni e di precipitazioni.

EUCGENIO PAVIA.

La produzione di anime di buona qualita non ¢& forse, tra le
industric nazionali, una delle meno redditizie.
RCSKIN.

RICORDATI

Ricordati che il vero discepolo deve:

Sapere che all'infuori della grande Realta spirituale, non pud
trovarsi nessuna felicita durevole e vera;

Sapere che il Dharma cresce in estensione e in complessita pro-
porzionalmente alla Conoscenza acquisita, avendo sempre in mente le
parole del Maestro: « Sara molto richiesto a coloro che hanno molte
ricevuto ».

Sapere che una vita perfettamente pura ¢ una delle condizioni
essenziali per lo isviluppo della spiritualita.

Volere, ogni giorno sempre piu, consacrare i suoi piit nobili sforzi
a realizzare I'Ideale che la visione del vero scopo della vita gli ha
permesso di concepire; .

Volers accettare, senza messun lamento, tutte le circostanze esteriori
dell'esistenza (Karma) trovando negli ostacoli e nella stessa soffe-
renza un mezzo di progresso pil rapido, comprendendo la veritd occulta
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