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fois organisées selon des vocations déterminées reli-
gieusement. L’individu est maintenant laissé dans une
prétendue liberté pour faire des choix dont ses ancé-
tres étaient heurcusement dispensés. Néanmoins, il
existe des précédents suffisanls pour répondre 4 cette
question de fagon & ce que tout le monde puisse com-
prendre.

Le critére de base gui s'applique & tous ces cas esi
celui-ci : aussi longlemps que le travail d'un homme
n’est édvidemment pas malhonnéte, cruel ou aulrement
répréhensible, c’est-a-dire aussi longlemps qu'il est
conforme, au sens large du terme (6), aux définitions
de I'Octuple Sentier, sous les titres d’« Activité juste »
et de « Moyens d’existence jusies », le temps et Pat-
tention que cela demande de la part d’'un homme ne
constitueront pas en soi une distract.on au sens iech-
nigue du mot; au contraive, le courani de contem-
plation continuera de couler tranquillement comme
une riviere soulerraine, prét a refaire surface avec
plus de vitalité, une fois que les devoirs nécessaires
auront été accomplis. Ici, « nécessaires» est le mol
adéquat : car les aclivilés enireprises sans nécessité,
pour des motlifs frivoles ou luxueux, lels que le désir
de {uer le temps parce que l'on craint l'ennui dés
qu’on s'arréte de travailler, ne peuvent évidemment
pas élre considérées comine du travail au sens propre

(6) « Au sens large du termes» : cette réserve est néces-
saire, attendu gu’aucune personne n'est en mesure d'évaluer
toutes les répercussions de son travail ou de son gagne-pain,
dans un monde toujours changeant. Tout ce qu’il peat faire
est d'¢viter les activités évidemment perverses et de se con-
former, & un degré suffisani, aux circonstances dans les~
guelles son karma V'a placé., Autrefois, quand les professions
étaicnt micux délimitées et pour ainsi dire garanties par la
religion, le discernement était relativement facile, sans étre,
bien sir, infaillible dans les faits. De nos jours, avec les
effroyables complications qui envahissent la vie de presque
tout le monde, un homme ne peut qu'essayer de faire de
son mieux pour se conformer aux prescriptions idéales de
'« Octuple Sentier» sous ses deux aspects sus-mentionnds;
il n’est pas nécessaire qu’il se pose des problémes de cons-
cience au-deld de ce qui se trouve de toute évidence i la
portée d'un choix humain. Ce gui ne veut pas dire, bien
entendu, qu'on ne doive pas se faire de scrupule pour ece qui
est & faire» ou ¢ne pas faire» ; la ol le choix est possible,
il doit étre fait & la lumiére des ensecignements bouddhiques.

80




LE NEMBUTSU

du terme. Un grand nombre des prétendues activités
de loisirs tombe sous ceite condamnable appeliation :
elles constituent, en bonne logique, des distractions
au sens sirict du mot. On aurait pensé que la portion
la plus bréve d'une ¢ vie humaine difficile 4 obtenir »
pouvait éire mieux utilisée ; de nos jours un tel gas-
pillage du privilége d’étre homme est non seulement
toléré, mais méme encouragé sur une trés grande
échelle, en guise de tribut rendu au grand dieu de
Péconomie, substitut trés en vogue de Mdra dans le
monde contemporain. La plupart de ces activités qui
sont une pure perte de temps appartiennent tout A
fait a la catégorie des drogues nuisibles auxquelles
un bon nombre de gens ne s’adonnent que trop faci-
lement. '

En dehors de cette question des besoins profes-
sionnels de Phomme et de la maniére de s’y adapter
convenablement, l'invocation du nembuisn, oun son
équivalent dans d’autres traditions, offrira toujours
une protection {rés puissante contre toutes sortes de
distractions. Une vie remplie de cette influence cé-
leste laisse peu de place pour Pinfiltration des émis-
saires de Mira, Je me souviens du conseil d’un Lama,
me disant : < Il faut finir le travail qui est en cours
et, aprés cela, remplir le reste du temps avee I'invo-
cation mani », Ceci sert .de base au programme de
toute une vie ; guant aux détails, ils peuvent se pré-
ciser eux-mémes A la lumiére des besoins particuliers.

*
* W
(A suivre)

Marco PaALL1s.
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~ TEMPS CYCLIQUE
ET TEMPS RECTILIGNE

Dans un remarquable article traitant de ce sujet,
G. Georgel (1) a donné le schéma technique permet-
tant de mesurer les éléments de la relation qui unit
ces deux données complémentaires que sont les no-
tions de temps cyclique et de temps rectiligne.

On ne reviendra pas sur les calculs qui ont été
effectués pour ce cas particulier du calendrier sacré
hindou. C’est le principe de relation qui nous occu-
pera ici.

Ii n’y a pas que les hindous qui connaissaient cetie
relativité. Normalement toute civilisation tradition-
nelle doit avoir ce schéma, et toutes 'ont possédé treés
probablement avant d’avoir atteint leur stade de dégé-
nérescence.

Si Yon veut, sans abandonner le domaine du calcul,
se conformer au symbolisme universel de la croix
(Celtes, Egyptiens, etc.), il suffit de tracer Paxe du
temps rectiligne suivant I'horizontale. Par un point
de cet axe horizontal, représentant le plan humain,
passera le cercle tangent du temps cyclique. En fait,
seule la partie inférieure du cercle (demi-cercle) re-
présente le temps cyclique (coupe, lune). La partie
supérieure’ (demi-cercle), ou coupole céleste, est ré-
servée a l'au-deld du temps puisque aucune oblique
de relation femporelle ne peut la traverser (fig. 12).

Le. cercle composé de deux demi-cercles représente
la relation reliant un cycle & la totalité des cycles,
ou bien un cycle par rapport aun principe cyclique.
Cependant que le cercle dans sa totalité symbolise
I'Infini, I’Eternité.

(1) De quelques erreurs relatives & la doctrine ftradition-
nelle des cycles cosmiques, Etudes Traditionnelles, 1970, n° 419-
420, p. 160-177.
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L’axe vertical inférieur & P'axe du plan existentiel
humain symbolise le séjour des morts : le futur hu-
main meurt en devenant le présent. Ce présent qui
n’a pas de durée et qui n'est qu'une intersection entre
un futur qui n’est qu'un certain « & venir », un passé
qui est « séjour des morts », et 'Eternité qui appar-
tient & Dieu. Ce présent qui n’est que l'intuition de
I'Eternité.

Pour symboliser cet ensemble de concepts : caleul
de la relation entre le temps rectiligne (humain) et le
temps cyclique (Divin), et compte {enu de la conven-
tion suivant laquelle le plan humain est traversé «en
son centre » par I'axe divin (Arbre de vie) dans un
présent qui n’est que Pintuition de I'Eternité véri-
table, les Egyptiens ont tout simplement schématisé
le graphique permettant les calculs (fig. 12) : ce gra-.
phique schématisé est devenu la Croix ansée, ou Ankh
qui a deux aspects, Pun en quelque sorle vu du
séjour divin (fig. 1), et Pautre a4 usage humain, mais
donné par Dieu aux initiés (fig. 2), comme on le verra
en détail par la suite.

L’Ankh est le symbole de la Vie divine et de I'Eter-
nité, mais aussi de la voie initiatique elle-méme. H
révele a Vinitié le secret de la relation Eternité-temps,
c’est-a-dire de la relation Dieu-Homme, pour un «¢re-
tour » de 'homme temporel & 'Homme Eternel dans
son Principe méme, c'est-d-dire Dien. Son symbolisme
est géoméirique : si 'on mesure une portion de temps
(par exemple de 10.000 & 40.000) sur Paxe horizontal
du temps recliligne, qui est le temps existentiel, et

. si on compare cette portion & celle obtenue sur la cir-

conférence du temps cyclique par le passage de ces
deux obliques, on constale que le temps cyclique est
considérablement plus court que le temps rectiligne.
Plus les obliques se rapprochent de I'horizontale supé-
rieure (bord de la coupe), plus P'opposition sera clai-
rement affirmée. A la limite, ¢’est-a-dire & n -~ 1 mil-
lénaire en temps rectiligne correspond la portion du
temps horizontal recliligne la plus longue (Perpétuité)
et la position du temps cyclique la plus courte. A
Pinfini mathématique (c0) en temps rectiligne corres-
pond l'inaccessible fin cyclique. C’est-a-dire que, tant
que I'on envisage P'aspect cyclique de la manifestation,
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on ne peut se sifuer que dans la perpétuité, alors
que P'Eternité seule n’inclut aucune notion de durée
dans son éfernel présent.

C’est bien 1A le symbole de la Vie divine, atiribut
des dieux et des initiés, et embléme lié¢ a Vidée des
« millions d’années de Vie future ». En effet, on cons-
fate qu’a la durée la plus longue calculée en temps
rectiligne (humain) correspond une quasi-absence de
durée en temps cycligue. Il en est de méme pour le
passé et pour Pavenir, Ce qui a fait exprimer au dic-
ton populaire : « Un milliard de siécles est pour Dieu
moins d'une seconde. »

D’autre part, on constate que, sur ce schéma sym-
bolique, la relation qui unit le temps rectiligne au
temps cyclique ne peut se lire que sur la demi-circon-
férence inférieure. Clest la coupe sacrée, le Graal,
I'Arche, le croissant de lune (croissant lombant, dans
le langage héraldique d’origine indo-européenne).

En effet, s’i] existe, & un certain point de vue onto-
logique, un temps cyclique humain, c’est que ce
« temps » est une particularité de I'état d’Etre humain
par rapport 4 I'Etre Total. Cest un état incomplet,
passif, privé de sa « partie supérieure>. L’Eternité
est ici représentée par la totalité, la circonférence
compléte, dont la demi-circonférence supérieure (ia
voiite des Cieux) n'est affectée par aucune relativité
temporelle ou auntre. On remarque qu’'a la limite du
temps rectiligne, lorsque la coupe est pleine, on ob-
tient une horizontale supérienre qui est a la fois
temporelle, si on la considére d’en bas, et intempo-
relle si on la considére d’un point de vue supérieur.
C’est 14 un des aspects du symbolisme de la eroix a
deux branches.

L’Ankh rigide (fig. 1)

~ Ce signe est composé du cercle, symbolisant P'Eter-
nité, tangent & Paxe horizontal représentant ie plan
humain, Cet axe horizontal perpendiculaire & Paxe
vertical inférieur dessine un tau, ou double équerre.
La double équerre sert & mesurer le terrestre et cons-
titue un symbole chtonien, En effet, ce qui est soumis
au temps est périssable, et appartient donc au séjour
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des morts, Seul I'Esprit, intemporel, est éternel. Pour
les anciens Egyptiens, 'Ankh était le symbole de la
réalisation spirituelle personnelle, de Pinitiation en
mode opératif dans I'achévement du cycle en mode
discontinu, cel achévement devant conduire linitié

"dans }'Etfernité, aprés son passage dans le Séjour des

morts. Le symbole de la coupe pleine représente la
connaissance de la relation Relatif-Absolu : symboli-
quement, lorsque le temps sera écoulé, tout ’humain
appartiendra au passé, Le passé le plus reculé, n 4 1,
sera représenté par ce qui est au-deld de I'oblique
la plus tendue, c’est-i-dire par I'horizontale du bord
de la coupe. Cela revient & dire que, lorsque le temps
sera éconlé, tout le domaine chrono-historique sera
hors du temps. Comme le temps n’est pas une modalité
du Non-Temps, ce qui est «sorti> du temps n'a
jamais été dans 1e temps : seule I'Eternité est
réelle (2).

Dans les représentations de la barque solaire em-
portant le mort, on plutdt celui qui franchit la porte
de la mort, 'eau représente I'enchainement indéfini
des cycles humains. Si la barque est active par rapport
4°la série indéfinie des cycles, c’est parce qu’elle méne
vers le Soleil-Dieu Iui-méme, car elle est symbolique-
ment la coupe pleine (symbole d’achévement cyclique)
par rapport au Soleil-Eternité qui représente 1’Actif-
Divin.

Sur la barque solaire, le défunt montre aux dieux
qu’il posstéde la clé.. C’est pourquoi, le plus souvent,
I'Ankh des cérémonies funéraires comporie un ruban
4 la place du cercle. En effef, I’Ankh rigide circulaire
représente le principe de P'enseignement. Pour I'appli-

(2) Bien entendu, cette notion de Fin des Temps ne fait
pas appel 4 la physique, au' monde des phénomeénes, Il est
évident que si 'on pouvait affendre indéfiniment, il y aurait
toujours du temps, de la durée. On. ne peut sortir du Temps
que par sa perpendiculaire : 1’axe du Présent qui, comme
toute ligne, n'a pas d'épaisseur (le fil du rasoir) et qui est,
en réalité, PEternité; mais I'Eternité vue par sa tranche
correspondant au plan humaln, un des états de I’Etre. Par
analogie, pour sortir de I'Univers, de I'Espace, il faudrait
sortir du Temps. Cette sortie du Temps est une identzf!catmn
ontologique.
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cation du principe, il convient de calquer les modalités
spatio-temporelles terrestres sur l'activité céleste. 11
faut donc passer du cercle au carré, c’est-a-dire réali-
ser la quadrature du cercle. C'est 14 le symbolisme de
Ankh en ruban.

L’Ankh en ruban (fig. 2)

L’activité relative des hommes doit s’effectuer
d’aprés le modele céleste suivant Ia relation micro-
cosme-macocrosme. L’Ankh en ruban symbolise cet
état d’esprit et représente en résumé les instruments
ulilisés par 'architecte pour réaliser la relation des-
cendante macrocosme-microcosme. La sacralisation de
I’espace habité, et surtout de I'espace des lieux saints,
est effectuée ainsi depuis les débuts de Pagriculture.
Vers la fin des temps préhistoriques, les premiers agri-
culteurs ont employé la géoméirie en mesurant la terre.
La géométrie sacrée est celle qui fait apparaitre la
relation qui existe entre la mesure circulaire du ciel
et les mesures polygonales des constructions et des
champs. . :

Dans un rite de fondation, on commence par tracer
un cercle représentant le ciel. C'est sur cette circonfé-
rence que seront enregistrées les données astronomi-
ques des relevés solaires, indispensables pour obtenir
un calendrier cohérent. Ces opérations symbolisent
I'activité divine (solaire). L’opération suivante con-
siste & disposer un cordeau sur la circonférence afin
d’obfenir sa longueur exacte. Ensuite, on pourra tra-
cer toutes les figures possibles (carré, rectangle, ete.)
grace aux équerres. Si Pon ulilise alors le cordeau
(ayant comme longueur celle de la circonférence) pour
mesurer un carré ou un rectangle, on obtiendra évi-
demment le méme périméire. C’est de cette fagon que
les Anciens opéraient pour donner 4 une circonfé-
rence et & un carré ou 4 un rectangle le méme péri-
meétre ! c’est la quadrature empirique du cercle, c’est-A-
dire le symbole du passage du macrocosme au micro-
cosme, du Parfait & Pimparfait, de 'Absolu au relatif,
Mais PAnkh est la clé qui permet d’ouvrir le passage
de retour du relatif & PAbsolu. Symboliquement, seul
I'initié sait que le ruban, ou cordeau, doit, pour étre
opératif, avoir la forme du cercle.
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Ce rite de fondation n’est évidemment pas propre
aux seuls Egyptiens. On le refrouve dans le Néoli-
thique du sud de la France, chez les Celtes, les anciens
Grecs, les Romains, ete. En Provence, une maison-
observatoire-calendrier, appartenant au Chalcolithique
ancien (début de I’Age du cuivre en Europe occiden-
tale), découverte non loin de Marseille, & Martigues,
et datant de 2.700 avant J.-C., en est un exemple par-
ticulidrement démonstratif.

Relations symboliques

C’est au’ Chalecolithique qu’abondent, dans le sud
de Ia France, les représentations du Tau associées aux
sépultures. Cette période est cellie du grand dévelop-
pement agricole de cette région. On connait ce signe
peint sur la paroi des groites sépulcrales au-dessus
des tombes. On le retrouve gravé sur des stéles funé-
raires, et plus ou moins entaché d’anthropomorphisme
(fig. 7, 8, 9). Clest d’ailleurs cet anthropomorphisme
pouss¢ & 'exiréme qui fera passer le symbole originel
au stade allégorique, et aboutira a la notion de Déesse
des Morts.

Un peu plus tard, chez les Celtes, et indépendam-
mant du courant d’idées méditerranéen, on retrouve
les notions exprimées dans le symbole de FAnkh:
c’est la Croix celte (fig. 4). Pour les Celles, ancéires
des Gaulois, le Graal, ou coupe sacrée (la Coupo Santfo,
en Provence), est la coupe pleine, ¢’est-a-dire Ia con-
naissance du principe cyclique du Temps et de ce
qui découle de cette connaissance, ¢’est-a-dire la Voie
de la renaissance & la Vie éternelle. Considérée en
tant que récipient, Ia Coupe montre que 'espace qu'elle
semble contenir n’est qu'un espace relatif par rapport
& lespace en général, au principe Espace. La coupe
contient done, pour Vinitié, symboliquement, la con-
naissance opérative de la relation Absolu-Relatif. Voir
cela, c’est voir la Réalité, le Réel. C’est pour cela que,
chez les Celtes, et en mode initiatique, le Séjour des
Morts était considéré comme résolu, éf qu’on ne re-
présentait que la relation Temps cyclique-Eternité
(fig. 4) dans le sens du refour dans la Terre des
Vivants ou de Plle des Vipants, Ainsi, 1a cerclature,
ou passage (retour) du relatif & ’Absolu, était repré-
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sentée par la quadri-partition du cercle. En Irlande,
notamment, le Roi des Quatre Terres se trouvait, sym.
boliqguement, au cenire de la Possibilité Universeile
et identifié au principe de relation Macrocosme-Micro-
cosme. Ceite méme nolion se refrouve en Provence,
4 I'époque des villes fortifides celtiques, en des lieux
nommsés : les « quatre Confons », les « quatre Ché-
nes », etc, qui sont beaucoup plus des lieux sacrés
que des éiablissements ordinaires. Le cenire des qua-
tre quartiers est le cinquitme point : Cenire du Monde.
Il coincide évidemment avec le cenire du Cercle. On
relrouve ces notions clairement exprimées sur les
monnaies celtiques.

Conclusion

Celle courte note n’a rien d’exhaustif. Elle n’est
qu'un jalen permettant de mieux comprendre les An-
ciens & fravers leurs arts si divers et si comparables
4 la fois, suivant les époques et les lieux, et qui expri-
ment tous, avant que leur ¢ civilisation » ne dégénére
et disparaisse, que la valeur du Temps rectiligne hu-
main est inversement proportionnelle A celle du Temps
cycligue dont le principe est lui-méme intemporel,

Emile RESTANQUE.
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LE SOUFI MAROCCAIN AHMAD IBN'AJIBA (1747-1809) ET
SON MI'RAJ, glossaire de Ia mystique musulmane,
par Jean-Louis MICHON, Paris, 1973.

Dans la collection ¢« Etudes musulmanes » publiée par
la librairie VRIN est paru un volume qui, comme plu-
sieurs de ceux qui Yavaient précédé (L'Essai sur les
origines du lexique technique de la mystique musulmane
de L. Massignon, et Akhbar Al-Hallij du méme auteur ;
Mystique musulmane de L. Gardet et G.C. Anawati),
apporte une imporiante coniribution a4 la connaissance
de 'ésotérisme en pays d’Islam.

Dans la partie introductive de cet ouvrage, il est
rappelé que I'ésotérisme musuiman ou Soufisme (at-lasaw-
wuf) se présente comme un art et comme une science.
Il est « art » par les moyens qu'il utilise, y compris les
expressions techniques (istildhal), qui lui permettent de
consigner ses experiences et de les communiguer &
autrui ; il est ¢ science » 1pau"(:e qu'il se propose d’explorer
et de connaitre non seulement certains aspects du réel,
mais la Réalité intégrale (al-hagiga). La connaissance des
instruments lexicographiques que nous ont laissés les
Soufis est donc indispensable 4 la compréhension de
leur doctrine. C’est précisément en compulsant un petit
glossaire de termes soufiques : le Mi'rdj at-tashawwauf ild
hagd’iq at-tasawwuf (¢« L'Ascension du regard vers les
réalités du Soufisme ») composé par un maitre marocain

ue M. J.-L. Michon fut amené a s’intéresser a P'auteur

e ce recueil.

La monographie qu'il lui a consacré présente les résul-
tats d’une enqguéte systématique qui a été menée notam-
ment au Maroc, sur les lieux ol Ibn’Ajiba avait vécu et ou
son message survit parmi ses descendants et héritiers
spirituels, Elle comprend d'abord une partie biographique,
fondée principalement sur le dépouillement de témoi-
gnages contemporains et de Pautobiographie (Fahrasa)
de l'auteur, dont J.-L. Michon a déji présenté il y a
guelques années, une traduction {rancaise (1), La

euxiéme partie contient des données chronologiques et

{1) Publi¢e dans ARABICA, XV, XVI, et en tiré-A-part i
Leyde (1969), R. Du Pasquier en ayant donné un compte
rendu dans nos colonnes.

90



LES LIVRES

analytiques sur I'ceuvre &’Ibn’Ajiba, ainsi que des extraits
représentatifs de plusieurs ouvrages. La troisiéme partie
est consacrée a Panalyse du Mrrdj et a4 sa traduction
intégrale,

1. — Biographie

Abu'l-’AbbAs Ahmad B. Muhammad Ibn’Ajiba al-Hasani,
d’origine chérifienne, fut un des représentants les plus
marquants de 'ordre ésotérique des Darqawa, fondé vers
1780 par Mawldy al-’Arabi ad- ar%éwi. Né en 1747 ou 1748
dans un village des environs de Tétouan, il fit de solides
études et devint imAm & Tétouan ot il enseigna pendant
une vingtaine d’années les disciplines traditionnelles
théologie, droit canon, linguistique. Vers 'dge de 50 ans,
sa vocation véritable lentement mirie se cristallise : il
s'affilie aux Dar%ﬁwé et réalise une profonde rupture
avec sa vie passée, se dépouillant de ses fonctions et
de ses biens, revétant le froc rapiécé des derviches, allant
mendier et porter I'eau dans la ville, subissant méme un
emprisonnement. Investi de la fonction de guide spirituel,
il -s’en va précher le « retour a4 Dieu » dans la région
des Jbala ot il fonde de nombreuses zaouias, II meurt de
la peste le 15 novembre 1809, et sa dépouille est trans-
portée au sommet d’une montagne, non loin de Tanger,
dans un lieu of, chaque année, des « pauvres en Dieu »
(fugard) ~— ou initiés — se réunissent pour célébrer leurs
danses sacrées.

I_I; — (Euvres

_Ibn ’Ajiba est l'auteur d’une quarantaine d'ouvrages
dont certains, écrits avant son adhésion au soufisme, trai-
tent de sujels exolériques, tandis que la majorité dispen-
se, par voie allusive, un enseignement ésotérique. Ces
derniers, les seuls gqui semblent s’étre conservés, révélent
de solides dons littéraires et pédagogiques: Pargumen-
tation en est ferme, le style clair et imagé ; et Pérudition
du fgqih y est mise sans conflit, au service d’'une expé-
rience,mysti?ue originale, Ces qualités s'affirment parti-
culiéerement dans un Ta{s:‘r du Coran en 4 volumes, ainsi

ue dans des commentaires des « Sentences» (Hikam)

'Ibn ’Ata Alldh d’Alexandrie, des ¢ Recherches» (Mabd-
hith) d’Ibn al-Banna al-Tujibi et de Pdjurrdmiyya, traité
de grammaire arabe. Des passages de ces ceuvres sont tra-
duits dans une anthologie qui contient aussi Panalyse et
des extraits de deux petits {raités, remarquablement
structurés, exposant la docirine de Y« Unité de I'Etres
(Wahdat al-Wujid).

I, — Le Mi'rdj
" Ce recueil de définitions, outre sa valeur lexicographi-

que, constitue un abrégé de doctrine soufique. Les 143
termes qui y sont commentés couvrent les étapes du che-

91



ot A ok

ETUDES TRADITIONNEI LES

min vers Dien (états, stations, hiérarchies spirituelles)
ainsi que les notions fondamentales de cosmologie et de
métaphysigue utilisées par l'ensemble des initiés mu-
sulmans. Ibn ’Ajiba applique aux termes techniques une
méthode d’interprétation « ascendante s, selon trois plans
superposés : degrés du vulgaire, de V'élite et des élus de
T'élite, qui conduit le lecteur du sens littéral i la réalité
la plus intime des notions envisagées.

En complétant sa traduction du Mi'rdj par des notes,
par une table de concordance {(qui renvoie aux princi-
pales sources du lexique soufi) et par un index détaillé,
M. Michon a voulu en faire un instrument de travail pré-
liminaire en attendant la compilation, si souhaitable, d'un
glossaire général de Pésotérisme musulman. On trouvera
aussi dans Uintroduction & cetie monographie un résumé
des fondements scripturaires et traditionnels du Soufisme
et le rapdpci de quelques maillons importants de la
¢« chaine d’or» de Dinitiation soufique sur le sol maro-
cain.

Leo Scuava.

*
* ¥

Francois Chenique. Le Yoga spirituel de Saint Frangois
d’Assise. Symbolisme du Cantigue des Créatures, Edi-
tions Dervy-Livres, Collection ¢« Mystiques et Religions »,
Paris, 1978, 118 pages. ’ '

L’ouvrage que publie F. Chenique intéressera les lec-
teurs de cette Revue a plus d’un titre. II se référe, & main-
tes reprises, 4 René Guénon et emprunte 4 Frithjof Schuon
la structure fondamentale de la majeure partie de son
travail. D’autre part, 'Aufeur s'est efforcé de rassem-
bler des textes de théologie et de spiritualité chréiiennes,
provenant des autorités les plus diverses d’Orient et
d’Occident, si bien que la masse des citations est fina-
lement plus importante que celle de son propre commen-
taire ; on le voit, on a affaire & une véritable anthologie
des meilleurs écrits donnant, sous un petit volume, un
enseignement assez complet sur la voie chrétienne de
réalisation spirituelle. Enfin, cet ouvrage aborde, sou-
vent en notes, une multitude de problémes doctrinaux
particuliers, problémes tout a4 fait classiques et que la
théologie chrétienne a soulevés au cours de son histoire
(différence entre raison et intellect, déification et parti-
cipation, y a-t-il une vision béatifique de I'Essence di-
vine ?, etc.), mais qui ne se. trouvent guére exposés que
dans des ouvrages spécialisés. L’Auteur, dans un louable
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souci didactique, communique ainsi & son lecteur, sous
une forme trés claire, une grande gquantité d’informa-
tions.

Le plan de l'ouvrage est assez simple. Aprés avoir
rappelé les circonstances historiques au cours desquelles
fut composé I'admirable ¢ Cantique des Créatures », I, Che-
nique en propose un commentaire « symbolique et méta-
physique » strophe par strophe, <{ui fui permet de déga-
ger six symboles fondamentaux : le Soleil, Ia Lune, I’Air,
I’Eau, le Feu, la Terre, Ici s’arréte ce qui, dans cet ouvra-
ge, concerne proprement le Cantique de S. Frangois, Au
chapitre suivani, P'Auteur expose la docirine des trois
voies (en s’appuyant essentiellement sur le chapitre : Des
modes de la Realisation spirituelle, tel qu'on le trouve
dans la i™ édition de L'GZil dn Ceeur de F. Schuon) doc-
trine qu'il combine avec celle des trois étapes de toute
voie (purification, illuminaticeon, union), si bien que les
trois voies, d’action, d’amour et de connaissance, com-
portent, chacune, trois étapes. Chacune de ces étapes est
envisagée sous deux aspects, désignés par les six symboles
fondamentanx du cantique franciscain, ce qui donne, en
fin de compte, dix-huif méditations, six pour chacune
des frois voies, Ce sont ces méditations, dont le contenu
est essentiellement fourni par les grand Auteurs chrétiens,
qui constituent le reste de 'ouvrage.

. I est évident que, sous un volume aussi réduit, il n’éfait
guére possible de satisfaire toutes les exigences. On nous
permetira cependant de relever quelques points de détail
qui auraient mérité peut-éire de plus amples développe-
ments : P, 31, oo F. Chenique énumére les six symboles
fondamentaux, on aurait aimé que fOt expliqué Pordre
selon lequel S. I'rangois a rangé les 4 éléments, ordre qui
n’est ni occidental, ni oriental. Si en effet, I'air et 1a terre
sont rangés selon la classification hindoue (et non grecque)
respectivement au premier et au dernier rang, 'eau et le
feu sont intervertis. Ceite « irrégularité » semble suggérer
un groupement en trois couples:

le Soleil et la Lune,
PAir et I'Eauy,
le Feu et ia Terre.

Selen ce tfableau, il apparait clairement que PAir et le
Feu, principes actifs et dynamiques correspondent au So-
leil, tandis que I'Eau et la Terre, principes passifs et sta-
tiques, correspoﬂdent 4 la Lune. D’auire pari, ces frois
couples se référent évidemment aux trois mondes, spiri-
tuel, subtil et corporel, envisagés respectivement selon
leurs poéles actif et passif,

P. 40, PAuteur rappelle la doctrine des 3 étapes de toute
voie spirituelle (purification, illumination et union), et
fournit un certain nombre de textes ot se trouve expo-
sée cette doctrime traditionnelle. Peut-étre aurait-il fallu
préciser pius nettement gqu’en fait, cette distinction re-
monte, formellement, & Denys I'Aéropagite et &4 Evagre
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le Pontique (cf. les trois degrés du practicos, du gnosti-
cos et du theologicos), bien que, évidemment, on la ren-
contre partout, parce qu'elle répond & la nature des
choses.

P, 51, PAuteur indique que I'Eau est le symbole de la
Paix, On est un peu surpris de ne pas le voir mention-
ner ici la doctrine de la ghekhina, d’autant ;)lus que nous
connaissons par ailleurs sa compétence en hébreu

P. 55, 4 propos de Mc, VIII, 34-35 (< Si quelgu’un veut
‘marcher derriére moi, qu'il se renie Ini-méme, qu'il porte
sa croix..»), PAuteur croit devoir {raduire stauros par
« gibet'» (¢« qu’il porte son gibet»). Cest une traduction
curieuse que nous n'avons lue nulle part et que le Lexi-
con graeco-latinum in Libros Novi Testamenii, de Wilke et
Grimm, ne confirme pas.

P. 73, I'Auteur remarque, en citant W. Lossky, que la
sainteté orthodoxe n’a pas le caractére douloureux et
héroique des grands saints de 1'Occident, plongés dans
les « nuils mystiques ». Or, sans nier des différences de
style spirituel, propres aux tempéraments, aux formes
religicuses et aux époques, il nous parait cependant témé-
raire d’opposer sans nuances une sainteté orientale, qui
réaliserait le Christ glorieux, &4 une sainteté occidentale
centrée sur le Christ souffrant. Le Moyen Age latin n’igno-
rait pas }a Lumiére de Gloire, comme le prouvent les
exemples de saint Bernard et de saint Thomas d’Aquin,
et les mystiques du Carmel connaissent aussi la Joie
ineffable. En tout étal de cause, I'aboutissement des deux
r_oies, c’est-a-dire la déification, est nécessairement iden-
ique,

P. 98, la Lune désigne la Ténébre divine, laquelle, nous
dit-on, «est le symbole de ame qui ne peut parvenir &
saisir I'Essence divine ». Cette interprétation est incon-
testable, Toutefois, elle nous parait trop limitative. La

lupart des commentateurs {Daniélou, Buech, Roques),
a propos de Grégoire de Nysse ou de Denys, distinguent
deux sens de gnophos : une signification subjective ¢ con-
cernant Pattitude de 'ame qui contemple, et une signifi-
cation objective, relative (...) & I'absolue transcendance de
la Lumiére contemplée » (H. Ch. Puech). Autrement dit,
la Ténébre divine est bien une « propriété » de VEssence
divine elle-méme. Elle désigne Pauto-transcendance de la
Déité, ou encore, puisque la Lumiédre est le symbole de
PEtre, elle désigne ce qui est < au-dela de I'Etre » (épékéina
tés ousias, dit Platon dans la République). Et, plus pré.
cisément encore, elle désigne le <« lien divin» ol habite
la D¢ité, on, selon un auntre symbolisme, I' ¢ isthme divin »
qui conduit de I'Etre au Sur-Etre. Elle est donc au fond
analogue & la Maha-Mdyd ou encore & la Shakti du Supré-
me Brahma.

P. 101, PAuteur, citant Maitre Eckhart, regreite de de-
voir employer le terme d’émanation, pour désigner ia
création de 1’ame humaine, 4 cause de sa <« résonance
gnostique ». Toutefois, c’est un terme classique en sco-
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lastigue, et S. Thomas (que Maitre Eckhart vénére) 'em-
ploie constamment (S. Th. I, q. 45).

Enfin, p. 103, Auteur examine la question de la déifi-
cation, et, suivant les commentaires de Lossky et d’Evdo-
kimov, estime que cette doctirine est difficile 4 formuler,
en théologie latine, ot elle a un caractére moral, tandis
que ia distinction grecque des Energies et de P'Essence,
la rend possible, et lui confére un caractére ontologique.
Ces conclusions souffriraient quelques nuances. S. Thomas
utilise le terme de déification ( I II, q. 112 ; a.1) comme
participation 4 la Nature divine. Maitre Eckhart, qui est
thomiste, expose une doctrine de V'« ldentité supréme»
qu'on ne rencontre pas en spiritualité orthodoxe. Enfin,
le théme de la < circumcession trinitaire » permet, nous
semble-t-il, de formuler, en théologie latine, une doctrine
trés ¢ biblique » de la déification.

Mais ce ne sont la que quelques points 4 préciser, ou
4 compléter éventuellement, pour une édition ultérieure.
Dans ensemble ce fravail, trés agréable A lire, constitue
un véritable compendium de spiritualité chrétienne.

Jean BORELLA.
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ERRATA Ne 463 (Janvier - Féyrier - Mars 1979)

TITUS BURCKHARDT.... Le retour d'Ulysse

Page 12, note 1, ligne 1: au lieu de hidou /re: hindou.
Page 16, lignes 15-16 supprimer Référons-nous & 1'esprit qui
devinait et pénétrait les 4mes.

Note 5, ligne 2: au lieu de fugiri lire: fugari

TABLE DES MATIERES (projetée)
DU PROCHAIN NUMERO (465)

Friruior Scauon ..... Refuser ou accepter le Mes-
sage.

Marco Parrnis ........ Le Nembufsu en tant que
Ressonvenir (suite et fin),

ABBE GILBERT ZUFFEREY. Le Corps Eucharistique.
Leo ScHAYA .......... La Fonction Eliatique.

Wnarrary N. Perny ... Les Lipres.
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