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Le texte original a fait Pobjet d’'un compte-rendu
de René Guénon (Etudes sur I'Hindouisme, p. 272),
qui le cite en outre dans Liens et Neeuds et La Cité
Divine (Symboles fondamentaux de la Science sacrée,
chap. LXVII LXXV).
’ Gerard LECONTE

¢« Celles-ci sont vraiment les idées de
tous les hommes & toute époque ef en
tout pays, eiles ne viennent pas de moi.
Si elies ne sont pas aufant voires que
miennes, elles ne soni rien, ou presque
rien. »

Walt Whitman

Cette étude a un but -méthodologique ; elle veut
prmmpalemem suggérer que lanthropolovue a trop
tendance & isoler ies caractéres distinctifs des « pri-
mitifs » — Naturvdlker — et qu ‘il néglige ainsi la
possibilité ou la probabilité queces particul'uztes ne
soient pas d’origine locale, mais ne représentent que
des survivances provinciales ou périphériques de
théories détenues par certaines civilisations desquel-
les les peuples « primitifs » ont pu descendre.

Prenons pour premier exemple la croyance en une
paterniié spirituelle. chez les peuples d’Australie el
du Pacifique. Le sujet est si bien connu des anthro-
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pologues qu’il suffira de citer un article du Dr. M, F.
Ashley Montagu (1) *, qui note que <« praliquement
partout en Australie (..), les rapports sexuels sont
associés & la conception, mais non comme wune cause
de la conception ou de la naissance (2) (..). Plus
exactement, 'on eroit qu'un enfant-esprit est entré
en elle (...) c’est la doctrine officielle de la conception
spirituelle qui se dessine dans une large mesure dans
leur pensée (..) les relations sexuelles servent & pré-
parer la femme a lentrée de lenfant-esprit. » Plus
loin, se référant aux données de Roheim, le Profes-
seur Montagu fait la remarque suivante : « il sem-
blerait probable qu’avant I'initiation &4 I'interprétation
sociale de la nature des choses, I'indigéne croie que
les rapports sexuels sont en relation étroite avec la
naissance ; toutefois, quand il a été initié anx ensei-
gnements traditionnels, i1 découvre que son savoir
¢lémentaire d’autrefois était incomplet, et il substi-
tue graduellement 2 une forte croyance en la repro-
duction matérielle, une autie, en faveur d’upe repro-
duction spirituelle, »

Remarquons dans ces citations les mots « associés
a... mais non comme une cause », « doctrine officiel-
le » et « enseignements traditionnels ». Avant d’aller
plus loin, il faudrait noter qu’étre capable de distin-
guer un « post hoc » d’un « propier hoc » {une conco-
mitance d’une cause), est la marque d’un développe-
ment intellectuel assez considérable, Ce n'est pas en
tout cas la seule preuve que V'on ait de 1’« intellectua-
lité » des aborigénes d’Australie. Mais pourquoi attri-
buer 4 ce peuple plutdét qu'a d’autres le fait d’avoir
inventé, & un moment donnég, sa « doctrine officielle » ?
Ou devrait-on chercher I'explication d’un phénomeéne
tel que I'universalité du motif des Symplégades, dans
lidée d’un « dénominateur commun » ? De la méme
fagon, on pourrait aussi bien expliquer la parenté des
formes verbales 4 l'intérieur des langues d’une méme
famille, qu'essayer d’expliquer la distribution des
idées similaires !

Dans le Pacifique, I'idée de la conception spirituelle

* Compte tenu de leur nombre et de leur longueur, les notes
de cet article ont été placées aprés le texte, p. 112 et suiv.
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n’a rien d’un phénoméne isolé. Dans la littérature
canonique bouddhiste, par exemple, il est explicite-
ment déclaré que trois conditions sont nécessaires a
la con¢eption ; 'union du pére et de la mére, la pé-
riode de fécondité de la mére, et la présence du Gan-
dharva (3) — VEros divin et solaire. Le Gandharva
correspond ici 4 la Nature divine, que Philon d’Alexan-
drie appelle « la cause supréme, premiére et véri-
table », de la génération, alors que les parents sont
purement et simplement des causes concomitan-
tes (4); il correspond aussi & la « Nature toujours
productive » de Platon (5), et au « Pére » de St Paul,
« le Pére de qui toute paternité aux cieux et sur terre
tire son nom » (6). Il serait difficile de distinguer
ces formulations de celles des aborigénes d’Australie,
avec leur « doctrine officielle » initiatique, dans la-
quelle Ies rapports sexuels sont associés a4 la concep-
tion, mais non en tant que cause. Il serait également
difficile de distinguer la doctrine australienne de celle
d’Aristote selon laguelle « I'homme et le Soleil (7)
engendrent 'homme » (8}, ou de la désignation du
Soleil (7) selon Dante : une lumiére fertile, « pére de
toute vie mortelle », dont les rayons brillants permet-
tent a chacun de dire « Subsisto » (9), « J'existe ». De
méme, ces formulations correspondent a ce qui est
dit dans le Shatapatha Brdhmana : ¢’est dans 'a me-
sure ot1 il a recu un « haiser » — ou le souffle — du
Soleil (7), que chaque enfant des hommes peut dire
« Je suis » (@smi) ou, d’aprés le commentateur, « ac-
quiert un moi » (10). Par ailleurs, la distinction que
font les Australiens entre la seconde et la premiére
cause de la conception, a un équivalent dans le Jai-
miniga Upanishad Brihmana : « Quand le pére (hu-
main) 'émet ainsi en tant que semence dans la ma-
trice, c’est en réalité le Soleil qui I'émet en tant que
semence dans la matrice (...) et ¢’est pour cela qu’il
est né : aprés cette semence, ce souffle » (11). On ne
peut, en réalité, distinguer celui « qui dépose la se-
mence dans les plantes, dans les vaches, dans les ju-
ments et dans les femmes » (12), du « Soleil » de
Dante, ou de '« esprit fertile » des « primitifs »,

Pour étre plus exact, « Ne dis pas: 4 partir de la
semence, mais : 4 partir de ce qui est vivant (en elle) »

99



ETUDES TRADITIONNELLES

(13) ; c’est-a-dire « Celui qui est présent dans {tish-
than == instans) la semence — mais que la semence
ne connait pas — et dont la semence est le corps (le
véhicule) —— est I'Immortel » (14) ; « ¢’est ce Sol spi-
rituel et prescient (prajndtman, le Soleil) (15) qui
saisit et dresse la chair » (16). Ce qui, en termes
chrétiens, revient 4 dire : « La Lumiere est la puis-
sance engendrante » (17). « Présent dans la semen-
ce », par exemple, a son équivalent chez $¢ Thomas
d’Aquin : « La puissance de I'ame, qui est dans la
semence par I'Esprit inclus en elle, faconne le corps »
(18), et ainsi « la puissance de la génération appar-
tient 4 Dieu » (19), et comme le dit Schiller, « Es ist
der Geist der sich den Koérper schaft » (20).

De méme, St Bonaventure écrit: « Il ne peut y
avoir de génération dans la matiére produite et corrup-
tible, conformément aux principes de reproduction,
si ce n'est avec 'aide de la lumiére des corps supra-
célesies qui se perpétue par la génération et la cor-
ruption, de méme que par le Soleil, la Lune et les
étoiles » (21) ; et Jalal ad-Din Rimi: « Quand le
temps vient pour Pembryon de recevoir P'esprit vital,
le Soleil lui vient alors en aide : il le met en mouve-
ment en le dotant immédiatement d’un esprit. Cet
embryon ne recevait qu’une impression des autres
étoiles, jusqu'a ce que le Soleil rayonnat sur lui. Par
quelle voie devint-il relié au Soleil dans la matrice ?
Par la voie secréte qui est étrangére a notire percep-
tion sensible » (22).

On pourait citer encore plus de matériaux provenant
d’autres sources, des Indiens d’Amérique, par exem-
ple, dont les mythologies expriment la virginité par
1a « non-atteinte du Soleil ». Mais il en a été dit assez
pour montrer qu'il y a, ou qu’il y avait, un accord
plus ‘au moins général sur le « Spirifus est qui vivi-
ficat, caro non prodest quicquam » (23) : el méme
actuellement, beaucoup pourraient tenir compte du
commandement : « Et ne donnez & personne sur la
terre le nom de Pére; car vous n'svez qu'un- seul
Pére, Celui qui est dans les cieux » (24). I serait
difficile de voir une distinction essentielle entre les
paternités sociale et spirituelle, et la « doctrine offi-
cielle » des aborigénes d’Australie.
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I1 me semble que Yon ne peut prétendre avoir
envisagé leurs « enseignements traditionnels » dans
leur véritable perspective, si P'on ignore leur univer-
salité. En tout cas, aussi longtemps que leurs eroyan-
ces seront considérées comme quelque chose d’étran-
ge et de particulier, ou comme le produit d'une men-
talité étrangére, la question: Comment des types
d’hommes aussi nombreux et différents ont-ils pu
penser de la méme maniére, sera de méme éludde,
Et n'est-ce pas une question de I'intérét le plus absor-
bant, et la plus essentiellement ¢ anthropologique » ?
S'il est wvrai, comme le dit Alfred Jérémias, que les
différentes cultures humaines ne sont réellement que
les dialectes d’un méme langage spirituel (25), il con-
vient alors, pour celui qui étudie 'homme, de se de-
mander quand, et oll, ce langage spirituel peut avoir
pris naissance. En tout cas, il sera bien plus facile
de comprendre la culture d’un auire peuple, de recon-
naitre son caractére humain, et de penser avec lui au
lieu de penser sur lui ou pour lui, si seulement celui
qui I'étudie se rend compte que sa « doctrine offi-
cielle '» est la méme gue celles qui ont été longtemps
admises et qui survivent, méme maintenant, dans son
propre entourage !

Un second exemple est celui du « complexe de la
marionnette » {« puppet-complex »). Le Dr Margaret
Mead emploie cette expression dans son exposé sur
le ecaractére balinais : « La marionneite animeée, la
poupée gui danse sur une corde, les marionnettes en
cuir mues par 'artiste, et finalement les petites dan-
seuses en transe, qui elles-mémes deviennent exiré-
mement souples et délicates lorsqu’elles dansent sur
les indications du public, tout cela exprime cette idée
homogéne d’apprentissage involontaire dans lequel ce
n'est pas la volonté de lapprenti qui prévaut, mais
les conditions environnantes et la manceuvre de Vins-
tructeur ». Elle évoque ensuite « la conception d'un
corps composé de parties séparées et indépendantes
(...), 'idée que le corps, juste assemblé aux articula-
tions, ressemble & une marionnette » (26), L’on don-
ne 4 entendre que ce sont des particularités spéeifi-
quement balinaises. Bien que Pobservation ne soit
raftachée 4 aucun principe directeur, et ainsi incom-
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plétement comprise, elle est excellente en elle-méme :
car il est rendu compte que la relaxation de la dan-
seuse semblable & une marionnette, est ceille d’un élé-
ve obéissant qui serait guidé, non par sa propre vo-
lonté, mais par celle d’un maitre. On ne peut que
rappeler les mots du Christ: « Je ne fais rien de
moi-méme », et « Non pas ma volonté, mais la Vé-
tre » (27). Boehme disait aussi: « Tu ne feras rien,
sinon renoncer a ta propre volonté, c'est-a-dire & ce
que tu appelles « moi » ou « toi-méme ». Ainsi ce
qui chez toi.est mauvais s’affaiblira, sera défaillant
et prét & mourir ; puis tu réintégreras cette unique
chose, de laquelle tu as pris ton origine » (28). En
fait, la danseuse ne <« s’exprime » pas, car elle est
une artiste compléte, inspirée, entheos ; son état est
trés exactement déerit comme une transe ou une
extase. L’ensemble des actes est une traduction artis-
tique du principe fondamental de la soumission.

“En réalité, ce « complexe », ccite « fantaisie », ou
cette « notion » — termes qui sont employés avec
trop de condescendance — n’a rien de particuliére-
ment balinais, mais fout aussi typiquement indien
que platonicien, il est presque certainement d’origine
indienne 4 Bali, comme en Europe il dérive de Platon
et d’Aristote. Il se rattache, en outre, 4 deux doctrines
qu'il implique, ceile de Lila (29) et celle du Stifratman
(30), et au symbolisme traditionnel du théatre (31}.
Platon voit dans les marionnettes (thaumata) et dans
leurs gestes automatiques, un exemple typique du
merveilleux ({o thauwmazein) qui est la source ou le
commencement de la philosophie : c¢’est « en ce qui
concerne le meilleur en nous que nous sommes réelle-
vment les jouets de Dieu », et que nous devons danser
en conséquence, noheassant qu’au contrdle de cetfe
unique corde par laquelle la marionnette est suspen-
due par le haut, et non aux tractions opposées et
irréguliéres par lesquelles les choses extérieures trai-
nent chacun de long en larde, selon ses préférences
et ses antipathies (32). Car, comme dit aussi Philon,
«nos cing sens », avec ensemble les pouvoirs de pa-
role et de génération, <« sont tirés, comme dans les
spectacles de marionnettes, par les cercles du Direc-
teur (égemonikos) (33), ici se reposent, 14 se meuvent,
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chacun dans les attitudes et les gestes qui leur sont
propres » (34). Pour une marionnette, se tenir comme
elle veut serait en fait contre nature ; les mouvements
causés par les désirs personnels ne sont pas libres,
mais gratuits et désordonnés. Or le « Noiis ne se
trompe jamais » (35}, et « le Daimon me détourne
toujours de ce que « je » veux faire, et jamais ne
m’exhorte » (36) ; et la vérité du Nois, contrairement
a celle de 'homume Socrate, est irréfutable (37).

Le Dr Margaret Mead mentionne les articulations
des marionnettes, et celles-ci doivent étre en fait
considérées comme les pignons d’un mécanisme dont
les épingles sont des axes (38). Mais plus important
dans le symbolisme de la marionnette, est le fil sur
lequel ses parties sont tendues et sans lequel elle
tomberait inanimée, ce qui se passe effectivement
lorsque quelqu'un « rend Pame » a heure du « dé-
nouement ». L'« idée que le corps est comme une
marionnette » ne dépend pas purement et simplement
d'une ressemblance extérieure, mais plutdt de la rela-
tion avec le fil ou les fils directeurs que contrdle la
main du marionnettiste, comme les rénes tenus par
le conducteur d’un véhicule. « Scuviens-toi que celui
qui tire le fil de cet Etre caché en nous : ¢est lui qui
provoque notre parole, qui est notre parole, notre vie,
c’est Tui qui est 'Homme (...) quelque chose de plus
divin quc ces passions qui nous rendent littéralement
semblables 4 des marionnettes, et rien d’autre » (39).

Cette analogie est ainsi formulée dans le Mahd-
bhdrata : « Les gestes de 'homme sont dirigés par un
auire, comme ceux d’une poupée en bois suspendue
& un fil (40). C'est alors que l'on pose la question :
« Connais-tu ce Fil par lequel ce monde et l'autre,
et tous les étres, sont rattachés, et ce Maitre caché
qui les contréle de Pintérieur, de sorte qu’ils se meu-
vent comme une marionnette en s’acquittant de leurs
fonctions respectives ? » (41) ; ou, pour poser la mé-
me question en d'autres termes, connais-tu- Celui
« questi nei cor mortali é permotore » ? (42), « questi
la terra in se stringe » ? (43). « De jolies piéces de
bois nouvellement peintes, liées par des fils et des
épingles (...), c’est a cela que ressemblent nos mem-
bres » (44). « Qui fit cette poupée (en bois) ? Ou est
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son fabricant ? D’olt vient-elle ? Comient périra-i-
elle ? » (45). Les réponses & ces questions ont été don-
nées depuis longtemps : « Le Soleil est le point d’atta-
che auquel ces mondes sont liés (...). 11 relie ces mondes
4 lui-méme par un {il, le fil du Souffle (Vayu) » (46):
Clest ainsi que « toul cet univers est raltaché & Moi,
comme des rangées de perles sur un fil » (47} et
« en vérité, ceim qui connait ce fil, et le Maitre caché
qui de lintérieur contrdle ce monde-ci et 'autre et
tous les éires, il connait Brahma, il connait les Dieux,
les Védas, I'Etre, le Soi et toute chose » (48). Clest
cela larriere-plan du « puppet-complex » des Bali-
nais, sans lequel on ne peut dire avoir expliqué son
« caractére », si scrupuleusement gu’il ait pu étre
observé (49).

Les marionnettes sowblent se mouvoir d’clles-mé-
mes, mais elles sont en réalité actionnées et contrd-
iées de Vintérieur par le fil auquel elles sont suspen-
dues par le haut, et elles ne bougent intelligemment
quen abéissant 4 cetle laisse : et ¢'est par cel auloma-
tisme, ou cetfe apparence de libre volonté et de mou-
vement autonome, que la marionnette ressemble le
plus 4 'homme. Les marionnettes sont des « auto-
mates », oul ; mais en fait, pas plus que tout autre
machine incapable de se mouvoir sans une puissance
placée en elle, ou continueilement transniise en elle
par un principe intelligible distinet d’une ou de tou-
tes ses parfies mobiles (50). Si elles pouvaient aussi
parler le langage de la philosophie traditionnelle, elles
diraient : « Ce n’est pas mon moi, celui de ces parties
en bois, mais un Mol autre, le Soi de toutes les ma-
rionnettes, qui me fait agir ; et si je semble me dépla-
cer de ma propre volonté, ce n'est vral que dans la
mesure olt je me suis identifiée, avec mon étre et ma
volonté, au Marionnettiste (51) qui me créa et me fait
agir ». Les automates consiruits par les hommes sont
imités. des créations des artisans mythiques (démiour-
gol), comme Maya, Hephaistos, Dédale, Regin ; et si
Pon. sait ce qu’ils représentent, il doit toujours s’im-
poser a P'esprit comme une certitude que cet « auto-
matisme », qui de nos jours implique tout simplement
un réflexe involontaire,- avait a l'origine une signifi-
cation exactement opposée, celle « d’agir de sa pro-
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pre volonté » ou celle de « se mouvoir par soi-méme »
(52). Les « portes automatiques » de Janua Coeli (53),
les Symplégades en général, et leurs portiers « auto-
matiques » seront mal interprétés si 'on ne devine
pas qwils sont « vivants » — animation qui est dési-
gnée expliciternent, dans l'iconographie de la porte
du Soleil, par la représentation de portes ailées sur
les sceaux babyloniens.

Nous sommes maintenant en mesure de comprendre
le mythe transparent de la Cité des Automates en
Bois du Kathd Sarit- Sdgara (54). La, le héros, Nara-
vahanadatta — litt. « Théodore » — découvre une
cité merveilleuse (dshcaryam puram) dans laquelle
I’ensemble des citoyens (paurajanam) est composé de
machines en hois ou antnmates (kishihamaya-yan-
lram), qui se conduisent tous comme s’ils élaient
vivants (ceshtamdnam sajivavat) (53), bien que leur
mangue de parole indigue qu'ils sonl sans vie; et
ceci provoque son étonnement {(pismayan == thauma)
(58). 11 pénétre dans le palais et voit un homme ave-
nant (bhavyam (37} purusham) placé sur un tréne et
entouré d’hommes armés et de gardiennes ; en ce Hen,
seul cet homme est conscient {(ekakam cétanam) (58),
et cause le mouvement du peuple insensible, « exae-
tement comme I'Esprit guide les pouvoirs de percep-
tion et d’action » (5§9). Répondant aux questions, le
Rol explique que lui, Rdjyadhara — le pouvoir royal
— est Pun des deux fils du Roi Bahubala — « Bras-
fort » — et que son frére Pranadhara — le pouvoir
pneumatique —, ayant volé le trésor de son pére et
joué sa fortune, ils ont fui tous deux. « Nous som-
mes tous deux menuisiers » (51), dit-il, « experts
dans la fabrication d’objets ingénieux en bois et au-
tres automates — ou machines -— comme ceux’ pro-
duits par Maya » (60). Rajyadhara continue en disant :
« J'ai finalement découvert cette cité vide (shunyam
puram) et je suis eniré dans le palals ». La, au ceeur
du palais, il est nourri par d’invisibles mains : et
« tous ces automates (yantra) ne sont pas seulement
le produit de mon imagination, car -je les ai créés.
C’est par la volonté de la Providence que moi, simple
menuisier, je suis venu ici et que je gotte le jeu du
roi, comme un Dieu, seul avec moi-méme » (61).
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Nul ne doutera, si 1a psychologie indienne ou grec-
que lui est vraiment familiére, que la Cité des Auto-
mates en Bois soit, dans l'ordre macrocosmique, le
monde et, dans l'ordre microcosmique, ’homme —
homme dont la « personnalité », puru-sha, est ainsi
nommée par le fait qu’il est cit-oyen dans chaque
« corps » pol-itique (62). Le « palais doré » est le
« ceeur » de la « Cité dorée », le centre 4 partir duquet
sont dirigées toutes ses opérations. Pour Rajyadhara,
ses serviteurs — les pouvoirs psychiques de percep-
tion et d’action — apportent, comme les sujets des
rois terresires, toute sorte de nourriture dont se nour-
rit 'Esprit lorsqu’il vient ainsi manger et boire (83).
Que sa nourriture de toute sorte soit ainsi servie par
d’invisibles mains, et qu’il repeuple une Cité Vide
(shunyam puram), est un souvenir qu’'en réalité il est
le « Riche Roi » d’'un « Chateau du Graal », En tant
que « seul étre conscient » dans la Cité des Automa-
tes en Bois, Rajyadhara correspond au « Seul Pen-
seur, ton Soi, le Maitre caché, immortel » des Upa-
nishads (64). Le « vol » originel dont il est fait men-
tion est celui des sources de la vie, le rapt du Soma
des Indiens et le vol du feu commis par le Prométhée
des Grees ; ce n’est gue par un tel « vol » que le
monde a pu recevoir la vie, mais il entraine nécessai-
rement la séparation, ou Pexil, des principes imma-
nents de leur source transcendants. Rajyadhara parle
justement de lui-méme comme un Dieu.

Si Pon pouvait douter que ce fat le sens réel de
Phistoire de la Cité Dorée (hemapura), ou que cela
pourrait étre évident pour presque tout auditeur in-
dien, ce doute peut étre dissipé, non seulement par
une réflexion sur les rédactions paralléles des passa-
ges scripturaux déja cités, mais aussi par la compa-
raison avec le Tripurd Rahasya (65), ou il est encore
question d’une « cité » et de ses citoyens. Il y est dit
que le Voyageur ou I'Acteur (pracdra) (66), bien que
seul, « se multiplie, se manifeste comme cité avec ses
citoyens et les imprégne tous, les protége et les main-
tient », et que « sans lui ils seraient tous dispersés et
perdus comme des perles sans la chaine du collier »
(67) ; il est parfaitement clair que, comme le texte Iui-
méme. Pexplique ensuite, le Voyageur est le Souffle
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ou ly Vie — prdna — et la cité, le corps, dont les
parties sont reliées a Lui.

Toutes ces formulations, en oulre, éclaircissent les
sens du terme siafra-dhdra © metieur en scéne, menui-
sier ou architecte ; car ils sont un seul et méme in
divinis, et pour le jeu de marionnette, ils peuvent
étre un seul et méme homme. L'on n’a pas & supposer,
avec Pischel (68), que le théatre indien provient d’un
jen de marionnettte d’origine inconnue et, d’autre
part, que le sifra-dhdra est un « menuisier » simple-
ment parce qu’il porte un cordeau sur lai. Les origi-
nes du théatre et de Parchitecture sont mythiques,
et les deux sont également des « imitations » d’archeé-
types divins (69). C’est parce que le Créateur univer-
sel, Vishvakarma — tout comme l'Artiste qui fabri-
que ses « jouets », comme les appelle Platon, ou com-
me le Conducteur qui les dirige — est « Celui qui
tient tous les fils » (vishva-sttra-dhrik) (70), que
Partiste humain et le metteur en scéne sont, & la res-
semblance et a I'image de Dieu, également des « Te-
neurs de fils » (71).

Il en a été dit assez pour montrer que la doctrine
de la <« paternité spiritueile » n’est pas particuliére
aux lles du Pacifique et 4 V'Australie, et que ce qui est
appelé « puppet-complex » n'est pas spécifiquement
balinais ; assez aussi pour monfrer que la « docirine
officielle » australienne est plus une formulation in-
tellectuelle qu'une preuve d’ignorance (72}, et que
Pexpression « complexe », qui suppese une psychose,
est tout & fait inappropriée pour désigner ce qui est

- en réalité une théorie métaphysique. De telles formu-

lations ne pourront étre évaluées correciement, ou
envisagées dans leur perspective véritable, tant qu’el-
les seront étudiées en tant que phénoménes purement
locaux et expliquées dans un sens évolutionniste ou
psychologiste, d’aprés Ienvironnement dans lequel
elles ont été observées. Elles ne pourront l'éire que
si elles sont reliées a4 Vensemble de 'horizon spirituel
et culturel dans lequel elles s’intégrent naturellement,
et dont elles ne peuvent étre que des « superstitions »
secondaires, dans le sens strictement étymologique
de ce terme excellent en lui-méme, mais dont on a
trop abusé (73). Celui qui étudie les « croyances pri-
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mitives » et le « folklore » doit éfre, s’il ne veut pas
trahir sa vocation, moins un psychologue dans le sens
courant du terme, gu'un théologien et un métaphysi-
cien accompli.

" Ces considérations générales sont également de la
plus haute importance si I'on. veut que I’anthropolo-
gie aboutisse a quelque chose de plus gu’a la satis-
faction de notre curiosité. C'est-a-dire qu’elle profite
aux hommes en leur permettant de se comprendre,
et méme de penser avec les autres, plutdt que de les
considérer comme des étrangers. Marsile Ficin, Mai-
tre Eckhart, William Law et Hafez, par exemple, pen-
sent de la méme fagon quand ils emploient le symbole
du hamecon avec lequel le Roi Pécheur péche sa proie
humaine (74) ; le Celte pense avec le Bouddhiste quand
il déclare : « Celui qui veut étre Chef, celui-la doit
étre le Pont » (75). L’Australien pense exactement
comme le Christ lorsque, initié, il déclare que « nul
homme n’est pére sur terre ». Et d’aprés ce que nous
avons indiqué précédemment, il y a aussi une analo-
gie entre l'observation de Margaret Mead : « souple
et délicat », Vexpression de Jacob Boehme : <« faible,
défaillant et prét a mourir », et le fait que « toute
Ecriture revendique avec insistance la libération de
soi-méme ». C'est parce qu’ils adoptent ce point de
vue, qui répugne tant a la mentalité moderne, que les
membres des sociétés traditionnelles et « entiéres »
ne semblent pas s'étre encore distingués de leur envi-
ronnement. Et Vironie de la situation est que les pro-
1étaires d'aujourd’hui, pour lesquels les notions d’in-
dividualité et d’expression de soi-méme sont si impor-
tantes, sont eux-mémes, de tous les peuples, le moins
individualisé et le plus semblable au troupeau (76).

Une civilisation telle que la balinaise est si totale-
ment faconnée et pénétrée par 'héritage de sa « doc-
trine officielle » qu'un comportement « correct » ou
« orthodoxe », dans une situation donnée, est devenu
une seconde nature: il n'est plus nécessaire de se
rappeler les régles du jeu, ear 'habitude de P'art de
vivre est maintenant prises (77). En renoncant a sa
propre volonté, ¢’est-a-dire & ce que tu appelles « moi »
ou ¢ toi-méme », la danseuse halinaise, dans son ra-
vissement extatique, n’est pas un produit de quelque
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« complexe » spécifiquement balinais, mais une mani-
festation de la « Philosophia Perennis ».

D’aprés Platon, c’est en vertu de « ce qu’il y a de
meillenr dans les étres humains » qu’ils sont réelle-
ment les jouets de Dieu. Et cetie idée que « leur » vie
est en réalité un amusement divin, dans lequel leur
port n'est libre et active que dans la mesure ou leur
volonté se fond avec celle de Qui joue le jeu, est 'un
des plus profonds discernements de I'homme,.

Comme le déclare Jaldl ad-Din Riimi, « Qui n’a cédé
sa volonté, n’a pas de volonté ». Angelus Silesius dit
de méme :

Diss alles ist ein Spiel, dass Ihr die Gottheit macht ;
Sie hat die Creatur umb Ihret willn erdacht (78).

Quiconque accepte ce point de vue sentira qu’il doit
agir en conséquence ; et, comme limpliquent les ex-
pressions « marcher avec Dieu », theé xunopadein
(Platon) et le sanskrit brahmacarya, ¢’est pour la ma-
rionnette la Voie véritable. L’autre terme de l'alter-
native est une soumission passive aux tractions des
passions maitresses, ainsi nommées 4 bon droit lors-
qu’elles deviennent les éléments qui déterminent la
conduite (79). « Devoir » est exprimé en grec par
¢ dei », de « ded », lier, de la racine « desmos », ¢’est-
a-dire le « lien » par lequel, comme Péerit Plutarque,
Apolion lie (sundei) toutes les choses a lui-méme et
les ordonne (80). Ce lien est précisément le « {il d'or »
platonicien par lequel la marionnette doit étre guidée,
st elle joue son role, évitant les mouvements discor-
dants qui sont provoqués par ses propres désirs ; et
la « bride » avec laquelle les coursiers impétueux
doivent étre contrdlés pour ne .pas qu’ils s’égarent.
Cest le fil auquel on doit se tenir fermement, si 'on
veut jouer le jeu intelligemment et spontanément, ou
« automatiquement ».

Le Tripurd Rahasya (81) esquisse un état idéal,
c’est-a-dire une Utopie typiquement indienne, mais
trés proche en méme temps de la République de Pla-

ton. Le Prince, instruit par sa femme, est devenu un

homme libre {jivan-muakta), délivré en cetie vie, ici
et maintenant, de tous les « neceuds du ceeur » et sur-
tout du plus puissant, celui de « Y'identification de la
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chair avec le Soi, laguelle donne npaissance au flux
incessant de la joie ef de la peine » ; et; étant délivré,
il accomplit ses devoirs royaux avec efficacité, mais
sans y réfléchir et « pareil a 'acteur sur la scéne »,
En suivant son exemple et son enseignement, tons les
citoyens obtiennent une délivrance semblable, et ne
sont plus entrainés par leurs passions, tout en les gar-
dant. Les conséquences ne sont nullement ¢ anti-so-
ciales » ; les occcupations de ce monde sont au con-
traire toujours poursuivies, dans cet état idéal ou les
citoyens continuent a jouer leur rdle, par la force de
I'habitude, mais maintenant « sans penser a la bonae
ou mauvaise fortane du passé, ni compier sur des
joies ou des peines futures (82) ; dans leur vie quoti-
dienne, ils rient, se réjouissent, ils sont las ou fichés,
comme des hommes enivrés ou indifférents a leurs
propres affaires (83). C'est pourquoi Sanaka et d’au-
tres sages qui la visitent Pappelient la « Cité de la
Sagesse respiendissante ».

Aussi, dans cette idéale (ité de Dien, c’est "acteur
représentant la norme de conduite qui illustre spécia-
lement notre contexte. Iei, « le monde entier est une
scéne », sans qu'il y ait une distinction entre l'acte
en tant que conduite et l'acte en tant qu’art drama-
tique, et chacun joue toujours le réle qu’'il « doit »
jouer, g’il faut que la cité prospére (86). L’acteur véri-
table, ensuite, que ce soit dans la vie ou dans sa pro-
fession, « agit sans agir », dans le sens de la Bhaga-
vad-Gitd et de la doctrine taoiste du weil wou wei. 11
ne s'identifie pas avec la partie, et n'est pas affecté
(na lipyate) parce qu’il fait sur scéne : son rdéle, au
regard des hommes, peut éire celui de n’importe quel
saint ou pécheur, mais, comme Dien, il reste lui-mé-
me et n'est pas troublé par la pensée : « Ainsi }ai
bien fait » ou <« Ainsi j’ai. mal fait » (85), car il est
au-dessus de la bataille (86).

Ainsi la danseuse balinaise, qui ne donne pas une
« expression, d’elle-méme », mais joue son role de facon
impersonnelle, n’'est en aucune fagon la victime d’un
<« complexe », elle est au contraire une actrice par-
faite : et les membres de n’importe guelle société, qui
tous ont leur rdle & jouer, mais qui pour la plupart
veulent étre des « stars s, pourraient apprendre d’elle,
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s’ils le voulaient, quelle est la différence entre le jeu
et le simple comportement, entre la spontanéité et une
trop grande liberté. Il ne suffit pas d’avoir « observé »,
méme atientivement : c’est seulement lorsque Van-
thropologue a compris profondément ce qu’il a vu,
lorsqu’il a réellement assimilé les idées démonirées
par le spectacle, que celui-ci peut devenir pour lui
une expérience sérieuse (87).

Ananda K. COOMARASWAMY
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" NOTES

(1) M. F. Ashley Montagu, Nescience, Science and Psycho-
Analysis, in Psychiatry, 1841, On irouvera dans cet article les
références A la littérature. ..

{2) Les mofts mis ¢n italique le sout dans le texte. Ceux des
deux citations suivantes le sont par moi.

(3) Majjhima Nikdga, 1, 265-266. Les Gandharvas ct les Ap-
saras dirigent respectivement la procréation et la stérilitéd. —
Pancavimsha Bréhmana, 1X, 3, 1.

(4) Philon d’Alexandrie, Quis rerwmn divinarum heres, 115,
(53) Platon, Les Lots, 7738,
(6) Epitre anx Ephésiens, III, 15.

(7) Daus tous ces coutextes ou le « Soleil » est éerit avec
une majuscule, il est évidernment question du « Soleil inté-
rieur », différent du < soleil extérieur, lequel regoit sa puis-
sance et son déclat de Pintérieur » (Jacob Boehme, Signaiura
rerum, XI, 75), et du « Soleil des Anges », différent du ¢« soleil
sensible » (Dante, Paradis, IIl, 12, 7 ; comparer avec Le Ban-
quet, 111, 12, 6-7). Ce « Soleil du soleil » (Philon d'Alexandrie,
De specialis legibus, I, 279 ; comparer avec De cherubim, $7 —
Apollon est distingué d’Hélios ; Platon, Les Lods, 898 d; Plu-
tarque, Moralia, 393 d, 400 ¢, d) n’est pas « le soleil que voient
tous les hommes » mais « le Soleil que certains connaissent par
Vesprit » (dtharva Véda, X, 8, 14) et « dont le corps est le so-
leil » (Brihaddranyaka Upanishad, 3, VII, 9). La distinetion
traditionnelle entre les « soleils » intelligible et sensible, in-
visible et visible, est essentielle pour toute compréhension cor-
recte des « mythologies solaires » et des « cultes solaires ».

(8) Aristote, Physique, Ii, 2.
(9) Dante, Paradis, XX11, 116 et XXIX, 15.

(10) Shatapatha Brahmana, Vi, 3, 2, 12. Voir Anandas K.
Coomaraswamy, Sunkiss, Jourrnal of the dAmerican Oriental
Society, 1940, et Primitive Mentality, Quaterly Journal of the
Mythological Society, 19340, Le « Baiser du Soleil » correspond
& « la caresse du souffle de Zeus », Eschyle, Les Suppliants,
344-345. [De la mentalité primitive est parn dans les Etudes
Traditionnelles en 1939 (n° aoit-sept.-oct.) et Le Baiser du
Soleil en 18946 (n°s aodt et septemhre)].

(11) Jaiminiga Upanishad Brdhmanag, I1I, 10, 4. Comparer
aves Pancavimsha Brahmana, Xvi, 14, 5.

(12) Rig-Véda, Vi1, 102, 2. 1} est presque inutile de dire ou
de chercher & démontrer que les symbulismes solafres chrétien
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et pafen sont équivalents. L on peut cependant citer VHpgmne
Matutinal :

Soleil vériluble, pénétre en nous,

Toi qui brilles d’un éclat perpétuel §

Et toi, Lumiére du Souffle divin,

Répands-toi dans nos sens.

qui est un €quivalent presque littéral de la Gayatri vedloue
Rig-Véda, 111, 62, 10.

(1% Rriheddranyaka Upanishad, 3, IX, 28.

(14) Ibid. 3, VII, 23,

{15) Cette analogie est explicite dans Altareya Aranyaka,
111, 2, 3, et Keith fait égalcmcent observer que ¢’est la « doctrine
ia plus courante dans les Upasishads ». Le « Soleil » en ques-
tion est le Soleil du Rig-Véda, §, 115, 1, <« le Soi (dtman) de
toutl ce qui est noble ou immobile ».

(16) Kaushitaki Upanishad, 11I, 3.

17y Taittiriga Samhitd, VI, 1, 1, 1; Shatapatha Brdhmana,
VIIL 7, 1, 16. Cf. St Jean, I, 4: « la Vie était la Lumiére ».
Du méme point de vue : ¢ La premiére des substances est la
lumiére... II n’est de lumiére dans le monde que ce qui parti-
cipe du divin ». Witelo, Liber de intelligentiis, V1, VI

(18) Somme théologique, 111, 32, 11L.

{19) Ibid. I, 45, 5.

(20) « C'est I'Esprit qui se¢ donne le corps », Wallenstein,
111, 13,

(21} St Bonaventure, De reductfione artium ad theologiam, 21;
¢f. Philon d’Alexandrie, Quis rerum divinarum heres, 113 1 < Les
parents ne sont-ils pas, en quelque sorte, des causes concowmi-
tantes, tandis que la Nature (divine) est la rause supréme,
premiére et véritable, de l'obtention des enfauls ? » JDajoute
« divine » seulement pour rappeler au lecteur que la « Na-
ture » de Philon n'est pas le monde visible et objectif, mais
cet aspect de la puissance divine par laquelle 11 crée, Vaeigends
phusis de Platon, la « Nature éternelle s> dont nous reconaissons
la réalité en obtenant des descendants : Les Lois, 773 e

Il revient au méme de dire que «¢ le Souffle est la puissance
procréatrice » et que ¢ ’homme est prodni! par le Souffle »
(Pancavimsha Brahmana, XVI, 14, 3), puisque le Souffle {prana)
est habituellement wlenhfae an Solexl ie pneumatzque au prin-
cipe lumineux.

(22) Jalal ad-Din Rami, Mathrawi, 3773-3779.

(23) « Clest 'Esprit qui vivifie, la chair ne sert de rien. »
(St Jean, VI, 63).

(24) St Matthieu, XXI, 9. _ :

(25) Alfred Jeremias, Handbuch der Altoriernitalischen Geistes-
kultur, Beriin, 1929.

(26} Gregory Rateson st Margarct Mead, Balinese Character ;
A Photographic dnalysis, New-York, 1342, pp. 17 et 91,

27) St Jean, VIII, 28 ; St Mare, XIV, 36.
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- {28) Jacob Boehme, Signaturae rerum : ¢ Dialogue entre deux
ames ». .

(29YAnanda K. Coomaraswamy, Lild, JAOS; 1941 et Play and
Serfousness, Journal of Philosephy, 1942,

(30} Ananda K. Coomaraswamy, Primitive Mcntalz{y; Sym-
polism, Dictionary of Word Litterature; The Iconography of
Diirer's ¢« Knots » and Leonardo's ¢ Concatenation », Art Qua-
terly, 1944, Voir aussi Shankarachéarya, Shatashloki, 12 et 35:
homme est une perle attachée au fil du Soi, et -de méme que
les marionnettes en bois sont mancuvrées par des {ils, de
méme le monde est dirigé par ce Fil spirituel.

(31) René Guénon, Le symbolisme du thédtre (Le Voile d’Isis,
1932). [Article repris dans Apergus sur Ulnitiation, ch. XXVIII].

(32) Platon, Théététe, 155 d, et Les Lois, 644-645 et 803-804.

(33) Duz, Duc, Mencur, Guide, le Conducteur solaire; netri
du Rig-Véda, V, 50, 1, et le < Soi du soi, Pimmortel Conduc-
teur » de la Maitri Upanishad, VI, 7.

(34) Philon d'Alexandrie, De opificio mundi, 117.

(35) Aristote, De anima, 111, 10, 433 a.

(36) Platon, Apologie de Socrate, 31 d, et Phédre, 242 c,
(37) Piaton, Le Banquef, 201 c.

{38) La fonction des épingles pn’est pas tant de ‘omir ensemble
jes articulations que de permettre aux membres de se mouvoir
librement. Les chevilles (gumnos, Platon, Le Timée, 43 a) —
sur lesquelles les articulations (arthra) se meuvent, et compa-
rables aux gonds {gomphoi) des portes (Parménide cité par
Sextus Empiricus, Adversus dogmatos, III) — sont employées,
il est vrai; celles-ci sont appelées aussi pivols (sfrophinges},
mais les membres sont liés entre eux par les tendons (neura)
qui se tendent et se détendent autour des pivots, et menvent
ainsi les parties du corps comme si elles éiaieni sur des gonds
(e Timée, 74 b). Ces tendons sont les contreparties physiques
des « lens vitaux » psychiques (ibid. 73 b) qui sont dissous
a la mort (ibid. 81 e); of. Philon d’Alexandrie, Quis rerum
divingrum heres, 242 ; Brihaddranyaka Upanishad, 3 VII, 2
Maitri Upanishad, I, 4. C'ust par le < {i} » que les parties sont
réellement co-ordonnées et mues : comme dans 'homme ¢ c’est
par le Scuffle que les articulations sont réunies », le Souffle
vital (prana) appeié « Fil spirituel », sétfréfman, « qui main-
tient ce monde » (ditarega Aranyake, I, 4, 2 et 3). Cf. note 30.

(3%) Mare Aurele, X, 38 et XIIL, 19; of. 1, 2, II1, 18, VI, 1§,
VI, 3 et 29,

Le symbolisme de la marionoette se rattache étroitement,
en Inde, chez Platon et les Néo-Platoniciens, et dans les doe-
trines plus tardives, au symbolisme du char, dans lequel Vat-
telage est constitué par les sens qui cherchent leur pature,
et doivent étre retenus et guidés par le conducteur-conscient,
la Raison, qui seule connait le Chemin ou la « Voie royale ».

(40) Mahdbhdrata, Udyoga Parvan, 32, 12.

(41) Brihaddranyaka Upanishad, 3 VII, I, ef. IV. 1 avec le
commentaire de Shankara.
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(42) Dante, Paradis, 1, 116. ¢ Celui qui est le moteur inté.
rieur du cceur mortel » correspond au Conducteur qui est é
Pintéricur de notre cceur de la Maitri Upanishad.

(43) « Celui qui maintient la terre », Paradis, 1, 117,

(44) Therigatha, 390, 391.

(45) Samyutta Nikdyae, I, 134.

(48) Shatapatha Bréhmana, V1, 7, 1, 17 et VIII, 7, 3, 10.

(47) Bhagavad Gitg, VII, 7; comparer avec Tripurd Rahasya,
Jniana Khanda, V, 119-124 (cf. note 63).

(48) Brihadarangaka Upanishad, 3, VII, 1.

(49) Dans un article sur un autre ouvrage du Dr Margaret
Mead, The American Character, Vauteur fait justement remar-
quer ¢ le danger des raisonnements imbus de psychologie, ou
méme de biologie, appliqués 4 des questions qui devraient étre
trajtées métaphysiquement » (Vew English Weekly, 1944). Les
explications « psychelogiques » elles-mémes sont inadé-
quates si 1'on dédaigne la psychologie traditionnelle, celle
de Philon ou de la Bhagavad Gitd, par exemple. L'on soutient,
dans la psychologie traditionnelle, qu'il ne peut y avoir de
plus grande erreur ou source de maux gque de s’'imaginer :
<« Je suis celui qui fait ». Pour celui qui accepte ce point de
vue, la fagon d’agir de Ia danseuse balinaise est simplement
normale, et anormale celle de 1’¢ artiste » moderne qui n’ex-
prime que lui-méme,

(50) Par exemple, lorsque La Mettrie dit: ¢ Le corps hu-
main est sre machine qui remonte ses propres ressorts », il
« explique » un phénoméne par ume autre chose, d’une sorte
qui ne fut jamais sur terre ou sur mer, quelque chose d'aussi
inconcevable que ¢ le fils d'une femme stérile ». Quand il
continue en disant gue « I"Ame n’esst gu’'un principe de mou-
vement, ou une partie matérielle et sensible du cerveau », il
propose deux théories entiérement différentes, la premiére
étapt de Platon, et Ja seconde se rapportant & son impensable
< machine ».

(1) Sanskrit : sitra-dhdra, « celui qui tient le fil », et aussi
« marionnettiste », « metteur en scéne » et « menuisier », Le
fait que les marionnettes soient en bois a également un sens,
le bois étant la « matiére premiére » avec laquelle le monde
fut construit — bois, en grec : ulé, en sanskrit : vana -~ le
constructeur est donc un <« menuisier ».

(52) iliade, 11, 408 ; Hésiode, Le Mariage de Céyz, 2 et Opus
103, "oit"le terme est utilisé pour des personnes ou des puis-
sances personnifiées, Il est vrai qu'dristote {(Physigue, II, 8}
comprend 1'c automate » comme étant <« en lui-méme sans
volonté », et ainsi < accident » ou ¢ hasard »; mais cest
incompatible avec les significations déja donndes et avec 'em-
ploi de automaton avec phué, devenir — cf. skr. svaruh — et
d’'aprés la plupart des érudits, le sens premier est celui de
< agissant de sa propre volonté ». La véritable analogie est
avec le « mouvement autonome » (fo eauto kinein), le plus
élevé des mouvements (Platon, Phédre, 264 a, Les Lors, 895).
Le probléme tourne, comme toujours, autour de la question:
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(u'ast. ou. qui est le « soi » impliqué ? — mortel extérieur
ou immortel intérieur ? -— ce dernier étani le véritable direc-
teur (égemonikos).

(53) lliade, V, 409 ; comparer avee Supamddhgdga, XXV, 1,
et les « Portes mouvantes » de la mythologie celtique.

(54) Kathda Sarif Ségara, V11, 9, 1-59.

(55) Ceshfamdnam correspond au ceshfate dans le Mahd-
bharata, cf. note 40,

(56) Un tel « émerveillement » étant le commencement de
la philosophie : Platon, Théététe, 155 d, et Aristote, Méta-
physique, 982 h.

{57) Bhavya, participe futur de bhi, ¢« devenir », prend le
sens d’« avenant's de la méme fagon qu’en francais, < comve-
nable » prend le sens de « comme il faut »,

(58) Les formules se raftachent ici trés étroitement & celles
de la Maitri Upanishad, 11, 8, ¢t de la Bhagavad Gitd, XVIII,
61. Dans P’Upanishad, Prajdpati, ¢ de Pintérieur du ceeur »,
anime et met en mouvement sa progéniture, qui sinon serait
sans vie, les mettant ainsi en possession de la conscience
(cetanavat). Dans la Gitd, Shri Krishna, pariant de Lui-méme,
dit : « Par le moyen de Son art, le Seigneur, placé dans le
ceur de tous les étres, les fait tourner, portés par leur sup-
port » (ishoarah sarpabhiitindm hriddeshe... tishthati, bhra-
mayan sarvabhifdni yantraridhéni, mayayd, XVIl, 61),

(59) Encore une affirmation de la psychologie traditionnelle
qui-est toujours 4 la base du « puppet-cemplex » et du sym-
bolisme du char ; cf. note 49.

(60) Le Titan Maya, qui peut étre comparé i Héphaistos,
Dédale, Wieland et Regin, est le grand Ariiste dont la fille,
Somaprabhi, expose différentes wmachines ou automates, et
explique que ces poupées en bois, habiles et automatiques,
ces astucieuses figures mécaniques (kdshthamayih sva-magd-
yanira-putrikéh... mayd-yaniradi-shilpani), furent A Dorigine
< émanées » (shrishtdni) de son ancétre; il ¥y en a cing sor-
tes correspondant, comie « cette grande machine, le monde »
(cf. Marsile Ficin, Le Banquet, IV, 5 : ¢« machino del mondo 3),
aux cing éléments, ¢« mais seul PAncétre, ¢t nul autre, connait
1a Roue qui garde }'Eaun de Vie » {(Kathd Sarit Sdagara, VI, 3).

(81) Sur ce ¢ jeu » royal, voir la note 30 ; cf. aussi Clément
d’Alexandrie, Le Pédagogue, I, V, 22: ¢« O jeu plein de sa-
gesse | Le rire est aidé par la constance, tandis que le roi est
spectateur | (..). Et c’est 1a le jeu divin. ¢ Tel est le propre
jeu de Zeus », dit Héraclite. {...). Le roi, ¢’est le Christ qui
d’en haut surveille notre rire et, « regardant par la fenétre »
(Genése, XXVI1, 8), contemple l'action de griace et la bénédie-
tion ». Le « spectateur » de Ciément d’Alexandrie correspond
au preksiaka de la Maitri Upanishad, i1, 7.

« Car le. Nifya et la. Lild sont deux aspects de la méme
réalité (...). L’Absolu joue de plusieurs fagons : en tant qu’lsh-
vara, en tant que dieux, en tant quhomme, en tant qu’univers.
L'Incarnation est le jeu de I’Absolu en tant qu'homme. Le
Dieu sans forme est vraj, le Dieu avec une forme l’est égale-
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ment » (The Gospel of bh.i Ramakhishna, New—York 1942,
pp..858-359.)

{62) Ceci explique Vétymologie de purusha telle qu’elle est
donnée dans la Brihaddaranyaka Upanishad (2, V, 18), et le
rapport entre shi et keisthai. Jai traité plus compliétement de
la conception indienne et grecque de 'homme comme Cité de
Dieu ~~ brahmapura, Hieropolis, Civitas Dei — dans Civilisa-
tion {Albert Schweitzer Jubilee Volume, Cambridge, 1846).

(83) Cette Personne d'Or i l'intérieur du Soleil, qui contem-
ple cetie terre du haut de son siége d'or, est lax méme qui,
située dans le lotus du cceur, consomme la nourriture », Martri
Upanishad, VI, 1; cf. Rig-Véda, X, 90, 2: ¢ Quand il se idve
par la nourriture ». « En vérité, c’est ce grand Soi von-en-
gendré qui discerne entre les puissances de Pame. Dans Véther
du ceeur repose le Dirigeant du Tout, le Seigneur du Tout, le
Roi du Tout », Brihaddranyaka Upanishad, 4, 1V, 22; cf.
Chdandogya Upanishad, 8, 1, 1-6. « A cette Vie (prdna) — Brah-
ma - toutes ces divinités portent tribut sans qu’elle Yait
demandé, Kaushitaki Upanishad, 11, 1; ¢f. Atharva Véda, X,
7, 39 et 8, 15, Dans tous ces contextes, comme pour Platon, la
« nourriture » est tout aliment gui nourrit le pouvoir physi-
que out psychique, le corps ou Vesprit.

(64) Brihaddranyaka Upanishad, 3, VI, 23 ; « Celui qui met
le corps en possession de la conscience, et le meut », Maifri
Upanishad, 1, 3.

{65) Jnidna Khanda, V, 119-124; le texte figure dans les
Sarasvati Bhavana Texts, ne 15, 1925-1933.

(66) En théologie, la <« procession » est la sortie ou la ma-
nifestation du dien en tant que Personne ou dans une Personne.
Cette apparitiop sur la scépe du monde est une « descente »
-~ gpatarana — strictement comparable & celle d'un acteur qui
sort des coulisses pour apparaitre déguisé. Le terme employé
dans le texte, pour la procession de V'Esprit, est prajndtman
ou prdna.

(67) Comme dans la Bhagavad-Gita, VII, 7; cf. note 30.

(68) R. Pischel, Die Heimat des Puppenspiels, Halle, 1900.

(693 « Les ceuvres d’art humaines sont des imitations des
prototypes divins. s Aitareya Bréhmana, Vi, 27.

(70) Ce terme se rapporte 4 Vishnu en tant que Créatenr.

(71) Comme Ya trés bien dit le professeur A. B. Keith, ¢ c¢’est
vraiment ignorer la fonection de la religion dans la vie hindoue,
gue d'imaginer gu’il est possible de trouver les origines du
drame dans le seul plaisir du divertissement » (The Sanskrit
Drama, Oxford, 1924}. -

(72) Une foi aveugle dans le « progrés » fait trop facilement
accuser les ¢ races arriérées » d'ignorance ou de ¢ mentalité
pré-logique ». ¢ Lorsque nous ne comprenons pas un phéno-
méne iconographique, nous sommes toujours tentds de dire
que nowus comprenons fort bien — mais que c’est Pindigéne
qui est maladroit ou n’a pas compris », C. Hentze, Objefs
rituels, crogances et dieux de la Chine antique et de I'dmé-
rigue, Anvers, 1936. « Le monde du merveillenx ne doit pas
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etre considéré d'un point de vue étroitement sclentifique 3,
. Th. Preuss, in Thurnwald, Lehrbuch der Volkerkunde, 1939.
(’13) « Les communautés arridrées sont les bhibliothéques

orales des anciennes civilisations » (N. K. Chadwick, Poetry
and Prophecy, 1942). « Leurs croyances omt été préservées jus-
qu’a maintenant comme une relique des anciennes connais-
sances » (Aristote, Métaphysigque, X1I, 8, 10). « La mémoire
collective comserve quelguefois certains détails précis d’une
< théerie » devepue depuis longtemps inintelligible (..) des
symboles archaiques d’essence purement métaphysique > {(Mir-
cea Eliade, Les livres populaires dans la littérature roumaine,
in Zalmoxzis, 11, 1941), Si les sources fondamentales des cou-
tumes et des croyances sont celles d’une tradition métaphysi-
que, ['anthropologue 2 la recherche d’explication et de com-
préhension doit étre un familier de cette fradition.

(714) « L’ame enflammée par la splendeur divine (..) est
secrétement édlevée par elle comme avec un hamegon, afin de
devenir Dien » {Marsile Ficin, Opera Omnia, p. 308) ; « Car
'amour est comme 1'hamegon du pécheur » (Maitre Eckhart};
< L’amour est mon appdt (..) il accrochera son hamegon dans
votre ceeur > (William Law); <« II me regarda nager comme
un poisson dans la mer jusqgu’a ce gu'il me délivrat avec son
hamegon » (Hafez). Tout ceci rappelle le <« Je vous ferai deve.
nir pécheurs d’hommes » {§¢ Mare, 1, 17). Peu de doctrines et
de symboles peuvent étre étudiées convenablement sur la base
de sources isolées dont elles semblent dépendre, si V'on ignore
leur universalité.

(715} Voir Doda Luisa Coomaraswamy, The Perilous Bridge
of Welfare, Harvard Journal of Asiatic Studies, 1944. Cf. I'Im-
perator romain, qui était aussi Pontifex Maximus.

(76) Pour la mentalité moderne, rien n’est évidemment plus
génant que la < négation du moi » (¢ self-nmaughting »). La
liberté de choix est devenue une obsession, la liberté supé-
ricure de sponianéité n’est plus comprise. Dans la philosophie
traditionneile on souligne que les ¢ individualités » sont incons-
tantes, changeant toujours et ne cessant de devenir; ¢ nous »
ne sommes pas des entités, mais des processus. Un attachement
persistant 4 ta < personnalité » est impossible pour quiconque
a vu les choses « en devenir » ~— yathd-bhiifam — objectivement,
comme des processus déterminés causalement. Le premier pas sur
la voie qui libére de « la mére des illusions » pour mener a
une « joie infinie », est de voir par une démonstration que
< ceci_{lel_ corps et le mental) n'est pas mon Soi », qu’il n'y
a'rien au monde correspondant A ceite « personnalité ». Vivre
dans le monde du temps et de V’espace est une condition de
changement incessant ; et, comme demande Platon, « comment
ce gqui n’a jamais le méme état peut-il éfre quelque chose ? »
(Cratyle, 439 e). Le premier pas de la pensée logique est la
distinction enire le devenir et I’étre. 1'important est dé savoir
ce que <«nouss sommes réellement; mais c¢’est une connais-
sance qui ne peut 8tre acquise que dans la mesure ol < nous>
éliminons de notre conscience d’étre tout ce que < nous » ne
sommes . pas. C'est la katharsis platomcwnne et le shuddha
karana sanskrit. .
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(77 La danse occidentale contemporaine ressemble & une
parade désordonnée ; dans l'art traditionnel, qui survit ailleurs,
¢ tous les gestes du danseur ont un sens, et iz danse est dite
rationnelle parce qu'elle symbolise et manifeste habilement
quelgue chose qui surpasse le plaisir des sens », St Augustin,
De ordine, 34 ; ¢f. Ananda X. Coomaraswamy et C.K. Duggirala,
Mirror of Gesture, New-York, 1936,

(78) « Tout cela est un jen que la Déité se donne:

Elle a imaginé la créatnre pour Son plaisir. »
(Le Pélerin chérubinique, 11, 198.)

(79) Sur cette soumission passive, comparer Chdndegya Upa-
nishad. 8, 1, 3, et Philon d’Alexandrie, Quis rerum.., 186. La
distinction impliquée est celle de la volonté et du désir: « l'es-
prit est bien disposé, mais la chair est faible ». Faire comme
on < veut » est l'antithése de la volonté libre ; 'homme libre
aime Dbeaucoup plus ce gqu’il fait que faire ce qu’il aime.

(80) Plutarque, Moralla, 393 f ; ¢f. note 30.

(81) Jnana Khanda, X, 43-82; ¢f. note 65.

(82) Autrement dit, ¢« laisser les morts enterrer leurs morts »
et ¢ ne pas songer -an lendemain » ; vivre aussi prés que
possible de 1'éternel présent.

(83) La méthode de leur folie consiste 4 continuer de vivre
normalement, sans mettre de contraintes rigoureuses a leurs
sentiments et, cosume l'ajoute un auire traducteur, z dissipant
ainsi leurs tendances latentes ». On peut rappeler les mots de
Blake : « La suppression des désirs engendre la pesie ».

(84) Les personnes mentionnées comprennent les princes, les
homimes, les femmes, jeunes et vieux, les chanteurs, les bouf-
fons, les professeurs, les ministres, les artisans et les courti-
sanes.

(85) Brihaddranyaka Upanishad, 4, 1V, 22.

(86) Il est dit expressément que le Prince regarde impartia-
lement ie gain et la perte, Vami et Pennemi; le principe est
énoncé comme dans la Bhagavad-Gitd : < Ton intérét est dans
P'action seule, non dans le résultat s. On se souvient, avec
Walt Whitman, que ¢ les batailles sont perdues dans le méme
esprit qu'elles sont gagnées », et que la vocation du soldat ne
demande pas qu’il haisse, mais qu'il se batte bien., Ceci est
admirablement illustré par I'histoire bien copnue de ’All qui,
ayant engagé un combat singulier, était sur le point de vain-
cre, mais quand son adversaire cracha sur son visage, se retira,
car il ne voulait pas se battre avec colére.

(87) Sur la différence entre compréhension et analyse pay-
chologique, voir W.M. Urban, The Infelligible World, 1929. La
compréhension requiert la reconnpaissance des valeurs commu-
nes. Car aussi longtemps que les hommes ne pourront pas
penser avec les autres, ils ne les auront pas compris, malis
seulement connus; et dans ce cas, c'est en grande partie
Pignorance de leur propre héritage intellectuel qui empéche
la compréhension, et rend ¢ étrange > une fagon de penser
étrangére. (’est particuliérement la fonction de ’anthropologie
[congue dans un esprit purement traditionnel] de rendre les
hommes capables de se comprendre. . .
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La Théophanie sinaitique
selon la tradition juive
(suite) (*)

2.

De méme qu’au commencement, 1'Un est descendu
Lui-méme avec toute chose sortant de Lui, pour exis-
ter sur tous les degrés de la création, de méme « II
est descendu au-dessus de la montagne de Sinai... I est
descendu d’un degré & Pautre.. » II est descendu avec
Israél dans Son Nom YHVH, qui est toute Sa Révéla-
tion propre et celle de toutes choses ; dans Sa Révéla-
tion, Sa Torah, se cache Sa Toute-Réalité : « la Torah
est le Nom du Saint, béni soit-1l », et « Dieu et Son
Nom ne font qu'un » (16). Dieu a pris la forme de Son
Nom, et Son Nom, dés le commencement, a pris la
forme de tous les mondes, de tous les éfres, de toutes
les révélations, de loutes les paroles de la Torah et
des Ames destinées 4 recevoir et réaliser ces derniéres;
Il a pris la forme de tout Israél, qui est la « portion
de YHVH » méme (17) : la « Communauté sacrée
d’Israél », son corpus mysticum ne fait qu'un avec la
Shekhinah sur terre, qui est le « dernier H » de YHVH.

Aussi en entendant la deuxiéme parole divine,
« YHVH », les enfauis d'Israél virent-ils non seule-
ment 'Un dans tous les mondes, mais I’'Un resplendis-
sant dans toute Sa Clarté révélatrice au sein de leurs
propres ceeurs ; et c’est pourquoi I'Un a pu dire a
Israél .: « Ce commandement, que Je te prescris
aujourd’hui, n'est pas au-dessus de toi, ni hors de ta
poriée. 1l n’est pas dans le ciel, pour que tu dises :
« Qui montera pour nous au ciel et nous 'ira chercher,
et nous le fera entendre, afin que nous I'accomplis-
sions ? » Il n'est pas au-deld de la mer, pour que tu
dises : « Qui passera pour nous au-deld de la mer
et nous Yira chercher, et nous le fera entendre, afin
que nous 'accomplissions ? » Mais la parole est tout

{*) Voir E.T, mars-avril 1974,
(16) Zohar I, 90 b,
{17) Deuter. XXXII, ¢
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prés de toi, dans ta bouche et dans ton ceeur, afin que
tu. V'accomplisses » (Deufer. XXX, 11-14). Israél, la
« portion de YHVH », est de méme essence que Lui,
donc de méme essence que Sa Parole, Son Nom, Sa
Révélation ; en accomplissant Ses paroles, en les
réalisant jusqu’a leur essence, les enfants d’Israél
accomplissent leur destinée, réalisent leur prenre
essence divine. Lorsqu’ils « appliquent Sa Vérité de
maniére parfaite, ils provoquent I'union sacrée » ici-
bas et retrouvent par elle I'éternelle « union d’en
haut », 'union & 1'Un absolu, qui S’est révélé a eux
comme leur propre « Moi » supréme, Anokhi, comme
leur propre Réalité divine, YHVH, comme <« leur
Dieu » gqu’ils devaient servir et adorer, conformément
4 la troisiéme de Ses trois premiéres paroles sinaiti-
ques : « Je-suis {(Anokhi} YHVH, ton-Dieu (Elohe-
kha)... ».

Le Seigneur ne dit plus, comume 4 Moise au buisson
ardent : « Je suis le Dieu de fon pére, le Dien
d’Abraham, le Dieu d’lIsaac et le Dieu de Jacob »,
mais .« Je suis YHVH, ton Dieu... », Celui que tu
connais maintenant comme ta propre Essence
{Anokhi} et dont tu fais partie intégrante (YHVH),
tout en te trouvant en face de Lui pour Le servir
comme ton Dieu (Elohekha). En effet, si Anokhi signi-
fie 'ldentité transcendante d’Israél avec I’Absclu, et
YHVH, son Identité A la fois transcendsnte et imma-
nente avec Lui, Elohekha (¢« Ton Diea » ou Elohenu,
« Notre Dieu »,) est Dieu en face d’Israél, d’un peuple
qui doif accomplir Sa Volonté, afin de retrouver tou-
jours 4 nouveau 'union avec Lui et de réaliser Son
Régne sur terre. Et voici Sa Volonté cristallisée dans
le Décalogue (Exode XX, 2-17) : <« Je suis YHVH, ton
Dieu, qui t’ai fait sortir du pays d’Egypte, de la mai-
son de servitude... » « Je suis » (Anokhi, litt. « Je »
ou « Moi ») désigne la Sephirah supréme, Kether, la
« Couronne 2, 'Etre en soi, le Sur-Efre, I’Absolu (dans
les lettres A’ANoXKh! se cachent AIN, le « Non-Etre » ou
Sur-Etre, et K, Uinitiale de Kether). YHVH également
signifie Kether, mais en tant qu’ll Se révéle par degrés,
grace 4 Sa premiére Emanation, Hokhmah, la « Sages-
se », dont jaillissent toutes les autres Emanations
sephirothiques, jusqu'a la derniére, Malkhuth, le
<« Royaume » ou I'Immanence divine. « Ton Dieu »
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(Elohekha) est Malkhuth méme, la Shekhinah, 'lmma-
nence de toutes les Sephiroth descendue jusqu’ici-bas,
la Divinité réellement présente au milieu d’Israél; son-
corpus mysticum, la « Mére d’en bas », qui S'occupe
des enfants d’Israél sur terre. « Qui f'ai fait sortir »
désigne la « Mére d’'en haut », Binah, I'< Intelligence »
diviue, yui émane de Ifokhmah, la « Sagesse » supré-
me, en tant que Yobel ou Délivrance éternelle : Elle
délivre tous Ses enfants « du pays d’Egypte », de
I'existence créée, pour les ramener « de la maison de
servitude » a4 UEtre pur et divin, an seul Vrai
et seul Réel, 4 I'Un sans second. Dés lors: « Tu
rauras pas d'autres dieux devant Ma Face », car Je
suis 1'Un et le Tout, la seule Réalité, la Toute-Réalité,
Punique Essence divine Se révélant dans tous Ses
aspects, dans toutes Ses Sephiroth, qui supplantent
tous les « dieux », toutes les causes secondes, toutes
les existences se situant illusoirement en dehors de
« Lui, I'Un, auquel rien ne saurait étre comparé ni
assoecié » (Hu ehad we-sa sheni lehamshil 16 lehahbi-
rah). C’est pourquoi : « Tu ne fera pas d’image tail-
lée, ni aqucune figure... Tu ne te. prasterneras paoint
devant elles et tu ne les servira point. Car Moi, YHVH,
ton Dieu, Je suis un Dieu jaloux... ».

Si o les deux premiew commandements concernent
respectivement ’anion.a 'Un et Sen affirmation pure,
le troisiéme insiste toujours sur la pureté de cette
affirmation en mettant Israél en garde contre la pro-
fanation de Son culte, de Sa Présence méme, qui habi-
te réellement dans Son Nom sacro-saint. Son Nom est
tounte Son affirmation propre, tout Son culle, toute
Sa révélation, toute la Torah : Son Nom est Lui-méme.
« Dieu et Son Nom ne font quan » : Il est réellement
présent en Son Nom, et 1l descend de Son Nom dans
'homme qui Pinvoque en vérité. Sanctifier le Nom de
Dieu, c'est s’unir 4 Dieu méme, alors que profaner
Son Nom provoque le contraire : 1éloignement
extréme de Lui, la chuie dans les ténébres de Tabime.
C’est. pourquoi : « Tu ne prendras point le Nom de
YHVH, ton Dieu, en vain, car YHVH we laissera pas
impuni celui qui prendra Son Nom en vain ».

Le Nom divin doit étre sanctifié a tout moment, et
i unit, en principe, 'homme & Dieu, en tout femps:.
Tous les jours de sa vie, 'homme doit invoquer le
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Nom, qui le sauve et le délivre, qui le remplit de la
Présence divine, en sorte qu’Elle habite, repose et agit
en lui comme dans un temple vivant. Pourtant, il y a
un jour particuliérement propice 4 'union de "homme
avec Dieu, un jour consacré spécialement a la révéla-
tion de Sa Shekhinah, un jour ou le Seigneur repose
pleinement en Israél et out Israél trouve son parfait
repos en Lui. C'est le jour du Sabbal : « Souviens-toi
du jour du Sabbat pour le sanctifier. Pendant six jours
tu travailleras, et tu feras ton ouvrage. Mais le seplis-
me jour est un Sabbat (consacré) ¢ YHVH, ton Dieu :
tu ne feras aucun ouvrage... Car pendani six jours,
YHVH a fait le ciel, la lerre; la mer et tout ce qu’ils
contiennent, et Il S’est reposé le septiéme jour : c’est
pourquoi YHVH a béni le jour du Sabbat et U'a sanc-
tifié »,

Ainsi, Israél doit sanctifier la Présence divine 1° par
Punion &4 V'Un, 2° par Son affirmation exclusive, 3° par
I'invocation pure de Son Nom, et 4° par le repos
contemplatif du Sabbat ; mais il doit aussi réaliser la
divine Présence dans le prochain, & commencer par la
vénération de ses pére et mére : « Honore ton pére et
ta mére, afin que tes jours soient prolongés sur la terre
que YHVH, ton Dieu, te donne. » « L'Ecriture promet
la longévité en récompense de I'observation de ce
commandement. Par longévité, 'Ecriture entend la vie
éternelle. Par les mots : «.sur la terre que YHVH,
fon Dieun, te donne », I'Ecriture entend cetie région
supérieure d’ott on contemple la Majesté divine com-
me dans un miroir qui réfléchit la lumiére. » Ce com-
mentaire du Zohar (11,53 a) montre 'immense portée
du précepte en question ; mais 'amour témoigné A ses
parents doit étre étendu au prochain tout court, selon
cetie autre parole de VEeriture : « Tu aimeras ton
prochain comme toi-méme » (Levit. XIX, 18).

A P'amour du prochain sont consacrés les six der-
niers commandements ; aprés celui concernant la
vénération de ses pére et mére, 'Ecrilure insiste sur
I'abstention du mal qu’on pourrait faire au prochain.
Car la seulement d’ou le mal est absent, peut étre fait
le bien réel, peut éfre actualisé le Bien supréme, réali-
sée la Présence de Dieu en nous comme dans le pro-
chain. « Tu ne tueras poini. Tu ne commeltras point
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d'adultére. Tu ne déroberas point. Tu ne porteras point
de faux témoignage contre ton prochain. Tu fe convoi-
teras point la maison de ton prochain ; tu ne convoi-
ieras point la fernme de ton prochain, ni son serviteur,
ni sa servanfe, ni son beeuf, ni son dne, ni rien de ce
qui appartient & ton prochain ».

Aprés la grande théophanie sinaitique se cristalli-
sant dans le Décalogue, aprés cette révélation dont
chaque parole était un aspect méme de Dieu — depuis
Son premier mot, Anokhi, « Moi », jusqu’a Son der-
nier, re‘ekha, « ton prochain », YHVH, sur la
demande expresse du peuple, continua & parler a4 Moise
seul en lui confiant pour Israél Son Code de T'Alliance
(cf. Exod. XX, 22 - XXII1, 19). Celle-ci fut conclue par
le sang aspergé des animaux sacrifiés, aprés la lecture
du Livre de I'Alliance par Moise, En effet, avani la
réception des premiéres Tables de la Loi, « Moise
écrivit toutes les paroles de YHVH » qu'il « lut en
présence du peupie », au moment de la conclusion
de I'Alliance. Ensuite seulement, a la fin des quarante
jours et nuits qu’il passa sur la montagne de Sinai en
face du Seigneur, il recut les « deux Tables de Témoi-
gnage, Tables écrites sur les deux cotés... sur Pune et
l'autre face. Les Tables étaient 'ouvrage de Dieu, et
Péeriture était Péeriture de Dieu gravée sur les
Tables » (Exod. XXXII, 15, 18). Mais celles-ci furent
brisées 4 cause de Padoration du veau d’or. Puis,
lorsque Moise obtint le pardon divin pour Israél, YHVH
Iui dit : « Taille deux tables de pierre comme les pre-
miéres, et J'écrirai les paroles qui étaient sur les
premiéres Tables que tu as brisées, » Ef lors de la
seconde retraite de Moise sur la montagne, ot il passa
de nouveau guarante jours et quarante nuits face &
face avec Dieu, une fois de plus « YHVH éerivit sur
les Tables les paroles de 'Alliance, les dix paroles »
(Exod. XXXI1V, 1, 28).

Mais nous avons vu qu’avant ces trois fixations suc-
cessives des paroles sinaitiques dans le « Livre de
PAlliance » éerit par Moise et dans les premiéres et
les secondes « Tables de Témoignage » gravées « du
doigt de Dieu », elles furent révélées & Israél directe-
ment par YHVHE, lorsque « tout le peuple vit les voix
et les flammes, et le son de la trompe, et la montagne
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fumante » (Exode, XX, 18). Israél vii ce qu’il enten-
dit; il vit les voix divines comme des flammes ou
lumiéres spirituelles prenant la forme de paroles et
de leitres sacrées. Et « chaque parcle se divisa en
scizante-dix sons; et ces sons apparurent aux yeux
d’Israél comme autant de lumiéres étincelantes » (18),
c’est-a-dire que « chaque parole (sortie de la bouche
de Dieu) renfermait toutes les implications et dériva-
tions légales, ainsi que tous les mystéres ou aspects
cachés qui lui étaient propres ; chaque parole était en
effet comme un trésor rempli de choses précieuses...
elle se révéla sous soixante-dix aspects (qui constitué-
rent la base d’autres aspects et interprétations allant
jusqu’au nombre de six-cent-mille, nombre des enfants
d’Israél présents au Sinai, et méme au-dela, puisque les
ames des générations antérieures et postérieures, elles
aussi, assistérent i la Théophanie ; c'est dire que
chagque interprétation fondamentale pouvait prendre
les teintes de tous les réceptacles de la révélation de
I'Un). Chaque parole regut ( en particulier) cinquante
moins une couronne d'un cété {(du « coté droit » ou
clément) et autant de couronnes (ou principes d’exé-
geése) de l'autre cdté (19), (du « cOté gauche » ou
rigoureux ; ¢’est pourgquoi chaque loi biblique est sus-
ceptible de 49 arguments dans un sens et de 49 autres,
dans un sens opposé. (est en raison de cette diversité
d’interprétations possibles de chaque parole de Diey,
que U'Ecriture compare cette derniére a un feu aux
myriades d’étincelles ; mais elle dit aussi que chaque
parole divine est) « comme un marteau qui brise la
plerre » (et en libére les étincelles cachées, ainsi qu’il
est écrit dans Jér, XXIII, 29 : « Car Mes paroles sont
comme du feu, dit le Seigneur, et comme un marteau
qui brise la pierre » )» (20).

La parole de Dieu était Sa lumiére qu'lsraél « enten-

© (18) Zohar 1I, 146 a.

(19) Le nombre de 49 résulte des sept Sephiroth de la cons-
truction . cosmique, dont chacune se refléte dans les autres, si
bien que chacune est « septuple » et que Von arrive 4 49 as-
pects” sephirotiques. D’autre part, chacupe d’entre elles com-
porte, selon un « dosage » différent, la Grice et la Rigueur
divines ; il en découlent 49 interprétations ciémentes ou posi-
tives el 49 interprétations rigoureuses ou négatives.

(203 Zohar 11, 83 b,
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dit et vit 4 la fois » et dont se détachérent des -« letires
de feu blanc (révélant la grace) et de feu noir (mani-
festant la rigueur), suspendues dams Pair » (21).
« Israél vit ensuite apparaitre une grande lumiére qui
absorba toules les autres » (22), é&tant lenr synthése
en méme temps que leur source. Cette source de lumié-
re était la Shekinah découlant Elle-méme de ’Ancien
Sacré, du Principe supréme, dont Elle est la Présence
réelie. De Lui descend — & travers Elle — en particu-
lier la « rosée céleste », dont « deux gouttes se trans-
formérent en pierres précieuses. Dieu souffla sur ces
deux pierres, et elles devinrent denx tables (de saphir
transparent)... On lisait au recto des tables ce qui était
écrit au verso, et on lisait au verso ce qui était éerit an
recto ». {23). Telle fut en substance la révélation de
Dieu par Sa Présence réelle sur le mont Sinai, Pirra-
diation de Sa Présence par Sa lumiére, la corporéifi-
cation de Sa lumiére en Sa parole et la cristallisation
de Sa parole ou doctrine crale en Sa doctrine éerite ;
tout cect ayant eu lieu dans le seul et méme instant
supra-temporel de la grande théophanie.

Cette révélation de la Torah 4 la fols orale
et écrite s’accomplit, nous Pavons wvu, dans lunion
cognitive du peuple élu avec Celui qui Se révéla.
Il se fit connaitre & Israél d’abord en tant que
I' « Un sans second » ; puis, Il Se montra sous Ses
dix aspects fondamentaux, les Sephiroth, ensuite sous
la forme des « vétements » des Sephiroth, c’est-i-dire
des dix commandements, qui contiennent en substan-
ce toute la Torah révélée progressiverneni par P'inter-
médiaire de Moise. Et la prophétie de Moise est elle-
méme la substance de toutes les révélations ultérieures
des prophétes et des hagiographes d’'Israél. « Moise a
prononcé toutes les paroles des autres prophétes aussi
bien que les siennes (qui contiennent celies des autres
prophétes), et quiconque prophétisa (en Israél) ne fit
qu'exprimer la substance de la prophétie de Moise » ;
ainsi, « ce que les prophétes étaient destinés 4 annon-
cer aux générations postérieures, ils le recurent du
mont Sinal. » (Midrash, Shemoth R. 42,8 ; 28,8). Et le

(21) ibid. I 84 b.
{22) {bid. 11, 146 a.
{23) ibid. 11, 84 a, b; 85 a.
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Talmud affirme : « Méme ¢e qu'un disciple distingué
était destiné a enseigner en présence de son Maiire,
a déja été dit & Moise sur le Sinai. » (P. Péa, 17 a). Il
en résulte que rien de ce qui fut dit par wn prophéte
juif ou par un mallre spirituel ou un disciple inter-
prétant 'Ecriture selon les régles de 'exégése tradition-
nelle, ne saurait contredire les écrits réwélés par Vin-
termédiaire du grand serviteur de Dieu, ni y ajouter
ou en retrancher quoi que ce soif. Aux paroles de Dieu
gravées par Lui-méme dans les Tables de Témoigna-
ge succédérent leurs développements révélés dans les
cing livres écrits par Moise et constituant la Torah
proprement dite ; et les écrits des prophétes et des
hagiographes suivirent comme des développements de
la Torah, de la seule révélation de YHVH.

3

En effet, aprés la descente des « dix paroles gra-
vées dans la pierre », la « Torah a été donnée primiti-
vement en rouleaux séparés » (Mishnah, Gittin, 60 a)
et fut plus tard réunie en un livre unifié, le Pentateu-
que, C’est 14 le Livre ou la « Torah de Moise ». La tra-
dition ajoute que « Moise écrivit son livre, y compris
Ie récit relatif a Balaam (Nombres XXII s.), ainsi que
Job. Josué écrivit son livre et les huit derniers versets
du  Deutéronome (concernznt la mort de Moise).
Samuel écrivit son livre, les Juges et Ruth. David
écrivit les psaumes avee la collaboration (spirituelle)
de dix anciens, qui sont : Adam (Ps. CXXXIX), Mel-
chisédech (Ps. CX), Abraham (identifié a3 Ethan, Ps.
LXXXIX), Moise (Ps. XC - ), Héman (Ps. LXXXVIID,
Yeduthun (Ps. XXXIX, LXII, LXXVII), Asaph (Ps.
LXXIII - LXXXIID et les trois {ils de Koré (Ps. XLII-
XLIX ;) LXXXIV 5. ; LXXXVII 5). Jérémie écrivit son
livre, le Livre des Rois et les Lamentations. Ezéchias
ef ses.associés écrivirent (consignérent) les Livres
d’Isaie et (ceux de Salomon, a savoir) les Proverbes, le
Cantique des Cantiques et U'Ecclésiaste. Les hommes
de la Grande Synagogue écrivirent (consignérent)
Ezéchiel, les Douze (petits prophétes : Osée, Joél,
Amos, Abdias, Jonas, Michée, Nahum, Habacue, So-
phonie, Aggée, Zacharie et Malachie), Daniel ct Esther,
Esdras écrivit son livre et les généalogies des Chroni-
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ques jusqu’a lui ; Néhémie acheva les Chroniques. »
(Mishnah, Baba bathra, 14 b et seq.)

- Toutes ces révélations consignées par écrit consti-
fuent la « Torah écrite » ou « Doctrine écrite » (Torah
shebikhtab) au sens le plus large. C'est 1a la Bible
hébraique que la tradition juive subdivise en « vingt-
quatre livres » dans Pordre suivant : les ciag livres
de Moise ; les huif livres des Prophétes @ Josué, Juges,
Samuel, Rois, Isaie, Jérémie, Ezéchiel, les Douze
(petits prophétes sus-mentionnés, dont les écrits sont
considérés comme un seul livre), et les onze Hagiogra-
phes : Psaumes, Proverbes, Job, Cantique des Canti-
ques, Ruth, Lamentations, Ecclésiaste, Esther, Daniel,
Esdras-Néhémie (considéré comme un seul livre) et
Chroniques. La date de la fixation définitive de ce
canon scripturaire par les autorités spirituelles
d’Israél est incertaine ; elle ne remonterait qu’an IHI*
siécle av. J.-C., et il y aurait méme eu des discussions
jusqu’au 1% s. aprés J.-C. 4 propos de la canonicité de
certains livres tels gue le Cantique des Cantiques, I'Ec-
clésiaste, les Proverbes et Esther. Finalement, le canon
en vigueur fut consacré par la formule suivante : « Le
Saint Unique, béni soit-Il, a dit : « J’ai écrit pour vous
vingt-quatre livres ; gardez-vous bien d’y ajouter quoi
que ce soit... » (Midrash, Bemidbar R. 14,4).

Mais tout ce que Dileu a éerit, fout cela II I'a aussi
énoncé. Il Ya fail entendre en substance a tout Israél
du haut du mont Sinai et V'a développé dans Ses révé-
lations faites a Moise et aux autres prophétes ; et ¢'Il
a interdit d’ajouter & Ses « vingt-quatre livres » d’au-
tres écritures sacrées, 11 n’a pas défendu leur exégése
sacrée, la tradition orale et sa consignation par écrit.
Car la tradition orale remonte a Sa propre parole qui,
fixée dang PEcriture, permet une multitude d’inter-
prétations valables, jusqu'a celles qui dévoilent Ses
mystéres : les aspects de Celui qui parla et qui, du
sein de Sa parole, Se révéla Lui-méme (24). Mais quel

(24) N1 y eut, cependant, un ecourant en Israél, celni des
Sadducéens qui, dés le Ilo s. av. J.-C. rejeférent toute parole
ou tradition non consignée dans la Torah écrite. A Pencontre
des Pharisiens, qui cultivaient la Doctrine orale, ils mniérent
farouchement l'orthodoxie de celle—<i. Leur judaisme se ré-
clamant du seul code écrit du Pentatenque centré sur le rituel
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que-soit-le nivean de Vexégése, celle~ci n'est orthodoxe
et partant opérante, que si elle représente effective-
ment la « Torah orale », qui ne constitue point un
ensemble de simples interprétations surajoutées par
les hommes, mais est réellement d’origine surhumaine,
Elle est la révélation ou parole divine cachée dans
PEcriture en fant qu’ « esprit de la letire » ; cet
esprit a été cristallisé par les sages d’Irsaél, sous Vas-
pect ésotérique dans les enseignements et les écrits de
la Kabbale, et en mode exoiérique dans ceux du Tal-
mud et de ses prolongements rabbiniques. Bien que la
¢« Torah. orale », en tant qu'interprétation de la
« Torah gcrite », semble étre postérieure i celle-ci, les
deux, nous venons de le voir, furent révélées ensem-
ble : au Sinai, Israél vit le contenu spirituel des let-
tres écrites dans le ciel. Le Verbe purement spirituel
et lumineux de Dieu était Sa « Torah orale », qui prit
instantanément forme dans Sa « Torah écrite » ; et
ceiie fixation par écrit était destinée a servir de point
de départ permanent et de critére sir & toute analyse
et application de la Vérité et de la Volonté révélées.
Alnsi, Pexégése et la réalisation du contenu de la Torah
ne sont autres que le dégagement et P'assimilation de
Pesprit ou de la lumiére cristallisés dans la « lettre ».

Les deux Toroth ne sont que deux aspects de la
seule et méme révélation sinaitique, aspects qui se
complétent parfaitement dans Uceuvre divine d'illumi-
nation et de rédemption du peuple élu. A l'instar de la
Kabbale, le Talmud insiste sur cette double unité de
la révélation, mais envisage la Torah orale avant tout
sous son aspect d’exégése, donc en tant qu’elle semble
procéder de la Torah écrite: « Que signifie le texte
(scripturaire) qui dit : « Je vous donnerai les tables
de pierre, la loi et le commandement, pour que vous
les enseigniez » (Exod. XXIV, 12) ? « Tables de pier-
re », c'est le Décalogue (qui représente la synthése de
toute la Torah, aussi bien écrite qu’orale, de méme que

du Temple, la fin de ce dernier entrafna presqu’aussitét celle
du courant sadducéen. Le Pharisaisme, au confraire, permit
4 Israél, grace a linterprétation traditionneile de DEeriture,
d’adapter la religion aux conditions nouvelles et si terribles
pour le peuple juif. Sans la Torah orale, le judaisme n'exis-
terait plus. . . . .
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des Prophétes et des Hagiographes) ; « loi », c’est le
Pentateuque (Hamishah humshé Torah, les « cing cin-
quiemes de la Torah » ou cing livres de Moise) ;
« comumandement », ¢'est la Mishnah (ou « Répétition »
de la révéiation orale, depuis Moise jusqu’a Esdras qui
Ia transmit, avec I'Ecriture, aux docteurs de la « Gran-
de Synagogue » ou Sophrim, les « hommes versés dans
la Science scripturaire », eux-mémes la « répétant »
aux Tannaim ou Autorités doctrinales dont le dernier,
Yehudah le Saint, mort vers 220 apr. J.-C.,, mena a
bonne fin la compilation et fixation définitive par écrit
de la Mishnah); « que J'ai écrits », ce sont les Prophe-
tes et les Hagiographes (désignés ensemble, dans le
traité Rosh hashanah, 7 a, de la Mishnah, par le terme
de Qabbalair qui, nous Pavons vu, signifie proprement
la « tradition ésotérique » ; les prophétes et les hagio-
graphes en étalent effectivernent les maitres par excel-
lence venant confirmer, revivifier et fortifier le judais-
me « de lintérieur »} ; « que vous les enseigniez »,
c'est la Guemarah (le « Complément » ou Commen-
taire de la Mishnah qui, lui, représente la somme des
exposés faits par les Amoraim, « orateurs » ou « inter-
prétes » de la Doctrine orale succédant aux Tannaim
w— [{I*-V® s. apr. J.-C. —; or, ¢’est I'ensemble de la
Mishnah et de la Guemarah qui forme le Talmad,
I’« Etude » exotérique de la Torah — Talmud Torah —
au sens trict du terme. Ajoutons que la Guemarah
résuliant des écoles talmudiques des Juifs exilés en
Babylonie, d’une part, et celle des Juifs de Palestine,
d’autre part, a fini par constituer, aufour de la seule
et méme Mishnah, d’un cdté, le « Talmud babylo-
nien » et de Pautre, le « Talmud palestinien » ou
« hiérosolymitain ». Le Talmud traite des aspects et
« actifs » et « contemplatifs » de la religion : P'activité
traditionnelle est décrite par tous les textes relevant
de la Halakhah, la- « Marche » a suivre conformément
4 la Loi, alors que la contemplation est suscitée par
les textes de la Haggadah, 1a « Narration » biblique et
symbolique ; celle-ci engage a Papprofondissement
spirituel de la Torah, jusqu’a la « connaissance du
Saint Unique, béni soit-I1 », connaissance qui, stricte-
ment, est réservée aux initiés de la Kabbale, si bien
que la Haggadah constitue l'une des liaisons entre
Uexotérisme et 1'ésotérisme. Enfin, au Talmud s’ajou-
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tent les multiples Midrashim ou « Exposés » rabbini-
ques fleurissant jusqu'au XII° s. apr. J.-C. ; ils forment
avec la Mishnah et la Guemarah le « Talmud » au sens
élargi du terme, sans que celui-ci constitue & lui seul
toute la « Torah orale », qui comprend en outre le
Commentaire ésotérique de VEcriture : la Qabbalah
ou « Réception » de la Vérité pure et universelle, con-
signée & son tour dans une riche littérature tradition-
nelle traitant des « Mystéres de la Torah »). Le texte
(scripturaire ainsi interprété) montre que tout cela
fut donné a Moise sur le Sinai. » {(Berakhoth 5 a), Car,
rappelons-le, non seulement « ce que les prophetes
étaient destinés & annoncer aux générations postérieu-
res, ils le recurent du mont Sinal », mais « méme ce
qu'un disciple distingué était destiné 2 enseigner en
présence de son maitre, a déja été dit a Moise sur le
Sinal ».

Un autre texte du Talmud que nous avons partielle-
ment cité aun début, fait allusion a la préséance de la
Qabbalah dans Vacte simultané de la révélation divine
et de la réception humaine de celle-ci ; en effet, nous
Pavons vy, au Sinai eut lien avant tout la gabbalah ou
« réception » immédiate des divins « Mystéres de la
Torah », I'accés direct de tout un peuple au domaine
« intérieur » ou ésotérique de la religion, son union
spirituelle avec Dien méme, sous la conduite de Moise :
« Moise {et, avec lui, tout Israél) recut (grbbel == qadba-
lah) la Torah {écrite ou orale) du haut du Sinai ; il la
transmit (avee toutes ses interprétations fondamenta-
les et avec toutes les régles et tous les degrés de Vexé-
gése sacrée, tant ésotériques qu’exotériques, en parti-
culier) a Josué, Josué aux Anciens, les Anciens aux
Prophétes, et les Prophétes la transmirent aux hom-
mes de la Grande Synagogue. » (Pirgé Aboth I, 1)
Toute cette transmission se fit « de Pintérieur vers
Vextérieur », de la gabdbalah ou « réception » directe
du seul Vrai et seul Réel jusqu'a I’ « étude » exotéri-
que de la Torah, Talmud Torah ; et toute cette trans-
mission fut seulement possible grace 4 la tradition
orale, garantie elle-méme par des régles herméneuti-
ques révélées. Il fallut que la révélation orale faite
& Moise et Israél comportat elle-méme celle de ces
régles constituant les critéres indiscutables de 1'exé-
gése, sinon cette derniére aurait risqué, avec le temps,
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de s'estomper et de dévier dans des spéculations
surajoutées, pour finir par sombrer dans I'hétérodoxie.
Ces régles ou méthodes d’exégese révélées forment une
sorte d’ossature inaltérable, sur laquelle s'appuie, 4
travers les siécles et les millénaires, l'enseignement
permanent de la doctrine orale ; elles se superposent
Pune A I'autre en conformité avec les différents degrés
de compréhension et d’application, allant du niveau
élémentaire de P'exotérisme jusqu'a l’échelon supré-
me de I'ésotérisme. La multitude de ces méthodes se
résume dans quatre catégories d’exégése dont les dési-
gnations respectives ont pour initiales les consonnes
formant ie mot clef PaRDeS, le « Paradis » de l'appro-
che de Dien, & savoir : Peshat, « simple » interpréta-
tion litiérale de V'Ecriture ; Remez, « allusion » au
sens multiple caché dans le symbolisme des phrases,
des letires et des signes de la Torah ; Derash, « expo-
sition » homilétique des vérités doctrinales embras-
sant toutes ios interprétations possibles de la révéla-
tion ; Sod, « Mystére », Uinitiation anx « Mystéres de
la Torah » (Sitré Torah), I'enseignement ésotérique de
la Kabbale. Ces catégories fondamentales de I'exégése
se présentent donc comme quatre dégrés d’une ascen-
sion spirituelle dont les deux intermédiaires forment
le passage entre 'exotérisme et I'ésotérisme. En effet,
les méthodes qui correspondent 4 ces catégories inter-
médiaires sont utilisées aussi bien par les Talmudis-
tes que par les Kabbalistes ; mais e Talmud, tout en
rejoignant ainsi la Kabbale — et y préparant dans une
certaine mesure —, reste centré sur la « raison », alors
que la Kabbale s’identifie &4 I’« Esprit Saint » (Ruah ha-
Qodesh), qui dépasse la pensée humaine et unit I'hom-
me & Celui qui Se révéle. « Remarquez que PEcriture
procéde a I'égard de 'homme de la maniére suivante :
D’abord elle lui fait signe d’approcher... Lorsque ’hom-
me s’approche d’elle, elle lui parle & travers le rideaun
(la « lettre ») qui le sépare encore d’elle.. L hom-~
me commence alors & la comprendre petit 4 petit : il
se trouve & Vinterprétation syllogistique. Ensuite, elle
parle & 'homme & travers un voile plus transparent,
celui des énigmes et des paraboles (qui le conduisent,
par le dévoilement de leur symbolisme, & la signifi-
cation véritable et purement spirituelle de la <« let-
fre . »).. Enfin, quand V'homme est devenu familier
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avec I'Ecriture (au point qu’il passe de la « lettre »- et
de son symbolisme 4 la ¢ parole inspirée »), elie se
montre a lui face & face et iui révéle les Mystéres
(divins) et les voies secrétes {(conduisant vers I'Un)
qu’elle cache depuis le commencement des temps (et
dont le « dépdt sacré » est le Sod ou la Qabbalah).
Cest alors seulement que Yhomme arrive 4 la connais-
sance parfaite de I’'Ecriture ; et c’est alors qu’il devient
« Maitre de la Maison » {universeile de Dieu), car tous
les Mystéres lui sont révélés, sans qu’aucun ne lui reste
caché. » (Zohar 11, 99 a, b) Et citons encore cet autre
passage zoharique traitant de P'ascension & partir de
la « lettre » ou du « corps » de la Torah jusqu’a son
« ame », sa « racine », son essence divine : « Les
insensés ne regardent que 'habit de 'homme ; quand
celui-ci est bean, celui qui le porte est également beau.
Pourtant, 'habit revét quelque chose de plus pré-
cieux, a savoir le corps; et celui-ci revét lui-méme
quelque chose de plus précieux cncore, et c’est Vame.
La Tora auset a un corps, et ce sont les comman-
dements (objets propres de la Halakhah).., elle a aussi
un habit, et ce sont les contes (auxquels correspond la
Haggadah qui, a an certain point de vue, est inférieure
4 la Halakhah, et, 4 un autre point de vue, supérieure
a elle) ; ...enfin, elle a une Ame qu’ont pénétrée ceux
qui se trouvaient prés du mont Sinai : c’est la racine
premiére de toutes choses, la Torah réelle (la Présence
réelle, révélatrice et rédemptrice méme de Dieu, qui
est réalisée directement par la Qabbalan). » (111, 152 a).

Si, dans la montée vers le sommet du « Sinai inté-
rieur », apparaissent distinctement les deux domaines
exotérique et ésotérique, ils s’entrelacent en méme
temps, nous venons de le voir, pour ramener "homime,
par la spiritualisation de son corps et de son ame, 4 la
rencontre « face &4 face » avec « Celui qui descend sur
la montagne » du cceur. En effet, aprés Moise, Josué,
les Anciens et les Prophétes, aprés Pélite de la Grande
Synagogue, les plus grands parmi les « hommes de la
science scripturaire », parmi les Tannaim, les Amo-
raim et tes Rabbanim, furent a la fois des Maitres du
Talmud et de la Kabbale, ¢’est-a-dire de la Tradition
orale intégrale ; ils formérent les « anneaux » princi-
paux de la « chaine de la Tradition » (shalsheleth ha-
Qabbalah) extérieurement talmudique, mais intérieu-
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rement initiatique ou kabbalistique. Cette « chaine »
ininterrompue est destinée a durer jusqu’a V'avéne-
ment final du Messie ; l'exotérisme et l'ésotérisme
doivent se compléter, a travers les siécles et les mil-
lénaires, comme le corps et lI'dme pour constituer
I'unité viable de la Tradition, qui reflete I « Unité
d’en haut » : « Car en haut également, il v a un habit,
un corps, et une ame, ainsi qu'une Ame de ame. Les
cieux et leurs légions sont 'habit. La « Communauté
d’Israél » est le corps (mystique, céleste et spirituel
du « peuple élu »), qui recoit 'ame appelée « Beauté
d’Israél » (la Révélation du Supréme, Sa Torah éier-
neile, Sa Descente lumineuse et béatifique) ; et 'Ame
de lame, c’est PAncien Sacré (le Supréme en Lui-
méme). Toutes ces réalités (divines, spirituelles et
célestes) s’enchainent (enire elles et avec la sainte
Tradition qui les refléte et les manifeste Ici-bas).
Matheur aux coupables qui prétendent que la Torah
(intrinséquement identique & la Prisence lumineuse
du Supréme) n’est qu'une simple narrvation... » (Zohar
[T, 152 a).

La Kabbale se distingue du Talmud comme 'dme du
corps ; ou encore, elie est — toujours symboliquement
parlant — comme l'organe ceniral du corps, le cceur,
qui regoit directement I’ « dme (de I'Ecriture) révélée
a ceux qui se trouvalent prés du mont Sinai »; et en la
recevant, aujourdnul comme au Sinail, la Kabbale
s'identifie immédialement & cette Ame, qui, nous
venons de le voir, est la lumiére, la Présence réelle
méme de '« Ame supréme ». La Kabbale anime, illumi-
ne et sanctifie le « corps », — qui est 4 la fois la lettre
de PEcriture, toute la loi mosaique et le peuple élu
méme, — afin de 'unir a la Shekhinah, et, par Elle,
au Saint, béni soit-Il. Dans ce but, la Kabbale, nous
I'avons dit, emploie entre autres les mémes méthodes
que le Talmud, celles de la Halakhah et de la Haggadah,
ainsi que les modes exégétiques Peshatf, Remez et
Derash ; et en connexion avec ces derniers, elle utilise
la science sacrée des letires et des nombres (25). Malis

(25) Les trois procédés les plus connus de la science des
iettres ou nombres propre au judaisme soni la Guémairia
opérant par la valeur numérique des lettres hébraiques, Nota-
rikon se servant des lettres initiales, médianes et finales des

134

s

oy




LA THEOPHANIE SINAITIQUE

la Kabbale se sert plus encore, et par définition, des
méthodes qui lui soni propres, telles que ia science
des Sephiroth et celle des Noms divins. Ces deux scien-
ces fondamentales appartiennent respectivemen{ aux
deux grandes catégories kabbalistiques, &4 savoir la
« Kabbale théorique » ou contemplative (Qabbalah
yiunit) et la « Kabbale pratique » ou opérative (Qab-
balah ma'asit, considérée ici, bien entendu, en deliors
de ses déviations d’ordre magique), qui se complétent
et s'interpénétrent. En effet, sila « voie des Sephiroth »
(derekh ha-Sephiroth) est éminemment contemplative
et la « voie des Noms » (derekh ha-Shemoth) opérati-
ve, ceite derniére soutient la contemplation par la
grice illuminative et unitive de l'invocation des Noms
sacrés, qui correspondent aux Sephiroth ou Aspecis
divins ; d’autre part, la contemplation des Sephiroth
a elle seule est opérative: comme toute véritable
contemplation du Divin, elle comporte ses propres
graces transformantes, dont la plus grande opére la
métamorphose spirituelle du sujet contemplant en
I'Objet contemplé, Mals ces grices peuvent donc aussi
s'unir & celles de l'invocation, pour conduire le Kab-
baliste procédant selon les régles initiatiques et en
particulier avec la kawwanah (intention, attention ou
concentration) requise, a4 la renconire de Celui
qui Se révéle (26). Dans d'autres méthodes kab-

mots, et Temurah, 1a méthode des permutations et des combi-
naisons des lettres.

(28) Cette renconire unitive peut avoir lieu selon différents
modes d’union ; eile peut entre autres renouveler la séparation
sinaitique du corps d’avec I'Ame qui s'¢léve vers d’Essence su-
préme. Une illustration de ce dernier mode nous est donnée
par le récit suivant concernant Rabbi Moshé de Kobryn (mort
en 1838, 'un des successeurs spirituels du célébre Rabbi Israél
ben Eliézer, dit Baal Shem ou Baal Shem tob, le « Maitre du
Bon Nom » divin, fondateur du Hassidisme polonais, 17060-
1760) : « A un écrivain, qui linterrogeait sur la Kabbale ou
Doctrine secréte et sur les Kawmwano! ou intentions secrétes
visant des effets supra-terrestres, Rabbi Moshé répondit:
« Ecoute-moi bien, le mot gabbalah dérive de gabbel, accepter,
accuelllir, et le mot kawwanah, de kawwen, orienter ou diriger
sur. Car le sens ultime de toute la sagesse de la Kabbale, c’est
d’accepter le joug de la Volonté divine, et la signification der-
niére de tout aprt des kawwano!, c'est d'orienter son ceeur sur
Dieu. Lorsque gquelqu’un dit: « Le Seigneur est moxn Dieu »,
c'est-a~-dire qu’ll est &4 moi et que je suis & Lui — comment
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balistiques, telle que la Vision du « Char » (Merkabah)
ou Tréne divin, qui se raltache & la révélation d'Ezé-
chiel et implique une ascension spirituelle & travers
les cieux ou différents degrés supra-terresire du cos-
mos, Pinvocation de Noms sacrés joue également un
réle important en connexion avec la contemplation.
Dans toutes ces méthodes, il s’agit en définitive d'une
progression ou montée spirituelle a travers les degrés
cosmiques ou directement au-dela de ceux-ci, jus-
qu'aux degrés sephirothiques aboutissani & celui de
Kether elyon, la « Couronne supréme », identique &
Anokhi, le « Soi » divin et infini. Cela est vrai aussi
pour des méthodes telles que la réalisation spirituelle
de '« Buvre de la Genése s (Maaseh Bereshith), dont
Uobjet métaphysique est Péternelle « Ontogénése »,
c¢’est-a-dire la divine « Emanation » (Afsiluth) des
Sephiroth a partir de la « Couronne supréme » et leur
< descente » vers la création, descente qui, finalement,
se cristallise dans celle de la Shekhinah ou Iminanen-
ce divine, que le Kabbaliste « recoit directement » en
tant que Présence réelle et révélatrice, pour s’unir
4 Elle et remonter, grace a Elle, vers le Principe
supréme.

4

Mais les méthodes de la Kabbale sont bien trop
nombreuses pour &ire fraitées ici plus longuement.
Ses procédés contemplatifs et opératifs, joints 4 ceux
de l'exolérisme, se situent, nous venons de le voir, sur
les multiples échelons ou degrés d’exégése et d’appli-
cation de la révélation divine ; on se trouve devant
une échelle qui, 4 Uinstar de celle de Jacob, s'éléve de
la terre vers UInfini (¥n Soph) en traversant toutes
les sphéres humaines, célestes et spirituelles. Et sur
ceite méme échelle mystique descend la révélation de
PInfini ; elle descend des « degrés d’en haut », de la
hiérarchie des Sephiroth, pour se manifester dans les
innombrables états cosmiques qui représentent les

son Ame ne sortirait-elle pas de son ecorps ? » A peine eut-il
proooncé ces paroles qu'il tomba dans un profond évanounis-
sement exfatique. » (Extrait traduit des Erzdhlungen der
Chassidim de Martin Buber, p. 368, Manesse-Verlag, Conzet et
Huber, Zurich 1949).
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reflets de ces échelons sephirothiques on ontologiques.
Et 4 ces mémes échelons correspondent des réceptivi-
tés spirituelles concrétisées dans des réceptacies créés.
C'est 4 I'image des « dix degrés d’en haut » qu'au
Sinai, toutes les dmes d’Israél — y compris celles des
générations antérieures et posiérieures — furent grou-
pées dans une hiérarchie de réceptacles, afin d’accueil-
lir la révélation divine conformément a leurs degrés
respectifs de réceptivité, Toute ame d’Israél participe
ou, mieux encore, s’identifie dés sa préexistence a
I'une des Sephiroth, 4 'un des grands Archélypes
divins, dans lequel se réflétent tous les auires Arché-
types et dont elle est un <« vase caché », un mode
déterminé de réceptivité ontologique ; et toute récep-
tivité incréée se refléte sur la « face des eaux » cosmi-
ques, degré supréme de la création, appelé aussi
Araboth, ou le « septiéme ciel » : icl, 'dme créée
attend — dans ia demeure nommée Guph, « Corps»
prototypique — Yordre divin de descendre dans un
corps terrestre, en Voccurrence celui d’un  étre
humain. Avant cette descente, "Ame jouit, selon
la « réceptivité » qu’elle est elle-méme, de la vision de
Dieu, face i face.

Or, les ames d’Israél non incarnées lors de la révé-
lation du Sinai recureni 'ordre de descendre sur la
« Terre céleste » — la Shekhinah —, qui se trouvait
au-dessus de la montagne, et d’y assister, avec les
ames incarnées — et passagérement détachées de leurs
corps — & la révélation des dix Sephiroth, lesquelles
prirent la forme des dix commandements résumant
toute la Torah. Alors, chaque ame recut directement
la révélation sephirothique, selon son propre degré de
réceptivité qui se rattache en essence, nous 'avons vu,
4 'une des Sephiroth sans, cependant, étre séparé des
aufres. Chaque Sephirah résume toutes les autres 4 la
lumiére de sa propre Qualité ou Perfection infinje :
elle unit 'ame a travers ceite Perfection, qui est son
archétype étermel, a I'Unité indivisible de toutes les
Sephiroth. Aussi est-ce cette Unité, 'Unité divine tout
court, qui s’est révélée 4 chaque &me, selon son éternel
degré de réceptivité, « ..séparément aux chefs des
tribus, aux femmes, aux chefs (divers) du peuple (ete.),
ainsi qu’il est écrit (dans Deuter. XXIX, 9-12, & 'oc-
casion du renouvellement de P'Alliance a4 Moab, que
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la Kabbale assimile spirituellement, nous I'avons vu,
4 Pévénement sinaitique) : « Vous vous tenez tous
aujourd'hui devant YHVH, volre Dieu ; vos chefs, vos
fribus, vos anciens, vos surveillanis, tous les hommes
d’Israél... », ce gul indique les cing degrés du cdté
droit {(de la Clémence divine, qui correspondent a une
réceptivité spirituelle puissanie ou « solaire »}, alors
que les cing degrés du coté gauche (de la Rigueur, qui
se référent & une réceptivité moindre ou « lunaire »),
sont (selon la suite du texte scripfuraire) : «..vos
enfants, vos femmes, étranger qui est dans ton camp,
depuis celui qui coupe ton bois jusqu’a celui qui
puise ton eau (ce qui indique la possibilité de la con-
version des dmes non-juives au mosaisme et, par la-
méme, leur assimilation a Israél) : pour enirer dans
I'alliance de YHVH, ton Dieu, et dans Son serment, que
YHVH, ton Dieu, conciut en ce jour avec toi, pour
t’établir aujourd’hui comme Son peuple et étre Lui-
méme ton Dieu.. » Ces dix degrés (ressortant de Ia
subdivision d’Israéi faite dans le verset scripturaire
que nous venons de citer) correspondent aux dix
degrés (sephirothiques) d’en haunt, griace auxquels
Israél a recu les dix paroles {(ou commandements)
el qui constituent son éternelle possession, Pessence
de tous les commandements, la bonne (ou divine)
part d'Israél. » (Zohar 11, 82 a)

Ces dix degrés de réceptivité se subdivisaient eux-
mémes en auiant d’échelons particuliers qu’il y eut
d’ames assistant a la révélation ; car chaque ame, en
son essence, est une réceptivité « unique » (yehidah)
de 'Un (Fhad), méme si elle partage avec d’autres
Penracinement dans telle Sephirah. Chaque 4me, nous
I'avons vu, contempla au Sinai, 4 la lumiére de la
Sephirah dont elle était issue et selon sa propre par-
ticipation A cette Sephirah, toutes les autres Sephi-
roth en méme temps que la sienpe : elle contempla
selon son mode « unigque », IInfinité sephiro-
thique, P'Unité divine, dans tous Ses aspects. Et c’est
ainsi que se dressa aun Sinai I'immense échelle de
toutes les nuances d’interprétations et d’applications
véridiques des soixante-dix aspects fondamentaux que
présentait chaque parole de la divine révélation. Toute
cette richesse spirituelle, toute la Torah, qui est un
océan sans bornes de lumiéres étincelantes, se trouve
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4 jamais déposée dans chaque ame d’Israél. Mais si
Pame juive jouit perpétuellement, au septiéme ciel,
de la vision béatifique et unitive de Celui qui Se révéle
spontanée a cessé pour elle depuis le renouvellement
du péché originel en face du veau d’or. Les « yeux »
de I'dme se sont voilés, et elle est refombée dans ses
imperfections et ses transgressions, telles que les
relate I'histoire d’Israél. C’est pourquoi le Psalmiste
(CXIX, 18) s’est écrié : « Ote le voile qui est sur mes
yeux... » ; et c’est pourquoi, a Vinstar de tous les pro-
phétes d’Israél, il a exhorté son peuple a réaliser la
Volonté et la Vérité divines révélées par la Torah.
« Ote le voile qui est sur mes yeux, afin que je consi-
dére les merveilles enfermées dans Ta Torah ! » Seule
ta Torah, tant écrite qu’orale, seule la vision finale de
son divin Contenu, peut rendre 4 Israél I'union cogni-
tive avec Dieu.

Mais comuuent est-il possible que 'ame enracinée
éternellement en Dieu, Pame qui se trouve en cons-
tante union avec Lui au septiéme ciel, celte dme qui
demeure sacrée, méme en ce bas monde, dans sa
« fine pointe supérieure » cachée au tréfonds du
ceeur, celle qui a recu au Sinai tout le trésor de la
Torah, puisse s'éloigner volontairement de sa propre
essence divine, pour sombrer dans le péché ? Ici inter-
vient Idternel mystére du libre arbitre de I'homme,
Ie mystére de Phomme qui peut choisir de suivre Pun
ou Fautre des « deux penchants » opposés dont il a
été doté par le Créateur méme : celui allant vers le
vrai et le bien, appelé Yetser tob, la « bonne inclina-
tion », et celui tendant vers l'erreur et le mal, Ye#ser
hara, 1a « mauvaise inclination ». Yefser fob, la bonne
tendance jaillit de la lumiére divine dans homme et
attire celui-ci vers sa propre essence lumineuse et
absolue. Yetser harn, 1a manvaise tendance est comme
Pombre de cette lumiére, un obscurcissement ou voile
intérieur, qui sépare et éloigne Uame de sa divine
essence ou de 'Un, pour l'entrainer dans la « vanité »
(habel), Pillusion de 1" « aufre-que-I'Un » : ¢’est illu-
sion du « moi » et du « monde », de la multitude créée
ayant pour support la substance cosmique, objecti-
vation et la coagulation de Pombre ou ténébre
intérieure. A Yorigine, cetie substance éiait encore
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transparente comme un voile tres {in, & travers lequel
ia iumiére divine et béatifique illuminait la création ;
mais 4 cause du péché, du fruit de la mauvaise ten-
dance, de Pattachement a I’ ¢ autre-que-I'Un », & la
substance multiforme, la lumiére se retira et fit appa-
raitre I'obscurité de cette substance. Tout ce proces-
sus négatif refléte, selon la Kabbale, le « retrait »
(tsimtsura) principiel de la lumiére divine dans sa
propre Essence infinie, retrait permettant Pactualisa-
tion des ténébres primordiales et, au sein d’elles, celle
du fini, du créé. Les ténébres de la substance créée,
d’abord illuminées par le fiaf lux, réapparurent dans
une certaine mesure, nous venons de le voir, par suite
du péché originel, de 'attachement 4 cette substance
imprégnée de I'illusion pluriforme et se durcissant
au fur et 4 mesure de cet attachement méme, jusqu'a
devenir une « écorce » (g’lipah) opaque autour de la
lumiére divine. I’Ame humaine ne voit et ne recherche
plus que la multitude des « étincelles », tombées dans
les ténébres du « moi » et du « monde », lors du
retrait de la lumiére de 'Un. D'une el lumineuse
qu'elle était, ame est devenue obscure, dispersée,
multiple ; sa substance est comme un agrégat de plu-
sieurs couches psychiques, de plusieurs « dmes » de
natures diverses et constituant un tout individuel non
homogeéne, privé de son unité spirituelle primordiale.

L’homme posséde une « ame sacrée », la neshamah,
qui monte sans cesse vers sa source supréme et en
révele la lumiére, parce que sa nature est identique &
ia « bonne tendance » ascendante, Yeiser fob ; et il a
une « dme vitale » ou animale, nephesh, qui descend,
au contraire, sans cesse dans les ténébres de son corps
terrestre, devenu tel lors de la chute d’Adam hors de
son corps lumineux. Malgré cela, I'ame corporelle n'est
pas elle-méme identique & la « mauvaise tendance »,
Yetser hara, car Dieu a créé le corps humain « 4 Son
image », & I'image du « Corps » infini des dix Sephi-
roth, si bien que 'homme, en réalisant sa « déifor-
mité », peut retourner de son « point de chute » a
son point de départ supréme. Or, 'homme réalise sa
déiformité, non par I'attachement & son corps a la fois
théomorphe et déchu, mais par la soumission et
I'anion de celui-ci ou de I"dme corporelle a esprit ou
a Pame sacrée et spirituelle, remplie de la Présence
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réelle des Sephiroth, de toutes les Perfections divives
manifestables. Cetie soumission et cette union, <¢’est
Peeuvre de ame raisonnable, ruah, I’ < esprit » discur-
sif de 'homme, son mental : c’est Vame spécifigue-
ment humaine, appelée & discerner enire la bonne et
la mauvaise tendance, enire le bien et le mal, le vrai
et le faux, le réel et Uirréel, le spirituel et le matériel,
le divin et le non divin. L’ « &me raisonnable » peut
se tourner vers en haut et vers en bas, elle peut faire
descendre le supérieur dans I'inférieur et faire monter
Vinférieur vers le supériear. Ruah peut soumetire ou
non I'ame animale a ’ame spirituelle, elle peut révéler
ou voiler la lumiére de la neshamah, faire triompher
ou non "obscurité de nephesh ; elle est 'ame intermé-
diaire, la médiatrice ou la séparatrice entre 'dme
supérieure et I'ame inférieure ; elle s'identifie, soit 4
la bonne, soit 4 la mauvaise tendance. Par 'influence
positive de ruah, ’ame animale est soumise 4 la Volon-
té divine, son écorce corporelle méme est intégrée dans
I'union de la raisan avec la neshamah, dans Pascension
spirituelle de I'étre vers la Vérité ; elle perd sa « pesan-
teur » due & la chute d’Adam et sert de véhicule, de
« char » sacré pour la montée de 'homme vers Dieu,
comme au paradis et, plus tard, au mont Sinaj, lors de
la grande théophanie.

Dans cet état paradisiaque, 'dme triple est homoge-
ne et révéle deux aspecis supplémentaires, aspects de
son unité intérieure et divine. Son élément intermé-
diaire n'est plus ruah, la raison, mais la neshamah qui,
dés lors, seri de médiatrice entre 'ame individuelle —
anx deux aspects mental (ruah) et animal ou corporel
(nephesh) — et I'ame supra-individuelie de 'homme ;
la neshamah constitue le centre universel et divin mé-
me de la double ame individuelle-terresire, ruah-
nephesh, et ¢’est dans ce centre, ce ceeur spirituel de
I’bomme, que celui-ci a regu et peut continuer 4 rece-
voir directement la révélation divine — ou sinaitique,
lorsqu’il s’agit d’un enfant d’Israél. Or, de méme que
la neshamah posséde deux enveloppes psychiques
représentant ensemble 'ame proprement individuelle
et, partant, inférieure de 'bomme, dans laquelle peut
se loger le mal, de méme elle enveloppe les deux
aspects suprémes, universels et divins de {"4me humai-
ne ; ce sont les deux aspects transcendants de P'essen-
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ce éternellement pure et sacrée de 'homme, alors que
la neshamah en est Vaspect immanent, sans étre affec-
tee pour autant par les vicissitudes existentielles de
Pindividualité psycho-physique de 1'éire humain. Les
deux aspects transcendantis en question sont : hayah,
'« ame (éternellernent) vivante », qui se frouve an
septiéme ciel en perpétuelle union avee Celui qui Se
révele, et yehidah, I'« (Ame) unique », qui n'est jamalis
sortie de Lui, mais constitue Péternel archétype de
I'étre humain dans le monde transcendant des Sephi-
roth. Or, la neshamah, d’une part, irradie la lumiére
divine au sein de la sphére individuelle de I'homme
en éclairant son « ame mentale » et en alimentant son
« Ame vitale » et, d’aufre part, s'éléve — grace 4 celte
lumiére donnant la connaissance et la vie méme — &
travers tous les cieux, jusqu’en Araboth, le septiéme
ciel ou Ja « surface des eaux » crédes, pour s’y réinté-
grer dans haych unie 4 « Celul qui chevauche dans
Arabolh : YahestSon Nom » (Ps, LXVILL 53,027 L'ame
“sacrée retrouve ainsi, par 'union & la Divinité réelle-
ment présente an degré supréme de la création, 'aceés
de Sa transcendance ol se cache, d'éternité en éternité,
yehidad unie & Yahid, I’ « Unique »,

L’homme qui erre ici-bas n’affecte en rien la pureté
de son Ame sacrée et universelle, mais il peut lernir
son ame individuelle, au point qu’eile reste comme
coupée de son essence divine : elle subit, dés lors, les
conséquences de ses erreurs, jusqu'a ce qu’elle ait ¢li-
miné les impuretés de son « écorce » vitale, nephesh,
et rendu transparent son <« voile » mental, ruach.
Alors, Dieu « Ote » ce « voile », et les « yeux >
de la neshamauah, & savoir hayah et yehidah, s’ « ou-
vrent » dans Phomme qui, illuminé ¢t uni a 1'Un,

(27) Le mot HaYah se compose de Iinitiale de hayim, la
« vie », ou de hokhmah la « sagesse », et de YaH, Vun des
Noms divins « essentiels »,celui du « Pére miséricordieux ».
‘Les deux letires Y et # du Nom Ya4H constituent la premiére
moitié -~ <« transcendante » -— du Tétragramme YHVH et,
d’un autre point de vue, la « synthése » de celui-ci en réunis-
sant sa feitre unbiole el sa lelire {iuande. Le mot HaYaf indi-
que, selon cette interprétation kabbalistique, Yunion de dme
immortelle ou ¢lernellement « vivante » ot « connaissanfe »
avec le' « Transcendant » qui, en tant que « Pére miséricor-
dieux .», Sest fait immanent au degré supréme du cosmos.
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« considére les merveilles enfermées dans la Torah ».
Clest ainsi que Venfani d'Israél réalise ici-has ce qn’il
posséde perpétuellement, éternellement en haut ou il
ne fait qu'un avec Celul qui Se révéle a toutes les dmes
sur la « face des eaux » et qui S'est révélé en particu-
Her & Israél sur le sominet du mont Sinail en prenant
ia forme de la Torah.

Mais ici se pose & nouveau la question de savoir
comment il est possible que les ames d'Israél, a peine
Dieu leur eut-Ii « 6té le voile » et fait « voir Ses mer-
veilles », Ses propres Aspects, toute Sa Gloire réelle-
ment présente, en les unissant par la 4 Lui-méme,
soient retombées dans leur « rauvaise inclinalion »
en adorant le veau d'or, cette illusion grossiére d'une
« autre-que-Lui ». Or, ce que nous venons d'exposer
au sujet de la constitution de Pame humaine ne con-
cerne que la possibilité méme du péché, sans expliquer
la particularité du péché commis an Sinai presqu’im-
médiatement aprés U'illumination d'Israél et son union
avec Diew. II nous faut donc revenir a ce qui eut
liew au Sinai : Israél y vit la réalité spirituelle de
chaque parole du Décalogue ; il vit la synthése de la
Torah et, dans cette synthése, Pessence de la révéla-
tion, Dieu Lui-méme. Le Seigneur Se révéla 4 Son
peuple dés Sa premiére parole : Anokhi, « Je », qui
est Son « Moi », en méme temps que le divin « Soi »
de tous les éires. Chaque enfant d’Israél vécut Anokhi
et « pénétra le Mystére de la Sagesse supréme ». Le
lemps et I'espace furent un instant dépassés et effacés

¢« aux yeux de tout le peuple » ; néanmoins, — et
c’est la une des clefs pour la compréhension
du drame d’Israél, — les conditions cycliques, dans

lesquelles survint cet événement, nc furent - pas
transmuées par ce dernier: elles s'imposérent
& nouvean, dés que la grande théophanie eut cessé. 1l
s’était produit une actualisation momentanée du para-
dis terrestre et une ascension spirituelle fulgurante
de tout un peuple vers Dieu ; mals le temps de la
Délivrance parfaite, finale et universelle n’était pas
encore venn, Celle-ci n’était que préfigurée transifai-
rement au sein de cette collectivité elhnique imparfai-
tement préparée a la réception du Don supréme. Les
réceptacles humains se tinrent plus ou moins proches
de la montagne de lumiére ; leur éloignement. exié-
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rieur fut & la mesure de leur distance intérieure de la
Présence divine. Bien que Sa’lumiére éclipsit pour un
instant cette distance, Dieu laissa subsister cette der-
niére. Le cycle de Yhumanité allant vers la fin des
temps - devait évoluer dans le sens d'une déchéance
générale, déchéance spirituelle envahissant dans une
large mesure tous les peuples du monde, dont Israél

En effet, si au mont Sinai il y avait cu disparition
totale du mal, chaque lsraélite aurait pu suivre Moise
de prés dans lapproche de Dieu et aurait pu s’unir
4 Lui, parfaitement et définitivement, comme tous les
élus le feront par la grace du Miséricordieux 4 Paveé-
nement final du Messie. Mais le Seigneur ne voulut
pas que la communauté sinaitique « rompil » déja
toutes les « barriéres » spirituelles et réalisdt — avec
les « justes de toutes les nations » — la Plénitude
messianique. Aussit dit-Il & Moise : « Descends, et
défends expressément au peuple de rompre les barrie-
res vers YVHV pour regarder, de peur qu'un grand
nombre d'enire eux ne périssent. Que méme les pré-
tres, qui s'approchent de YHVH, se sanctifient, de
peur que YHVH ne les frappe de mort » ; et : « Monte
vers YHVH, toi et Aaron, Nadab et Abiu, ef soixante-
dix des anciens d'Israél, et prosternez-vous de loin.
Moise s'approchera seul de YHVH, les aulres ne s'ap-
procheront point, et le peuple ne montera pas avec
lui. » (Exed. XIX, 21 ; XXIV, 1-2). Ainsi se eriztallisa,
dans la seule et méme communauté de visionnaires de
Dieu, une hiérarchie spirituelle. L'union a Dieu se
réalisa sur une immense échelle de degrés qui, par
la suite, purent éire gravis selon l'intensification de la
« so0if de ’'Un » que chacun gardait dans son ceeur.
L'union supréme et la délivrance finale furent données
‘uniquement & ceux qui se trouveérent dans un étal trés
élevé de préparation intérieure. Chez les autres, 'union
au Divin ne fut gue transitoire, mais chacun en con-
servait dans son étre une empreinte indélébile, apte a
servir de support permanent a sa spiritualisation et &
son union définitive avec YHVH. Toutes les ames des
générations antérieures et postérieures d’Israél, pré-
sentes au Sinai, en furent également imprégnées. Cha-
que enfant d'Israél vit Dieu et peut Le revoir, Le re-
trouver dans son cceur ; telle fut et telle est la grice
immense — permanente — de la théophanie sinaitique.
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Ceci dit, nous arrivons 4 notre conclusion dans cette
grave question de savoir comment, aprés avoir vu Dieu
et s’étre uni a4 Lui, il est possible d’adorer une idole.
La chute hors de I’état d’'union peut se produire, jus-
qu'a la Rédemption ultime et messianique, lorsqu’il
s’agit d’'une union passive, accordée 4 I'homme par
pure grace, c'est-a-dire : sanps qu’il ait Lui-méme acti-
vement coopéré & sa réulisation, comme ce fut le cas
pour Adam et Eve au paradis, ainsi que pour la plu-
part d’entre les enfants d’Israél au Sinai. Dans ce cas,
I'ame est susceptible de subir linfluence du pouvoir
obnubilant et séparatif des « écorces » obscures de la
substance créée ; ces ¢ écorces » subtiles ou psychi-
ques, nous 'avons vu, enveloppent la lumiére spiri-
tuelle habitant la créafure et émanant de son essence
incréée et divine. Pour que I'homme puisse dominer
définitivement cette influence antispirituelle et dua-
liste, qui le sépare et Véloigne de son propre Soi divin,
it doit comsacrer toute son intelligence, sa volonté et
sa foi & la purification active ct intégrale des envelop-
pes ténébreuses de son ame ; il doit opérer, avec 'aide
de Dieu, leur transmutation et réintégration comple-
tes dans sa propre substance originelle et immaculiée,
'« Ether primordial » (4vir gadmon), le « char » {mer-
leabah) ou véhicule transparent de I’Esprit caché dans
son ceeur ; il doit réaliser —— toujours avec le coneours
divin — la maitrise totale de son « mauvais penchant »
tourné vers habel, la « vanité », Pillusion, Virréel, par
sa « honne tendance », gui U'attache et unit & Emeth,
la « Vérité », le seul Réel. 1] finira ainsi par s’absorber
ou, vii ¢« d’en haut », par éfre résorbé dans '« Un
sans second », ce qui implique 4 la fois son effacement
toal et sa résurrection spirituelle en Lui. Alors, et
alors seulement, il sera un serviteur parfait de Dien,
délivré & jamais du « moi » et du « monde ». Tant
qu'il n’est pas totalement maitre de cette double illu-
sion d'un « autre-que-I’Un », — et, par 13, véritable-
ment « maitre de la maison » cosmique, — il risque la
chute, méme hors d'un état de pureté paradisiaque et
angélique, tel que les enfants d’Israél obtinrent « gra-
tuitement » au Sinail, aprés deux jours de préparation
particuliére (28). Suffisante pour une union passive,

(28} Cest pourquoi, outre les raisons d'ordre purement con-
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cette préparation ne put se substituer 4 une réalisation
spiritueile intégrale ; elle pouvait en constituer, cepen-
dant, un point de départ chargé d’une exceptionnelle
surabondance de grace, pour la majorité des ames
israélites. Rien ne semble s’opposer, en revanche, a ce
que cette méme préparation coincidaf, pour I'élite,
avec la phase finale de sa spiritualisation active, cette
derniére étant susceptible de remonter au début du
ministére de Moise et d’Aaron, donc & Vépoque précé-
dant Vexode. Cette spiritualisation put done débou-
cher, en mode actif et parfait, sur Punion sinaitique
avec Dieu, spiritualisation empéchant, par la suite,
Pélite et ceux qui la suivirent, d’adorer le veau d'or.

Leo ScHava

(A suivre)
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ORIGINES ET SYMBOLES
DE LA LANGUE CHINGISE

1L’écriture chinoise fascine a la fois par son esthé-
tique complexe et par le pittoresque de ses allusions
concrétes. On s’amuse du caractére sommairement
figuratif de jen (homme) qui a la structure d’un pan-
lin, de ma {cheval), tout en jambes et criniére, ou des
différents composés qu’animent les deng mains assem-
biées ; on admet sans surprise que le doublement de
mou (arbre) signifie la forét, que la multiplication de
Keou {(bouche) ait le sens de clameur, et P'affronte-
ent de deux yen (parole), celui de dispute ; on
admire que mien (toit) au-dessus de niu (femme)
compose idylliquement nan, qui est ordre et la palx ;
plus encore que niu (femme) et fseu (enfant) se conju-
guent en hao, qui est le verbe aimer. De facon moins
simple déja, tchong (milien) est une fléche traversant
une cible qui peut étre un soleil — or il s’agit 1a d’un
theme essentiel de la mythologie chinoise — ; kiuen
{prince) comporte 4 la fois les pouvoirs d'édiction,
d’exécution, et la coiffure bicorne, symbole universel
de la puissance ; fan (cinabre) est figuré dans un creu-
set d’alchimiste, et ki (or ou meétal) dans le sein de
la terre-mére ; ming (fumiére) synthétise celles (yang
et yin) du soleil et.de la lune ; che (dix) qui est une
totalité, se figure par la croix & quatre dimensions,
symbole de I'étendue plane ; fang exprime I'espace par
la double équerre formant un carré, on par le swasti-
ka dextre, équerre quadruple ; chen, Uexpansion, par
le symhole universel de la double spirale; la descente
de Pinfluence céleste est figurée par des gouttes de
pluie, et par la bouche qui les recoit (ling); wang,
le roi — et aussi gu, le jade, qui est 'embléme de sa
fonction —, c’est le Ciel, 'homme et la Terre;, Triade
supréme, superposés et reliés verticalement par la
« Vole du Milieu » ({chong-fao) : il s’exprime ainsi
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comme ¢ fils du Ciel et de la Terre », mais aussi
comme « médiateur » entre 'un et 'autre.

On apergoit, dés ces premiéres remargues, combien
I'éeriture chinoise se veut expression concréte d’un
mode de pensée synthétique, moins orienté vers la
description que vers la saisie globale des notions
exprimées. Son caractére le plus évident est la simul-
tanéité, par opposiiion & la progression linéaire qui
définit les écritures alphabétiques. Le caractére appa-
rait toujours en position « centrale » : il éclate et
rayonne, indépendamment méme du contexte dans
lequel il est tissé, alors que le mot, dans les langues
flexionnelles, est enchainé a la phrase. Avons-nous
vraiment affaire &4 une « idéographie » ? L’écriture
chinoise exprime ’8tre et non I'idée : ¢’est un symbo-
lisme & Pétat pur. '

11 est remarquable que les différentes traditions sur
son origine la considérent uniformément comme le
fruit d'une révélation surnaturelle : Vinitiateur en
serait T'ien-houang, le Scuverain du Ciel des ages
légendaires ; le messager, c’est le plus souvent une
tortue, animal « sage (parce que doué de longévité)
et portant des caractéres sur sa carapace » @ clest
parce qu'elle porte le langage du Ciel que la carapace
de la tortue est utilisée dans la divination. Le béné-
ficiaire de ceite révélation est, traditionnellement,
Fou-hi, mais on la dit aussi antérieure & lui, que précé-
dent seulement les mutations originelles. La fixation
des caractéres anciens (kou-wen) — qui nécessaire-
ment fait date dans Vévolution cyclique de la civili-
sation chinoise — est rapportée & Houang-ti, inventeur
aussi des rites et de tous les « arts utiles », notamment
de Yalchimie : le rapprochement n'est pas fortuil
Cette fization, dit-on encore, aurait éité réalisée
d’aprés les traces laissées par les oiseaux sur le sol
Or les oiseaux sont des messagers célestes, ils parlent
le langage du Ciel, ce qui comporte, comme dansle
cas. de la tortue, une double acception spirituelle. et
divinatoire. L’indication courante selon laquelle I'écri-
ture fut d’abord un instrument de gouvernement ne
doit pas faire entendre qu’il s’est agi d'un moyen pra-
tique de domination ou de diffusion des régles admi-
nistratives : le « gouvernement » est un ensemble de
rites dont la fonction est de conformer en toutes.cho-
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ses Vordre terrestre 4 lordre céleste : on a vu plus
haut -— notamment dans le cas du wang — que
Vécriture était apte a figurer la réalité de telles analo-
gies et de tels rapports. Elle était la fixation et proba-
blement I'instrument réservé d’une connaissance tra-
ditionnelle, dont le Tao-te king montre bien que art
de gouverner est seulement une applicalion subal-
ferne. Les annalistes des dynasties anciennes ont sans
doute moins été des « scribes » appliqués que les
conservateurs de cetfe connaissance. ,

Wen, qui désigne les caractéres simples primitifs,
signifie « lignes qui se croisent », ce qui peut évoquer
le symbolisme du tissage : on sait qu'outre son sens
d’alternance cosmique, et méme simultanément avec
lui, le tissage est en rapport avec Péeriture : king est
4 la fois la chaine du tissu et le livre ; wel, la frame
et le commentaire du livre. Dans la structure méme du
texie, évoquée plus haut, la sommaire armature syn-
taxique et les caractéres signifiants (mots « vides » et
mots « pleins ») constituent respectivement la trame
et la chaine, ou encore le canevas et la tapisserie.
M. Lionnet a toutefois noté que wen était représents,
dans les graphies antiques, par un homme marqué
d’un tatouage rituel, langage invocatoire, signe d’iden-
tification a4 la puissance céleste (1). La destinée de
homme, indique le T'so-tchouan, est déterminée par
le langage, et plus généralement par le mode d’ex-
pression qu’il adopte Le caractére ling, plus haut cité,
figure la descente de Pinflux céleste en reponse aux
cérémonies invocatoires. Les deux mains, qui inter-
viennent si souvent dang les caractéres, ne sont pas
seulement actives, mais oblatives. Les caractéres
archaiques, ceux des os gravés du Ho-nan et ceux des
admirables vases Chang, sont d’un usage exciusw&
ment rituel.

Parce que, finalement, le nom (ming) est 1ié a la
chose qu'il désigne et la détermine, 'un des arts essen-
tiels — art de <« gouvernement » — fut toujours en
Chine celui des ¢ désignations correctes » ({cheng-

- (1) Tao-te king, introduction, fraduction, commenfaires et
notes, par Jacques Lionnet {Paris, 1862), Wen est simuliané-
ment l'art de Pexpression, avec toute la puissance gu'il confére,
et finalement ’accomplissement social, la civilisation.
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ming). Le .tcheng-ming, tel que le’ Louen-yu .le fait
édicter par Confucius, est la clef de l'ordre moral et
de Vordre social. C’est aussi le signe et le moyen de la
Vertu royale. L’adéquation du signifiant au signifié est
Ia condition méme de Vefficacité. Ming, le nom, est
homophone de ming, le décret du Ciel, qui est en méme
temps la destinée de 'homme ; aussi la conformité du
nom est-elle, analogtquement conformité & la norme
céleste.

De ce qui précéde, nous pouvons tirer deux ordres
de remarques : d’abord Pincapacité d’une jangue essen-
tiellement figurative et concréte — en outre sans
flexions et pourvue d’une syntaxe schématique — &
exprimer Iabstraction. On aurait cependant tort d’y
voir une sorte d’'infirmité, d'immobilisme sclérosant :
la fixité normative, I'immutabilité des caractéres pos-
séde une saveur principielle ; leur archifecture est
celle des archétypes. Par ailleurs, 1’abstraction est jeu
du mental et non moyen de retour aux réaliiés crigi-
nelles, production du sens analytique et non de I'es-
prit de synthése, langue de la terre et non du Ciel.
L’éeriture chinoise est objective et non subjective; elle
vise 4 accomplissement, non & Pexpression psycholo-
gique ; elle est opérative et non spéculative. La secon-
de remarque concerne 'altération des caractéres : elle
découle, en vérité, de la premiére. Le phénoméne n’est
pas récent : I'incapacité des scriies en fiberté, les par-
ticularismes féodaux avaient, dés le IX® siécle avant
notre ére, justifié un premier essai de codification par
les annalistes impériaux. Au VI siécle, Confucius se
plaint de V'action néfaste des scribes ignorants, et c’est
aussi U"époque oli Lao-tseu renonce & ses fonctions
d’archiviste pour se retirer d’un univers officiel obs-

curci, Vers le III° siécle, la généralisation de 'usage du

pinceau a gravement déformé le tracé des caractéres,
dont les lignes courbes sont devenues anguleuses ;

‘d’'une facon plus générale, on peut dire que le carac-

tére tracé au pinceau. s’inscrit dans un carré : clest
un signe traditionnel de dégénérescence, car le rond
est 1a forme du Ciel, le carré celle de la Terre. Li-sseu,
le célébre ministre de Ts’in-che Houang-ti qui fit brii-
ler les livres en 213 (2) tenta de compléter l’oauvre

(2) Destruction qui n’a pas unjquement un aspect négatif:
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d’unification territoriale par une nouvelle codification
de Vécriture ; mais ce fut en méme temps la codifica-
tion d’erreurs séculaires : divers signes montrent d’ail-
leurs qu'en ce régne historiquement capital, nombre
de vertus et de connaissances traditionnelles avaient
été perdues. L’altération se développe dans deux direc-
tions : la déformation des caractéres et leur multipli-
cation abusive ; la phonétisation, procédé gui exclut
le symbolisme graphique pour ne retenir que la pro-
nonciation du signe (3). La langue chinoise fut sauvée
d’aussi dangereuses distorsions vers I'an 120 de notre
ére par Hou-chen, auteur du Chouo-wen, auquel la lexi-

_cographie moderne doit encore se référer de facon

constante,

Ces derniéres remarques, et plus encore 'affectation
des écrivains contemporains & s’exprimer en langage
populaire (pai-houa), donc en langue parlée, voire les
velléités d’alphabétisation, appellent d’aulires considé-

.rations sur les rapports entre la parole et 'écriture.

Nul doute évidemment qu’en Chine comme ailleurs la
parole ait précédé Iécriture, qui en représente la cris-
tallisation cyclique, liée ici a4 la sédentarisation des
peuples. La fonction purement verbale du mot ne
demeure certes pas négligeable ; la polytonie lui
apporte d’ailleurs une dimension originale. Le mot
prononcé est aussi ming ; il concourt a lefficacité de
la « désignation » : nommer la chose est lui donner
réalité, prendre pouvoir sur elle ; le nom (ming) faii 4
tel point le destin (ming) et ia Vertu efficace, que son
adéquation — a la fois graphique et sonore — devait
étre périodiquement vérifiée, dit le T'cheou-li, par des
scribes et par des musiciens aveugles. Il fandrait, a la
limite, évoquer la puissance des manira hindous (4).
Cette fonction sonore recoit méme, en Chine, une

elle vise surtout 1’abus des commentaires subjectifs, non pas
les livres essentiels. o :

(3) M. Margoulids (La Langue et UEtriture chinoises, Paris,
1957) a justement noté que la phonétisation progressive de
leurs écritures avait coincidé avee le déclin-des civilisations
égyptienne et babylonienne. ’

(4) Ce en guoi la formation des « complexes phoniques »
peut constituer un phénomeéne cyclique piutdt qu'une subver-
sion : mais ce n'est qu'un écho affaibli des puissances pre-
miéres. . P o o
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application trés particuliére que n’ignorent pourtant,
4 vrai dire, ni I'Inde, ni la Gréce antique — : c’est
celle, & laquelle nous avons fait allusion plus haut, de
Vinterdépendance symbolique des caracteres homo-
phones : indépendamment du sens, il s’établit entre
eux des rapports subtils qu'aucune parenté graphique
méme ne laisse apercevoir (5). Mais on congoit qu'en
raison de son manque apparent de « logique », la
science des analogies phonétiques s’estompe plus faci-
lement encore que celle des symboles visuels.

Il y a cependant ici tout autre chose : c’est la fone-
fion dynamique, « explosive » dit René Grousset, du
symbolisme graphique, dont nous avens dit qu’il avait
d’abord une fonction rituelle et peut-étre initiati-
que (5). Contrairement aux aunires peuples, écrit
Joseph de Maistre, le Chinois « parle son écriture »,
4 tel point que le langage parait lui étre surimposé
comme une simple convention sonore: il la parle
d’ailleurs, cette écriture, de facon nuancée au hasard
des provinces (on ne s’y comprend pas, dit un proverbe
irés excessif, 4 cent i de distance...) ; les Japonais —
dont la langue est pourtant flexionnelle —, les Co-
réens, les Viétnamiens l'ont parlée, mais elle s'écerit
immuablement. Dol son incomparable valeur de civi-
lisation, d’instrument de connaissance universeile ;
d’olt la gravité des aliérations qui, sous prétexie de
commodité, visent, dans une étape finale, & réduire
P'écriture au rang de traduction de la parocle : c’est la
négation ~ probablement concertée — d’une fonction
traditionnelle et d’un mode de pensée miliénaires.

La puissance intellectuelle des caractéres fait qu’en
Chine la calligraphie s’apparente 4 la peinture, celle-ci
n’étant méme vraisemblablement qu'un substitut de
celle-la comme méthode de réalisation spirituelle
intuitive : la premiére posséde en effet sur la seconde
lavantage d’une évocation plus immeédiate et plus
synthétique, sans l'intermédiaire de la figuration ma-
térielle. Chou-houa ; calligraphie-peinture, sont insé-
parables, notamment 4 I'époque Yuan, dont le grand
peintre Tchao Mong-fou fut d’abord un calligraphe.

(5) Pour compléter le précédent exemple, notons que: ming,
ie mot, est bomophone de ming, qui est a la fois la lumiére
et la conpaissance intellectuelle, ’¢ illumination ».
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« Chaque trait horizontal, écrit un autre calligraphe
célébre, Wang Hsi-chih, est une masse de nuages en
formation de combat, chaque courbe est comme un
arc bandé avec une extréme puissance, chaque point
est comme un rocher tombant du haut d'un sommet
élevé, chaque accent est comme un hamecgon de cuivre,
chaque ligne allongée est comme le sarment séché
d’une trés vieille vigne, et chaque trait court et fin est
comme un coureur gqui prend le départ... » (6). Pouvoir
évocateur de Desthélique, qui n’exclut ni n’épuise
Pimmuable densité du signe : « Ils n’expriment pas,
dit Victor Segalen, des caraectéres gravés dans la stéle;
ils signifient, ils sont. ». De Pexistence i 'expression,
de ia synthése graphique au langage, comme moyen de
relour 4 'Unité premiére : c’est tout le chemin accom-
pli par Vhomme en son propre cceur, le fruit de son
mérite plus que le signe de sa propre puissance.

Pierre GrisonN

(6) Cité par Lin Yu-tang, My Country and my People (1936).
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REMARQUES SUR LE CARACTYERE
ET LE MOT “TAQ”

Dans 'étude qui va suivre, nous nous sommes atta-
ché & montrer tout le symbolisme qui se ratiache au
caractére et au mot Tgo, parallélement aux noms
doninés 4 la Divinité et ses aspects tant en Orient
qu'en Occident,

Pour mieux en suivre le développement nous avons
donné entre parenthéses le numéro des radicaux ou
clefs des caractéres chinois {R...) et la référence aux
Legons Etymologistes du Pére L. Wieger (LE...).

TAQ, voie (LE 110 A), chemin, passage, lieu ol
Pon va, place qu'on tient, condaite qu'on suit. Voie,
latin viq, c’est I'espace qu'on parcourt en partant d'un
Heu pour aller & un autre lieu ; autrement dit, tout
terrain par lequel on passe pour se rendre d’un point
a4 un autre.

Lieun des idées, voie au commencement de toute
voie, Tao, ¢’est ce qui permet aux pieds de marcher,
aux pensées de circuler, & l'intelligence de s’exprimer
par le verbe (en grec Logos). Clest aussi ouvrir la vole,
metire en communicalion, diriger, gouverner selon
I'ordre des choses {en sanscrit Dharma) ; marcher en
Dieu, axé sur la Volie, centré sur I'immuable,

Sous son aspect intemporel, ¢’est le non-manifesté,
stase inane et vide ; le Principe avant tout état, tout
mouvement, tout luminaire ; ce qui ne vas pas avec
les étres (1) et subsiste par lui-méme, seul, immuable
et sans mélange,

(1) Non-manifesté, ce qui n'a pas de forme, Wu, état non-
sensible et indifférencié, noyau et germe de Punivers, n'est
pas une véritable négation. D’aprés L. Wieger (LE 10 1) Wu
représente la disparition d'une forét sous Paction d’une mul-
titude d’hommes. C’est un changement d’état caractérisé par
Pabsence d’attributs visibles et perceptibles. Toute assertion
de la iangue chinoise cache un Wu. En effet les puissances
des étres sont informelles, leurs manifestations sont formelies,

154



\
1

i
H
!

REMARQUES SUR LE MOT « TAO »

Sous son aspect temporel, c’est la grande Voie de
Punivers dans laquelie tout marche, va, circule ; Vin-
telligence ordonnatrice, neeud d’harmonie, équilibre
moteur, tournoiement, feu et souffle (2).

Sortant de lui-méme, Tao voyage en traversant
I'univers du centre & la périphérie pour retourner au
centre immobile en soi. Puissance d’ordination, il mar-
che en dedans de tous les é&tres. Aprés avoir fait le
tour du monde, il recommence ; aprés s’étre éloignsé,
il se rapproche dans un tournement circulaire et spi-
ral. Totalité ouverte, il revient ef, naturelle infusion,
il suffit de le chercher dans le coeur de Phomme (3).

R. Wilhem, Secret de la Fleur d’'Or, Introduction,
écrit que dans sa forme originelle, le caractére Tao
comportait au-dessus de Shou (R 183), téte, le carac-
tere Tsu (R 157), se tenir au vepos, image du pied
arrété, remplacé depuis par Ch'o (R 162), traces de
pas. Tao, c’est Hing (R 144), marcher, avancer alter-
nativement des deux pieds,

Par contre, pour B. Karlgren, Grammatica Serica Recensa, Wu,
¢’est danser. Ce qui rappelle la danse cosmique de Shiva,
aspect destructeur ou plutét transformateur de la Divinité
chez les hindous. (Cf. Alain Danieloun, Polythéisme Hindou, 3
partie, chap. V).

(2) Manifesté, You, c'est ce qui posséde une forme et se
tient dans la -main du Tao. Faite, pivot et centre vide, Tao
est sans forme; lorsqu’il s’est mis en circulation dans 'univers,
i} produit Te, la Vertu (en sanscrit Sakfi), manifestation el
parfait développement de la Voie.

Le Shuo wen dit : You n’est pas exactement avoir. Le Ch’un

ts'tu dit : le soleil et la lune ont des éclipses. Caractére com-
posé de Yu (R 29 abrégé), main droite, et Yue (R 74), crois-
sant de lune, phonétique. Eclipse de lune comme si une main
la couvrait (LE 46 H). .
. Manifesté a pour racine man, main, latin manus, mettre
sous la main, en évidence. Man signifie en sanserit contempler,
en anglais homme. 11 est proche du grec men, lune, de 'anglais
moen ; me, mesure, mens, mouvement de la pensée, mémoire,
lni sont apparentés.

Verbe relatif et variable, avoir est accident et modification,
il a le pas en Chine sur le verbe étre qui a la faveur de
I'Occident. Il est vral qu’en Dieu {Tao) étre et avoir coincident.

(3) Liu Hui Ching : Tao, la Voie, se¢ meut autour des dix
mille étres, il n'y a rien qu’elle ne dépasse, mais la loi
constante de son mouvement est de revenir 4 ce gu'on appelle
P’axe, le.point de départ qui se trouve au milien de son cer-
cle pour reprendre sans fin. Son mouvement en spirale dans
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< Charles Lenormant, Comunentaire sur le Cratyle,
note ‘qu’alors que Platon explique Theos, Dieu, par
mouvement, Hérodote (Histoire, 11 22) Vexplique par
stabilité. Selon ce dernier le nom que les Pélasges
donnaient aux dieux était celui de Theos, du verbe
Thenai, stabiliser, parce qu’ils les considéraient com-
me ayant établi Pordre universel et la régle de toutes
choses, Par ailleurs Plutarque, isis et Osiris, dit que
le nom d’Isis vient de Testai, qui avance, parce qu’elle
se meut avec science et que son mouvement est animé
et dirigé par la réflexion.

Chez les Pélasges, les routes étaient sous la protec-
tion d’Hermés, fils de Maia. 11 était considéré comme
le génie des tas de pierres (Herma) surmontés d’une
pierre droite (menbir) servant a4 jalonner les chemins
et 4 borner les champs. Hermés était aussi le gardien
du seuil (Janua, porte) et porte-clefs (Yn Yang). Il en
est de méme de Ganesha, dieu hindou de la sagesse
4 téte d’éléphant, symbole de la sagaciié et du discer-
nement. Seigneur des catégories et principe des nom-
bres, il est le chef de la troupe des étres sortis en
ordre de la porte, seuil de I'univers, le gardien du
passage qui conduit au palais de son pére, Shiva. On
sait que lorsque Lago Tse se retira vers I'Ouest pour
monter au K’'un Lun, le grand centre spirituel de la
Chine, il fut arrété par le gardien du passage Yng Hi
qui loi demanda de lul enseigner la doctrine dao
Tao. Lao Tse redigea alors l'ouvrage connu depuis
sous le nom de Tao Te King.

univers, c’est l'absence de force, mais la loi constanie de
son emploi réside dans la faiblesse., C'est ce qu’indique le
début dn chapitre XL du Tao Te King.

Wu Huan Kang: Tao, la Voie, c’est la trame du vide et du
non-manifesté, la racine des productions et des transforma-
tions, la souche de la lumiére spirituelle, la source du Ciel
et de la Terre. Sa grandeur n’a pas de dehors, sa petitesse n’a
pas de dedans. Il est immense et vide, sans fin, obscur et
ténébreux, sans terme de comparaison. A son rmaximum de
ténéhres, il est inscrutable ; clest alors que la grande lumiére
devient éclatante. A son maximum de repos, il est sans inten-
tlonm ; c'est alors que graduellement les étres se répartissent
par région.. Il est confus, désert, sans forme, silencieux, soli-
taire, sans bruit, sans voix. Par lui les dix mille images sont
produites, les cing sons se parfont. Ce gui a vie a son apogée;
ce qui est doit déclimer. Tout vit, tout s’achéve. Tao, c'est c¢e
gqui ne change pas depeis Pantiquitéd jusqu'a nos jours.
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Dans le Latium Janus était également le profecteur
des routes et chemins, On fait dériver Janus de ire,
eimli, Intal, lenai, latin eo, igo, fo avec les sens d'aller,
marcher, également de anus, annus, année, et de aion,
temps, siécle. On rapproche aussi Janus de Zan ou
lan, le Jupiter crétois, de Jao, Jov, Ju, Jou d’ott leoua,
Jehova, enfin de dom, duena, dies, jour. Selon Ovide,
les anciens appelaient Janus « chaos ». On dit qu’il
prit la forme d’un dieu guadrifons 4 la séparation des
éléments. Il a double visage (bifromns) parce qu'il
exerce son empire sur le Clel comme sur la Terre.
Ciceron affirme que Janus, celui qui va toujours
(Eanus) a la méme racine I ou Ei que Ire, aller, d’ou
initium, inire, commencement, commencer (en sans-
crit efi). Sa forme féminine Jana, lune (d’ot Diana et
Zano, Junon-Hera) est 4 rapprocher du sanscrit Yana,
voie.

Dana, Diana, comme Isis {Aesus) désignent la Mére
des dieux et PEtre supréme chez les druides, ce qui
n’a ni commencement ni fin, Valpha et 'oméga que
représentent en chinois Shou, téte et Tsu, pied au
repos. On rapproche Isis (desus) de étrusque Aesi,
les dieux; de Vislandais Ases (desir, sing. ass), trilo-
gie de dieux bienfaisants : Odin, Thor, Freyer-Freya;
du crétois 4s, dssus, noms de Jupiter. Hasard et azur
en dérivent. Le Pouvoir cosmogonique supréme An
est hermaphrodite et si des Iégendes {‘ont fait dig,
déesse (Yn) tels Dia, Iana, Diana, d’autres lui ont atiri-
bué exclusivement le sexe male (Yang), tel Janus.

Le Shuo Wen, répertoire des caractéres anciens,
ceuvre du lexicographe Huo Shen, publié vers 120 ap.
J.-C. dit : Un lieu servant de passage Hing (R 144)
s’appelle Tao, voie. Caractére composé de Ch'o, aller
(tantdt avancer, tantét s’arréter, bonds en courant) (4)
et de Shou (R 185) téte chevelue, avec le sens de pre-
mier et d’origine (5). Un passage ou chemin principal

" (4) Cf. les bottes de sept lienes de nos contes et la marche
extatique des moines thibétains, .

() Cf. Zohar : Le Premier, c'est 1'Ancien des jours vu facc
a face, la Téte supréme, Source de toute lumiére, Principe de
toute chose. Le Symbolisme des cheveux se rapporte aux di-
rections de P'espace. Les cheveux de Shiva sont les lignes de
force de I'Univers manifesté. Etudiant la signification dua mot
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s’appelle. Tao, voie. Ho Kuang Tse dit: Tao, la Voie,
c’est ce qui a donné passage aux dix mille. étres (6).
Passé le seuil du Tao, ils parcourent les routes du
monde et s’écartent.du Tao pour y revenir en un long
détour avec leurs principes vitaux lesquels renaissent
ensuite sous de nouvelles formes (7).

Le vieux dictionnaire Eul Yo donne 4 Tao le sens
de passage au milieu de la salle de réception, vesti-
bule des neuf palais de la téte et champ de cinabre
supérieur situé au milieu du front, juste au-dessus
de Vintervalle entre les deux sourcils, et qu'on ap-
pelle aussi le troisiéme ceil,

Tao d'aprés la traduction du Tao Te King, de Stanislas Julien,
dans la Critique Littéraire du Journal dsiatique, 3° série, Ta-
me XIV, 1842, le Baron d’Eckstein écrit: « Pour expliquer le
passage du non étre A i'étre chez Lao tsew, ni le mot émana-
tion, ni le mot création ne suffisent. Je proteste contre le ter-
me absolu de panthéisme dont on s’est servi pour expliquer
cette doctrine. Le panthéisme rendra parfaitement raisomn du
mounde, jamais de Soi, de Dien, de 'homme. Le mot est faci-
lement trouvé guand il ne dit pas grand-chose, »

(6) Le caraciére Wan, dix mille, nombre de l'indéfini, image
d’un scorpion, 4 l'origine une svastika ou croix spatiale, sym-
bole de Vaction de la Voie dans le monde, et doni les quatre
branches (1 + 2 -+ 3 4+ 4 =— 10) sont les deux diameétres
donnant, avec 'axe et le centre, I'espace & trois dimensions 104
Daps le Zodiaque, le Scorpion placé entre la Balance st le
Sagittaire est un signe d’eau et de transformation. Sin (R 61),
ceeur du Scorpion est associé a4 Poccident et 4 l'antomne. I
s’oppose & Ts’an, les trois étoiles du Baudrier d'Orion (les
trois Rois), associé & Dorient et aw printemps. L. de Saussure,
Les Origines de I'dstronomie Chinoise, pp. 102 et suiv,, rap-
pelle la fable d’Orion de la Mythologie grecque qui, sous la
forme d'un beeuf, est piqué par le Scorpion. Or justement, le
caractére Wu (LE 132 C), étres, est composé de Niu (R 93) et
de Wu {LE 191 A), pennon, phonétique, signe de négation. On
ne peut mieux condenser }a formule éire ou ne pas étre (lo
be or not to be).

“'(7) Manifestation de Tao, la Voie, Te (LE 10 0), vertu, effi-
cace,.est la source de toutes choses, ia base du Yn et du Yang,
ce qui renferme le Ciel et la Terre. Te correspond au deuxiéme
Guna hindow, Rajas, force d’expansion qui méne i 'existence.
C'est aussi ce qui -conduit & la contemplation. Le Shuo. Wen
dit: ¢ Te, c’est Sheng (LE 98 B), dixiéme partie du boisséau
chinois, d’oir florissant,” monter. » Glose : Suivre la Voie
et: arriver au- but. Caractére composé de Chen (LE 10 K), par-
faitement droit et de Sin (R 61), cceur, précédé de Che (R 60);
marcher. On notera que la ligne droite qui symbolise Te cst
la limite d'une spirals se rapprochant de son axe.
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L.C. Hopkins dans ses Pictographic Reconnaissan-
ces, Journal of the Royal Asiatic Society, signale que
d’aprés Lo Chen Yu le caractére ancien Hing figure
un homme 4 la croisée de quatre chemins. « Ce que
nous croyons fixe dans les choses, écrit Héraclite
d’Ephése, n'est qu'un point d’intersection ol divers

" courants viennent s’entrediviser ». On sait d’avtre

part que le caractére Hing (R 114) sert & désigner
les cinq agents, Wu Hing : eau, feu, bois, métal, terre.
Le Ciel et la Terre réunissent en eux-mémes les cing
agents. Le métal et le bois sont la combinaison de
Peau et du feu. L’eau, substance primitive, forme les
esprits et la terre, le bois forme le Kuei et I'homme,
le métal forme les étres.

Shou (R 185), téte chevelue, ne différe de Tse (R
132), nez, soi-méme, que par l'addition au-dessus de
celui-ci d'un trait surmonté d’une chevelure. Selon
Fembryologie chinoise, le nez, partie saillante de la
face est le comiinencement de 'homme, le pivot de sa
genése. La personnalité de enfant s’affirme lorsque
son nez est bien formé, Se toucher le nez était ancien-
nement et encore de nos jours chez les Thibétains et
les Esquimaux, le geste par lequel on se désigne. Le
nez sert d’ailleurs de support de méditation et c’est
Aristote qui a dit: « Méditer, ¢’est marcher vers soi-
méme {en sanscrit Atma) ».

Le caractére Si (LE 159 A), respirer, se compose
de T'se, nez, placé au-dessus de Sin (R 61), cceur. Le
souffie du cceur sort, celui de I'air va au ceeur par le
nez. Quant au caractére Tien (R 160 C), composé de
Chen (LE 10 L), vrai et de Ye, téte, il désigne le som-
met de la téte. C'est par la grande fontanelle que
I'ame de Vhomme wvrai taoiste, Chen Jen, sori du
corps pour monter au Ciel.

Pi (R 209), composé de Tse et de Pi (LE 40 O),
conclure un accord, phonétique, placé au dessous,
désigne maintenant le nez. P{ représenierait des
arrhes TVien (R 102) déposés sur une table Ki (R 16).
Mais 7T’ien est aussi bien un champ (R 102) que les
sinus frontaux ou mieux le champ de cinabre supé-
rieur de I'espace d’un pouce carré. On appelle aussi
celui-ci Peeil du cceur, le palais de Niu Wa. Ki res-
semble aussi an dessein du nez et des deux narines.
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Noter enfin que Tse, soi-méme, ne. différe de Mou
(R 109), il, que par l'addition d’une virgule au
sommet (8).

Platon, dans le Cratyle, nous apprend que Theos,
Dieu, dérive de Thereo et de Theo, contempler et
courir, lequel vient de Theomai, contempler, proche
de Thea, action de voir et de Thot, nom de 'Hermés
égyptien (9). En indo-européen, les racines dra, dreu
signifient courir (en sanscrit drati, en grec dri-drasko,
en francais irot. Telos, en gree, c’est le but final, la
volonté de Dieu, enfin Ei-mi est & la fois je suis et
je vais. Ef ou { n'étant qu'une forme de El, aller (en
sanscrit Eff, en gree Eisi (10). Les formes sémitigques
Yan, Yaya, d’otv Yavhe, celui qui marche ou va, re-
joignent El, Bel, Hel, d’ou Helios qui ont le méme sens.

(8) Cf. Dr. Lucien Graux, Les Caractéres Médicaur dans
FEcriture Chinorse, p. 260. Signalons ici la pratigue ancienne
du tatouage lide aux rites d'ouverture des meceuds psychiques
cu champs de cinabre (Cf i. Sprink, L'Art Sacré d'Orient ef
d'Occident ; chap., U1 et IV, fig. III). Tatouage serait le sens
primitif du caractére Wen (R 81), lignes, figures, dans les
inscriptions sur les bronzes et les os gravés des Shang. Cf.
B. Karigren, Grammata Serica Recensa, n® 475,

(9) Thot, dieu cynocéphale des anciens égyptiens, est com-
me Ganesha le dien du savoir et le scribe qui transcrit les
livres sacrés. Le caractére Wei (LE 49 H), agir, est défini par
le Shuo Wen : ¢« Singe femelle, animal &4 main leste. Forme
archaique deux singes face 4 face ». Le singe est le signe du
zodiaque chinois gui correspond A& la Vierge. Cependant dans
les inscriptions et sur les bronzes Shang, Wei représenterait,
d’aprés Lo Chen Yu, cité par L.C. Hopkins, Le¢. une main
conduisant un éléphant ou Péléphant luni-méme, V'animal qui
a entre les deux yeuxX un serpent en guise de main. Ce qui
raméne- 4 Ganesha. Par ailleurs le caractére Siang (LE 69 L),
précédé de Jen (R 9), homme, depuis, était & l'origine le des-
sein d’un ¢iéphant. Ce caractére désigne les quatre figures :
Ciel, Terre, Yn, Yang; l'art divipatoire, les symboles du Yi{
King ; le jeu d’échecs ou les piéces représentent les étoiles
dans le Ciel, Péchiquier la Terre plate et carrée, et les cases
noires et blanches, le Yn et le Yang. On notera que symbole
vient de Sum Bolon, lancer, trait, or Bolon vient de Ballen, du:
verbe Bao, aller; atteindre. .

{(10) Cf. Nicolas de Cues, Traité de la Recherche de Dien,
Etymologies diverses ((Buvres Choisies, trad. M. de Candillac,
page 190) : « Ce nom de Theos n'est pas le nom méme de Dieu
transcendant 4 tout concept; or ce qui ne peut éfre congu.
demeure ineffable. Car parler, ¢’est exprimer en dehors par
des noms et d'autres signes- figuratoires, ce qui est d’abord
congy au dedans. Ce dont on ne peut former une image inté-
rieure, on en ignore le nom. Theos n’est donc le nom de Diew
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Ces définitions sont celles du Tao, d’autant que les
initiales B, D, T sont interchangeables, variant selon
les temps et les lieux.

Le caractére Sui (LE 71 P et 112 G), qui désigne
la planéte Jupiter, se compose d’aprés le Shuo Wen
de Su (R 62), attaquer et de T’ou (R 60), marcher.
Ce dernier czractére figure Valternance des deux
pieds, d’olt le nom de planéte qui marche (et fail
marcher). Suf était la planéte d’aprés les indications
de laquelle on attaquait ou non l'ennemi. Jupiter,
second soleil, joue d’ailleurs un rdle important dans
le déroulement de Ihistoire du monde. Sa période
de 12 années solaires est a la base du cycle de 60 ans
qui régle toute la chronologie chinocise depuis les
temps les plus reculés,

« C’est en vain, éerit Saint Marc Girardin dans son
Etude sur le Discours de UHistoire Universelle, que
les peuples veulent s’arréter et faire halte, il faut
marcher, il faut courir. Bossuet pousse les peuples
les uns sur les autres : « Marche, marche, dit-il a
I'Egypte, a la Gréce, 2 Rome », et son aigle est obligé
de reconnaitre que son vol était tracé »,

Deux douzaines de caractéres se prononcent Tao.
Le pilus remarquable est Tao (R 19), couteau, en grec
Makaira, partager .diviser (11). On le rapproche de
Paradis, de Viranien Paradises, enclos, jardin, latin
parada, rideau d’oll parvis, Paradego ou Paradico en
zend signifie haut lieu, pays délicieux. Paradesa en
sanscrit, c'est Pautre pays, le Ciel, séjour de joie et

gu'en tant que Dieu est pour 'homme objet de recherche en
ce monde. 11 faut done que celui qui cherche Dien considére
attentivement que dans ce nom méme de Theos une métho-
de est enveloppée ol Yon peut trouver Dieu et le saisir
Theos vient en effet de Theoreo et de Theo, c¢’est-a-dire, en
grec, des verbes contempler et courir. Celui qui cherche doit
courir en effet par la vue pour pouvoir atteindre le Theos
dans la vision de toutes choses. C’est donc qu’il porte en lui
une image de cette méthode par laquelle il doit avancer dans
sa recherche ».

(11) Le Ksuorika Upanishad, 1"Upanishad du Coutean, résu-
me les procédés pour atteindre la délivrance. (Upanishads du
Yoga, trad. Jean Varenne, p. 180). Cf. Ia préface de Gérard
Heym au Doninicain Blanc de Gustav Meyrink, p. 14, ot il est
traité du Kieu-kai, dissolution de ’épée, d’aprés les articles
du Dr. Pfitzmaier publiés. par I’Académie de Vienne en 1870
et 1875. . )
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dé lumiére. Makaira vient de Makarios, bienheureux,
4 rapprocher de Makara, Capricorne. Certains ouvra-
ges taoistes disent qu'on trouve parfois a la place
du corps d’un maitre une épée dans le cercueil. Cette
épée, appelée aussi Kial, grand couteau, rappelle le
Vajra des tantriques hindous et le Dorje des thibé-
tains (12).

En transcription Tao s’écrit avec un T, le Tau
egyptien et hébraique. T dans les langues indo-euro-
péennes est un élément demonstrahf en sanscrt
Tad, cela ; en grec To, article neuire. Vient ensuite A,
Ya grec symboiisé par le taureau. Enfin O, symbole
de 'ccuf du monde et de la Terre-Mére. Cest aussi
la boule du dragon céleste, laquelle représente la
pleine lune du printemps. Enfin Ao, Aw, l'aleul,
I'ancien de la famille, et l'oiseau, plus précisément
Voie (13).

Tgo commence par ie son Ta (R 37), grand, don!
le caractére représente un homme jambes et bras
écartés, Ta surmonté d’un trait ¥7 (R 1), un, repré-
sente le Ciel T’ien (LE 60 C), ce que 'homme a au-
dessus de sa téte (14). En indo-européen, la racine Ta

(12) Citons ¢galement T'ao, Ile des Bienheureux ; Tao, prier;
T'ao, piler, broyer (comme le liévre de {a lune); Tao, dais {du
Cield : Tgo, atteindre; Tao, banniére ; ete.. Dans une auatre
série de quatre douzaines de caractéres on trouve I'ao, pécher,
Yarbre des enfants et des Immorteis; T'wo, f{lois, vagues;
T’ao, four A poteries, etc..

(13) Le jeu de Voie avec ses 63 cases {orme une spirale
dont -la partie centrale constitue la 64c case. Ce qui rappelle
les 64 Hexagrammes du Yi King. Sur le symbolisme de Poie,
Cf. Louis Charpentier, Les Jucques et le Mystére de Compos-
telle, chap. V; également du méme, Les Géants el le Mystére
des Origines, ol il est montré. que les lieux Lug sont plaecés
en France sur une spirale centrée sur Bourges et dont le point
de départ se trouve au Pays Basque. Cette spirale se continue
d*ailleurs, en sens inverse, en LEspague, formant une double
spirale comme dans le symbole chinois du "ai Xi. Le Cromleh
d’Avbury, en Angleterre, entre autres, présente un dessin ana-
logue avee ses deux cercles intérieurs jumelds. [1 y a la tont
un ensemble de réalités lides aux forces telluriques, psychl—
ques et autres qui sillonnent la Terre.

(14)- T"ierr est défini par le Shuo Wen: Le sommet de la
téte, T'ien, c’est ié gouverneur I"ien, nom de la planéte Sa-
turne {en grec Ouranos, en”sanscrit Varuna, de var, couvrir),
composé de T'i (R 32}, sol, terre, un des cinq agents, et de
Chen (LE 10 L), vrai. Principe essentiel (en sanscrit Purusha)
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a le sens de fondre. On sait que la premiére union
du Yn et du Yang produit l'eau, V'ame universeile,
source de toute chose et de toute existence. Les ca-
ractéres Shuei (R 83), eau et Huo (R 86), feu, de
structures analogues, sont les parties les plus subli-
les du Yn et du Yang. On se rappellera & ce propos
les disrussions des Philosophes loniens sur la pré-
éminence de l'eau, du feu sans la formation du monde.

O, symbole de la Terre-Mére est Belit, la Dame,
Tahwath ou Mylitta, la Vénus babylonienne. Or
Tahwath c’est Tahou, le chaos originel, plus th. Cest
Oromka de Bérose, laquelle produit ou contient en
puissance les germes, encore informes, des choses.
On dit qu’elle régnait sur les eaux du chaos. Les
Babyloniens la nommaient Thalath, génitrice qu’on
peut rapprocher du grec Thalatta (ionien, Thalassa),
mer. Noier qu'en chinois mer est formé de Niy
(R 67), femme vierge, précédé de Shuei (R 85) eau.

Dans les langues sémitiques les voyeiles ne son!
pas précisées. Ainsi les trois consonnes H, W, H
peuvent se prononcer HOUH, HaOUH, et HaOH, soit
HeWeH et HeWall (15). Ajoutons qu’en indo-euro-
péen U comporte 'idée de vide, ainsi en latin vacare,
vague, vacant, en sanscrit una, manque.

OUH c’est HaUH, HaOH, qu'on retrouve dans
beaucoup de noms des premiers rois chaldéens. HaOH
est d’ailleurs le déterminatif du nom méme du dieu
Khiou ou Khoun, lequel rappelle le deuxi¢me hexa-
gramme du Y7 King, K'un, Terre, composé de T"ou
(R 32) sol et de Shen (LE 30 (), caractére cyclique
dont les anciennes formes ressemblent a une double
spirale, image. de V'alternance du Yn et du Yang.

formé par 'accumulation du souffle positif, Yang K'{, le Ciel,
c'est. I'ordonnateur, I'esprit, Shen, le parfait, 'extréme droi-
ture sans supérieur. On dit que le Ciel a neuf portes, neuf
étages et que le Soleil et la Lune y tiennent le milien. Ce
qui fait le Ciel n’est pas le Ciel, ce qui fait la Terre n'est
pas la Terre, ¢’est le Ciel au milien su Ciel.

T'ien forme avee T4, substance universelle, la Terre, (en
sanscrit Prakriti), 'expression T’ien Ti, univers. Le Shuo Wen
dit :. Lorsque le souffle primordial se divise, la partie la plus
légére et la plus pure du Yang forme le Ciel, la partie la plus
lourde forme la Terre.

. (15} Cf. Jules Baissae, Les Origines de la Religion, chap. XIi,
ouvrage paru en 1877 que nous avons largement utilisd.
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Qutre le sens de terre qui s’étend et qui porte, de
femelle, K'un présente 'idée de support et d’appul.
Khoun en chaldéen signifie étre {esse) debout (stare)
et son symbole est une colonne ou cippe servant
d*étendard aux tribus sémites. Elles la placaient dans
une tente ou tabernacle en avant de la froupe lory
de leurs expéditions guerriéres.

Khoun désigne aussi la planéte Saturne. Les chal-
déens appelaient leurs tours observatoires sanctuai-
res de Khoun. Or justement, Ch’ang (LE 36 E), cin-
quiéme caractére du premier chapitre du Tao Te King,
est le dessin de la banniére déployée au-dessus de la
tente d’un chef d’armée, d’oll les sens dérivés d’or-
donnance et de régie, de constant et de commun.
La notion de Tao, écrit M. Granet, Pensée Chinoise,
p- 301, se rattache au domaine commun. II faut 'en-
tendre dans le sens d'Héraclite lorsque celui-ci dé-
clare qu’il faut suivre ce qui est commun, c'est-a-
sire, ce qui est universel. En effet, aboutissement de
tout, Tao se retrouve en toutes choses.

Ch'ang a aussi le sens d'éternel et d’immuable.
Aeternitas en latin est la crase de aevi trinitas, trois
vues en une : passé, présent et futur. Ternaire quj
se retrouve dans le caractére Kin (R 50), banniére,
partie inférieure de Ch'ang. Sa forme en trident parait
représenter les trois Guna-s, tendances universelles
de la manifestation. En grec Aion, participe présent
de Emi, je marche, je vais, précédé de l'a privatif,
a le sens d’éternel et d’immuable. Ce qui est éternel
n’est pas altéré ni changé, dit une glose ; il existe
avant le Ciel et la Terre sans aucun commencement,
il existera aprés sans aucune fin, Kin est surmonté
par Chang (LE 36 E), phonétique, créte d’une maison,
sens “voisin de Ki (LE 20 4+ R 70), poutre f{aitiére,
formant avec T"ai (R 37 pointé) Vexpression Tai Ki,
Grand Extréme dont nous aurons & reparler.

HaOH est souvent figuré chez les chaldéens par
un poisson, embléme du dieu Anu, POannés des his-
toriens grecs (16). Ce dernier mot vient du conchito-

" (16) Cf. Biographie Universelle, de Michaud, 1833, tome 55,
partie mythologique, article Oannés, ot ce nom est rapproché
de Janus (Cf. 1bid., tome 54), fils de Coelus-Ouranos et d’Hécate,
dont Yépouse Camasene, Camise -a, comme  Qannéds, un corps
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sémitique Oan et celui-ci de An, principe sans indi-
cation de sexe, donc neuire, d'olt Oman, Om-an, la
Mére An de Strabon, vierge-mére enfantant d’elle-
méme, la Materia prima, dame et maitresse de 'uni-
vers. C’est 'Hécate au triple visage, mére chaotique
universelle, ie Skolos Agnostos de Damascius, déno-
mination neutre du Skotos. Hécate, analogue a Parpati,
shakti de Shiva, serait une divinité étrangére introduite
en Gréce aprés Homére et qui forme une triade avec
Artémis et Aphrodite.

An est un tertre ou tumulus artificiel. Tel, Ta, Tia
en indo-européen est une racine qui singifie lever,
supporter ; en sanscrit Tula c’est balance. Tel peut
se lire T, adformante féminine, plus EI, aller. On a
aussi Tem, obscurcir, ténehres (d’ou en sanscrit Ta-
mas), et qui signifie gonfler, tumulus, tombe. An Ki
est un haut lieu et un sanctuaire, done un Babel,
tour et porte de El, Dien.

Or il se trouve que les caractéres Yn et Yang, qui
sont 4 la base de toute la cosmologie chinoise, com-
portent tfous les deux le caractére Fou (R 170), colline
de terre ou terrasse en gradins couronnée sur certains
pictogrammes par un écran d’arbres. Yn, c’est Fou

de poisson. On dit gue QOannés comme Janus sont d'origine
Scythe, peuple d’dsie dont le fondateur s’appellerait Taus,
L'ua et autre sont quadruples et liés an Ciel et aux astéric.
mes qui marquent les époques cardinales de l'année. Hermés
des cosmogonies babyloniennes, Cannés sortait périodiquement
des eaux sous la forme d’un poisson. Rappelons le nom d'4na-
dyoméne (portée, se mouvant sur les eaux) donné & Vénus,
génératrice sortant des eaux pour se manifester. On congoit
qu'en un sens Aphrodife scit male  autant que femelle. La
génération, en effet, suppose deux forces : une activité semant
la vie (Yang), une passivité-réceptivité (¥n). Les peuples n'aper-
coivent souvent que l'un des pdles : le second alors n’existe
que virtuellement et implicitement dans le premier. Dés lors
on a tantét un Vénns méle, tantét un Vénus femelle. Oannés
est justement un Vénus mile. Considérant les radicaux Ven,
QOan, Oen, on notera la facilité aveec laquelle V devient i

volonté, V. W, Ou, O : Ven, Wen; Ouen, QOen. Oannés est donc
un Hermés Vénus, démiurge, architecte des formes et civilisa-

teur du genre humain, parce qu’il se révéle au sein du grand
tout, grand chaos, vulgairement représenté comme I’Océan. On
peut rapprocher le nom grec de I'ceuf Oion des cosmogonies
qui font éclore le monde d’un ceuf. Alain Danielon, Yoga, Mé-
thode de Réintégration, p. 13, aifirme que dans une langue
oubliée Shiva s'appelait An,
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et Yo (LE 93 O), temps couvert, nuage, phonétique.
Glose : Jour sans éclat. Il désigne le versant sud d’une
hauteur, donc & l'ombre (Ubac). Yang, (LE 86 A).
lieu ensoleillé, ¢’est Fou et Yang (LE 101 B), soleil
dardant ses rayons au-dessus de 'horizon, il désigne
le versant nord d’une hauteur (adref). Noter que K’len
(LE 117 D), premier Kua du Yi King figure le Soleil
qui, pénétrant sous les arbres, fait monter les vapeurs
du Ciel (T¢’ing K’f), d'ol firmament nuageux.
Dans les langues indo-européennes, la racine An
a le sens d’en baut. Ainsi en grec Anna, de bas en
haut et vieille femme, en latin Anus, anneau, proche
de Annus. Partant de Ang, serpeni, latin anguis,
angle, on arrive 4 Ani ou Ane, souffle, latin anima.
Enfin Anti, avant, devant. Toutes ces articulations
An, En, In, On, Aun sont rendues en chinois par le
ton Yr, seule nasale avec voyelle simple. Par ailleurs
An en chinois signifie paix, sens vulgaire depuis les
Chou, lorsque les femmes sont enfermées dans la mai-
son. Antérieurement le caractére représentfait une
femme vierge en tenue rituelle dans un temple. On
ne peut s’empécher de penser 4 linstitution des ves-
tales, antérieure 4 la fondation de Rome, et au temple
de Vesta-Hestia, principe passif, essence (essia) de
toute chose et qui participe a toute existence (ousia)
(17). Institution qui se retrouve aussi chez les Incas.

T'ai Ki, Grand Extréme, a pour symbole le cercle
mi-partie blanc et noir selon une courbe médiane en
S, représentani le ¥n et le Yang, avec un point blanc
dans le noir, un point noir dans le blanc. Il s’agit de
la projection sur un plan horizontal d’une hélice dont
le contour est tracé sur un cylindre immense, cone
indéfini auquel fait suite un autre céne et ainsi de

(17 I1 est 4 noter que les formes archaiques de Wang
(LE 83 (), roi, se rapprochent de Huo (R 86), feu. La partie
inférieure figurant le feu sous la Terre, c¢’est U'Hestia-Vesia,
déesse du feu sacré des Grees et surtout des Latins. Terre-fen
liée & Minerve qui est VEmpyrée, Phalle ou flamme phalligue,
et 4 P'ancien matriarcat. Cest ce qui en demeure et se perd
dans le monde qui fait la grandeur et la fin des civilisations.
Cf. Simone Weil : 'homme qui a contact avee le surnaturel
est par essence roi car il est la présence dans la société d'un
ordre transcendant du monde. Eg. Vendidad : que les femmes
pures se présentent & ’élection ; celles qui sont trés saintes
de pensées, de paroles et d’actions, intelligentes et bops chefs.
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suite ce qui en plan donne une sinusoide, image du
vortex universel et de son déroulement continu (18).
Selon les Eddas le Dieu supréme subsistant tou-

jours et inaccessible & toutes les révolutions sort de
son repos pour faire un monde nouveau des débris
de T'ancien et ouvrir une nouvelle période qui doit
étre suivie a son tour d’une auire et ainsi de toule
éternité. Clest ce que dit aussi Héraclite : « Cet uni-
vers, le méme pour tous les étres, n’a été créé ni par
les dieux ni par les hommes, mais il a toujours été
et sera éternellement, s’zllumant avec mesure, s’étei-
gnant avec mesure ». Egalement Lao Tse au début
de son- livre : '
Aussi, tant gu’elle (la Voie) n’a pas le désir (de
{se manifester),
Elle contemple sa spiritualité (phase inane et vide).
Tant qu’elle en a le désir {(mesure de Pétre),
Elle contemple sa spirale (I'a-c6té de la Voie) (19).

(18) Cf. Matgioi, La Voire Métaphysique, chap. VI-VIHI et
René Guénon, Le Symbolisme de la Croix, chap. XXVI a XXX.
Une planche donnera a la fin de cette étude les figures géomé-
triques qui représentent le mieux Tao. On les retrouve dans les
formations stellaires comme dans les génes qui gainent les batnn-
nets chromosones des cellules vivantes. Leur élément essen-
tiel est ia double hélice ADN aux marches ATCG couplés par
paires alternant deux i deux. Leur mise en jeu sur un code
ternaire par des ARN messagers donne 64 combinaisons (comme
dans le Yi King) dont 20 suffisent pour former des étres vi-
vants. On notera que le bouddhisme thibétain donne an mon-
de du 20 (XX) étages dont ncus occupons le 132, 12 sont au-des-
sous, 7 au-dessus. Cf. Chu-hi: « Le Ciel est un vent tournant
en spirale saps consistance dans les régions inférieures, mais
de plus en plus solide vers le sommet. Les Taoistes l'appellent
le vent dur. On dit aussi que le Ciel consiste en neuf sphéres
que 'on désigne chacune par un nom différent. Cela est
inexact, c'est seulement une spirale confinue A neuf étages.
Dans la partie inférieure le souffle, K’/, est moins subtil et
plus obscur, tandis que dans les régions les plus élevées, il
est trés pur et trés brillant ». Han Fel tse ;: « Tuao, c'est Ia Voie
de toutes choses, la forme de tout principe. Les principes sont
les lignes le long desquelles toutes choses sont achevées ».

{19) Tout le premier chapitre du T'ao Te King se irouve étre
comme paraphrasé dans ce résumé de la. doctrine des Tantras
d’Arthur Avalon (8ir John Woodroffe) : ¢« La Vérité supérieure
est ‘pure connaissance. Elle est désignée comime Shiva (T'ao)
et.sa Chalkti (Te} qui, unie avee Shiva, est la Devi (Mu),
la Mére de Vunivers (Tien Ti). Avant la manifestation, la
Shakti est dite enroulée (Ch’o) autour de Shiva et ne formant
qu'un point (Huan). Quand le désir (¥Yu) de la manifestation
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Voyellé, HWH donne HeWall, la Mére originelle
de tous les éires dans la Genése (IV, 3). On le retrouve
en grec dans Eva et Evohe, termes d’invocation 2
Dyonistos-Bacchus, dieu générateur dont le culte ne
serait pas sans relation avec le shivaisme. HWH, neu-
tre & Vorigine, s’est spécialisé pour désigner selon le
cas l'aspect féminin Yn ou l'aspect male Yang. L’as-
pect féminin s'indique dans les langues sémitiques
par I'adformante T placée avant ou aprés le mot. En
passant du neutre au féminin, HWH devient THWH,
ou THWTH. Damascius donne d’aprés Eudéme (de
Principe 120) le nom de Tauthe comme celui du Pre-
mier Principe et de la Mére des dieux chez les Baby-
loniens. Or Tahouh, Tauthe, Tahwath sont trés pro-
ches du chinois Tao dans sa résonance du Nom uni-
versel.

Dans le fragment de Bérose conservé par Georges
le Syncelle, la souveraine maitresse du chaos primor-
dial est eppelée Tauath. Cest la Nuit, Nux, des mys-
téres grecs, déesse noire et ténébreuse, antérieure
at chaos. Son corps divisé en deux (Yn Yang) fit le
Ciel et la Terre (T’ien T1). Dans la Genése Te Hou
est le corresponsant féminin de THWT, alors que ce
rdle est dévolu dans les légendes chinoises & Pan
Kou, géant primordial qui fit le Ciel et la Terre, le
grand homime, Seigneur des esprits et de tous les
étres (20).

vient en elle, elle se déroule en spirale (K'fao) dans les trois
dimensions et forme ia trame (Xi) de 'univers, I’ceuf de Brahmaua,
se couvrant de sa propre Maya (Miao}. Cependant elle n’est
qu'une avec Shiva, puisque la puissance de Shiva est Shiva
(Tao). Elle est Vaspect dynamique et actif (Yang), alors que
Shiva peut étre considéré comme l'aspect statique (Yn) inchangé
{Ch'ang)., » Cf. Zohar: ¢« Quand !'lnconnu des inconnus voulut
se manifester, il commen¢a par produire wun point qui devint
la pensée. Il existait et n’existait pas. Profond, caché dans
son sein, -il était appelé Hi (Qui ?). 11 voulnt se manifester et
étre appelé par son nom. »

(20) Cf. Sanchoniaton apud Fusebe : ¢ L’esprit étant devenu
amoureux de ses principes (¥Yn Yang), il s'en fit une conjone-
tion. Cette conjonction fut appelée Photos, désir. Voild le
commencement de la production des étres. Mais esprit ne
connaissail pas sa propre production. » Eg. Sankara, Vedanta :.
Le désir féminin mais actif est la vrale source des mondes.
Le désir, premier germe de la pensée, est la source de I'aban-
don de I'é¢tat d'indifférence et de repos pour entrer dans un
état de différence et de mouvement. 5 Cfr. p. 14, § 2.
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Pour Fr. Lenormant, fssal sur les Fragments Cos-
moganiques de Bérose, Talath est une erreur de co-
piste et doit se lire Tahoth. Cest le Touthe de Damas-
cius, la Tihavti, la mer, des cunéiformes, laquelle se
nomme Belit en assyrien et désigne la lune. Cest le
Nou, T'océan primordial qui éiait au commencement
et au sein duquel flottaient confondus les germes de
toutes choses. Bérose dit que Bel (us) coupa en deux
la fernme pour faire le Ciel et la Terre et tous les
étres qui étaient en elles disparurent. Par ailleurs,
la cosmogonie sumérienne nous apprend que la mer
primordiale produit la montagne cosmique composée
du Ciel et de la Terre non encore mélangés et réu-
nis (21},

I’état absolu et neutre HWH qui désigne le coté
méale dans Hou, Haoh, Khioun et dans I'Eva dyoni-
sien, s’étant féminisé en THWH (Te Hou) et THWT
(Tawat, Taouth, Touthe), le a a da s'opposer & un
nom masculin déterminé par l'adjonction de I, voyeiiz
a rapprocner de l'indo-européen Ye, formule sacrée
d’ott dérive Jus, droit, anciennement Jous, de Ye-ous,
comme également de Ye, idée de jeter, lancer. Et 'on a
IHWH (lehouh, lahwah, lehowah) et en grec Iao,
Ienos, Iaxos, qualificatif de 'Adonis phénicien et de
Dyonisios-Bacchus (22).

(21) Cf. Piaton, Cratyle : ¢« Ce nom de Zeus a été coupé en
deux (Yn Yang) dont nous employons tantdét Vun, tantét 'au-
tre. Les uns Pappellent Zeng, les autres Dia. Réunis en un
seul, ces deux mots expriment la nature du dieun. II n’est pas
plus véritable cause de vie (Zen) que e roi et le chef de
I'univers, Dieu par qui il est doané de vivre (Zen) & tous les
étres vivants. » On notera que She, commencement, est défini
par le Shuo Wen : Engendrer un enfant. Composé de Nju
(R 38), femmme vierge et I"ai (ILE 83 E), phonétique, bouche
d’od émane un souffle.

{22) Nous avons, er chinois, le caractére T/, Seigneur 4’En
Haut, défini par le Shuo Wen : Scruter, le Juge supréme (Im-
perator Judex), roi du Ciel et du monde, souverain maitre de
Punivers. D’aprés L.C. Hopkins, 77 représenterait upe fleur
de Lys schématisée par un triangle pointe en bas. Sa rési-
dence est au centre du Palais du Ciel od se trouve Tai Vi,
PUnité supréme. Par ailleurs, Hithyie, porte lumidre (en latin
Lucifery et fille de V'antique nuit (Lilith, Mylifta) venue de
Yhyperborée, est la déesse de la destinée et ia mére d’driémis
et d'Eros. Fileuse divine, elle est révédlatrice, déductrice des
formes, des individualités, des déterminations. le chaos est
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Dans les langues conchito-sémitiques la forme pri-
mitive ou théme originellement neufre est devenu
masculin en s’opposant & son symétrique féminin.
Ces langues n'ont pratiquement pas de genre neutre
lequel n'a existé que dans une phase réculée dans
I'espace et le temps (23).

Dans le Cratyle, Platon déclare que ces combinai-
sons sont Veeuvre des anciens : « Nous les avons re-
¢ues, dit-il, de certains barbares plus anciens que
nous ». Et il précise que l'institution des noms n'est
pas l'ouvrage de gens médiocres ni des premiers venus.

Il en est de méme en Chine, Nous lisons dans le
Hi Tse, le grand commentaire du Yi King, que dans
la Haute Antiquité Pao Yi (Fou-hi) gouvernaii le
monde. Ayant levé les yeux en haut, il vit les figures
dans le Ciel; les ayant haissés, il vit les modéles &
imiter sur la Terre ; i} contempla les formes variées
des oiseaux et des quadrupédes, ainsi que les pro-
priétés diverses de la Terre. Partant des corps i proxi-
mité de Iui et qu’il pouvait déterminer, il traca les
huit Kua ou symboles dans le dessein de pénéirer la

Qutire que nous trouvons ici les Pa Kua détermi-
nés comme Pindique le graphique ci-aprés, leur rela-

en effet un écheveau embrouilié. Organiser le chaos, c’est dé-
brouiller ’échevean ; c’est former et conduire le long f{il de
soie de Vindigeste et informe conglomérat gui enveloppe la
sommité de la quenouille. Celle-ci est Wu, chaos et tout le fil
Huare (LE 91 A).

(23) 3i les consonnes sont par essence sidérales et zodia-
cales, les voyelles, au nombre de 5 ou 7, sont planétaires. Les
premiéres donnent lidée, les secondes font le pont. Dans les
mots on doit avant tout faire attention aux consonnes. Les
voyelles sont comme les tuyaux d’un orgue, les consonnes les
touches et les signes de l'intelligence qui artieule. On dit que
A n'est ni Yn, ni Yang, E est Yn seul, I ¥Yn Yang, U Yang seul, O
retour du Yn. Tout en effet est jeu, changement et transfor-
mation, Yi (LE 101 C) du Ya et du Yang. Yi serait la figure
d’un }ézard (caméléon). Pour le Shuo Wen les caractéres Soleil
et Lune, Su et Yu (R 72 et 74), forment le caractére Yi. Sa
partie supérieure qui représente le soleil est I'image du Yang.
8a partie inférieure qui représente la Lune est Uimage du Yn.
On explique aussi ¥i par Su, soleil dans son aspect actif,
positif et Wu, pennon, signe d’arrét et de négation, son aspect
négatif. Noter que le caractére Ming (LE 42 (), clarté, intetli-
gence, se compose anssi de Sa, soleil, & gauche de Yu, lune.
A Yorigine, Sn était remplacé par le caractére Kiung (Le 42 B),
fenétre. Nous voyons tout 4 travers un voile ténu. .
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verty de Pintelligence divine et dans celui de classer
par espéces les propriétés distinetes de tous les étres,
Oulre que nous irouvons ici les Po Kue déterminés
comme lindique le graphique 6 ci-aprés leur rela-
tion avec I'hélice évolutive de la Voie monire bien
qu'a Porigine les caractéres chinois élaient U'expres-
sion de réalités symboliques et d’images tirées de la
nature, autrement dit, d'idéogrammes vrais et natu-
rels analogues aux Yanira-s, ces diagrammes magi-
ques hindous.

A la Iumiére de ce qui précéde on peut iraduire
comrme suit les quatre premieres phrases du Tao Te
King :

La Voie (Tao) qui peut se tracer (avec des carac-
téres) n’est pas la Voie immuable et éternelle (Ch'ang
Tao) ;

Le Nom {Ming) qui peut s’é¢noncer (avec des voyel-
tes) n'est pas le Nom supréme et universel (Ch'ang
Ming) (24).

Sans Nom (HWH), c’est le Principe, origine et com-
mencement dua Ciel et de la Terre (Tien Ti) ;

Avant Nom (TaHoH), c'est ia Mére (Mu) des dix
mille éires,

« Pour comprendre, écrit René Alleau, dans ses
Aspects de PAlchimie Traditionnelle, p. 65, les ter-
mes utilisés par les auteurs taoistes, il est nécessaire
d’insister sur le fait que la langue trés spéciale de Lao
Tseu, Tchoang Tseuw, Lie Tseu est trés différente de
celle des confucianistes et 'on ne doit jamais la ré-
duire 4 une interprétation littérale. Des traités com-
me le Tao Te King sont absolument intraduisibles
parce qu'aucun orientaliste ne saurait indiquer le
pouvoir d'évocation de chacun des mots, de chaque
phrase de ce texte qui semble plus proche d'une com-
position musicale que de l'exposé d’un systéme phi-
losophique ». Il existe en effet, comme le déclare Jo-
seph de Maistre, du Pape, livre I, chap. XV, une cor-

(24) Cf. Baron d’Eckstein, le. @ < Tout ce qui peut s’expri-
mer par la parole a une figure ef tout ce qui a une figure
est limité ; mais ce qui est limité est temporel, donc Desprit
en soi (Tao) est nécessairement sans nom, c’est-d-dire qu’il
n’est pas compris dans le temps ».
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respondance entire chaque’ langue et les. caraciéres
destinés 4 la représenter par éeriture.

Enfin, le Baron d'Eckstein, Sur les Sources de la
C-osmoganze de Sanchonicton, Journal Asiatique, fé-
vrier-mars 1860 ; « La Chine nous a conservé les ma-
numents imposants d'une trés vieille civilisation. Elle
nous montre les principes d’un gouvernement de la
Terre, géométriquement ordonné sur le type des prin-
cipes d’un gouvernement du Ciel, astronomiquement
composé. Le lien entre les ordres différents du Ciel et
de la Terre repose sur la conception d’un systeme 2 la
fois moral et musical. Il s’agit des rapports de nombre,
du calcul des distances et des rapprochements des
parties d'un tout terrestre et céleste, qui repose sur
une échelle des sons et des intonations dans l"ordre
de la parole et sur une échelle correspondante des
pulsations dun cceur conforme aux pulsations de I'es-
prit dans Pordre du sentiment et de la pensée a,

Jacques LiONNET
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Figure 1. Cylindre évolutif de P'Univers et courant des
formes d’un hélicoide cylindrique.

La cause ipitiale se manifeste par un mouvement se-
lon une ligne verticale. La volonté du Ciel attire vers
ie haut les éires gui marchent en suivant les contours
formels du cylindre évolutif, chacun selon des hélices
réguliéres et a pas constant, plus ou moins éloignés de
P'axe, chaque tour correspondant & un passage insensi-
ble et & une modification harmonique. Développement et
enveloppement universel , tout y est spirale et projec-
tion.

Les textes suivants illustrent ce qui précéde:

Wang Pi, Commenrtaire du Tao Te King, chap. XXIV :
< (Unité indivisible d’un mouvement immobile) la Voie
est répandue partout, il n'y a pas de lien qu'elle n’at-
teigne. {Vaste et immense ondulation) elle peut se dé-
velopper 4 droite, & gauche, en haut, en bas, et si on
la suit, il n'est rien guon ne puisse atteindre. 2

Kuan Yn Tseu (trad, C. de Harlez) : ¢« On ne sait rien
de lui, que les mouvements de rotation et les vagues
par lequel il est le Tao. »

I. de Vinci: <« Observe le serpentement de toutes
choses. »

Le doublement de la figure en hauteur donne le ca-
ducée d'Hermes. Son triplement est le schéma des six
principaux centres psychiques.

Figure 2. T'ai Ki, Grand Extréme, symbole graphique du
Yn et du Yang, image d’une station de l'existence et
projection en S sur un plan perpendiculaire au cylin-
dre évolutif de la courbe universelle depuis son émis-
sion jusqu’a sa réintégration, c'est-d-dire depuis le som-
met de la nappe conique inférieure jusqu’au sommet de
la nappe supérieure, limites du cylindre évolutif. La
moitié noire représente 'évolution en dessous, la moitié
blanche Pévolution au-dessus, les petits cercles blancs
et noirs intérieurs montrant la transparence du symbole.

Figure 3. M. Granet, Pensée Chinoise, p. 280, note 2, donne
le méme graphique du Tai Ki, toutefois le cercle inté-

rieur supérieur comporte une ligne sinueuse en S, in- v

férieure deux petits cercles superposés. En répétant
Popération sur des paires de cercles de plus en plus
petits, les lignes sinueuses finissent par se confondre
avec le diametre, autrement dit 3 = 2. Ajoutons qu’a la

fin des temps le diamétre 2 se réduit a 1, sommet de la.;

nappe conique.

Le graphique du 7Vai K{ ne doit pas étre cantonné a

des spéculations métaphysiques, il s’applique entre au-
tres au domaine de la Géographie Sacrée. Ainsi, si on
le trace sur une carte d'Asie a partir d’un centre situé
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REMARQUES SUR LE MOT « TAO » "ANNEXE

un peu a4 Pouest du Lac Ko Ko Nor ou Ts’ing Hai par
80 c‘fegrés est de Paris en prenant pour diamétre 20 de-
grés de latitude on englobe l'ensemble de la sphére
d’expansion de la Civilisation Chinoise, Celle-ci com-
prend toutes les régions de race jaune, mongole et au-
ires ainsi que celles de langues sinitiques ou apparen-
tées. Or les régions placées a Uintérieur des deux cercles
secondaires sont nettement différentes et méme anta-
gonistes comme le sont d’ailleurs partout le nord et le
sud des pays. Au croissant oriental proprement chinois,
fait pendant ie croissant occidental aux races et langues
trés différenciées.

11 en est de méme des autres cercles de civilisation de
I’Eurasie, d’abord ceux qui encadrent le cercle chinois
et 'interpénetrent sans toutefois préseater la méme ho-
mogeénéite et surtout, et de loin, la méme continuité, Il
s’agit du cercle de civilisation mandchou centré sur
Tsitsikar et qui englobe le Japon, et le cercle de civili-
sation indo-iranien centré sur Harrappa au Penjab., A
ces trois cercles correspondent les trois cercles occi-
dentaux centrés sur Ur en Chaldée, Athénes et Paris-
Chartres,

Figure 4. Pi, embléme du Ciel, se composait a Porigine de
quatre secteurs de jade attachés ensemble par des cor-
dons ef représentant, avec le centre vide, les cing pa-
lais et les cing agents : bois, feu, métal, eau, terre. Dans
Ies jades récents la couronne extérieure est continue,
souvent ornée de dragons, la partie vide est 1a zone qui
recoit les influences d’en haut, le centre od convergent
les infiuences telluriques, magnétiques, cosmiques et
autres. Cette zone centrale se retrouve dans toutes les
six spheéres de civilisations, mais alors que celles d’Asie
sont vides et désertes, surtout la chinoise, les occiden-
tales sont toutes au ceeur du tourbillon, ce qui n'est pas
sans amener de {réquentes perturbations au cours de
leur déroulement et entraver leur cohésion.

Figure 5. Identique & la précédente pour y indiquer les
© gquatre animaux symboliques, les quatre principales
consteliations et les cing planétes.

Figure 6. Tsung. symbole de la Terre, fait la paire avec Pi,
symboie du Ciel. Toutefois dans les jades Tsung, la
partie cylindrique déborde on peu du parallélipipéde
qui 'enserre et dont les angles et les arétes sont arron-
dies. Cf. Dr. G. Geiseler, Les Symboles du Jade dans le
Taoisme, Revue de UHistoire des Religions, mars-juin
1932, ot il est traité aussi du Jade Pi (figure 4).

Notre figure est & rapprocher de celle donnée par
Z.D. Sung, page 12 de son ouvrage The Symbols of Chi-
nese or the Symbols of Chinese Logic of Changes,
Shanghai, 1932, réédité 4 New-York en 1969. La figure
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" en est cubique et présente un petit cube au centre. Les
trigrammes sont déduits des triédres des huit angles
du cube, les faces visibles étant positives —, les faces
invisibles négatives —

Figures 7, 8 et 9. Disposition plane des huit trigrammes
et leurs correspondances.

Figure 10. Détermination des trigrammes par dédouble-
ment Yn Yang.

Figures 11 et 12. La figure 11 dynamique est la méme
que la figure 12 donnée par le P. de Prémare dans ses
Vestiges Chinois des Princigux Dogmes Chrétiens, pa-
ge 18, avec cette curieuse légende : « Le friangle lucide
descend et plus il descend plus il vy a nuit. Le triangle
obscur monte et plus il monte plus il est lucide. > Et
il ajoute dans le texte : « On trouve cette figure chez
Athan, Kircher et autres. Je laisse 4 de savants lec-
teurs le soin d’examiner combien nombreux et augustes
sont les mystéres cachés sous {écorce de ce symbhole. »

Figure 13. Le nombre X romain répété XX donne au to-
tal 20, nombre de la différenciation fondamentale la-
quelle produit deux pdles antagonistes et par suite
Péquilibre des mondes et des étres par alternance des
contraire (Yn Yang).

Figure 14. Toutes les letires de l’alphabet, code des éires,
ainsi que les principaux noms de la Divinité se retrou-
vent dans les lignes de la figure. Mais Pécriture chinoise
utilise upiquement des idéogrammes provenant d’an-
ciennes représentations magiques.

Figure 15. Les cing couleurs fondamentales et les cing
notes. Les Chinois préférent Pordre conforme a la fi-
gure 5 et la figure 4, ol le jaune correspond a I'agent
terre. Les notes de la gamme chinoise sont, en com-
mencgant par lest: Kio, Che, Yu, Shang et au centire
Kung.
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Louis Pauwsrs, Lelfre ouverte aqux gens heureux
et qui ont bien raison de U'étre (Albin Michel),

- « Cormme j'habite la campagne, je me passe tres
bien de métaphysique ». Ce ton, de la part de M. Pauwels,
ne nous éionpe guére. On s'étonnerait 4 meilleur droit
que nous meniionnions son ouvrage,

Qu’il n’ait pu se retenir d’y mettre en cause les
¢ guénoniens » n’aurait pas été non plus une raison
suffisante pour en rendre compte s'il ne s'était trouvé
ensuite un écrivain a prétentions plus ou moins guéno-
niennes, M. Paul Sérant, pour lui répondre dans un autre
livre, dont nous parlerons d’ailleurs également plus loin,
On poutrrait ajouter que la Leltre de Pillustre auteur du
Matin des Magiciens et de Vinlassable inspirateur des
Planétes en tous genres n’est pas sans présenter, sur le
plan documentaire, un léger intérét, du fait qu’il fouche
parfois 4 des questions d'ordre traditionnel.

¢« Je pense», écrit M. Pauwels, «qu'une société qui
» ne prétend pas & {sic) “changer Phomme”, une société
» sans messianisme, sans service public d’illusion, a les
» plus grandes chances d’étre la premiére vraiment
» humaine. » ~ D’accord, dirons-ncus aussi, si tant est
que par une société « vraiment humaine » il faut entendre
celle de 'homme individuel et animal (et non pas celle
que les doctrines traditicnnelles rapportent a VHomme
Universel, réalité qui est a la fois le prototype immmuable
et le centre permanent du monde jusqu’a la fin du cycle
cosmique}. Nous ajouterons seulement qu'un tel monde est
ia pire des déchéances et le plus grand malheur, tant pour
I’homme que pour le reste de la création.

< Une simple gestion, pour le développement des res-
» sources collectives et des libertés individuelles. Pour ce
» qui est de développer V'étre (sic) que chacun se débrouil-
» le avec lui-méme, que chacun régle cela dans le privé 5
et encore : « ..l'absolue nouveauté, c’est une société qui ne
» prétend pas vous donner des raison de vivre. Mais qui
» vous donne assez de moyens matériels et d’informaticn,
» assez de terops et de libertés, Beur que vous en puissiez
» découvrir une 4 votre choix. Dieu ou une collection de
» fafences, la chasse au colibri ou votre perfectionnement
> intérieur, le Zen ou Péquitation... ». La décence nous
interdisant, a plus d’un litre, de goursuivre cette citation,
nous passons sans plus tarder au livre de M. Sérant.
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) Paul SErant, Letire 4 Louis Pauwels sur les gens
inquiets et qui ont bien le droit de I'éire (La Table Ronde).

Nous disions plus haut que, dans sa Letire aux gens
heureux, M. Pauwels n'avait pu se retenir de mettre les
guénoniens expressément en cause : « Je viens de décrire
» un pessimiste sacerdotal, de la variélé dite matérialiste,
» 11 existe aussi une variété spirifualiste : 'Occident doit
» mourir ; 1l sera puni pour avoir inver:d les valeurs, “Il
» faut que ce monde éclate pour que soit brisé le triomphe
» de la matérialité et gqu'une ambiance nouvelle assure le
» retour de la conception traditionnelle aujourd’hui main-
» tenue a travers (sic) une petit élite dispersée et dissi-
> mulée” (1).. Cette variété est exceptionnelle, mais de
> poison violent, Je socupais, une nult, avec un de ces
» Saint-Just guénoniens, Fl m’expliquait sa filiation spiri-
» tuelle, de saint Yves d’Alveydre a Gurdiieff, en passant
» par pire. Jappris dans Ia foulée qu’il revenait dua Canada
» ok il avait établi un contact avec les étrangleurs d’un
» ministre. » ~— Les étrangleurs d'un ministre ? Fichtre !
Counvient-il de félicifer M, Pauwels d’avoir su dénicher
un guénonien qui — les lecteurs des Efudes Traditionnelles
en conviendront — doit étre d'une espéce fort rare, ou
de le plaindre plutdt d'avoir d'aussi douteuses fréquen-
tations ? Ce qui est sur, c’est gue M. Sérant n'a pu tolérer
ce paragraphe et qu'il a pris & charge de défendre les
guénoniens. Cela part d’une bonne intention, et, de cela
du moins, nous devons lul savoir gré : « Laissez-moi vous
dire », écrit M, Sérant & M, Pauwels, « que je vois mal
> comment on peut comparer un_ disciple de Guéncn a
» Saint-Just., Si je ne me itrompe, le propos de Saint-Just
» était de transformer la société par la violence. Guénon
» invitail au contraire ceux qui Vécoutaient 4 ne jamais
» se méler aux luttes pelitiques, qui, disait-il, ne ménent
» & rien. Méme $’ils onf mal digéré son enseignement, ceux
» qui se réclament de lul ne peuvent ignorer cetie consigne
> d’abstention : il n’a cessé de la réitérer sur tous les
» tons jusqu’a la mort. »

Voila qui est fort bien, mais qui ne nous rassure
guére sur le cas de M, Sérani lui-méme. En effet, une
notice gqui figure sur la couverture de son livre nous
apprend que « Paul Sérant s'est d’abord orienté vers le
> journalisme radiophonique, puis vers la gfgsse écrile,
» 1l appartient actuellement au service de politique étran-
» gére. d’un grand quotidien parisien ». Par ailleurs. la
liste de ses ouvrages comprend un Gardez-vous a gauche,
un 0f va la droite ? et des ouvrages sur ['histoire de nos
jours. Alors ? M. Sérant peut-il mener une activité littéraire
de ce genre tout en respectant la « consigne d’abstention »
donnée par Guénon ? Nous en doutons fort. §’il prend

longuement sa défense contre M. Pauwels — alors que
rien ne 'y oblige puisque Guénon, sauf erreur, n’est méme
pas cité dans la Letire aux gens heureux — c'est donc

{1} Notons que M. Pauwels ne précise pas l'origine de cette citation.
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sans éire lui-méme guénonien et d’ailleurs sans préiendre
Pétre. Mais, en ce cas, pourquoi éprouve-t-il le besoin d'en
parler 7 Pourquoi surtout adopte-t-il 4 son égard une
attitude désinvolte et méme outrecuidante, se permettant

de juger en quoi Guénon a tort ef en quoi il a raison,

tout en fournissan{ constamunent la preuve de sa propre
incompréhension ?

11 écrit en effet : « Dans Uétude que j’ai consacrée A
» cette ceuvre capitale (2), je n’ai pas caché mes désaccords
» avec elle sur certains points fondamentaux. Je reprochais
» surtout 4 Guénon d’avoir ignoré le christianisme en ce
» qu’'il a de plus spécifique, d’avoir systématiquement
» opposé I'Orient et 'Occident, 1a ou ils peuvent et doivent
» se rejoindre et d’aveir méconnu Vapport capital de la
» pensée  occidentale pour la “redécouverte” de cetie
» tradition qu’il invoguait ». Décidément M. Sérant relit
aussi mal ses propres ouvrages que ceux de René Guénon !
En effet, dans 1’é¢tude en question, il adresse a Guénon
un reproche beaucoup plus fondamental, celui d'ignorer
la réalité, du fait méme du point de_vue métaphysique
qui est le slen, Ne va-t-il pas jusqu’a écrire : « La référence
» au Kali-Yuga permet en effet 4 Guénon d’échapper a
» cefte confrontation avec la réalité, qui demeure la pierre
» d'achoppement de toute métaphysique (3) ». Qr, la méta-
physique inclut nécessairement toute la réalité, Si M. Sérant
pense le contraire, cela prouve que pour lui aucune méta-
physique n'est et n’a jamais éié possible. En ce cas, de
quel droit se permet-il de juger Guénon toui en Yutilisant ?
Et comment peut-il écrire aujourd’hui: « Les principaux
» ¢léments de son ceuvre n’ont & mon avis rien perdu de
» leur actualité (4) », Est-il possible de méconnaitre et
de rabaisser Guénon 4 ce point ? — « Ce n’est qu'au-dela
» de Uhistolre », ajoutait-ii encore dans son étude, « que
» nous trouverions la preuve des affirmations de Guénon.
» Mais comment remonter au-dela de histoire ? Le systéme
» échappe & tous nos critéres de vérification. » M. Sérant
w’ignorait pourtant pas que la métaphysique est exclusive
de tout «systeme», puisqu’il rappelait lul-méme, & la
page 32 de U'étude en question, la posilion frés netie de
Guenon a ce sujet. Et §'il ne sait pas non plus gue la
métaphysique est au-dela de lhistoire, cela confirme qu'il
parie a tort et 4 travers de choses auxquelles il n’entend
rien.

On comprend aisément que M. Sérant se soit gardé,
dans sa réponse & M. Pauwels, de rappeler une prise de
position aussi compromettante. Clest qu'en effet, elle
’amenait & conclure : <« Le progrés matériel existant, it
» n’est pas possible de P'abolir ; le probléme gqui se pose
» 2 Fhomme contemporain est bien plutdt de préserver au
> sein des développements matériels inéluctables la supré-

(2 II sagit de Veeuvrs guénonienpe, Ci. P, Serant, René Guénon,
La Colombe. .

(3) C'ast nous qui soulignoos,

(4} CE. Lertre @ Louis Pauwels, p. 163.
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> matie de lordre spirituel.. méme gouverné par des
» principes qu'on est en droit d’appeler sataniques, le
» monde exige que nous participions # sa vie présente. E{
» tout en reconnaissant la hiérarchie authentique, tout en
» ayant conscience de la relativité de toute action, nous
» pouvons croire en méme temps que la solitude n’est pas
> une solution, quelle que soit ia noblesse des motifs qui
» l'inspirent. » :

Tout d’abord, M. Sérant se trompe lorsqu’il suggere
que les docirines métaphysiques exprimées par Guénon
impliquent un refus de « participer 4 la vie présente»
ou un retranchement dans la solitude, au sens tout extérieur
ol il I'entend. Bien au coniraire, la conception métaphy-
sigque, dans le cas de I'éire humain, prend nécessairement
pour supporf la vie présente, quelle est appelée 4 {rans-
former en ouire sous tous ses aspects. Ce qu'elle exige,
ce n’est nullement un abandon de [a vie sociaﬂe, mais bien
le rejet radical de tous les pseudo-principes qui la gou-
vernent auvjourd’hui. Ce rejet, M. Sérant a la faiblesse de
ne pouvoir s’y résoudre. Quand il écrit que la métaphysique
s'achoppe 4 la réalité, n’est-ce pas lui-méme plutot qui
s’achoppe a la métaphysique ?

Tnsuite, s’i1 est de ceux qui pensent qu'« on n’abolit
pas le progrés matériel » (comme sil n’élait pas appelé &
s'abolir de lui-méme !) comment peut-ii espérer assurer
¢« au sein des développements matériels inéluctables la
suprématie de Vordre spiritnel 2» Il y a 14 une étrange
illusion, bien typique, hélas, de la mentalité dominante
du monde chrétien contemporain, A moins que M. Sérant
n'envisage qu'une suprématie toute théorique, dépourvue
de tout effet « opératif » et réduite, somme toute, 4 une
simple affirmation d'ordre individuel ?... mais en ce cas,
il saute aux yeux qu'en réalité il s'accommoderait {rés bien
de la société qu'appelle de ses veeux M. Pauwels ; pourva
qu'elle offre assez de « moyens matériels et d’information »
pour que chacun puisse s’occuper « de Dieu ou d’une col-
lection de falences », une telle société est en effet tout
a fait suffisante pour préserver le maintien /hédorique d'une
suprématie de 'ordre spirituel, ce que le cas de "Occident
moderne illustre d’ailleurs clairement.

En réalité, on le voitl, M. Sérant ne différe de M. Pau-
wels que dans la mesure de ses propres inconséquences.

Une conclusion parfaitement prévisible se dégage ainsi
des prises de position de nos deux auteurs : tant que lon
s'efforce d’opposer Uoptimisme au pessimisme, le <« bou-
heur » a I’¢ inquiétude », on s’en tient nécessairement aux
contingences les plus extérieures, sans pouvoir accéder
4- 12 moindre compréhension de l'ordre métaphysique.
L'un-gui-rit, I'autre-qui-pleure ont entre eux des affinités
bien plus réelles que leurs querelles apparcnies, D’ailleurs
n'ont-ils pas eté tous les deux disciples de Gurdjieff ? Des
lors, il n’est pas tellement-étonnant, mais un peu navrant
tout de méme, de voir M. Sérant écrire : « Je n’oublie pas,
» mon cher Pauwels, ce que vous avez fait pour ce courani
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» de pensée dont Guénon est & mes yeux le plus éminent
» doctrinaire (si¢) occidental», et le féliciter, guelques
lignes plus loin, d’avoir « contribué a sortir les doctrines
traditionnelles de P'ombre od certains prétendaient les
maintenir » |

Cette fois, Ia mesure est comble,

Que ces messieurs continuent leurs joutes littéraires
pour le plus grand divertissement du publie, c’est leur
affaire. Mais aprés nous avoir donné, deés lors qu'il s'agit
de métaphysique, Ia preave péremptoire de leur disquali-
fication, puissent-ils s’abstenir désormais, I'un comine
I'antre, de tonte intrusion en ce domaine, et laisser, une
fois pour toutes, Guénon et les guénoniens en paix !

Charles-André GiLis

Jacques Paul, Hisfoire intellectuelle de UOccident
Médidval {Armand Colin, Paris).

Cet ouvrage important de 500 pages, d’une vaste éru-
dition, aborde tous les aspects de lintellectualité et de
la spiritualité occideiiales duranl douze siéclies, du IV
au XVe, L’auteur insiste sur l'influence exercée dans le
domaine du savoir - comme dans tous les autres domai-
nes du reste — par la foi chrétienne. Les dogmes reli-
gieux étaient, dit-il, « comme antérieurs a4 exercice de
la pensée » ; ils étaient les principes étudiés par « la
théologie, reine des sciences », et « & partir desquels
s'exercait la raison ». Pour les cleres, « la Bible élait
un livre familier », constamment étudié et médité pour
en découvrir les quatre sens selon la méthode. transmise
par les Peéres de l'antiquité ; et cette méthode des multi-
ples significations n’était pas appliquée qu'aux fextes
sacrés, car <« les poétes sont au moyen age des experts
en matiére de théorie des sens », et ils aiment 4 « cacher
le sens le plus profond de leurs ceuvres au naif ou au
tecteur superficiel ». Trols exemples illusires sont cités
ici par Pauteur : Dante, Villon et aussi le Roman de la
Rose, dont « linfluence considérable a tous égards est
difficilement imaginable pour un homme du XX< siécle »
et dont les éditions se succéderont jusqu’a celle de Clé-
ment Marot au XVI* siécle. Quant aux fidéles, les récits
et les cnscignements des livres saints <« faisaient partie
de la culture la plus élémentaire », par le moyen des
sermons, des peintures murales et des vifraux, el wéme
des représentations théatrales. Tout cela < faconnait Ves-
prit des simples ». Pour les hommes du moven ige, que
Porgueil moderne qualifierait volontiers d’ ¢« analphabé-
tes », I'enseignement oral et symbolique était roi.
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Parmi las trés nombreux sujets traités, certains seront
particuiiétrement attrayanis pour le lecleur guénonien. Il
remarquera par exemple les pages consacrées a Scot
Erigéne, auteur du De divisione nalurae, et traducteur de
I'Aréopagite et de Grégoire de Nysse, qui « arrive vers
845 4 la cour de Charles le Chauve sans que l'on sache
d'oi ni pourqueoi » ; mais son cas, dit M, Jacques Paul,
n'est pas unigue au moyen ige; il cite notamment un
autre personnage originaire de P <« ile des Sainis » :
le poete Sédulius, auteur de frés nombreuses hymnes dont
la liturgie latine a retenu celle pour I'Epiphanie: Cru-
delis Herodes, Au XII® siécle, le biographe de saint Ber-
nard, Guillaume de Saini-Thierry, est également « trés
marqué par les théologiens grecs Origéne et Grégoire de
Nysse. Il doit également beaucoup & Scot Erigéne ».
Cette filiation des plus iliustres métaphysiciens médié-
vaux est vraiment intéressante,

Les théses du Cistercien Joachim de Flore sont aussi
résumées, en particulier celle qui assignait & la chrétienté
une durée de 42 générations : transposition évidente des
42 générations (14 x 3) qui séparent Abraham du Christ
selon VEvangile de saint Matthieu; 42 générations font
1.260 ans (et il est au moins curieux que Dante soit né
en 1265). Bien que condamné au #4° concile de Latran,
le Joachimisme recrutera des partisans enthousiastes dans
les siécles suivants, surtout dans !'Ordre franciscain.
Les « Spirituels » troubleront profondément la paix de
I'Eglise. Tout cela se relie assez étrangement i D'élection,
puis & Pabdication de Célestin V, donc 4 la crise qui
devait provoquer le Grand Schisme d’Occident, et Guénon
pensait que de nombreux courants, les uns « orthodoxes »,
les autres déviés, étaient a Porigine de cette agitation.

L.es pages sur le Roman de la Rose sont également in-
téressantes. Mais suriout un chapitre entier est consacré
4 Dante, et mentionne parfois de menus faits dont le
caractére « politique » sert peut-étre de < voile » a leur
signification symbolique, Par exemple, Dante, selon Pusa-
ge établi & Florence pour les nobles qui voulaient paz-
ticiper & la vie publique, avait di se faire inscrire dans
un corps d’état, celui des apothicaires (dont il devenait
ainsi un membre « accepté »). M. Jacques Paul qui, sem-
ble-t-il, ne se référe jamais a 1’école de Luigi Valli ni
aux travaux du R. P. Asin Palacios, insiste toutefois
beaucoup sur l'importance des écrits de 'Alighieri, qui
sont pour ainsi dire le « couronnement » de ce que la
littérature du moyen age a produit de plus excellent.
¢« Dans la Divine Comédie, écrit-il, un méme épisode peut
recevolr plusieurs sens.. Les rapports les plus subtils,
ceux gui demandent I'esprii le plus délié, nous échappent
peut-dtre, tant Parchitecture de ia Divine Comédie inteé-
gre de principes différents en un tout cohérent.. L’art
littéraire médiéval, qui a si profondément mis au point
une théorie de la signification, trouve ici son sommet,
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car la capacité suggestive du symbole donne au poéme
son élan spirituel ».

Ainsi done, Pouvrage dont nous venons de parler, et
qui pourtant est de type <« universitaire » et d’esprit trés
« contemporain », reconnait explicitement le caractére
essentiel de la littérature médiévale, si différente a cet
égard de celles qui Pont suivie, Comme dans toutes les
civilisations traditionnelles, les oeuvres liftéraires du
moyen age comporient, en plus de leur sens immédiat et
littéral, une pluralité de sens supérieurs, qui en principe
doivent se superposer hiérarchiquement. il en est ainsi
pour de nombreuses ceuvres étudiées par M. Jacques
Paal: la poeésie latine des « goliards s, les ceuvres déri-
vées de UArt d'aimer d’Ovide (et en particulier celle
d’André le Chapelain), les frouveres et troubauours, les
romans de chevalerie, etc. Pour avoir accés a la com-
préhension correcte de ces fextes, dont la signification
n’est pas éiroitement limitée comme dans les ceuvres
des auteurs modernes, il convient d’user d’une « clé »
aux possibilités également illimitées ; cette clé unique,
universelle et ¢ immortelle », ¢’est la science du symbo-
lisme traditionnel.

Sakutel-Ki, ou le Livre secret des jardins japonais. Ver-
sion intégrale d’un manuscrit inédit de la fin du LII° sié-
cle. Commentaires et digressions de Pierre et Suzanne
Rambach, d'aprés une traduction orale de Tomoya Masu-
da. (Editions d’art Albert Skira, Genéve).

Ce qui frappe avant fout dans ce volume de 260 pages
grand format {35/27), ¢’est la beauté des 350 iliustraiions
{photographies de jardins et de paysages, peinfures, estam-
pes, calligraphies, etc.), souvent en couleurs et dont ¢er-
taines occupent deux pages entiéres. Mais 'intérét ne se
limite pas ia. Ce traité du XII° siécle, inspiré; croit-on,
d’un ouvrage antérieur, avait un caractére secrei, car
« Pimplantation des jardins étant en relation avec I'équili-
bre cosmique », les connaissances qui s’y rapportent
« devait s’entourer de précautions particulieres... Ie viol
de Tordre naturel pouvant avoir des effeis maléfiques ».
Aussi, tout écrit sur un tel sujet supposait parallélement un
commentaire parlé, car au Japon < la transmission orale
des connaissances dans un enseignement de maltres a dis-
ciples resta une régle générale dans de norobreux domai-
nes jusqu’au XIXe® siecle ».

Les deux présentateurs du traité, ¢« persuadés, diseni-ils,
que des liens étroits unissent tous les arts », onl été
amenés & faire maintes digressions, d’autant plus inté-
ressantes que les « Kami » [divinités shintoistes] « vécu-
rent en bonne intelligence avec les doctrines taoiste,
confucéenne et bouddhiste s. Parmi les branches du boud-
dhisme, ce sont surtout celles de la < Terre pure » (Ami-
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disme) et du Zen dont il est parlé icl, On nous dit méme
que « lauteur du traité apparait comme un précurseur
de la pensée Zen ». Le but réel de la contempiation du
jardin était non pas de gouter une émotion simplement
esthétique, mais de parvenir 4 « 'impondérable, intrans-
missible fuzei que les livres ne peuven! enseigner »,

Les éléments principaux de la constitution du jardin
sont les pierres, les cascades qui « sortent d’un lieu
secret », les arbres et aussi iss oiseaux, « Les arbres
captent les flux célestes bénéfiques » ; d’ailleurs, « les
Kami, quand ils descendirent du ciel, s'étaient fixés sur
les arbres » ; on considérait donc gu'un jardin planté
d’arbres <« attirait les divinités prés de la résidence
humaine ».

Les deux présentateurs signalent 4 plusieurs reprises
qu'a I"époque ou le traité fut écrit, une certaine déca-
dence traditionnelle avait déji commencé. Mais elle fut
d’abord trés lente. Encore a la fin du XVIII® siécle, un
voyageur suédois notait . « Chaque maison a sa petite
cour avec une moniagne ou une eminence couverte d’ar-
bres, d’arbustes et de pots de fleurs ». C'élaient 14 d’hum-
bles substituts du Paradis primordial, et de « la moniagne
mythique des Chinois, le mont Horal, et de sa merveil-
leuse fontaine d’ol coulait Pelixir d’immortalité ». Il est
a remarqué que dans les conceptions purement shintois-
tes, ¢’est le Japon Iui-méme gui fut identifié 4 la monta-
gne des Bienheureux, De tels cas de < nationalisation
traditionnelle » {(si Yon peut risquer une telle expres-
sion} sont fréquents, on le saif, mais légitimes. De méme,
chaque fradition est en droit de considérer sa langue
sacrée comme éiant la langue primordiale..

On regrette parfois que les deux commentateurs ne se
soient pas étendus davantage sur certains poinis qui —
il est vrai — ne concernaient pas directement leur sujet
principal. Nous pensons en particulier 4 ce qu’ils écrivent
sur le théatre de marionnettes, dont ils ont hien vu T'im-
portance pour symboliser le caractére illusoire de la
manifestation. Mais un passage du traité a particuliére-
ment retenu notre attention : « $’il n’y a pas de riviere
4 PEst, on peut planter neuf saules ». Le saule, nous
dit-on, « symbolise Je printemps et la jeunesse, ¢’est ain-
si qu’il trouvait naturellement sa place 4 I'Est, domaine
de Seyriu, le Dragon bleu ». Comment ne pas penser
ici 4 ce que Guénon a écrit sur la < Cité des Saules »
et sur la devise < Salix, Noni, Tenga » du « camp des
Princes », du 32¢ degré écossais ? Sans aller aussi loin
qu'un personnage aujourd’hui disparu et qui, voici une
vingtaine d’années, traduisait bardiment < Saliz, Noni,
Tengu » par « Les neuf saules de Tengu » (Tengu étant,
parait-il, un lieu situé quelque part en Mongolie), on peut
du moins remarquer, a propos des neuf saules 4 I'Orient
des jardins japonnais, que le saule et le nombre 9 évo-
quent 'un et Pautre P'idée de plénitude. Cela les rappro-
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che de symboles tels que le boisseau de riz, la corne
d’abondance, le point au centre du cercle, l'arche, la
Grande Qurse, etc., qui tous sont des représentations de
la Toute-Possibilité origineile {et plus précisément de
I' « embryon d’or »). Bien entenduy, il y a dans le Traité
des jardins japonais beaucoup d’autres détails suscepti-
bles de considérations du méme genre. Le seul regret
qu'on puisse exprimer, c’est qu’il n’existe pas une édition
moins luxueuse de cet ouvrage, ce qui le rendrait acces-
sible 4 un plus grand nombre de lecteurs.

Denys Roman
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Nous avons regu la photocopie d’un article de M. Jean
Richer, paru dans le numéro spécial {avn] 1971) de la
revaue Esprif consacré aux mythes. Cet article traite du
dixiéme ftravail d’Hercule : I'enlévement des boeufs de
Géryon aprés la mise 2 mort du monsire au triple corps,
Comme foujours, Pauteur s’attache, par l'examen minu-
tieux des détails donnés dans les textes et reproduits sur
les monuments figurés, a rechercher le sens profond, et
principalement cosmologique, des légendes. Le rappro-
chement {fait par plusieurs mythographes) avec le rapnt
des cinquante beeufs du Soleil par le jeune Hermes ; Vin-
terprétation du dixiéme travail et des légendes analogues
{teiles que Phistoire de Bellérophon et de la Chimeére) par
la substitution d’un calendrier de quatre saisons a4 un ca-
lendrier antérieur de irois saisons ; hypothése, trés inté-
ressante, que les emblémes relevés parfois sur les trois
boucliers de Géryon soni en rapport avec une certaine
répartition de U'Univers en trois mondes {monde lerrestre,
monde intermédiaire et monde céleste) ; les rapproche-
ments de Géryon avec Padversaire & trois tétes d'Indra
et aussi avec les trois sphéres d’Agni; — tout cela fournit
a M. Richer Poccasion de savantes deductions ot la pers-
pective astrologique tient une place privilégi¢e mais non
pas exclusive. Pour interpréter le nom de Géryon, il adopte
le rapprochement avec le sanscrit gaera {(jaune ardent),
allusion, pense-t-il, au soleil couchant jaune vif qui tombe
sur Pile rouge ; Géryon régnait en effet sur 'ile d’Erithie,
qu'on situe généralement au-dela des colonnes d’Hercule
et qui signifie ¢« la rouge ». D’autre part, les beeufs de
Géryon étalent gardés par un chien féroce, Orthros, muni
de deux téfes « qui regardent 'une vers Pannée écoulée,
Pautre vers année qui vient » ; et cecl fait naturellement
penser au symbolisme de Janus bifrons, De plus, selon
Hésiode, Hercule, son exploit achevé, ramena le troupeau
capturé dans sa patrie, « la sainte Tirynthe » ; et M. Ri
cher se demande si le nom de cette cité « ne devrait pas
&tre rapproché du radical indo-européen qui sigmfie
porte {en grec thura, malgré la substitution d'un Théfa aun
taw). 11 s’agirait de la porte solsticiale ».

A son interprétation surtout astrologique, I'autenr au-
rait sans doute pu ajouter une interprétation alchimique
(2 laquelle il a souvent.recours dans ses études sur les
poétes modernes, qui pourtant sont aussi dénués que pos-
sible d'esprit tradilionnel) ; et nous sommes certain gue
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ses considérations auraient ét¢ bien plus intéressantes que
celles de Pernéty, trop souvent empreintes d’un esprit de
systéme tout 4 fait exagéré. Mais, puisque M. Richer a
rappelé la simililude entre le troupeau de Géryon et les
cinquanie bceufs enlevés au Soleil (épisode mentionné
dans Phymne homérique & Hermés), nous voudrions signa-
ler le caractére particulier du nombre 5¢. Il est la som-
me des nombres 9, 16 et 25, c’est-d-dire des carrés ues
trois « nombres sacrés » pythagoriciens: 3, & et 5. Si P'on
admet que le saros chaldéen, durée de 600 ans — et 600
est le décuple du produit 3 x 4 x 3 —, correspond dans
un certain systéme 4 une ¢ année cosmique », 50 {qui est
la douziéme partie de 600) jouera dés lors le role de mois
cosmique. Dans la tradition hébraique, 50 marque le « sab-
bat des sabbats » (7 X 7 4 1). Selon la législation du
Peniateugue (qui sur ce point fut probablement toujours
une réglementation « idéale » ou plutdt symbolique), tous
les 50 ans revenait I'année jubilaire : les dettes étaient
abolies, les terres aliénées retournaient & leurs anciens
possesseurs, ete. Le nombre 59 a donc un rapport étroit
avec le retour & un état primitif, avec la restauration
de Yordre primordial, Dans la Thorah, il est fait mention
cinquante fois de la sortie d’Egypte {c'est-d-dire de la
« délivrance » d'Israél); et la Kabbale met ceci en rap-
port avec les « cinquante portes de Vintelligence ». Enfin,
dans la tradition chrétienne, la premiére Pentecdte fut
marquée par le « don des langues », un des atiribufs
essentiels de '« Homme Véritable ». On sait que "'Homme
Véritable (qui a pour nombre symbolique 5) est le média-
teur entre la terre {dont le nombre est 4) et le ciel {dont
le nombre est 3). On retrouve ici le triangle 3-4-5, dont
René Guénon a signalé Uimportance & maintes reprises.
Comme PHomme Véritable a un rapport évident avec le
¢« monde intermédiaire », on repense. ici aux emblémes
figurés sur les treis boucliers de Géryon. Mais il est vrai-
ment remarquable que le nombre 345 soit la valeur numeé-
rique du nom divin El-Shaddai,

Nous ne savons pas si un texie précise le nombre des
boeufs de Géryon ; mais de toute facon, leur transfert a
Tirynthe, patrie d’Hercule, évoque le « retour au pays
natal », dont le symbolisme est bien connu.

Nous voudrions revenir sur le paralléle, discerné par
M., Richer, entre les trois corps de Géryen et la division
ternaire de IUnivers. On pourrait, pensons-nous, aller
plus loin encore et considérer Géryon comme le symbole
du ¢ triple temps » envisagé sous son aspect « dévora-
teur », Deux arguments principaux nous paraissent militer
en faveur de cette thése. Le premier nous est fourni par
M. Richer lui-méme qui, s’inspirant de la description de
Pantre de la Sibylle {(Enéide, chant VI, vers 28%), a intitulé
son article : « L’Ombre au triple corps ». Clest ainsi, en
effet, que Virgile appelle Géryon, et l'on pense évidem-
ment aux ombres de la caverne de Platon qui symbolisent
le caractére illusoire de toute manifestation. Il faut bien
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préeiser que le domaine de la manifestation od ce carac-
tere illusoire d’c¢ ombre » presque irréeile est le plus .
sensibie, c’est le domaine temporal et non pas le domaine
spacial, Comme 'a écrit Guénon : <« Entre le passé gui
n'est plus et Pavenir qui n’est pas encore, le présent n’est
qu'un instant insaisissable ».

Le second argument est fondé sur les événements de
Phistoire d'Hercule qui ont suivi le dixiéme travail, Aprés
I'épisode des pommes d'or du jardin des Hespérides {qui
rappelle le Paradis terrestre et les fruits de arbre de vie},
aprés la descente aux Enfers pour en ramener Thésée
retenu par la «¢ pétrification », et enfin aprés la mort
sacrificielle par le feu, Hercule est admis aux rites de la
divinisation, terme ultime du processus initiatique. Pour
cela, il devra étre allaité par la reine des dieux, ce qui
provoquera la naissance de )a Voie lactée (chemin de saint
Jacques). Enfin i épousera Ja déesse de la jeunesse, Hébé,
celle-1a méme qui dispense aux immortels le nectar et
I'ambroisie. Ces détails montrent que le héros a bien
friomphé définitivement du triple temps, et qu'il est par-
venu 4 I'état spirituel ot « toutes choses demeurent dans
Péternel présent »,

En conclusion se son étude qui touche de si prés aux
diverses sciences fraditionnelles, 'anteur écrit: « Aris-
tote disait que Vamour des mythes est une forme de
philosophie. Hélas! du mythe de Géryon, le pseudo-Lu-
cien propose cette interprétation sottement moralisante :
Clest, 4 mon avis, Pembléme de trois amis qui agissent
toujours de concert, comme le doivent faire ceux qui
s’aiment ».

A. Jean Richer a bien raison de dénoncer la ¢ plati-
tude » désolante d’une telle explication. Quoi qu’il en soit,
pour interpréter en profane les mythes sacrés, le pseudo-
Lucien n’aura pas manqué de descendants au cours des
4ges, Mais aujourd’hui, sa postérité ¢'appelle Légion.

(Snite du compte rendu sur le n° d'octobre 1973 de
Ja revue Sclence ef Vie. Le début de ce compte rendu.a
paru dans notre n® de mars-avril 1974).

Science et Vie, qui en est 4 son 573° numéro, fut fondée
avant la guerre de 1914. A cette époque, qui baignait dans
Peuphorie de la croyance au Progrés indéfini, on n’aurait
certes pas pu lire dans ses colonnes les lignes suivantes,
ot sont comparées les théses d’Tllitch avec celles d'un
autre pédagogue : « Bertrand Schwartz situe la fin du
monde apres Pan 2000, alors qu'lvan Illitch estime que
le processus irréversible est déja entamé et que nous bai-
gnons actuellernent en plein drame ». .
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Un des aspects les plus préoccupants de la crise con-
cerne tout ce qui touche i I'alimentation humaine, & la
pénurie mondiale qui s'annonce et 4 la dénaturation des
produiis consommés, La revue écrit : <« Crise du beeuf,
scandale du vin, protéine de pétrole.. Il se passe quelque
chose dans Valimentation, quelque chose qui semble d’au-
tant plus dramatique que les denrées jusquici les plus
courantes semblent devoir nous étre rationnées dans le -
proche futur et que certaines d’enire elles sont accusées
d’étre toxiques. Dans leffervescence des nutritionnistes,
des agriculteurs, des économistes, des toxicologues, les
notions les plus élémentaires se brouillent, les esprits
s’inquiétent et les révoltes flambent. Telle est la raison
pour laquelle Science ¢f Vie ouvre aujourd’hui une série
de dossiers consacrés it nos aliments, & commencer par
la viande, On y trouvera peu d'opinions et beaucoup de
faits empruntés directement & la source. La source de
ces scientifiques gqui, malgré tout, se trompent plutdt
moins, et moins souvent, que les autres ».

Le premier article de cetle enquéte, fort long, traite de
la viande, et dénonce les procédés aberrants et les mé-
faits de l'industrialisation de ’élevage. Sans tomber dans
la sensiblerie, on peut bien étre indigné par les pratiques
actuelles qui consistent & tenir toute leur vie des animaux
immobilisés « en batterie », facon d’agir oG se manifeste,
dit I'auteur, « tout le mépris de P'espéce humaine pour
Vanimal machine a viande », ou pluidt « machine 4 pro-
fit ». Ne parlons pas de la manlére « économiquement
rentable » de nourrir le bétail ainsi traité. De plus, pour
éviter les épizooties qui décimeraient ces camps de con-
ceniration pour animaux, i est fait un usage massif des
produits vétérinaires les plus violenis. Ces malheureuses
bétes, dont une des illusirations accompagnani Varticle
nous montre le regard chargé de détresse, comment leur
chair empoisonnée pourrait-elle fournir & Phomme une
saine nourriture ? L’auteur ne cache pas ses appréhen-
sions & cet égard. Aprés une évocation nostalgique de « la
viande d'animaux elevés selon les méthodes d’autrefois,
découpée 4 l'ancienne et qui sera bientdt sans doule
réservée anx grandes occasions », il en vient presque a
préconiser un. végétarisme mitigé. Malheureusement, la
suite de Penguéte ouverte par Science ef Vie nous appren-
dra sans aucun doute que l'indusirialisation et la rationa-
lisation de lagriculture sont au moins aussi malfaisantes
que celles de I’élevage. Guénon parlait un jour des poisons
de POccident moderne. I avait en vue, évidemment, des
poisons d’ordre intellectuel ou plus exactement « idéoio-
gique ». Les choses sount allées tres vite depuis lors. La
technique moderne, prostituée au régne de Mammon, sera
bientdot en mesure de parachever son chef-d'ecuvre : elle
aura rendu la terre inhabitable,

Dans ce domaine en apparence insignifiant de l'ali-
mentation humaine — mais on saif 'importance que lui
attribuent les diverses traditions ; et d’ailleurs, aux origi-
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nes, aucune des activités et des fonctions de I'homme
n’était « profane » -—, on vérifie une {ois de plus une
des théses du Régne de lu Quantité, développée notam-
ment au chapitre XXXI, intitulé « Tradition et Tradition-
nalisme ». Pour aucune des « plaies » du monde actuel,
il n’est de reméde spécifique, La « pression » du désordre
généralisé est si forte qu'elle réduit 4 néant foute velléité
de retour 4 Pordre dans un domaine limité.

Un autre article, traitant de la crise actuelle de U'éner-
gie et en particulier du pétrole, monire bien le caractére
souvent artificiel de cette crise, sans en méconnaiire ce-
pendant les dangers. « L'opinion publigue américaine, dit
Paunteur, pourrait bien étre victime d’une campagne d’in-
toxication, d'une propagande savamment orchestrée » par
les groupements pétroliers, en vue de faire monter dans
des proportions colossales le prix de I'« or noir », telle-
ment nécessaire & « ce monde affamé d’énerdie », com-
me dit le titre d’un ouvrage paru assez récemment. L’ar-
ticle, pour souligner les risques d’une telle politique, évo-
que un précédent historique bien connu: « N'oublions
pas gue 'opinion publique américaine est encore dans ia
méme situation de sensibilisation démagogique & Pégard
du péirole gu'a pu Pétre Popinion publigue frangaise a
Pégard du pain a la veille de 1789 (la psychose de disette
a largement contribué & entretenir l'état d’esprit révolu-
tionnaire) ». '

(a4 et la dans Particle, on trouve quelques hisfoires édi-
fiantes, comme la suivanie : ¢ Il y a cinq ans que Pon ne
construit pratiquement plus de raffineries sur le sol amé-
ricain, sous la pression des forces anti-pollution. Cepen-
dant, pour étre ami de la nature, on n’en reste pas moins
pratigue, voire parfois cynigue : les dits amis de la na-
ture ne verraient aucun inconvénient 4 ce qu’on édifie
les raffineries nécessaires sur le sol des Antilles francai-
ses, suffisamment proches des cdtes américaines pour que
le transport ne soit pas hors de prix, mais suffisamment
¢loignées tout de méme pour que le sol américain resie
hors de portée des fumées polluantes! »

Dans noire compie-rendu, nous avons parlé de ques-
tions assez étrangeéres aux précccupations habituelles de
notre revue. Mals quun périodique scientifique, né a la
« belle époque » et d’un niveau intellectuel reconnu, soit
amener & louer la valeur « pratique » et le caractére bien-
faisant de ia technique extréme-orientale archaique, et
en méme femps & dénoncer les terribles dangers que font
courir a4 'hnmanité les excés de la science occidentale
moderne, - cela, nous semble-t-il, méritait d’étre men-
tionné. Guénon, croyons-nous, n'edt pas manqué de le
faire. :

Signalons enfin dans ce numéro une information d’or-
dre archéologique, a propos de exposition des vestiges
de I'Egypte préhistorique au Grand Palais de Paris. Un
des objets exposés, une statueite de schiste rouge repré-
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sentant un homme portant Iz barbe et coiffé du pschent,
pourrait éire celle du premier des Pharaons de Haute-
Egypte et remonter 4 3000 ans avant notre ére. Mais voici
qui est digne d’intérét: « Sa stylisation n'est pas sans
présenter quelque parenté avec certaines effigies peintes
du Hoggar et du Tassiii; et, si la ressemblance s'avéraijt
fondée, eile pourrait peut-étre apporier d’autres lumiéres
que celles dont nous disposons sur les grandes migrations
africaines ». On sait que, d’aprés Guénon, certains peu-
ples du Proche-Orient (Egyptiens, Chaldéens, Juifs, Ara-
bes, etfc.) étaient d’origine occidentale, et plus précisé-
ment atlantéenne. Il est bien évident que la mugration
qui les amena Q’Quest en Est s’effectua d’abord par ia
mer, Mais les similitudes mentionnées ci-dessus, si elles
étaient confirmées par d'autres découvertes, laisseraient
supposer que la voie de terre fut également utilisée & une
époque o0 le Sahara n’était pas encore le désert qu’il est
devenu, et qui semble méme progresser de plus en plus.

Denys Roman

France-Asie/dsia n'avait plus proposé, depuis longtemps,
d’étude qui réponde aux préoccupations des lecteurs de
cette revue. Leur intérét sera de nouveazu sollicité par le
sommaire du n® 201, récemment paru.

Nous avons parlé ici méme, 4 plusieurs reprises, des
fravaux du P. Jacques Dournes, ce missionnaire-ethnolo-
gue, témoin navré de la décadence des vieilles civilisa-
tions. Ses Recherches sur le Hauf Champa ¢’inscrivent
dans cette perspeclive. Royaume assez mal connu, le
Champa entretint jusqu'au XV- siécle, de Ia cdte d’An-
nam au Mékong, une civilisation hindouisée de haut ni-
veau, qui s’exprimait en sanscrit et se rattachait 4 la tra-
dition shivaite. Sous Pimplacablie poussée des envahis-
seurs sinoides, le royaume vola en éclats, dans le temps,
4 peu prés, ot les Khmers abandounaient Angkor, conguis
par les T'ai. Une fraction de la population passa au Cam-
bodge —— et, curieusement, 4 'lsiam, comme Java le faisait
4 la méme époque —, D’autres débris sont demeurés en
place, réduits 4 Vassimilation, & la misére et 4 la médio-
crité. Seules, queiques « fours chames » se dressent en-
core fiérement dans un paysage ingrat car, la comme au
Cambodge, seuls les temples étaient batis en pierre. Res-
taient les « cousins » jarail des Hauts-Plateaux : c’est chez
eux que le P. Dournes a mené son enquéte. Demeuraient-
ils les conservateurs discrets d’é¢iéments traditionnels 9
Eh bien ! non. Des traces linguistiques, des coutumes in-
comprises, comme ’¢ interdit de la vache », la conscience
superstitieuse de la sacralité de quelques lieux, la conser-
vation d’oripeaux rituels par les « Rois des Eléments »,
quelques sculptures tirées du sol, et puis plus rien, En
quelques dizaines d'années tous les temples répertoriés et
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décrits ont disparu ; les vandales de la plaine les ont uti-
lisés & empierrer les routes ; sur les aires sacrées, ils cul
tivent la patate douce. Or nous ne sommes pas sur les
sites millénaires de Euphrate, mais en plein XXe siécle !
Les traces de la brillante civilisation chame survivront-
elles, an moins, dans les musées 7 Ce n’est méme pas sdr,
car, nous dit-on, des piéces de valeur en sortent moyen-
nant quelques dollars.. Il ne reste plus rien a détruire,
conclut le P. Dournes, hormis la populativn jarai; mais
1a aussi la tdche est en bonne voie, aucun effort n’est
négligé pour y aboutir trés vite : « les hommes sont dé-
gradés comme l'ont été les monuments ».

Suit une étude d’Henri Marchal sur 'lconographie
bhouddhique au Cambodge, en Thailande et au Laos, tra-
vail fort bien documenté, encore gue sur un plan essen-
tiellernent esthétique. On notera surtout lexceptionnel
développement régional du « Bouddha paré », caractéris-
tique du style thailandais d’Ayuthia, mals largement élen-
du dans Jes pays voisins. L’origine légendaire qu'on en
donne est peu significative. L’or ne suffit plus, a lui seul,
4 exprimer le rayonnement de Lumiére du Bienheurcux
dans son icdone hiératique ; le Bouddha-Roi se pare de
tiares et de diadémes, de joyaux et de vétements précieux
- sans pourtant jamais atteindre a la miévrerie —. N'y
a-t-il pas la, méme si le symbole conserve sa valeur- ex-
pressive, le signe d’un affadissement spirituel ? 1] est vrai
gu'en ces pays, Pimage du Bouddha n’est plus aujourd’hai
que de brique, de platre et de béton.

Henri Marchal, ancien conservateur d’Angkor, ot nous
l'avions connu, est mort récemment, presque centenaire,
a deux pas des temples qu'il n’avait pu se résoudre &
quitter. Rappelons, a titre d’anecdote, guwHenri Marchal
est celui-ld méme qui fit, ii ¥y a un demi-siécle, arréter
André Malraux pour un vol de staiue au temple de Ban-
teai Srei: épisode peu glorieux gqui fut outrageusement
romancé dans La Voie Royale,

Pierre GRISON
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