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LE VEU DE DHARMAKARA

La notion du mythe évoque en général I'image de
récits traditionnels chargés de symbolisme et plus ou
moins dépourvus de fondement historigue ; or cette
seconde opinion ne devrait pas enfrer trop péremp-
Loirement dans la définition méme du mythe, et il
suffirait de dire que la fonelion du mythe est telle
que la question d’hisforicité est pratiquement indif-
férenle dans la mesure méme ou cette fonction est
comprise, Ce qui garaniit la fonction spiritnelle du
réeit sacré, c’est le symbolisme d'un part et le carac-
tére traditionnel d’autre part : dans le cas des récils
dn Mahayana, c’est le Bouddha qui se porte garant
de la réalité et partant de Pefficacité du récit, ¢’est-a-
dire qu’il garantit, sinon absolument Phistoricilé des
faits, du moins cerfainement leur vérité spirituelle, qui
prime Phistoriciié (1), et leur vertu salvatrice, qui est
la raison d’étre du mythe. Ce disant, nous n’eniendons
nullement metire en doute l'existence terrestre d’un
Bodhisativa Dharmakara, nous voulons simplement
souligner que le réeil est avant tout Ja manifestation,
par le Bouddha Shikya Muni, du principe de la coin-
cidence salvalrice enire la Miséricorde el la foi; et
nous pouvons admettre en outre qu’en offrant fe réeit
dont il s’agil, le Bouddha Shakya Muni a parlé de
lui-méme et a offert un aspect de lui-méme : en tant
que personnification du Logos total, il a pu donner 4
son propre pouvoir de Miséricorde le nom Amitibha,
« Lumiére Infinie », el déerire le mystére de cette

(1) $l w'en était pas ainsi, on ne s’expliguerait pas que
les quatre Lvangiles puissent se contredire sor cerlains dé-
inils et que les aneiens chrétiens n'en aienl pas o6té génds, ni
gue les visions des saints puissent diverger. Ce mdéme prin-
cipe de primauté du réel spirituel explique & plus forle raison
les différences <« mythiques » des religions.
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coincidence moyennant histoire de Dharmakara et
de son Veen. Mais ce transfert symbolique d’une puis-
sanee de Shakya Muni a4 un Bouddha antérieur ne
saurait exclure, de toute évidence, la possibilité du
fait historique ; dans ce cas, ¢’est en fani que < Boud-
dha absolu s ou Adi-Buddha que Shikya Muni a le
pouvoir, non sealement de se définir ou de s'aciug-
lisey moyennant un récil-symbole, mais aussi de se
référer concrétement el salvifiquement a Ueeuvre d’un
Bouddha historiquement précédent, et représeniant
plus particuliérement 'aspect de Miséricorde.

Ce pouvoir serait analogue & celui qui dans le sec-
feur cosmique de Vislam — et non en dehors de lui
-~ incombe au Prophéle arabe par rapport aux Pro-
phéles sémitiques qui le précédérent. Une aulre ana-
logie, situcée celle-ci sur le plan divin, est la suivante :
dans la Révélation koranique, Dieu a la fois ordonne
et permel de I'invoquer, — permission qui implique
un ordre ou ordre qui implique une permission,
el il propose, non seulement le Nom Alldh, qui est le
Nonmi-Essence ou le Nom-Syntheése, mais aussi les Noms
de Miséricorde Ralundn et Rahim (1) et méme, plus
conditionnellement sans doute, les auires noms di-
vins (2). Clest done ainsi que Shikya Muni peut actua-
liser, en sa qualité de Logos-Essence ou Logos-Syn-
thése, les puissances illuminatrices ou salvatrices des
autres Bouddhas, envisagés ceux-ci sous le rapport de
teurs qualilés diverses et non de leur essence unc
qu'il sagisse alors de Bouddhas différents ou de qua-
Hités différentes du seul Bouddha n'est pratiquement
plus quune question de perspective ou méne de
dialeclique. .

Nous avons donné des exemples {ivés de Ulslamis-
me, non paree qu'il seraient les seuls, mais parce quc
dans leur cas Vanalogie est purliculiérement directe ;
dans le Christianisme, 'usage des Psaumes ()ff‘re an
exemple du méme ordre, en ce sens que le Christ.
« Fils de David », se projette en quelque sorle dans

. - a . - o

(1) Lo premier marquant Vaspeet intrinséque et unique {‘_}

H i H N [N e .,

e second Paspeet extrinségue ol muitiple de Vinfinie Bonte

. . AP

(27 Cest-i-dire quiil est tonjours permis de réeiter I M.Ht

des quatre-vingt-dix-pen! Noms, mais non de réeiter isotémen
tes Noms terribles.
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cette Révélation antérieure et Ia fait sienne, si bien
que le Psaulier est devenu quelque chose comme un
chant authentique du Christ, prophétiquement pres-
senli d’ailleurs par David, car le rappori est réver-
sible. Mais 'analogie avec le cas du Bouddhisme est
ici moins directe puisque I'accent resie sur le Christ,
alors que dans le Bouddhisme il est mis sur Amitabha,
¢’est-a-dire sur le prédécesseur ; nempéche que, pour
avoir aceés A la grice offerte par ce dernier, il faul
prendre refuge auprés du Bouddha historique, se sou-
meltre &4 sa Loi et entrer dans sa Communauté (1).

*
* ok

I.e Bodhisailva Dharmakara, sur le seuil du Nirvdna,
fit Ie Veen de ne pas y entrer si, une fois devenu
Buddha, « Hluminé », il ne pouvait offrir un Paradis
de Pureté 4 tous ceux qui prononceraient son Nom —
désormais nirvinique ou divin ~— avec une foi sans
mélange, et dans la conviction d’élre incapables de
se sauver par leurs propres mérites. Devenu Buddha
sous le Nom d'Amitabha, le personnage céleste tient
parote : il sauve par son Nom des foules de croyants,
et le Bouddha Shakya Muni participe & cetle ceuvre
en la portani & la connaissance des homumes de ce
monde ou de ce cycle,

Dans ce réeit saeré, il y a toul d’abord la confron-
talion entre le Bodhisattva Dharmakara et le Nirvdna ;
il y a ensuile feur fusion dans la personne du Bouddha
Amitabha. On peut se demander & bon droit quel est
le sens de ce Veeu qui exerce une sorle de pression
sur la Réalité nirvinigque @ « si Tu ne w’accordes pas

ce que jexige — dit en subslance Dharmakara & la
Réalité infinie et a la Félicilé supréme — je refusc

d’entrer en Toi » ; quel est le sens de ce refus de prin-
cipe et de la pression quil comporle ? Car il semble
que métaphysiquement il n'y ail auncune commune
mesure enire Vhomme el 'Absolu @ celui-ci peut tout
déterminer, landis que I'homme n'a aueun pouvoir
sur lui, Cela est évident, mais n’empdéche point qu'il
y ait un aspect suivant lequel le relalif se trouve en-

(13 Clest le « Friple Refuge » @ Buddha, Dharma ol Sangha,
par lequel on devient bouddhiste,
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globé dans le Principe — car « loute chose est 4f{ma »
--- 5} bien gue le relatil napparait plus que comine une
sorte de dimension interne de 'Absoluité inclusive ;
telte réponse serait toutefois insuffisante si on n'y
ajoutail pas un argument de plus qui est d’ailleurs
{fonction du précédent, & savoir que le Nirvdana com-
porte — sur la base de ce que nous venons de dire -
un pole ou un mode que nous pourrions qualifier de
« féminin » ou de « réceptif » el qui est en somme la
divine Prakrili, la Substance primordiale, envisagée
selon la perspeeiive bouddhique du Vide et de I'lllu-
mination. Quand on regarde les choses selon cel angle
de vision, ¢’est-a-dire sur la base de I’ « absoluité rela-
tive » de la manifestalion et de la « [éminité » du pole
déja relalif du Principe divin, on est préparé a saisir
le sens du Veeu,

Il est un symbole exiréme-oriental fort connu qui
suggere d'une {acon parliculiérement expressive la
réciprocité dont il s’agit : le Yin-Yang, qui présenle,
d'abord un champ blane et un champ noir, et ensuite
un point noir dans le champ blanc et viee versa. Ce
qui revient a dire, suivant Papplication qui s'impose
icl, que le Nirpdna englobe un secleur de relativile
ouvert au cosmos tandis que le Bodhisallva de son
eolé posséde un élément d’absoluité qui Uintégre sous
un certain rapport 4 la nalure absolue el mélacos-
mique du Nirvidna (1). Le Nirodna-Prakrili, en vertn
de sa relalivité, — sans laquelle 1l n’y aurait aucun
contact possible enire le Ciel et la terre, — « 'désn;c »
I'homme ; parler de la Qualité attractive du Ciel, (}t%sl
sous-entendre la dimension de relativité de ce dernier ;
or celte dimension n'est autre que Ja Bontd ; el sans
monde, point de Miséricorde. L'homme, qui en tant
que tel est relatif, regarde vers I'Absolu; mais fe
Nirpana sous son aspect refatil ne désire pas absorber
I'homme relatif, il veut I'homme en veriu de son

(1y Clest de o« seerel » (sirr) du cwur, dans le ]angug\t‘l des
Soufis, S§i les blasphémes contre le « Pére » et le « I“!{S »
pruvent élre pardonnds, mais non ceux conire le € Saint-
Iisprit. », ¢’est parce que ce dernier scul st concrcff‘ll}t’ll‘
présent dans ame puisqu’il nous inspive, en sorte gque injure
faite & Phsprit ne peut élre due & une ignorance ou une crreur
Fatsons remarquer dgalement que fa prosternation des Ange.
devant Adamn, dans le réeit koranique, wlest pas sans rappoet’
avee e mystére de Vélément d’absoluite dans le Ceeur-Intellect
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inystére d’absoluité ; c’est dire qu’il veut le Bodhi-
.s-at{va afin de donner naissance au Buddha.
est cetle réciprocité, ot le supérieur désire I'inf¢-
rieur en vertu d'un élément d'infériorilé et ol 1'infé-
rieur détermine le supérieur en vertu d’un élément
de supériorité, — c’est cefte réciprocité qui permet
de comprendre, soil indirectement soit directement,
qu’ « il y aura plus de joie dans le Ciel pour un pé-
c-hg’ur repentant que pour qualre-vingt-dix-neuf jusles
qui n'ont pas besoin de pénilence », et que, quﬂiu‘l un
Jivan-mukta quilie ce bas-monde, «les Cieux relen-
tissenl de sa gloire . Clest dans un sens analogue
qu'on a pu dive que le bréhmana commande aux dépas,
el autres paradoxes de ce genre ; enfin, le Bouddha
Amiliitbha ne viendrait pas, avec les deux Bodhisatlvas-
Archanges acolytes et toute sa cour céleste, & la ren-
conire de I"¢hu, §’il 0’y avail pas en celui-ci un é¢iément
nirvinique et mélacosmique gue le Nirvdna ouvert au
cosmos puisse « désirver » (1), Ce Nirpdna extirinstque,
qui atlire et qui fait miséricorde, est « Vierge s et
« Mére », ou méne - sclon le Cantique des Cantiques
« Sarur » el « Fiancée » ¢ il rayonne et absorbe &
la fois, il illumine et il désire ; vis-a-vis du Ciel de-
venu Prakriti en dirveclion du cosmos, celui-ei devienl
Purusha (2), non en verfu du cosmos bien entendu,
mais en vertu du Purusha divin auqguel il s'identifie
par la Grice et la Gnose. La Divinilé féminine, qui
aime le Dieu masculin, aimera dgalement image ré-
fléchie de celui-ci dans le cosmos el cherchera i la
délivrer en se I'appropriant, donc en Fabsorbant et Ia
divinisant,

Le Veeu du Bodhisattva Dharmakara, lequel dans
son exaucement apparlient au Bouddha Amitabha,
apparait & premiére vue comme une faveur trés parti-
culi¢re et trés insolite, d’un caractére élrangement

(1) Ce mystére global a donné licu A bien des énoncintions
malsonnantes, dont la plus commune veut gue « Dien ne
pourrail subsister sans Yhomme » cela ne mangue pas de
profandeur, hien entendu, mais les inconvénients d'une telle
formulation Vemportent de beaucoup sur son minee avantage.

(2) Purusha el Prakriti ; les poles actif et passif de I'Etre.
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lointain ; en fait, il ne signifie pas auire chose que
le Principe divin d’atiraction universelle, done de
Miséricorde. Autrement dit, si le « souvenir du Boud-
dha Amitabha » donne accés & la « Terre Pure », ¢’esl
parce que le Nom de ce Bouddha, qui est un Nom du
Bouddha unique (1), véhicule réellement la Puissance
nn‘vzimque.

La garantie en est le fait que ce Nom a été énonce
par VApatira historique, el nous rejoignons par la
un principe que nous avons signalé plus haut : ¢’est
le fait de la Révélation qui garantit et la vérité et I'ef-
ficacilé du moyen salvateur, Ainsi, si le Nom de Dicn
est «saint », ¢’est, non parce qu'il est un mot qui se
réfere 4 Dieu, mais parce qu’il a été révélé par Dieu
lui-méme el qu'il véhicule de ce fait quelque chose
de la Divine Puissance, et en principe méme toule la
Puissance que le sens du Nom suggére : le Nom Allih,
révélé aux origines de la langue arabe et confirmé par
la Révélation koranique, ne comporte aucune limila-
tion, tandis que les Noms de Miséricorde véhicul‘enl
celle-ci, mais non les aspects terribles, Qu’il s’agisse
d’Islam ou de Bouddhisme ou d’un autre secteur cos-
mique, dire que le Nom salvateur est un don cé]es‘l.t‘-
et qu'il sauve réellement, signifie : premiérement, qu ‘l]
contient I'Absoluité divine, qui est exclusive ; deuxic-
memenf et plus directement, qu'il contient la divine
Infinitude, qui est inclusive, et qui inaugure le troi-
sieme aspect, que le Nom véhicule et transmet le ;‘l}lns
directement : la Miséricorde, qui est attractive. L'ap-
plication de ce principe théophanique au‘Nom de
Jésus s’impose avec force ; elle s’impose cgalell_l(‘»nf
pour le Nom de Marie, pour des raisons que certmne.s
de nos précédentes considérations ne peuvent que cor-
rohorer,

Le Nom d’Amitabha, dit-on, contient et le Salvateur
et le sauvé : car celui-ci n’a aucun pouvoir, n}éme st
foi en Amitdbha lui est conféré par ce Nom ; il suffl%
que nous entendions ce Nom, qu’en I'entendant nous
continuions & le prononcer et qu'en le pronongant —-
ou en I'entendant — nous ne nous fermions pas & Ia

(R

s

s Coe s AT

(1) D'eit Pabsoluisation pour ainsi dire hénothéiste d’A
tabha chez les adeptes de celui-ci
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foi qu'it contient et qu'il nous communique. Tout ceci
est dil, non pour nous dispenser de Veffort, —— sans
effort il n’y a aucune vie ni a forfiori aucune voie
possible, — mais afin que nous soyons bien persuadés
quaucun mérite ne nous appartient en propre, et alin
que nous ne compromellions pas Pabandon & « VAu-
tre » par une accentuation queleonque de I'égoité, En
langage chrétien, nous dirions qu'il faut mettre le
Christ a la place de notre esprit et la Vierge & la
place de notre ame : le renoncement et 'union sont
christiques, I'humilifé et la charité sont virginales,
c'est-di-dire que nous devons praliquer les verlus sans
nous les atiribuer. Dans U'Amidisme, ¢’est la foi qui
englobe les vertus fondamentales ; dans le Chrislia-
nisme, ¢'es{ I'amour.

* *

La qualité salvalrice du Nom d’Amitibha est fone-
tion de sa sainleté : dire que le Nom est saint — nous
Pavons vu — signifie qu’il a éié révélé el qu'il prouve
par la sa divinité sous le double rapport de Vorigine
el de la substance, et par conséquent ses qualités
d’Absoluild, d’Infinitude el de Miséricorde. Or la sain-
teté¢ du don céleste exige, de la part de 'homme, une
sanctification initiale gui la refléte en quelque sorte,
el cela sous la forme d'une conséeration riluelle d’une
part el sous celle d’'un veeu spirituel d’autre part,

La puretd d'intention — que ce veeu exprime et con-
firme - englobe les verlus fondamentales de ame ;
de toute évidence, elle exclut que le moyen spirituel
soit ulilisé pour un but qui est au-dessous de son
contenu, lel que la recherche de pouvoirs exiraordi-
naires, ou le désir d'étre renommé et admiré, ou la
satisfaction secréte d’un sentiment de supériorité ; 1‘11
pureté d’intention exclut également que ce moyen soit
utilisé i titre d’essai ou pour des résullats sensibles,
ou autres profanations de ce genre. C'est exactement
ce que le veeu entend éviter, comme cela résulte tres
clairement de la promesse islamique — faite au Pro-
phéte par ses Compagnons et mentionnée a piusfwurs
reprises dans le Koran — de «combalire en offrant
leurs biens et leurs vies » (bi-amwalihim wa-anfusi-
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him) (1) ; et c’est dire qu’il R’y a pas de voie spiri-
tuelle proprement dite sans consécration et sans veen,

La nécessité de ce veeu permet d’appréeier ce que
nous avons appelé, sans aucune intention dubitative,
le « mythe » du Bouddha Amitabha, car on verra sans
peine que le veeu terrestre ou humain est comme la
réponse 4 un Veen céleste ou divin : si Phonme doit
s'engager & Pégard du Ciel, c’est que celui-ci s'est
engagé, par ta Révélalion méme, i I'égard de Phomme;
une promesse doil répondre A I'autre. Quant 4 Uinten-
tion pure que fout veeu spirituel implique, elle ne
peut avoir que deux contenus essentiels, 'un stricte-
ment humain et Pautre purement spirituel, et ils sont
d’ailleurs loin de s’exclure : tout d’abord, le but de
la voie est de sauver Pame, quelle gque soit la facon
dont nous Penlendions, mais il est également, pour
qui est capable de le saisir, simplement « Ce qui est »:
la Vérité en soi, ou la Réalité omniprésente du Prin-
cipe nirvanigque (2).

*
* *

Il est profondément significatif que le Bouddha -

(1) On remarquera que le premier terme comncerne I’alla.-
chement au monde, et le second, Pattachement au moi: il
faut se donner & Dien avece tout ce qu'on « posséde » et tout
ce guion « est ». Dans UAmidisme, la réponse humaine au
Don eéleste est la « Triple Attitude » ¢ V¢ intention sincére »,
fn ¢ foi parfaite » et le « désir de naitre dans la Terre Pure »,
faquelle est une anticipation cosmique du Niredng, ou une
prejection libératriee de ce dernier. .

(23 Clest en ce sens que saint Bernard a pu dire: « Jaime
parce que jaime », el non « parce que je désire me sauver »;
de tounte dévidence, il 0’y a 14 aucune incompatibilité, mais
fes deux allitndes se situent sur des plans différents. Llatti-
tude supéricure n'est pas sans rappori avee la théophanie du
buisson ardent @ « Je suis Celui gai suis ». — Dans l‘ﬂ'r(‘il‘c
des consedls évangéliques, e veu de « pauvreté » se re.ferc
& la séparation d’avee le monde ; celui d’« obéissance », & Ia
séparation d’avee Iégo ; et celui de « chasteté », an choix de
tn seule Béatilude eéleste. 1¢ obéissance » {Perinde ac s
caduver essent) se fonde sur Pinvitation du Christ ¢ ¢ Suivez-
moei », ce qui prouve que ce veea hmplique bien autre (.:hosr:
qu'une simple discipline morale ; le Christ (quwil faui suivre.
c¢’est pratiquement '« intériorité » (en vue du Royaume des
Cicux qui est «au-dedans de vous») avee le evides (ponr
Dicu : vucare Dew), la combinaison des deux attitudes &g -
valant & la « chastefé ».
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dans YAmilagur-Dhydna-Siira — ait fait le réeit de
Dharmakara-Amiladbha 4 une femme en détresse, la
reine Vaidehi, indiquant par 13 que le don céleste
s’adresse & la pure réceptivilé el présuppose la cons-
cience de nolre détresse samsirique ; il est significatif
¢galement que le Bouddha ait fait voir & Vaidehi les
Paradis des Bouddhas et que c’est elle qui ait choisi
celui d’Amitabha parmi tous les autrves, collaborant
ainsi a sa manicére a la Révélation subséquente. Vai-
dehi veprésente, d’aprés Vinferprétation traditionnelle,
le pélerinage spivituel de I'homme, lequel est censé
aboutir & la vole d’Amitabha, puisque la perspective
des Soutras de la « Terre Pure » est amidiste ; la vi-
sion, par Vaidehi, des aulres « Terres de Bouddha »,
el le ehoix qu’elle fit de la « Terre » d"Amitibha sym-
bolise, dans ladite perspective, le processus méme de
'lumination ou les degrés de Ia vie spiritoelle,
Iy a eu des divergences sur les questions de savoir
st la reine Veidehi, corévélatrice du Soutra d’Amita-
yus (1), a é4é un Bodhisativa ou un simple mortel, et
st la doctrine de la « Terre Pure » s’adresse aux hom-
mes supéricurs ou aux gens du conmmun ; chacune de
ces opinions peut s’appuyer sur quelque passage des
Textes sacrés. Nous dirons que Vaidehi fut un Bodhi-
saltva destiné A incarner les simples moviels dans
loute la détresse de leur exil samsdrique, et que les
Soutras de la « Terre Pure » s'advessent & la fois aux

« pneumatiques » et aux simples « psychiques » -~ en
langage de gnose —— car 'un n'exclul pas Pautre @ les

exirémes se louchent, la sagesse et la sainle enfance
se rencontrent (2).

1l y a 14 tout le mystére de la simplicité : le « Vide »
nirvinique est simple, et 'enfance Vest également;
entre les deux exirémes -— si un tel schémalisme peut
s’appliquer & Pincommensurable — il y a toute Ia
complexité des possibles universels, y compris la com-
plexité des ratiocinations humaines, en bien ou en
mal. Simplicilé n’est ni ignorance ni platitude : les

(1) Amitdgus, « Vie Efernelle », est un aspect ou un com-
pi¢ment ’Amitdbha, « Lumicre Infinie ».

{2y Sans quoi on ne 'expliquerait pas que des esprits tels
que Shan Tae, Hanen ot Shinran aient pu choisiv la voie de
la ¢ Terre Pure » el s’en soient faifs les prolagonistes.

201




ETUDES TRADITIONNELLES

facteurs décisifs de noire destin spirituel sont Ie
discernement entre le Réel et P'illusoire et Punion per-
manenle au Réel ; la sagesse est simple, en fant que
ses expressions convergent sur Ce qui esl, et elle a
le don de simplifier ; mais elle comporte, par 1a
nréme, loutles les richesses sanetificatrices dont ame
humaine, si diverse, peut avoir besoin dans son péle-
rinage vers lmmuable.

*
L

Absoluité ou Réalité exclusive ; Infinité ou Réalite
inclasive ; Bonté ou Substance libéralrice ; Révélation
ou Manifeslalion obligeante ; loule Ia Doctrine tient
en ces mols. Si Pexpérience quotidienne nous confronte
avec des choses réelles a leur niveau, — ¢’est-a-dire,
s’il y a dans le monde « telles ou telles » réalités,
cest qu'il y a avant toul la Réalité « comme telle »,
qui West pas le monde el par laquelle it est. Et si le
monde esl, ¢’est que la Réalilé comme telle, ou "Ab-
solu, comporte 'Infinilé ou Ia Toule-Possibilité, dont
le monde est une conséquence el un contentu,

51 le monde est le monde, ¢’est qu’il n’esl pas Dieu :
ne pouvant étre ni PAbsolnité ni Pinfinité, il est relatif
et {ini; d’olt la présence dn mal, qui par son carac-
tére de privalion prouve a conirario que la Substance
cosmique, et par conséquenti et « forfiori, la Nature
divine, est essentiellement la Bonté, Et si dans le
nonde i y a néeessairement du bien et du mal, el si
le bien manifeste par définition les Qualités divines,
done la Bonté, il faut que celle-ei se manifeste auss)
en particulier, et elle le fail par la Révélation ; et
dés Jors qu'elle existe, elle oblige. ecar 'homme ne
peut pas ne pas choisir le bien. Dans la Rc.vclal’mﬂ
et par elle, "homme rejoint la Bonté saiv:ilrz.cc, I'In-
fini qui inclit tout, "Absolu qui est Ce qui est, et
qui seul est, L

I’Absolu apparait au peint de vue de la Mayd
comme une sorle de contraction, ce qu'il ne saurait
éire infrinséquement puisquiaucune (l(%le-l‘ll1llllll}¢>'1
limitative ne peut lui convenir ; on pourrait done (511‘)“
pour parler aussi simplement que possible, que F'Ab-
soluité en tant que Réalité extrinséquement contrac-
tive, comporte nécessairemen{ un aspect compensa-
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toire de nature expansive, a4 savoir Ilnfinité. Or,
Pinfinilé, qui inclut tout, exige une dimension ap-
paremment négative, a savolr la Manifestation créa-
trice, laquelle est positive en tant qu’elle exprime
UAbsolu, mais qui n’en est pas moins privative en
vertu de la relalivité de sa nalure et de ses produc-
tions. La Manifestation créalrice exige 4 son tour les
Manifesiations salvalrices, & savoir les Prophétes ou
les Révélalions ; el ces Manifestations démonirent une
nouvelle Hypostase, & savoir la Bonlé essentielle de
In Réalité divine ou nirvinigue. Infinité en fonction
de Y'Absoluité ; Manifestation créatrice en fonclion de
Piofinité ; Manifestalion salvatrice en fonction de 'In-
finité également, mais aussi, et par Ja-méme, en lone-
tion de la Bonté essenlielle inhérente & I'Infini @ c’est
avee la Miséricorde Hbéralrice, qui raméne & "Absoly,
que se clot le cerele du Déploiement divin, L'Univers
esl eomme une Révélalion de la Nature divine, ou
comme un jeu dans lequel Ja Réalité nirvinique se
révele i elle-méme el se mire dans ses propres dimen-
sions inépuisables.

Frithjof SCHUON.
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A PROPOS DES RAPPORTS
ENTRE L’EGLISE ET LA MACONNERIE

On sail qu'en France, au XVII° siécle, les Loges
magonniques comptaient un nombre considérable de
catholiques et méme d’ecclésinstiques. Le clergé régu-
lier y dtait aussi abondamment représenté. D’aprés
Alberl Lantoine, tous les Ordres religieux avaient cer-
tains de leurs membres sur les colonnes des Temples,
& Uexceplion toulefois des Jésuites. On a donné de ce
fail curieux explication suivante. En vertu de ce
qu’on appelail les « libertés de I'liglise gallicane », les
déeisions de la Papauié devaient, pour éire appli-
quées en France, ¢ire enregistrées par le Parlement.
Or le Parlement refusa lovjours de sanctionner les
bulles de Clément XII et de Benoit XIV portant con-
damnation de la Maconnerie. Les catholiques {ran-
cais pouvaienl done préfendre ignorer les diles con-
damnations. Mais les ignoraient-ils en réalité ? Nous
en doutons forl. De nombreux évéques francais, en
effet, fulminaient contre I'Ordre dans leurs mande-
ments (1), D’antre part, les Macons francais, & 'ocea-
sion des voyages et aussi des guerres, avaient neccs
dans Jes Loges ¢étrangeres et pouvaient s’y informer
au sujet des inlerdictions romaines,

1’explication donnée ordinairement quant a la pré-
sence des catholiques dans les Loges [rancaises esi
done insuffisanle. De plus, on oublie toujours, en Ia
rapportant, que le plus illustre et le plus catholique
de tous les Macons catholiques de celfe époque
Joseph de Maistre, n’¢tait pas Frangais mais Pié-
montais ; el le Piémont p’avait évidemment pas le
hénéfice des liberlés de PEglise gallicane. Autour de

(1) Nous ciferons par exemple Péveque de Marseille, Myr de
Belzunee, celui-la méme gui s'iltustra par son  dévourment
fors de Ia peste qui désola sa ville dpiscopale.
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Joseph de Maisire, dans la Loge « La Sincérité » de
Chambéry et dans beaucoup d'aulres Loges pi¢mon-
taises, la presque lotalité des membres étaient calho-
liques. Leur présence ne saurait s’expliquer par le
comportentent du Parlement de Paris.

Certains adversaires de la PFranc-Maconnerie onl
prétendu que ¢'élaient de mauvais prélres et reli-
gieux qui fréquentaienl ainsi les Loges (2). Parfois
méme, on a insinué qu'ils en rapportaient des iddées
subversives et les répandaienl ensuife dans PEglise
et dans le monde. De telles calomnies ne mdéritenl
pas d'étre réfuides. Les prétres el les religieux francs-
macons n’étaient pas moins fervenls que ceux de
teurs confréres qui étaient demeurés éfrangers &
POrdre. Rien n’empéchait méme que les Loges aient
abrité plus souvent qu'on ne le pense des catholi-
ques et des prétres parvenus au plus haut degré de
fa sainteld,

tin livee vient de parailre : Les Frances-3acons,
par MM, Jean Baylot et Michel Rigquel (3). Le pre-
mier esl un haui dignilaire de la Grande Loge Natio-
naie Francaise, le second un prédicaleur réputd de
la Compagnie de Jésus. Sous forme de dialogue, leur
livre tente de réfuter eerlains des préjugés contre
In Maconnerie qui sonl couranls en France, surtoul
dans les milicux entholiques. assez nombreux petils
fails montrent que, jusque sous le Second Ewmpire,
les condamnalions pontificales demeuraient souvent
fettre morte (43. On y voil aussi combien est ervo-
née Vassertion selon laquelle la Maconnerie, surlout

{2) Nous citerons par exemple un rédacteur de In Reoue
Internationale des Socidleés Seeretes qui, sous le nom '« Hi~
ram », a publi¢ un ouvrage sur Willermoz el le Rite templier
a POrient de Lyon, Les chunoines du chapitre noble de la
cathédrale Saint-Jean of Willermoz lui-méme y sont {raités de
fanx catholiques el méme accusés de satanisme !

{(3) Beauchesne, Paris.

4y « e Grand Maitre du Grand Orient de France, le
marcehal Magnan, eal a L Madeleine, en 1862, des obséques
solennelles e¢élébrées avee Papparat dd & sa dignilé. Sor le
catafalque fignraient, & c0lé de son baton cf de ses déeorations,
ses insignes de Grand Maitre de I'Ordre » (p. 20).
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en Irance, a loujours ¢4é solidaire des idées diles
«de gauche» (51, Bien entendu, au poinl de vue
strictement traditionnel, il sera toujours préférable
qu'un Macon, comime fout inilié, s'abstienne d’action
politique, qu'elle soil de « droite » ou de « gauche ».
Mais il esl bon de rappeler & P'occasion que la Macon-
nerie, bien loin d’avoir fomenlé ia Révolution, en ful
au conlraive « la premicére vietime » (6).

Mais revenons & la guestion religieuse. Un ecas pri-
vilégi¢ entre fous suffira d'ailleurs & illustrer les
hautes vertus de foi et de courage que surent mani-
fester parfois, dans Dépreuve de la tourmente révo-
lutionnaire, ces prétres Frances-Macons du XVIH® si¢-
cle. « La Loge de Laval comptail en 1786, & Ia veille
de la Révolution, cing prétres sur vingl-deux mem-
bres. Or, sur ces cing prétres, tous ont été réfrac-
taires 4 Ia Constitution civile du clergé ; quatre
furenl déportds, le cinguidme, Jean-Marie Gallot,
a élé guilloliné a Laval, le 21 janvier 1794 » (p. 21).

Le R. P. Riquet a omis d'ajouler (7) que Jean-
Marie Gallol a éi¢é béatifié en 1955 par le Souverain
Pontife Pie NI Au cours du procés en héalifica-
tion, le « promoleur de la foi» (ce dignitaire ecclé-
siastique. familierement appelé I'« avocal du diable »,
dont le role est de rechercher el de mettre en valeur
toul ce qui, dans Ja cause {4 insiruire, ne porie pas
fe sceau de la saintei¢) a-t-il eu connaissance de la

qualilé maconnique de Jean-Marie Gallot 7 I esl pro-

5y Citons simplement deoax faits rappelés par Jes aunfeurs.
Le principal artisan de Ja fondulion du Grand Orient de
France ¢n 1773 ful le due de Luxembourg, Magon dévoué &
son Ordre au-deld de toule expression. ¢ Or le due de Luxem-
bourg a ¢1¢ e président de da noblesse aux Elats Généraux ;
it a ét¢ Je seul el e dernier i refuser foute réunion des
Ordres ef, Torsqu'il a ¢choué, i1 o ¢té le premier des émigrés »
(p. 38). —— On ignore assez génvradvment que le due de Berry,
fils de Charles X ol pere du dernier prétendant Iégitimiste
Henri Ve comic de Chambord, dil '« enfant du miracle »),
¢tail Macon et serait devenu Grand Maitre du Grand Orient
s'ib tavait ¢t¢ assassing en 1824,

6y Cf. Pludes sur Lo FML 601 po 11 )

075 Cette omission a dailleurs ¢1¢ roparée dans une conie-
rence radiophonique du 26 féveicr 1969 A laquelle participaient
cgalement, outre M. Jean Baylol, Me Alce Meflor e M. Prorre
Mariel.
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bable que non (8). Quol qu’il en soil, « Roma locula
est, causa [inila est », Pie X1I a placé sur les aulels,
comme marlyr de la foi, un prétre franc-macgon (9).

Comme on naimerait connaiire, pour chaque Loge
de France & cetle terrible époque, Vattitude des
cleres qui en faisaient partie & 'égard de la Consti-
tution civile du clergé ! Cetie Constitution, rappelons-
le, visnit essentiellement & soustraive le clerge fran-
cais & Pautorilé du Pape, considéré comme un sou-
verain d¢lranger (10). Qu'on le remarque bien. lLes
cing prétres Macons de Laval el tous ceux qui dans
fes aulres diocéses ont di agir comme eux n’obéis-
satent pas au Pape lorsqu'il lear interdisail d’appar-
teniv i la Maconnerie ; et ils ¢iaienl préts & mourir
pour lui lorsqu’un pouveir lemporel plus on moins
Iégitime portail o main suv les prérogatives de Pautlo-
ritd spivituelle.

***

Au sujel de Patlitude actuelle de Flglise catholi-
que vis-d-vis de Ja Frane-Maconnerie, le R, P, Riquet
expose qu'elle est régie par fe canon 2335 du Code
de droit canonique qui s'exprime en ces ternies ;

« Ceux qui donnent leur nom 4 une secle macon-
« nique, ou autres associations du méme genre qui
« se livrenl & des machinations conire VEglise ou les
« pouvoirs civils Iégitimes encourent ipso facfo Uex-
« communication simplement réservée an Siége apos-
< Lolique ».

Le R. P. Riquetl interprete ce capon de la fagon
suivanle : ¢« Le délit esl essentiellement constilué par
le fail dadhérer & un greupemen! < qui se livee &

a~

8y le réeit de Pactivité maconmigue et du martyre de
Jean-Marie Galiol o dé donneé dans Pliisloire de la Frane-
Maconnerie dans la Magenne, par A, Bouton el M. Lepage.

(9 La sitnadion est mdéme plus piguante encore. e seul
membre de la Magonnerie (spéeuiative) gui paisse étre invo-
qué lilurgiquement est oun Frane-Macon du Grand Orient de
Franee !

10y Cdtadt une des manifesiations de ce nationalisme exa-
cerbe des révelulionnaires que Guénon o rappelé. On o sail
’aitleurs que e qui amena la chule définitive de Louis XVI
fut lo wvefo qu'il opposa jusqu'nu boul aux mesures prises
conlre les prétres réfractaives. Ses ennemis en profitaient pour
Paceuser de n'élye pas palriofe..
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des machinations conltre P'Eglise ou les pouvoirs
civils légitimes ». Comumne, bien évidemment, la Ma-
connerie anglaise et toutes les Maconneries qui sont
en correspondance avee elle g'absliennent et se son!
toujours abstenues de conspirer contre les Eglises et
contre les pouvoir élablis, il s’ensuil que, selon le
R. P. Riquet, ces Maconneries ne tombent pas sous
le coup des condamnaiions pontificales.

Une lelle déclaration, venant d’un membre éminent

d’une Compagnie renommée pour son absolu dévoue-
ment aux directives du Saint-Siége, est évidemument
d'un grand poids. Matheurecusement, d’autres auto-
rilés eatholiques, fort bien placdes elles aussi, don-
nent aux preseriptions canoniques une loute autre
interprétation. lLe livre de MM. Baylot et Riquet a
¢te achevé d’imprimer en septembre 1968. Or, le
18 mars 1968, Le Figaro (journal oi le R. P. Riquet
a donné de nombreux arlicles sur la Maconneric
spiritualiste ») publiait Uinformation suivanie :
« Cité du Valican, 17 mars. — 1 Eglise nenvisage
pas de modifier les dispositions canoniques en
<vigueur touchant ln frane-maconnerie. Un com-
muniqué du service de presse du Saint-Siége se dit,
en effet, autorisé par le dicastére compétent, en
Poccurence la Congrégation pour la doctrine de la
foi, & déelarer que sont sans fondement les infor-
malions parues tant en Halie qu'a I'étranger, sui-
ant lesquelles il serait permis aux personnes con-
cverfies au catholicisme, dans certains pays, de res-
«fer an sein de la franc-maconnerie el que le Saini-
< Sicge se proposerail de modifier profondément les
dispositions canoniques en vigueur louchant cetle
« derniere. On sait gne ces dispositions prévoient
« 'excomunication pour les catholiques qui feraient
« partie de la franc-maconnerie. »

~

A A AR a4 K A "~ &

o

o

A

«

Pour apprécier & sa juste valenr Pinformalion ci-
dessus, il convient de donner la préeision suivante.
Les « cerfains pays » donl il esl question sont les
pays scandinaves et en particulier la Suede; or,
comme le R.P. Riquet fe rappelle, « il est bien connt
qu'enn Suede le Grand Mailre de la Grande Loge esl
le roi Ini-méme s (po 47), el quw'en conséquenc? ia
Magonnerie suédoise ne conspire pas contre l'auto-
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rité politique de son pays (11). On voit pourtant
qu'aux yeux d'un dicastére romain dont le Préfet,
rappelons-le, est le Souverain Pontife en personne,
les membres de cetie Magonnerie sont excommuniés
tout comme les membres des Obédiences latines qui
sont tombées dans les tragiques erreurs de la poli-
tisation et de lanti-cléricalisme.

Les Macons des pays lalins, ceux-la du moins qui
voudraient ardemment pratiquer dans toufe sa pléni-
tude l'exotérisme religieux normal dans leurs pays,
c’est-d-dire le catholicisme, ont lieu d¢'élre embar-
rassés. Qui doiveni-ils croire ? On comprend leur
désarroi. On peut bien dire qu'en celte matiére les
autorités catholiques n'ont pas une doctrine wvrai-
ment « universelle ». Entre celles qui prétendent que
les Macons du type anglais ne sont pas visés par les
condamnations, et celles qui prétendent que tout
Magon est excommunié, qui done a raison ?

*
* K

Si nous revenons mainlenant a4 la Maconnerie fran-
caise du XVIII* siécle, nous pouvons dire que ses
membres se comportaient comme §'ils avatent eu le
« sentimeni » que Pautorité romaine, en condamnani
leur Ordre, était soriie des limites assignées 4 sa
juridiction et §’était aventurée dans un domaine qu
dépassait sa compétence (12). En tout cas, cela ren-
drait compte de la présence dans les Loges de catho-
liques éprouvés qui semblent n’avoir jamais mis en
doule la légitimité de leur fagon d'agir (13).

(11) La Magonnerie suddoise pratique un Rite particulier
gui n'est pas sans analogie avec celui de la Steiete Obscrvance,
Le dernier grade de ce Rite, ¢« Vicaire de Salomon », ne peut
avoir qu'un scul titulaire : le Roi,

(12) Une telle facon de voir pourrait elre justifice par le
mangue de séricux de certaines ddécisions pontificales anti-
magonniques. Le cas le plus extraordinaive est celut de
Léon XIH qui, au moment de Paffaire Taxil, condamna péle-
méle la Magonnerie et dos associations pluldt inoffensives
commne les Odd-fellows, les « Chevaliers de Pythias » ¢ fes
« Fiis de i Tempérance ».

(13) Un autre cas qu’il serait intéressant dexaminer est
celui de Ulrlande. L'« ile des Saints » avait une Maconnerie
opérative trés prospére, qui semble avoir ¢ en rapports
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Apres la Révolution et pendant tout le cours du
NXe sieele, les catholiques devinrent de moins en
moins nombreux dans les Temples maconniques. Les
fervents s'abstenaient. Corrélativement, comme I'Egli-
se interdisait aux Macons la réception des sacre-
ments, ils en vinreni a délaisser bienidl tout rite reli-
gieux, y compris le plus élémentaire ef le plus indis-
pensable de lous: la priére, dont pourtant aucune
décision ponlificale ne pouvail leur interdire la pra-
tique et les bienfails. Aussi, dans les pays latins, el
surtout en Franee, en Belgique el en lalie, certaines
organisations maconniques, 4 la fin du XIX* siéele
et au début du XXN®, finirent par prendre une atlitude
antictéricale el parfois anti-religicuse.

Aujourd’hui, des efforts sonl tentés de divers edlds
pour remédier a un élat de fait d’avtant plas diffi-
cile & modifier gu’en réalité le « divorce » entre Ca-
tholicisine et ésotérisme remonte hien plus haut qu’a
fa condamnation de 1738 (14). On ne peul cerles pas
dire que I'Eglise romaine pratique la « haine du se-
crel ». Mais en lout cas ceux qui parlent en son non
ont a crainte du seeret, et cela parce gu’ils suppo-
sent que le secret ne peut étre quhostile & la foi el
dangereux pour le dogme (13). Pour parler symboli-

avee les « Coldéens ». Peu apres 31717 s’effectua Ia transfor-
mation spéenlative, et P'on sait que des Magons irlandais pro-
voquérent en Angleterre la fondation de Ja Grande Loge des
Anviens en 17510 Les cathaliques, ¢f en particulier de nom-
breux animadears des mouvements  dlindépendance i(‘is‘(!“l‘
le Sinp-fein, continuérent 4 fréquenter Jes Loges jusqu'a la
hulle Humanum genus de Léon XTI

(1) 11 est assez curieux gue de rappel réeent des (t{m(hm\.-
nalions pontificales, que oous avens reproduit plus haut, soit
dalé du 17 mars 1968, Or e 17 mars est donné le plus sou-
vent comme la dale du supplice de Jacques de Molay. La
coineidence n-t=elle ¢t¢ voulue, ou faul-il Wy voir qu’un sym-
bole, comme dans la date de Darrestation de Cagliostro le
27 décembre 17887 — A ce sujet, faisons une autre remarque
qui ' pas de rappert avee fa Magonnerie, mais qui en a
sans doute avee les Templiers, La letire de Gargantua a son
Tils (Pentagriel, chap, VIID, considérée par Jes critiques pro-
fanes comne une preuve que le roman de Rabelais (eomme
le Ruman de la Roser est « une auvre profonde 5(3115'11(‘5
debors trivinnx z, esl datée « De Utopie, ce dix-septiéme jour
du mois de mars », )

(155 11 est cortain que, i ta Magonnerie renongait au su:d
ou méme déelarait gue son secret ne couvre aucune réalité
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quement, nous dirions volontiers que Pierre et Jean,
qui tous deux cependant « suivent le Christ », ne
pourront vraisemblablement se rencontrer et se re-
garder face & face que « dans la plus profonde des
vallées, qui est la vallée de Josaphat ».

Quen sera-1-il des teniatives failes actuellement
lant par des Macons que par des non-Macons ? Ob-
tiendront-ils que I'Eglise revienne sur ses condamna-
tions ? Cerfains déjad  se sont lassés d'altendre.
M. Yves Marsaudon, aprés une action poursuivie
durant de longues anndes, et qui avait beaucoup es-
péré du récent concile (16), a fini par perdre courage

profonde, Pliglise ne verrail aueon inconvénienl & révoquer
ses  condamnations, Mais une organisation magonnigue qui
prendrait une felle initiative s'exeluerait par Ja-méme du
sein de In Magonnerie universelle, le seeret élant le plus
« infangible » de fous les landimarks b s'identifiant en quel-
gue sorte avee le « fen » inilintigue ot la Magonnerie elle-
méne, ainsi gu'on peul le voir nofamment an Rite Ecossais
Ancien et Acceptd, of Pouverture des fravaux déhufe ainsi:
« Freve Premicer Surveillant, quel est le Fen gui nous unit ? —
Un seeref. - Quet est ce seeret ? - La Franc-Magonnerie ».
Pour donner a ces expressions Ja portée qu'elies ont vérita-
Blement, of gque ne soupgonnent guadére la ptupart de ceux qui
les pépltent, i1 est bon de se »éférer A un passage de La
Grande Triade (p. 28, fin de in note) retatif aux rapports du
cable fow avee e« lien initiatique », ¢t de confronter ce pas-
sage avee deux questions du Dumfries Manuseript n° 4 rela-
tives aux rapports de ce méme cable-torr avee le «seerel »
(ef. E7. de mars-avril 1967, pp. 912021, - Rappelons égale-
ment an fait mentionné pav Luigi Vaiti o chez les o Fideles
d'Amour », cerlains symboles désignaient & Ia fois e rife ini-
tindique, la doclrine dsolérigue el Porganisation qui en éait
la dépositaire. Cette triple ¢équivalence correspond rigoureu-
sement A 'sguivalence (attestée par les formutes « écossnises »
que nous avons reproduifes plus haut) entre le « lien », le
« seerel » ef la « Franc-Magonneric ».

(36 A « Vatican II », un des Pores se leva an jour dans
Paula coneiliaire pour suggérer que PEglise révoque ses bulles
dexcommunication, Clétait Péviéque de Coernavacn au Mexi-
gue. (Cette méme ville de Cuernavaca devait, peu aprés Ia
cidture du concile, devenir le théitre dune affaive assez éiran-
ge + le monastére bénddictin du YHeu ajoutail, aux exercices
preserifts par sa Régle, d’avires exereices empruniés.. & Ia
psychanalyse. C'était saint Benoit amdéliord par Sipmund Freud !
Le scandale fut grand ef Uévéque fut convogqué & Rome, Finna-
lement, Abhd de ece monasiére veaiment ¢ & la poinle du
Progrés » fut < rédait U Pétat Jaique s} -~ Done PVévéque de
Cuernavaes avail dit A ses confréres @ ¢ La Frane-Magonnerice
attend de vous un gester. Une ftelle fagon de voir les choses
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et a embrassé l'orthodoxie byzantine (17). Cependant,
I'tiglise subil actuellenient une f{elle mutation que
tous les « relournements » sonl possibles (18). Cer-
tains Mucons d'esprit tradilionnel (au sens que nous
donnons ici a ces mots) s'inquiétent parfois a la
perspeclive que les catholiques de Paggiornamento
puissent bientdt demander en masse leur iniliation
dans les Loges (19). Nous pensons que ces Macgons-1a
ne font pas assez confiance & la « robustesse » de
feur institulion, qui, « fondée sur la Force » (20}, a

est défectuense. La Maconnerie, Ordre initiatique, n'attend
rien de I'Eglise, qui est une organisation purement exotérique.
Eile n'est a4 son égard ni « repentante », ni méme « deman-
deresse ». Tout ce qu'on pent dire, c'est que beaucoup de
Muagons des pays latins soubaitent que PEglise Jeur permetfe
de wvivre intégralement leur « foi ».

(17) 1} a publi¢ un ounvrage intitulé: De ['lnitiafion ma-
connique « POrthodoxie chrétienne (Dervy, Paris) qui repro-
duit en appendice guelques lettres éehanglées par Dauteur avee
Mo Atltee Mellor.

(18) Le 4 avril 1949, jour du Vendredi-saint, un théologien
diminent de la Compagnie de Jésus, créé quelgues jours plus
tot cardinal, répondait sur un poste radiophonique aux ques-
tions que les auditeurs Juil posaient par téléphone. La der-
nicre question fut: « Qu'attend I'Eglise pour modifier son
attitude envers Jes Frunes-Magons 7 »  Llinterpellé  répondit
qu'on ne ponvaif parler de la Maconneric comme d'un bloc
el qu'il existail des eatholiques francs-macons. 11 semble done
bien que certains des plus hauts dignitaires de 'Eglise soient
favorables 4 fa thése duo R.P, Riqguet, Mais évidement iis ne
peuvent parler qu'en leur nomn personnel, ¢f nops pas au nom
de 'liglise, comme vient de le faire la Saerée Congrégation
pour la Doctrine de la foi.

(19} Ce fut peut-éire le eas de Pun des plus remarquables
collaborateurs du Symbolisme, Frangois Ménard. Dans Pun de
ses dernders Gerits, i1 rendait compte de Pouvrage d’un Magon
belge, M.LJ. Piérol, oovrage intitulé Le Coman ot dirige
contre Me Alee Melor (Editions Vitiano, Paris). Ménard a
excellement rélevé les insuffisances flograntes de cet ouvrage.
Nous ajouterons ceei @ le fterme magennique anglais cowan
désigne anjourd’hui un profane qui éeoute aux portes d'unc
Loge, ¢t gui en conséquence tenle de s'emparer illégitimement
du « seeret s, Cela ne suurait slappliquer A Me Alee Mellor
dont on peut ne pas partager les idées, mais dont il {ml‘!
bien convenir que son  information sur POrdre (qui  étail
grande alors méme qull n’étail pas magon) r’a pas été obtenue
par fraude of se drouve d la disposition de tout profane qui
veat bien se donner la peine de Dacquérir. Cf. Symbolisne
d'octobre 1966 ; ¢f aussi E.7. de novembre-décembre 1867,
p. 272,

(20) Nous faisons iei allusion a4 un aspect de la « signifi
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connu au cours des Ages bien d’autres péripéties. La
Macgonnerie a en Occident un réle « providentiel ».
D'origine pré-chrétienne (21), elie a « recueilli depuis
fe moyen dge I'héritage de multiples organisations ».
Qu'est-ce a dire, sinon qu’elle a recueilll une notable
partie de Pésolérisme chrétien? A un « brenvage »
aussi précieux, il faut une coupe taillée dans la plus
dure des pierres précieuses. Ce n'est sans doute pas
pour rien que, dans UEvangile johannique, la méme
formule pour ainsi dire rituelle souligne les deux
épisodes du coeur percé d’on découlent le sang et
I'eau, et de la promesse de <« perpétuité > faite a
I« héritage » de saint Jean (22).

*
* %

Revenons sur un point assez curieux de la ihése
de MM. Baylol et Riquet: selon eux, les Macons
d’obédience anglo-saxonne ou apparentés échappe-
raient dés mainlenant aux excommunications lan-
edes par Rome, 11 est bien dillicile de les suivre. Si
Rome n’a enlendu condamner que les Obédiences
« qui se livrent a des machinalions contre I'Eglise »
(selon la formule du droit canon que nous avons
reproduite plus haut), alors aucune Obédience ac-
tuelle n'est condamnée, méme pas le Grand Orient de
France. Mais d’ailleurs il est bien évident, quand on
lit les textles officiels de I'Eglise, que jamais aucune
distinclion n'y a été faite entre Macons déistes el Ma-
cons plus ou moins incroyants (23).

cation conjoinie » des « mots sacrés » des deux premiers
grades.

(213 Cette vérits, parfois contestée, est facile & détablir tant
par des preuves d'ordre rituel que par des preuves résuliant
de Pexamen atientif des Old Charges.

(22) Llincorporation de 1'ésotérisme chrélien & la Magon-
nerie 8'est faite, bien entendu, cn mode symboligue, et surtout
dans les hauts grades. La présence de ces haunts grades géne
considérabiemeni le rapprochement avee PEglise, Albert Lan-
toine Pavait déja constaté,

(23) On npe le répétera jamais assez ¢ au temps de Clé-
ment XII, de Benoft XIV et des auires Pontifes gui fulmi-
nérent des excommunications contre la Magonnerie, toutes les
Obédiences ¢laient « déistes ». La premicére & prendre une
attitude « non-déistes (nous ne disons pas athée) fut le Grand
Oricnt de France (1877) : mais la Magonnerie éfait excommu-
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Il est des Macons pour lesquels, comme gage de
« tiraditionnalité » authenlique, une seule chose
comple : la croyance en Dieu. Ces Macons-1a se scan-
dafisent volontiers lorsqu’ils s'apercoivent que René
Guénon, en parlant du Grand Orient de France, n’ac-
cablait pas celte Obédience et méme, & Poccasion,
prenait sa défense (24), 11 est facile d’expliquer celie
attitude de Guénon. Sa « fonction » était en rapporl
avec les caractéres particuliers de son époque, qui
étlait I'époque olt la « seconde élape » de P'action anti-
traditionnelle commengail & se subsiituer 4 la pre-
miére étape. Dés lors, ce n’élait plus Pathéisme ni le
matérialisme ou le ralionalisme qui étaient les grands
dangers pour Vinitiation en Oceident, Bien autrement
redoutables allaient se révéler de nouvelles « perver-
sions » de Pespril moderne, apparemment compatibles
avee le « spirilualisme », el qui de ce fail commen-
caieni déja & « investir » certaines fractions de I'exo-
térisme oceldental. Comme, d’autre part, les tendan-
ces « rationalisantes » de la Maconnerie francaise
navaient pas altéré la validité de ses rituels, I'atti-
tude de Guénon et son refus de prononcer une exclu-
sive dans un sens ou dans I'nulre s’expliquent fort
bien (25).

*
* ok

nide bien auparavanl. — Nous ne discuterons pas pour le
moment d*une autre thése de Pun des auteurs, M. Jean Baylot,
qui identific purement et simplement la ¢ régalarité » d’une
Obédience avee su reconnaissance par la Grande Loge Unie
d'Angleterre, La régulorité, au sens ol Ventendait René Gué-
non, dépend cssenticllement du maintien des rites traditionnels.

(243 Lorsque fud publié le tome 11 des Ftudes sur la Franc-
Muconnerie et le Compaynonnage, un eritique d’ailleurs {rés
bien informdé el compétent émit des réserves sur Popportunité
davoir reproduit ies articles magonniques donngs par Palin-
genius 4 Lo Grose, articles ot il éfait parlé du Grand ()rilen.t
avee sympathic. Nous ne partageons pas Jes vues de ce erili-
que, el nous souhaitons méme qu'a 'vecasion d'une régdition
ultéricure de Vouvrage en question, on y fasse aussi figurcf
Wantres articles derits par « Le Sphinx » dans Lu Franee Anti-
Muconunique. .

(25) Cette attitude a eu d’ailleurs un double résuliat pfah-
que. Les Magonneries déistes n'ont pas pardonné A Guénon
ce gadeiles appetlent sa « faiblesse » pour les Ohbédiences non
déistes ) et ces derniéres ne Iui onf pas pardonné sa sympathie
dvidente pour certains aspeets de la Magonnerie anglo-saxonne
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Une chose assez surprenante, c’est qu’en lisant 'ou-
vrage précité, on pourrait croire que les deux interlo-
culeurs ne voient dans la Maconnerie qu'un moyen
de se faire des relations, el lassimilent en consé-
quence aux Rolary-clubs, aux Lions el aux Kiwanis.
Ces derniéres organisations, toules récentes et élroi-
tement limitées & ce qu’on appelle le « monde des
affaires », n'ont pas de rituel, encore moins de sym-
bolisme et évidemment aucun secrel. Les comparer
a PArt Royal est absolument inadmissible (26). Mais
d'ailleurs, quwest done la Magonnerie, d'olt vient-
elle et ol va-t-elle ? Personne, avant René Guénon,
n‘avait donné 4 ces queslions, pourtant bien nala-
reltes, une réponse satisfaisante. Les deux auleurs
du livre que nous venons d'aunalyser n'ont pas Dair
d'avoir pour Guénon beaucoup de sympathie. Ont-ils
fait du resfe quelque effort pour le comprendre?
On peul en douter, & lire un certain passage de leur
livre (27). Nimporte. L'ouvrage de MM. Jean Baylot
et Michel Riquet conslitue, & sa fagon, un hommage

Guénon d'nilleurs semble $’¢tre assez pen soucié de incom-
préhension que ol témoignérent la grande majorité des hauls
dignitaires de POrdre. 3 naimait pas tes Obddiences, qu'il
considérait comme un « majl néeessaire ». Les Obéddiepcees Je
tui onl bien rendu..

(25) Reproduisons, & tiftre de curiosité, le passage suivant,
Jean Baylot: « Voild, je crois, ee que Von peul dire de la
Magonnerie, Ele est en apparence, si vous le voulez, une
sorte de elub, comme le sont eces clubs qui se développent
dans le monde.. » o R.P. Riquet : « L¢ Rotary, l¢ Lions’
Club.. » -— Jean Baylot 1 « Que vous connaissez bien pour
vy aveir souvent parié, et je erois méme pour élre.. membre
d'honneuar ». — R.P. Riguet : « Membre dhonneur, comme
vous-méme du Lions’Club ». — Jean Baylot: « .1l y a une
nouvelle chaine de clubs en fonetion qui s'appelle les « Riwa-
nis » 5 c'est un terme empruntd au voecabulairve indien. Et ces
clubs internationnux, universels, se développent & une vitesse
felle qu'il me semble bien qu'ils répondent & une nécessité., »
(pp. 65-66).

€27) Vaoici ce passage assez énigmatique (p. 60). (Uest M. Jean
Baylol qui parle : « Notre épogue foisonne d'iHlustrations, a
coup sar fragiles, car elle est tentée par fes modes. La Magon-
neriec a évité cel écueil, elle a évité Vécueil de vouloir, comme
drailleurs 1’a fait & un moment de sa vie René Guénon, s’atla-
cher, s’incorpoerer a une {radilion particuliere, en adopter e
style.. ». Le RP. Riquet dit alors @ « comme Oswald Wirth ».
Bi M., Jean Baylot reprend : « Oswald Wirth, luj, ne s'est
pas détaché de nos traditions, mais il fut oeenltiste au début
de sa vie 3.
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& René Guénon. Car il se termmine par une bibliogra-
phie maconnique trés succincte : sur seize auteurs
cités, nous relevons le nom de Jean Palou pour La
Franc-Magonnerie et celui de M. Serge Hutin pour
Les Francs-Magons. Le premier de ces ouvrages est
dédi¢ « A la mémoire de René Guénon ». Le second
mentionne, comme une promesse d’avenir, la péné-
tralion des idées guénoniennes dans les milieux ma-
conniques en IFrance et en Italie; et il se termine
par une chronologie maconnique trés sommaire qui
ne donne que cinquante six dates : Pune de ces dates
est celle de la mort de René Guénon (1951). Jean
Palou et M. Serge Hulin ont compris tous deux P'tm-
portance exceptionnelle de 'ceuvre guénonienne. Ren-
dons graces a4 M. Jean Baylot et au R.P. Riquet
d’avoir fail place A ces deux aufeurs dans leur biblio-
graphie ; ils ont ainsi montré que désormais, il
nest plus possible en France de traiter séricusement
de la Maconnerie en passant sous silence 'ceuvre de
Guénon.
Denys RoMan
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DE L’EXTREME-ASIE

il. LE SYMBOLISME ANIMAL
{suite) (")

Les animaux sont fréquemment associés, en Chine,
aux notions de longévité el dimmortalité, soit en rai-
son de leur propre durée de vie (ainsi de la carpe, de
la fortue, de la grue, de la chauve-souris), soit pour
diverses aulres raisons ot P'on retrouve la métamor-
phose ou le retour des migrateurs comme symboles
de régénérescence. Le phénix est en Chine ce qu'il est
parfout ailleurs, et aussi le symbole du yang en sa
plénilude ; c’est I« oisean de cinabre » (lan-niao) ; la
grue lui ressemble, car elle a la téle rouge, et la
cigogne se distingue mal de la grue, notamment au
Japon ; la pie a parfois un role analogue. Le « secret
des vers 4 soie », enseigné par "épouse de I'lmmortel
Yuan-k’o, qu'est-il, sinon le secret de la régénération
de Pétre par le retour & Pétal embryonnaire ? Ainsi
la larve rampanie devieni-elle un papillon céleste (le
papillon lui-méme est associé, au Viet-Nam, a la lon-
gévité : paradoxe, & vrai dire, mais Passimilation se
fonde sur un cousinage homophonique). Notlion voi-
sine : Phibernation du serpent est, selon le Hi-l¢eu,
un moyen d’« entretenir la vie ».

D'une facon générale, la faculté de voler, d’imiter
les oisequax, permet d’alteindre les Iles des Immortels.
L'utilisation d’ane monture volante n’est pas trés dif-
férente de Passimilalion pure et simple & Panimal
porteur : le phéniz el la grue sont en ce sens les mon-
tures préférées des Immortels, mais la fille de Yen-ti
se lransforme en pie pour s’élever vers le Ciel, apres

* Voir E.7., juiliet-aoit 1984, pp. 172-180.
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que son nid aif été bralé (en conséquence de quoi la
cendre de nid de pie lavorise Ja mélamorphose des
vers a sole en papillons). La carpe, messagere eclesle,
emporte aussi les Immoriels dans les airs, ainsi bien
sar que le dragon, auquel il Ini arrive de s'identifier.
et que, de facon moins courante, le bélier et e tigre.
Le chepal se substitue au dragon dans le mdéme role
d'instrument de la quéte d'immortalité, Le chien, i
Llout Je moins, accompagne les Immortels jusque dans
lenr apothéose, et son corps, comme le leur, atteind
a la « fégéreté », 4 la non-pesanteur. Le lidore, avons-
nous dif, est animal de la Tune : il y prépare les dro-
gues d'immortalité en compagnie du crapaud, déten-
teur des seerels de fabrication (3 est en effel la mdéla-
morphose de la femme de Yi, qui s’enfuit dans Ia lune
avee ces secrels volésh Alehimigquement, le « lievre de
jade » s'oppose au « corbean d'or » comme l'ean nu
feu, le corps au eccur, le trigramme Man aun trigram-
me . Parni les drogues animales de longue vie, il
faut eiler la cavapace et la cervelle de la tortue, dont
nous avons dit quelte défenait la longévitd ; dgate-
ment la chanve-souris, qui « fortifie » le cerveau, les
wufs de grue. De la grue, il faul surtout imiter les
pratiques : la danse, qui évoque la Iégérelé, Tn capa-
cité de voler, el la technique vyespiratoire. Si la
chanve-souris posséde la longévité, ¢’est qu'elle vit
duns les grottes, antichambres du Ciel, el f;u‘ullu
présente Phypertrophie cranienne, signe du dévelop-
pement de fa puissance vilale. o
Sile chien des Immortels atleint lui-méme u‘l im-
morlalile, ce parait ¢élre surtoul par fidéiile a ses
maitres : tel est en effet son caraclére essentiel, en
Asie comme ailleurs, associé & L fonclion de g;‘;n'(‘]ivn
de la maison. 11 prolége, en Chine, conire le hibou
démontague ; i est au Japon le prolecleur (!t?s en-
fanis et des femmes en couches, Le cog, annoncialeur
du soteil, dc¢fend contre les influences obscures de
ta nuil. La carpe, sans doule en lant que s_\-'ztnlml'v
aquatique, profége conlre les incendies ; envoyce cc-
teste, elle protége aussi contre les méfaits d\um' :mhlcz
arpe, celle-ta démoniaque. Le crapand protege contre
les armes el la perdriv contre les poisons. Le d:-ggmh
le fion, e loup sont les wmonstres-gardiens h'ml'z'lm‘n-
nels : e « Loup céleste », désignation de I'étoile

218




QUELQUES SYMBOLES DE L/EXTREME-ASIE

Sirius, est en Chine le gardien de la Grande Ourse ;
an Japon, le loup est invoqué comme protecteur —
contre les aulres animaux sauvages —; le Hon pro-
tége aussi des influences mauvaises - il garde Pen-
trée des lemples - mais se distingue mal du dragon ;
ce dernier esl présenld, dans un conle des Tang,
comme le gardien de la ¢« Perle », symbolisme qui
nous est familier: le dragon, el aussi le tigre, sont
figurés sur les éerans qui protegent Vacces des tem-
ples contre les influences pernicieuses du dehors.

La [{idélilé du chien va jusqu'a Pidentification,
mais cette notion de [fiddlité et d’union s'exprime
surlout o travers les anibmaux vivanis en couples:
ainsi du canard mandarin, au Japon et dans loute
I’Asie orientale, du peisson, du phéniz, car si le phé-
nix chineis est le plus souvent androgyne, on Pen-
visage aussi sous la forme duo couple ; du papilion
au Japon ; du martin-péehenr en Chine ; la pie, dont
le réle est habituellement de rapporter les infidélités
conjugales & Uaide d'un mivoir brisé, est aussi V'ins-
trument d'une fidélilé légendaire : ce sont les pies
gui élablissent un pont sur la Voie Jactée pour le
passage da cortége nuptial, lorsque la céleste Tisse-
rande va rejoindre le Bouvier ; elles en ont perduy,
dit-on, les plumes de la téte.

Nous avens envisagé plus haut la conjonetion,
dans la fonction royale, des aspects lunaire et solaire
sous lexpression symbolique du serpent et de Paigle-
guaruda, du liévre et du paocn. La dualité s’établif, en
Chine, entre le dragon, embléme de empereur, el le
phéniz femelle, embléme de la reine ; le premier bien
évidemment en tant que puissance créatrice, ordon-
natrice, le second comme symbole générale de [éli-
cité ; mais c¢'est le phénix androgyne (fong-hoang)
qui apparail comme signe des régnes heureux. La
vertu royale se manifeste encore par l'apparition du
dragon, de Ia licorne, du tigre blance. Le signe de la
vertu des Teheou élait le corbeau, mais ¢'était, il est
vrai, un corbeau rouge, symbole solaire.

De Pabondance et de la diversité du symbolisme
animal, tirons encore quelques images @ le blaireau
est au Japon un symbole de ruse inolfensive ; c’est
parfois, en Chine, la caractéristique du crabe, sans
doute en raison de ses déplacemenis latéraux. La
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douceur, la force paisible du beeuf sont reconnues en
Asie ; ces qualilés sont étendues au buffle, précicux
auxiliaire de 'homme en pays de mousson. Par
conire, le boeuat élant un symbole du yin el de I'hiver,
un beeuf de terre élail expulsé, dans la Chine an-
cienne, pour favoriser la venue du printemps. Chen-
nong, invenleur de Pagriculfeur, et Teh’e-yeou, forge-
ron et génie du Venl, avaient des {éles de boeuf @ mais
ce symbolisme se rattache plus strement, dans le se-
cond cas surloul, a celui du {gurean : Pun et Pautre
animal se désignent en chinois par le méme earactére
niu. En Chine, el surtout an Japon, la carpe est le
symbole du courage, car elle remonte le courant des
riviéres : aussi est~elle embléeme des garcons ; cou-
rage aussi chez le cog, en raison de son attitude au
combat ; chez le cygne, dont les Mongols buvaient le
sang ; chez le sanglier, dont on fait au Japon la mon-
ture du kami de la guerre ; pour ne pas parler du
tigre, constant symbole de valeur militaire. Le Yi-
king attribue au cheval la force el la rapidité. La
force réside aussi, comme nous Pavons dif, dans le
baeuf et le buffle, plus rugueuse foutefois chez le se-
cond ; la corne est, d'une faugon générale, en Chine
comme ailleurs, un symbote de puissance : pour vain-
cre Tehe-yeon, monsire corne, Houang-ti souille
dans une corne; aprés quoi, pour assurer son pro-
pre pouvoir, il utilise le drapean de son rival, orné
d’une téte cornue ; Vidéogramme du prince, kiuen, est
surmonté d’'une coiffure bicorne ; la {icorne coniribue
aux sanctions pénales. Tehouang-tseu fait du raf le
symhole de la prudence ; le Yi-king donne la méme
signification & loie sanvage. Chez les A-Kba du nord-
Laos, la ponte des ceuls est symbole de prospéritc ;
la méme notion est figurée en Chine el au Viel-Nam
par le pore, et plus encore par la truie accompagnée
de sa progéniture ; c’est aussi le sens, moins alten-
du, de la muliplication des sauferelles ; en Chine, en
Sibérie, au Japon, ol il accompagne le Dieu de la
richesse Daikoku, celui du ral; au Japon encore,
celui du renard, compagnon d’lnari, le kami de
I'abondance ; chez les Monlagnards du Sud-Viet-nam
celui de la lermilicre ; le cerf a le méme sens dans 1o
monde sino-vielnamien, par suile d’une homophoni;
le crapaud dégalement, en souvenir de Jégendes cont..-
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ses. Parce que fou désigne la chauve-souris el aussi
le bonheur, la premiére est d’une facon constante le
signe du second ; cing chauves-souris disposées en
quinconce désigneni les < cing bonheurs » (wou-fou) @
richesse, longévite, tranquillité, culle de la vertu (ou
sanié¢), bonne morl. Méme type de paraliélisme entre
siang (éléphani) et sinng (faste, de bon augure). Au
Japon, le serpent est Pembléme de la Déesse du hon-
heur. Le faisarn des marais est, selon Tchouang-tseu,
le symbole d'une exisfence « besogneuse el inquiéfe ».
Au Tibet, la fourm! esi, comme chez nous, symbale de
vie industrieuse, mais aussi d’atlachement excessif
aux biens terrestres. Si, cas {rés particulier, 1a libellule
est un symbole da Japon, ¢’est parce que son corps a
ta méme forme que I'ile de Hondd, On comprend que
le dragon soit en relation symbolique avee Pépée, par
Pintermédiaire de Peau et de éelair : il est plus éton-
nant que le licore assume ce méme role, el que son
fiel soit ulilisé dans la fonte des armes ; mais la fon-
te, la trempe, sont union de Peau et du few, de la
lune et du soleil ; le lidvre est la lune, 'élément yin
de cetie hiérogmmie. Le fiel est, par ailleurs, un sym-
bole de courage.

Ici et 13, nous Pavons constaté, Pambivalence appa-
raif : le chat est un animal néfaste, en rapport avee
Ia sdcheresse ; il semble pourlant avoir eu, dans la
Chine ancienne, un role bienfaisant dans lequel il
était associé aun léopard ; mais son rdle dans Uobien-
tion de Ja pluie est Tni-méme ambivalent. Nous avons
observé, d'une facon générale, l'aspect néfaste des
symholes solaires en des pays ol, plus que partoul
ailleurs, la phiie est une bhénédiclion céleste. En con-
tre-partie, il est au moins curieus que le Chouo-koua
identifie la tortue, le crabe, Vescargot d’eau, 1a moule,
animaux aqualiques, au tfigramme I, qui est celui
du soleil, du feu, de la sécheresse 1 on observe toule-.
fois que leur siruclure d'animaux a coquille ressem-
ble & eelle du trigramme : un trail yin enire deux
traits gang. le chien qui, sous la forme typigue du
« chien de paille », esl un instrument de protection
confre les influences malélicienles, est en méme
temps, selon les Taoistes, le symbole du caractére
éphémeére et relatif des choses, car on le néglige
aprés usage. Le coq, symbole exceptionnellement fas-
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le, tout 4 Ia fois en raison de son earactére solaire
et du fail que ki signifie a la fois « coq » el « favo-
rable », est, dans la Roue de IExistence tibélaine,
Fun des « trois poisons » @ celui de attachement
el de la convoilise. Si le corbean ut Poisean bénéfigue
des Telieou, il est le soleil alchimique, il est aussi
considéré, en Chine el an Japon, comme un oisean
de mauvais augure, et comme un symbole d’ingratitude
filiale : péché majeur t Wou, corbeau, ¢’est aussi tout
naturellement la couleur noire. Il s’agil, au Laos,
d'un oiseau impur qui souille I'eau dans laquelle i} va
boire. Le hibou, monstre dévorateur el porteur de feu,
protege en méme lemps contre Iincendie, el ful P'em-
bléme des rois Yin. Par conire, celle fois encore,
hibou et impiété filiale s’expriment par le meme
caractére hico. Le symbolisme du dragon esi ambiva-
lent par nature, et oscille constamment enlre un
aspect gin et un aspect gang ; comme en Europe, il
est, dans le Bouddhisme zen, 1a figuration de la haine,
du mal, de lignorance el de Vobscurité, Le liénre
« clairvoyant » esl cependant aussi un animal impur,
son apparition dans la lune n'est d’ailleurs pas uni-
formément considérée comme un signe favorable. Lo
milan, messager divin au Japon, est considérdé en
Chine conmme un oisean vulgaire el bavard ; il s'op-
pose comme lel au martin-péchenr. La multiplication
des sauferelles, lide au rythme saisonnier, élaif, cer-
tes, dans Ja Chine ancienne, un symbole de prospérité,
mais leur pullulation & contretemps est lide, selon
Tehouang-tseu, aux désordres cosmiques. Le porce
stgne favorable, est dans la Roue de I'Exislence fou
il prend parfois aspect du sanglier) le symbole de
lignorance et des passions ; dans le méme cadre, le
serpent signifie la haine et Ia colére. Le rai, signe de
richesse, eslt aussi, selon le Yi-king, un symbole de
cupidité, de crainte, d’activité nocturne. Le renard.
gque nous avons renconlré hénéfique, est le plus sou-
vent de caraclére satanique, et Pinstrument des pos-
sessions démoniaques,

Llattitude de certains animaux, ou certains lypes
de rapporls entre Phomme et les animaux - lels I
chasse el Vélepage - sont susceplibles d’applications
au domaine spirituel. I y @, dans Patlitude douce o
beenf ou du buffle, une évocalion de la contempl: -
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tion @ aussi servent-ils de montures aux Sages, notam-
ment & Lao-tsen dans son voyage de relour vers le
« Centre » du monde. Méme rdle que celui du cheval
ou du dragon, yais avee un aspect plus « conqué-
rant » dans la recherche de I'immortalilé. 1.'ofe san-
page évoquie par conlre, dans le Yi-king, une méthode
de progression circonspecte, par ¢lapes successives.
On connail, dans le symbolisme zen, les « dix élapes
du domptage de la pache », qui se rattachent plus
particuli¢rement & Pélevage. La poule qui couve esl
un symbole de conceniralion de Pesprif. Le compor-
tement du singe figure linstabilité du mental qu’il
convient de maifriser, mais d’autre part, et peut-éire
par dévision, Te méme animal apparait souveni, dans
Part japonais, comme un symbole de Ia sagesse et du
détachement. Les Taocisles apercoivent une autre
forme de sagesse dans '« habileté apparemment mal-
habile » du scarabdée pHulaive. On fail du rossignol,
au Japon, un svmbole de spiritualité bouddhique :
c'est qu'on percoil son chant sous la forme « hoke-
kyo », qui est ie lilve du « Lofus de 1a Bonne Loi ».

Le domplage progressif de o vache, et d'une facon
plus générale Vélevage, sont, dans le langage bouddhi-
que chinois, des symboles de développement spivituel,
11 exisle par ailleurs en Chine une mythologie com-
plexe assez semblable a la tradition biblique, qui op-
pose les éleveurs nomades (ils ont des (étes cornues,
mais ce sont surtout des éleveurs de chevaux), aux
agriculleurs et aux méfaliurgistes sédeniaires ; ce
sont finalement, dans Ia phase de slabilisation, les
« pasteurs » des neaf régions qui apportent au cenire
de Vempire, le metal destiné & la fonte des chaudrons
dynastiques. La chasse comporte évidemment un sym-
bolisme guerrier. el le tigre, par exemple, animal
chasseur, est un symbole de Ta casle guerricre. 1 en
est d’aulres ; Ia mise & mort de Panimal est comme
partout ailleurs celle de tendances mauvaises : ainsi
de 1a morl du cerf solaire au Cambodge, qui permet
I'oblention de la pluie eéleste. La chasse a toujours
élé condamnée, en Chine, en lant qu'activité profane :
elle trouble le carur, dit Lao-lseu ; el le Li-ki: « A la
chasse. ne pas observer la (modération) rituelle, eela
s‘appelle faire violence aux étres célestes. » Le Yi-king
recommande de ménager toujours une issue au gibier
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poursuivi. Mais en tani que rite, la chasse permet,
outre Poblention de vietimes sacrificielles, la capture
Fanimaux  emblématiques et Tappropriation par
Ii-méme,  des influences célestes qu'ils manifes-
tent. La poursuile des <« lraces » ,allesiée en
d’aulres iraditions comme image de la démarche spi-
rituelle, se retrouve au Japon dans le symbolisme du
daim, dont on ohserve qu'il pose les sabots de derriére
dans Vempreinte des sabots de devant : ainst doit-on
suivre la ¢ voie des Ancélres ». Parce qu'ils conser-
vent ceriains aspects de la purelé primordiale --
qu'on se souvienne de la liberté, de la familiarité
édénique des cerfs et des biches de Nara — les ani-
maux demeurent, en bien des circonstances pour
Phomme, les signes et les modéles du retour & cet
¢latl.

Pierre Grison.
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La publication, il ¥y a déjd des annces, suivie d'une
récente réédition, du livre anglais de Ram Gopal, Loka-
manya Tilak, a Biography (1), sur Pauteur resté quelque
peu énigmatique de The Arctic Home in the Vedas, au-
rait dd étre déja — si nous en avions eu connaissance
plus 16t — loccasion d’évogquer dans nos pages et de
mieux retracer la figure de cet Hindou qul, en pleine
époque moderniste, soutint des positions idéologiques pure-
ment traditionnelles dans Plnde. Certains lecleurs se rap-
velleront que René Guénon en avait signalé le cas, a
‘oceasion de Pexamen de la question des origines polaires
de Ia Tradition, dans un des articles du Voile d'fsis de
Iannée 1829, oa il notait que l'ouvrage sus-mentionné de
Tilak, qu'il qualifiait de <« remarquable », « semble mal-
heureusement étre resté complétement inconnu en Euro-
pe, sans doute parce que son auteur était un Hindou non
occidentalisé » (2). Certains se rappeleront mieux que
quelques ftemps aprés, Georges Tamos en avait donné
dans noire revue un résumé, assez copieux du reste, sous
fe titre « Le Berceau arctique de Ja Tradition d’aprés
B.G. Tilak », mais qui, du fait de Ia guerre surtout, eunt
besoin d'une dizaine d'années pour paraitre intégrale-
ment (3).

Nous avons demandé a M. Anton Kerssemakers qui
nous avait signalé la biographic publide par Ram Gopal
d’en entretenir nos lecleurs.

(N.D.L.R)

(1) Asie Publishing House, Londres, 1956, Réédité en 1963.

(3) Allantide el Hyperborde, dans le no 118, act. 1929, p. 625,
note 1. — Cet article non repris par Pauteur de son vivam
n'a pas encore éf¢ republié non plus dans quelgue recueil
posthume.

(3) Voir E.T. de mai, juin, juillet, oclobre, décembre 1938,
février 1939, Jjanvier, février 1940, janvier, février, mars,
septembre 1847, mars et avril-mai 1948, — M. Villain
ferait cuvre utile, pensons-nous, en éditant en brochure Je
tfravail de G, Tamos.
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Vers la fin du siécle dernier il existait dans la
région du gouvernemen! de Bombay un courant de
pensée assez accentud, inspiré par Ram Mohun Roy,
et qui est connu sous le nom de «Reform Movements.
Son butl élait de moderniser le monde hindou a Uaide
d’innovalions sociales & 'europédenne, soulenues par
des lois faltes el appliquées par les Anglais (ou par
des «anglicisés »). Dans ce contexte apparait alors
un Hindou orthodoxe, d’origine brahmane, et que son
meilleur biographe décrit quelque peu maladroite-
ment comme <« lanatiquement aftaché aux choses
purement indiennes ». Son nom ¢iait Bal Gangadhar
Tilak (1856-192h),

Dans sa prime jeunesse il avail appris de son pere,
qui élait maitre d’école, le sanskrit, et pendant toule
sia vie bien remplie, il lut et approfondit celle langue,
expression sacrée de sa tradition. A 'ige de vingt ans,
udiant en droil, il s'assimilail — & cdté des ouvra-
ges prescrifs dans lesquels les Anglais trailaient des
lois hindoues —— les czuvres de Yajnavalkya et d'au-
tres autorilés sanskriles dans la version originale,
« afin de comprendre la structure complexe, au point
de vue du droit de la société hindoue » (1). De fous
ses acles et de ses nombreux décerits, il ressort qu'il
avait « une connaissance approfondie de la civilisa-
tion hindoue, de ses sages, de ses dieux et de ses
héros », acquise dés ces premiers temps de sa carriere.

Aprés ses cludes, il devient lui-méme instiluteuar,
comime son pére, et fonde une éeole basée sur les
principes traditionnels hindous, d’ot sort et se déve-
loppe une organisation qui créua des écoles analogues
en divers endroits, En méme temps cetie éeole s
trouva, par un concours de circonstances, pmpri(‘an
taive d’une presse & imprimer et d’un journal ; et il
semble que ¢'est cette conjoncture qui lamena a exer-
cer une action & lravers la presse. Il erée denx jour-
naux pouveaux : le Kesari » en Jangue Marathi, el son
homologue en langue anglaise : le « Mahratta ». D’env-

{13 Ram Gopal, Lokamanya Tilak, a biography, p. T
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blée il prend une part prépondérante & leur rédaction.
Aprés sa démission de son école parce quon se
détournait des idées qui avaient présidé a sa fonda-
tion, la propriété du matériel d'imprimerie el des
journaux lui revint el il poursuivit, avee encore plus
de rigueur el de constance sa campagne contre les
« modernisanis ».

En méme lemps il décide d’entrer au parti du
Congrés ot 1) est le représentant inconlesiable de
Porthodoxie hindoue — et Tun des plus agissanis.
Mais s'il devien! done, jusqu’a un certain point, un
« homme potilique », ¢’est d’un Lype tout & fail rave :
il $’inspirait invariablement de PAdwaita Védanta,
avee comme complément nécessaire le préceple de la
Bhagavad Gita, qu’'il cite sans cesse ef :epeie sans se
lasser @ « 'aclion est ton devoir et Ia récompense ne
te regarde pas ». A travers un champ d’aclion éton-
namment vasie et diversifié, fout ce que Tilak a
entrepris porte Ia marque d'une orthodoxie siire el
inflexible, qui cherche exclusivement & délourner son
peuple de Tinfluence oceidentale el - puisque poli-
tique il doit y avoir pour amener "émancipalion du
monde hindou ~— 4 Porienter vers une politique fon-
damentialement hindoue avec une grande idée cen-
trale : le « Swaraj ». Ce ferme sanskrit qui dans le
langage politique des indiens wmodernes signifie
P« Indépendance » au sens le plus borné, avail chez
ce Brahmane une acception autrement profonde, spé-
cifiquement adwaitique : « qu'est-ce done, le Swaraj?
’est une vie centrée sur le Soi et dépendant du Soi.
H y a un Swaraj dans ce monde-ci, comme il ¥y en a
dans Pautre » (3).

Son influence est si étendue, ef teliemeni conforme
au fond intellecluel hindou, quon jui décerne hientdl
le titre honorifique de « Lokamanya », ¢’est-a-dire

honoré par le monde entier » (ou « par les irois
mondes »}. Dés lors, il n'est pas élonnant que la puis-
sance oceupante considére avee inquié¢lude cet hom-
me de plus en plus écoulé gui releve el dénonce
toutes les infractions & lordre traditionnel, dans fous
les domaines ; Tilak sera emprisonné plusieurs fois,

3y Op. cif. p. 357,
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éventuellement avee de remarquables irrégularités de
procédure et pour des motifs trés insuffisantis (4).

On ne peul pas éerire sur la personnalité de Tilak
sans examiner cette influcnce « polilique » qu'il exer-
¢a, puisque c’élait effectivement une partie impor-
fante e sa vie, et assez paradoxalement, pour nous
autres Oceidenlaux, ce qui montre combien cetle
influence {(f nécessaire et bienfaisante, ¢’est le res-
seniiment que lui vouent aujourd’hui les milieux les
plus « évolués » de V'Inde émancipée : « Tilak appar-
tenail 4 la tradition de la renaissance militante de
PHindouisme plutét qu’a celle d’un théisme et d'un
humanisme moderniste, 11 élait fermement attaché
au Védanta. Ainsi, méme son nalionalisme (sic) expri-
mail sa conviction que Vinde pourrait seulement
s'‘unifier sur la base du Védanta, et que Punion des
Hindous et des Musulmans serait réalisée si ces
derniers en étaient instruits » ().

Ces mots d’un admirateur et d’un continuateur du
leader moderniste Ram Mohun Roy se veulent criti-
ques et déprécialifs, alors gqu'ils constituent évidem-
ment la plus adéquate louange que 'on puisse adres-
ser 4 un Hindou véritable.

Pour nous, d'ailleurs, la parlie la plus importante,
parce que d’une valeur permanente, de son ceuvre
réside dans les livres qu’il éerivit et par lesquels il
dispensait les fruits de son approfondissement
constant de la docirine. Clest ainsi qu'un jour, en
lisanl dans la Bhagavad Gila la phrase: « I élait
Margashirsha du mois », il en ful tout & coup frappé
et amené a médiler sur le calendrier primitif des

(41 A propos dun de ces procés, I Frazer, dans son }vre
Indio under Curzon and After, dit en 1911 (15 ans, senlement,
plus tard) @ « It est hors de doute que les passages pour les-
quels M. Tilak a ¢4é emprisonné étaient véellement siinno-
cents quinctuellement on ne pourrait trouver un jury qui le
condamnerait pour cela ».

(3) V.S, Naravane, Modern Indian Thought. Londres 1963,
p. 3. Nous relevons incidemment dans ceile citation le fait
que Tiak envisageail pour celie question des relations enfre
Hindous et Musulmans la seule perspective qui pouvait pei-
weltre effeclivenment leur coexistence harmonicuse sur la tevre
de inde s Pentente sur Jes principes ; mais pour étre con plet
cela impligue aussi du eoté hindou une compréhension n. la
docirine islamique clie-méme,
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Védas. Jusqu'a celte époque, on avait élaboré sur ce
sujet nombre de théories qui ne concordaient pas ;
mais Tilak approchait le probléme sous un aulre
angle : il partit des données astronomiques et trouva
que les hymnes védiques tardifs devaient avoir été
composés dans une période oit Pannée commenga avee
le Soleil dans la constellation ¢’Orion -— ou Marga-
shirsha — c’est-a-dire antérieurement a 4.000 av. J.C.
Il résolut le probléme des évalualions astronomiques
par des concordances avec les sacrifices védiques (6).
Aprés cing ans d’études et de méditations, il publia
son livre : The Orion or Rescarches in the Anliquily
of the Vedas en 1893. Les meilleurs spécialistes en
Inde et en Occident Paccueillirent avee admiralion.

Quelques années plus tard, il entra en correspon-
dance avec le professeur Max Miller, qui lui avait
fail parvenir un esemplaire de son édition du texte du
Rig Véda ; Pestime de Tilak pour Miiller en tant que
sanskrilisant était grande, et leurs velalions étaient
empreintes de beaucoup de cordialité.

A la fin de Panndée 1848, Tilak écrivit un autre livre
dont Pidée avait muari en caplivité (pendant laquelle
il avait éludié particuliérement le texie du Rig Véda
que le Professeur Miiller lui avait adressé) : The
Arlic Home in the Vedas. Un indien moderne, « hom-
me d’'une haule érudition aussi bien occideniale
gquw'indienne », nous assure M. Jean Herberti, aurait
affirmé que « 'ouvrage de B.G. Tilak sur l'origine
arctique des Védas était une plaisanierie par laquelle
le grand Hindou voulail se moquer de nos orientalisies
(qui Pont pris au sérieux) » ete, (7). Cel érudil semble
en tout cas ignorer que Tilak a retardé pendant cing
ans la publication de son livre. Comme il le disait lui-
nénte, « il hésita longtemps 4 publier Vouvrage « par-

(6) Il n'exista probablement pas d'ouvrage astronomique en
sanskrit avani que les Hindous n’alent suli Pinfluence gree-
que dans leur mathématique o adopté la division greeque du
Zodiaque.

(7) Paroles du « Jagad-gourou Shri Shankarachirya de Puri »,
citées par Jean Merberd, Spiritualité Hindone, Paris, 1947, p. 33.
~- la fonetion de Jagad-Gura revient au successeur légitime
de Shankarichirya ; dans ce temps-1a, ¢’¢tait celui de Sringeri.
Les autres se sont aitribudés le¢ nom, sans autorité réelle,
lagquelle ne reléve surtout pas d'une <« érudition » ni oceciden-
tale, ni orientale.
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ce qu'il fallait faire des recherches dans beaucoup de
sciences lides entre elles comme la géologie, Parchéo-
logie, 1a mythologie comparée, el parce que jétais un
néophyle dans celles-ci, n'étant pas str que javais
saisi correclement les significations des recherches
récenies dans ces domaines » (8). Pendant celte
période il discutait des conclusions basées sur ces
sciences avec nombre de savants & Madras, Caleulta,
Lahora, ete... C'est seulement quand il fut absolument
sar de ses bases qui’l donna son accord pour la publi-
cation de son lipre, ceci en 1903 (). Ce sont alors des
hindous comme S.B, Dixit et V.B. Kethar, qui appuicent
sa thése par leurs études astrenomiques sur les Brah-
manas, ce qui démonire le séricux que ces ¢ludes
avaient pour Tilak et ses amis; et ¢'est certuinement
une marque caracléristique de la mentalilé anti-tra-
ditionnelle que de dénigrer systémuatiquement une
ceuvre donl chague page apporle un nouvel delaireis-
sement des problémes relalifs aux Védas el i
temps Védiques (11). Une des raisons de Popposition,
récemment encore accrue, qui se manifeste sous une
forme ou sous une aufire contre les theses de Tilak
nous semble &tre la théorie éminemment moderniste
qui veul que les Hindous aient toujours veéeu, depus
les temps védiques jusqua aujourd’hui, sur Ta fervee
qui constitue 'Inde actuelles en aiant T gnigration
des Aryas venus du Nord. Dans ce confeste, L these
de Tilak sur les Veédas, 4 laquelle pratiquernent tous
les lvres sérieus sur le sujet font réferences ne leur
convient évidemment pas du lout; el netant pas
rapables de la réfuter ils préforent, soit tenter e la
discréditer par des commentaives tendancicux o

méme carrément fanfaisisles, soil eequioest e
plus simple —— la passer complétement sous stlenee,

Mais il n’est que de parcourir les livies de Tilak tou

(8 Ram Gopal, op. cit. p. 231

9y Jbid. p. 23L

(i) Dans note de la page 33 de son ouvrage cité p‘lu? Liaud,
M. Herbert précise que René Guénon s'est « opposc i celle
distinclion entre Védisme, Brihmanisme ct llimlnuisn]v ». tin
fait Guénon admettait qu'on pat parler de {rois periodes de
la civilisation hindoue, mais sopposail 4 ce quion y vuic o
doetlrines différentes — of. Introduction Générale & Uélude de
ductrines hindoues, p. 156,
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tout simplement les intéressants résumés publiés dans
les « Etudes Traditionnelles ») pour apprécier ample-
ment le sérieux et la profondeur de compréhension
qui les carastéristent,

En 1914, i1 avail ferminé un troisieme livre, le
Gila Rahasya, commentaire d’environ 900 pages en
langue Marathi, sur la Bhaguvad Gita. Cest également,
comme on pouvaif Uatfendre, un ouvrage de grande
sagesse développant nombre d’idées fort hmportantes.
Les fragmenls dont nous avons eu connaissance lont
vivement regretter qu'il ne soit pas encore traduit
dans une langue oceidentiale ; seule une traduction en
bengali existe. Le caractére de ce commentaire péné-
trant ressort du passage suivant ;

« La Gita encourage la continuation de Vaclion dans
« ce monde, ménie aprés que Phomme aura acheveé
« par le Jnina (la connaissance) 'Union la plus ¢le-
« vée avec la Deité Supréme. 11 faut s’acquiiter de
« celte action pour maintenir le monde dans la voie
« droite du développement auquel il a ¢é1¢ destind
« par son Auteur. Afin que aclion ne lie pas Pacleur,
« elle doit étre faite dans le but de se conformer &
« cetle voie, en déltachement complet des résnltats
« qui pourraient en découler.

« Iy a le Jnina Yoga, il v a le Bhakli Yoga : mais
« tous deux sonl condilionnés par le Karma Yoga
« exposé dans la Gila. Si la Gila a ¢él¢ enseignée o
« un Arjuna désespérant, afin de le préparer aun
« combat - & 'aclion — comment peul-on dire que
« 1a plus haule fecon du grand livre reléve exelusi-
« vement de la Bhakti, ou du Jnina ? On trouve en
« fait une syntheése de tous ces Yogas dans la Gita ».

Et ceci n'élait sirement pas une simple conception
théorique chez le Lokamanya. Bien que son biogra-
phe parle peu de sa vie intérieure, il nous apparait
qu’il devait avoir réalisé ces doctrines. On pourrait
en voir des indicalions dans le calme et la sérénité
avec lesquels il recut les coups du destin : ses procés,
ses séjours en prison, Ia mort de sa femme, ete..,

A son lil de mort, on Iui présenta un exemplaire
de la Bhagavad Gita, et il récilait ses vers favoris:
« Quand la vertu devient petite et que le vice domine,
Je descends pour proiéger les bons, pour détruire les
mauvals et restituer le Dharma ».
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Les derniers mots de Lokamanya Tilak furent, « A
moins que Swaraj ne soit accompli, I'Inde ne prospé-
rera pas. Cela est nécessaire pour noire exis-
fence » (11).

Anton KERSSEMAKERS

(11) Ceux qui sont plus particuliérement intéressés par son
influence politigue et sociale ont fait remarquer quil a anti-
cipé sur Gandhi quant & loofes les formes d’action que le
« Mahatma » entreprit aprés la mort de Tilak! refns du
paicment des redevances pendant les disettes, boyeottage du
service dans le Gouvernement anglais, jefines, swadashi (pré-
férence pour les produils indicns), ete. 11 y a cependant une
différence capitale : chez Tilak, toufes ces actions dtaient
congues dans un esprit orthodoxe et selon des modalités tradi-
tionnelles, alors que chez Gandhi les mémes types d'actions
recevaient des formes inspirées beaucoup plus superficielle-
ment, uvee une nette nuance ¢ humanitariste » de I'Oceident.
Les modernistes de tous genres se groupérent progressivmnﬂﬁ
autour de Gandhi, avee comme conséquence finale qu'anjour-
d'hui toute ia couche supérieure du gouvernement de Iinde
émancipée se recrufe parmi les Indiens (et les Indiennes..
oceidentalisés | Du vivant de Tilak, étant données son i7-
fluence et son auvtorité Vinstallation d’un tel régime eut e
impossible.
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T'enaxa Sary, La Grande Vision, histoire d'un prophéte
sivux, racontée par John . Nejhardt et traduit par Jac-
ques Chevilliat et Catherine Schuon. Editions Tradition-
nelles, 1969,

En 1933, MAL UFrithjof Schuon et René Allar avaient
{raduit un livee dicté en anglais par le chef indien
Helaka Sapa, « Les Riles Secrels des Indiens Sioux », v
nous était reveélée notamment la signification cosmique
du fameux calumet de la paix, Aujourd’hui M. Jacques
Chevilliat et Mme Catherine Schuon, par leur traduction
de la Grande Vision do méme Hebaka Sapa, nous réve-
lent Pautobiographie de ce propheéte Sioux, écrite sous
sa dictée par John Neihardt en 1832, Nous faisons
connaissance avee ce chasseur, guerrier et prophéte ; ce
gui nous permel de comprendre Vame de llndien des
plaines, saisie dans s vie guotidienne et familiére, autant
gue dans la lufte permanente scutenue par son peuple
conire les envabisseurs anglo-saxons,

Cefte grande vision qui donne son titre au livre lul
a été conebddée lorsqu'il avait neuf ans, Elle fut lpl‘écé-
dée par appel d’une voix céleste qui le pomma de son
nom, en méme temps qu'il sentit ses jambes défaillir.
Des visages d'hommes sortirent des nuages et il entendit
des voix crier: «Le temps presse, tes grands-péres
f'appelient ; ta nation passera par de grandes épreuves.. »
Comme entraind en songe il les suivit dans les nuages,
ol il recut la réveélation des puissances de Tunivers et
le don d'un calumel avee lequel il devail guérir tout ce
qui serait malade, En méme femps il vit son peuple
en proie & la misére et & la faim. Il se réveilla étendu
dans son «tipi », entouré de ses parenis penchés sur un
enfant malade qui était lui-méme.

Cest dans ’été de 1874 que les moniagnes des Black
Hills, domaine sacré des Sioux, furent envahies par les
« Washichus », les blancs chercheurs d’or. Une voix lui
cria r « Fuis I'». Les yankees pénéiraient dans les monta-
gnes, plantaient des villes, attaguaient les Indiens paci-
fiques, les tuaient en incendiant leurs ientes.

Le récit de Hehaka Sapa, c¢’est en somme Phistoire de
Ia dépossession progressive des Sioux de leurs terres aun
profit des chercheurs d'or, qui les obligérent & en consen-
tir la vente ficlive, & signer des promesses qu’ils ne tinrent
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s, bralerent L lerre, chasséren! les bisons, tuérent
les Dbébés, privent aux bommes Jeurs fusils et assassi-
nerent les chefs aprés avoir promis des pourpariers de
paix. Chaque fois, Hehaka Sapa étall averli du danger
el se réfuginit aux bons endroits, fuyant de mmp o oen
camp, harcelé par la peur,

A dix-sept ans i1 accomplit la danse du chepal pour
manifesier & sun peaple la réalité de son pouvoir, pri-
paré pur le jelme of pav ta purification de Ja sauge.

Aprés avoir élé dépossédés de tenrs ferres, de leury
fusils et de leurs chevaux, les Sioux furent parqués
par les yankees dans des «réserves» sans que le pro-
pheéte, qui avail alors dix-huit ans, ait rien pu faire pouar
sauver son peuple, bien gu'il eut e pouveir de guérir
lomme, femme ou enfant, grice & son calumet et & sa
connaissance des planfes, aprés avoir accompli le sacri-
fice du chien.

IEn 1883, te dernier {roupeau de bisons, sans gui les
Indiens ne pouvaient vivre, ful massacré par les « washi-
chus », non pas pour s'en nourrir, mais seulement pour
vendre leurs peaux, et guelguefois seulement pour leur
couper la Jangue, ou simplement pour affamer les sur-
vivands des tribus, Clest ators que Hehaka Sapa se rési-
gna A se laisser engager par le fameux Buffalo Bill dans
le cirque qui devait lai faire connaiire Anglelerre, la
France ef PAlemagne. I revint chez lui malade de nos-
talgie. H trouva son peuple mourant de faim. Les « washi-
chus » lui ayant enlevé fa moiti¢ des terres qui hii res-
fuient, it dut sengager pour vivre A travailler dans un
magasin, sans foujours manger & sa faim ef sans pou-
voir exécuter les danses rituelles que les pasteurs mis-
sionnaires avaient interdit.

Enfin, un jour de décembre 1890, apres avoir retiré
leurs fosils aux hemmes. A cing contre un, les yankees
tuérent, a coups de canon et de Tusils, femmes et enfanls
gui fuyaient. Ainsi finirent les derniers Sioux,

C'est cette ignoble épapée, ce répugnanl génocide, que
glorifient les « weslerns » dont les Buropdens se délee-
tent avee une si bonne conscience, devant les derans
de cinéma of de Ta télevision, LB

Asenrt Powsson, Théories et sgmboles des Alehimistes.
[Lditions Traditionnelles, 1969,

Cetle réimpression d'un ouvrage publié en 1891 n'a rien
perdu de son atililé, car i duns sn préface f\ﬂwi‘}
Piisson déclare « qu'il s'est efforcé de le rendre aussl
clair que possible », i1 faut reconnailre le I)iezl-f‘opdc de
cette affirmation. L'auteur ajoute que «les fraités her-
métiques sont obscurs parce que les théories alchimi-
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ques ne sonl générnlement pas connues et ensuite parce
que les philosophes les ont rendu obscurs voloniaire-
ment.. car une telle science ne devait selon eux n'éire
connue que du pelit nombre», Trés justement Pauleur
estimait que celle difficuité éait au contraire infrinse-
que et son livee cest une introduciion excellente 4 une
discipline difficile ¢t qui atlire encore par son mystére
méme beaucoup dlesprits distingués de ce temps.

La premiére partie est consacrée aux théories, L’auteur
separe bien entewdu les alelhimistes des souffleurs suivant
la distinclion déja adoptée par Pernefy : « La chimie vul-
gaire est Part de détruire les composes Gue la nature
a formés el la chimie hermétique es! Part de iravailler
avee la nature pour des perfeclionner ». Tandis que les
souffleurs mélaient dans leurs cornues les produits les
plus hétérocivies des régnes animal, végélal et minéral,
les alchimistes, dans leur recherche de la pierre phile-
sophale, opéraient sor Jes métaux précieux. Car leur
but était produive un composé, nemmé ¢livir ou magis-
lere ou pierre philusophale, qui aurail la propriété de
transmuer Jes métaux ordinaires en or, ¢e pourquoi ils
avaient besoin, en fant gue germe, dune parcelle du
précieux meétal,

Cette transmiutation  éait possible & cause du grand
principe alehimique de Panité de la maticre, puisque
selon  Basiie Valentin  «loutes choses vienneni d'une
méme essence », Car si Palehimie distinguait dany ses
opérations deux élements complémentaires, le soufre el
Je mercure, 'un aclif et masculin, autre passif et fémi-
nin, ces termes ne  désignaient en aucune facon les
matieres connues sous ce nom, nuds des ¢ qualités »
analogaes aux auntres grandes dualités cosmigues des tra-
diions anciennes. Cest sous Vinfluence du dogme chiré-
tien de la Trinité que le sel fut introduit comme {roisiéme
élement par des alchimisles comme Basile Valentin et
Paracelse.

Comme Ton crovait alors que les métaux murissaient
en terre, chacun sous Pinfluence d’une planéte deéfermi-
née, Pastrotogie vinl se méler a alchimie, ce qui ne fut
pas fait pour Peéclaircir

D’autres alchimistes, comme Anglais John Dee, asso-
cierent les symboles alchimiques aux opérations que les
kabbalistes faisaien! subir aux letires de 'alphabet hébrail-
que, ce qui, in d'¢clairer tes diles opérations, les ren-
dirent un peu moins claires.

Cest justement au déchiffrement des divers symboles
alchimiques, les {rois principes (soufre, mercure et sel),
les guatre éémends (feu, alr, ean et lerre}, les sept
métaux (or, argent, cuivre, mercure, fer, plomb, étain}
avee la suite des opérations du grand cuvee et de ses
couleurs successives, que la seconde partie du livre est
consacrée.

L. B.
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AR, Darnvy, La Philosophiec des Nombres, la connais-
sance retrouvée. Omnium Littéraire, 1966.

Ce livre porte en sous-tilre « connaissance retrouvée »,
ce qui powrra paraitre aun lecteur de cette rvevue une
Bbien prétentieuse affirmation, gue le livre d'ailieurs ne
légifime pas. 1l ne répond pas non plus & son premier
titre : la philosophie des nombres, ce qui est d’autant
plus regretiable, que ce magnifique sujet atfend cencore
son  chef-d’ocuvre. Ancun livre n'n encore exposé en
clair le symbolisme des nombres que ce soit le Hyvre atta-
chant de feu le docteur Allendy, ou les ouvrages des
purs mathémaliciens dont le plus clair et le plus récent
«les Nombres ef leurs mystéres » est signé par André
Warusfel, qui a {raité son sujet dune facon sirictement
fudéo-chretien comme le montre son premier chapitre
et encore plus de second, consaeré aux nombres dans
la Bible. Le chapitre suivant est consacré aux nombres
dans ce quil appelle, suivant une ferminologie périmée
d’encyelopédie populaire du XIXe sicele, les nombres
dans la mythologie, embrassanl dans ce singalier Tome,
la Gréce, PEgyvple, 'Amérique, Sumer, la Perse, lnde,
la Chine, le tout en trente pages ! sans aucun essai d'¢qui-
alence ou de significalion,

En fait le plus long chapifre. ie¢ dernier, celui pour
lequel le livre a été écrit, sinlitule VEnseignemen! de
Maoise, ot la philosophie des nombres disparail presque
complélement, du mains telle qu'on Pentend généralement.
Et ce n'est pas des rappels trés accessoires a la physi-
que nucléaire d'aujourd’hui, ni 4 la non moins iHusoire
Ere du Verseau, qui pourront donner i ce livre le contenu
qu'il annonce sans le {raiter. Comme exemple des trou-
ailles de auteur, que Pemprunte 4 son « Résumé sché-
madique de la matérialisalion de Uénergie» je citeral
ces identifications par lesquelles le lecleur apprendra
que @ Elohim est I'énergie quantifice, fahveh le champ
de la retativité, Adam el Eve le photon, el Cain Vélectron
négalif., 11 cst ussez décevant de penser que ce livre @
pu étre éerit 150 ans apres Vooveage de Fabre d'Olivel qui
n'est pas, bien enfendu, cité.

Ajuutons que loules les philosophies et symboles des
nombres doivent staviser d'abord que ceux-ct sont les
expressions d'un ordre el d'une hiérarchie, ordre d :1})’1)11-
rition par exemple ot hiéravchie de structures et d'en-
sembles, bases de toute classification des idées et de
compréhension du reéel

I.. B
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Nairos, n° 471968 {Ofto MiHer Verlag, Salzburg).

11 es! trop rare pour manguer Poccasion de le souligner,
qu'une publication felle que Kairos {raife de « tradition »
sans fausse pudeur, et méme sans guillemets, voire que
notre épogue v soit désignée comme cele du « {riomphe
des forces anlilraditionnelles.. » Le présent numéro est, il
est vrai, consacré & Léopoeld Ziegler, i Toceasion du dixie-
me anniversaire de sa mort,

Certes, comme 'écril M. Walter Heinrich, « ce r'est pas
épniser Uantore extracrdinairemeni vasle el élendue de
Léopold Ziegler que d'en apprécier le conlenu {radition-
nel’» ; ce conlenu méme est un intérét fort inégal lovs-
qu'il tente de s"appliquer avx domaines socio-économique
et polilique, méme si Paltitude de Pavleur esi, de fait,
« constamment criligue » vis-it-vis des malériaux accu-
mulés par la science vceidentale moderne, Quiest-ce done
que ln Tradition selon Ziegler 7 Clesi, écrit M. Josef Pieper,
« le trésor des éléments de sanclification el de salul échu
de toute anliquilé comme don de Dien au genre humain
v ¢l qul est le garant de son unité » . Bien que le mot
se suffise ainsi A lut-méme, on croit nécessaire de le qua-
lifier, et d'atlvibuer, somme toute, cefte qualification 4
Guénon @ « (Cavail ¢été, en son temps, le principal soucf
du savant francals René Guénon, mort en 1951, que de
démontrer Uexistence d’une tradition intégrale. ¢ Intégral »
signifie ici denx choses : que celle Tradilion est un fouf

dont chaque lradition séparée — aingi des hautes enllures
de Uhistoire humaine el de toules leurs expressions vivan-
tes —— nest qu'nn membre ; qu'elle n'est pas seulement un

tout, mais un touf sanvenr, indestruciible, el done pivant.
Ziegler reprend ces idées : « La spiriftnalité de fous les
peuples est allmentée el nourrie par le méme conrant sou-
lerrain de la méme Tradition, et ¢’est ce que {out véritable
« Initi¢ » éprouve de nouveau irrépoeablement comme
Punité de toules les tradilions. » Ziegler pense que ce
nous esl une « garantie de Uideniité primordiale d'une
¢« pure doclrine du vrai Dieu » révnélée 4 UOrient comme
a U'Occident. » Quel est le contenu essentiel, la {inalité de
cette Tradilion unanime selon Ziegler ? Clesl, poursuit
M. Walter Heinvich, « la notion de U'Homme universel, de
FHomme éternel », doetrine qui, selon Ziegler lui-méme,
est et demeure « [laxe inlérieur de son développemen!
spirituel, el simultanément Uélément de liaison qui ralla-
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che foul ensemble son esthétiqne, sa philosophie nafurelle,
sa philosophie historique el sa [héosophie. »

Avece une terminologie moins evidenle et moins sére
que celle de Guénon - simplement sans dovle parce qu'elle
fraduit plus une  approche  théorigne  gu'une  réalite
véeue ~—, nous assislons it ost veal &oun cheminement de
pensée netiement inspiré par son awuvre, el poussé méme
jusquta son aboutissement logique @ Pidentification de
I' « Homme universel » nu Logos. « L'Homme universel se
nomune, et it est Jesus-Christ. »

Pierre Grisox.

Dans le Symbaolisme de janv.-mars 19649, M. Jean-Pierve
Berger donne la {raduction d'une étude publice dans les
Ars Quatnor Coronatorim Transactions par M, James
Martin Harvey sous le litve @ « L'Initiation il y a 200 ans.
Cest une compifation des renscignements puisés dans
plusienrs auvrages anglais de la seconde moitié du XVIIe
si¢cle. et dont les plus souvent cilés en Angleterre sont
trois « divulgations » peut-élre anti-maconnigues, mais en
tout cas utifisées pratiquement 4 Pépogue comme « aide-
meémaoire » ¢ Three distinet Knocks, relalant tes usages des
« Anciens » 1 Juchin and Boaz, relatant les usages des
« Modernes » 5 et The Grand Masier Key, relafif aux rituels
des uns et des aufres,

Le travail de M. Harvey est des plus intéressants, On y
trouve la mention de plusteurs facons d'opérer tombées
en désuétude, Le Véncérable. 1a téte couverte i {ous les
degrés, se découvrait cependant pour ouvrir les fravaux
« au nom de Dicu el de saint Jean ». L'atelier otutilisait
pas de « Tableau de Loge » tou! fait, mais on fracail ce
Tableau sur Je sol avee de la eraie ou <o charbon. Pans
le cours de la réception étail incorporée une sorte d’agape
avee chants (récilation de Pinstruction el aussi ce gui esl
devenn dans certaines Loges anglo-saxonnes a sanfeé « Au
plus jeane Macon duns de monde ». Une aulre sanié
curieuse était celle porlée « Au canr qui recéle et o la
langue qui ne révele jamaids »0 A la cloture des travaux,
lous les assistanls formaden! ln « chaine d’'upiocn » en
chantant le « chant de UApprenti »,

Mais ce qu'il v de plus impaortant dans Pavticle de
ML Harvey, <¢'est la comparaison qu'il permet d'établiv
entre les rifuels des deux Grandes Loges rivales qui
devaient s'univ en 1813 pour former In Grande Loge tinie
d’Angleterre. Les Modernes avaiend adoptés  (vers  les
anaces 1730-1739, parait-ih) des signes inversés. Ils igno-
raient tes Officiers appelés Dincres (qui chez les Anciens,
venaient immédintement aprés les Surveillants el portaient
comme insigne une longue baguette noire de « sept-
pieds »3 Cher les Modernes, les deux Surveillasts se
teniient o POceldent. Dans les initintions, « les Modernes
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inversaient Jn gauche ef la droite et se monfraient moins
consciencieux que leurs rivaux pour les rites, notamment
en ce qui concernce e ¢ dépouillement des métaux ». La
Bible, toujours surmontée du compas et de Péquerre, élait
ouverle « cher les Modernes au premier chapitre de saint
Jean, et chez les Anciens 4 Ja seconde Lpitre de saind
Pierre ». Nous pensons qu'il ¥ a lien de nous arréter
quelques insiants sur celte dernitre indication.

Que les Anciens, dont on connait Ia fidélité ombrageuse
envers les usages des Opératifs, aient ouvert la Bible dans
leurs Loges & un dexte de saint Pierre plutot gu't un texte
johannigue, voild qui peut surprendre les Macons francais,
mais pas sevlement les Macons francais, Mackey, dans les
six grandes pages de références bibliques 2 usage magon-
nique plactes & ia fin de son BEneyelopédie, ne cite pas Ia
seconde Epitre de Pierre, o0 P'on ne frouve effectivement
atcune abusion susceptible d'éfre interprétée maconni-
quenment, Pourquai done les Anciens ont-ils décerné de
tels honneurs 4 celle vowrte letire, an point, nous apprend
Al Haryey, en uliliser le débul pour Poralion prononcée
sur le récipiendaire au cours des rites d'inilintion ? Nous
sommes en presence d'une énigme. Essuyons d'en {rouver
Ia clef dans le texte sevipturaire lui-ndéme,

Apres  quetques  recommandations  d'ordre  moval et
disciplinadre  habituelles  dans  les  derifs  aposfoliques,
UEpitre prend oul 4 coup an caractere eschatologique, et
tratte essenlicllement du second avenement du Christ dont
clle énumére quelgues-uns des fraits majeurs @ alternance
des destructions du monde par eau el par le feu ; Vimpor-
fance du o« millénium » {« Mille ans sont comme un jour
anx veux du Seigoneur a3 U de « jour de Dieu » ou, dit
PApotre par deux fois, « les cicux passeront avec fracas
¢i les éléments embrasés se dissoudront ». Cetfe derniére
formule rappelle surtonl s1 Ton considere qu'en Loge la
Bible, parele de Dicu, est toujours recouverte du compas,
symbole du ciel, et de Téquerre, symbole de la ferre) In
conchusion de ta prophétie du Christ sur la fin du monde
« Le ciel et la ferre passeront, mais mes paroles ne passe-
ronl pas ».

A la fin de son ipitre, le Prince des Apdlres fait appel
a Penseignement de 'sufre <« celonne de VEglise »

« Notre frore hien-aimé, Paul, vous a éerit sur ces ques-
tions avee Ia sagesse qui lad a é1é donnée ». L'Epitre
eschatologique de saint Paul est ka seconde aux Thessalo-
niciens, e« vase d'¢lection » vy trace un portrait
saisissant de « lhomme diniguite, le fils de perdition,
Padversaire qui s'¢feve contre lout ce qui porte te nom de
Dicu et qu'on adore ». (Celle précision est importante
elle prouve que I'Antéehrist ne s'élévera pas contre une
religion parvticuliére, mais conlre loutes les {raditions
authentiques sans exception). It séduira Jes nations éga-
rée par ane ¢ faculté d'illusion » qui feur a été envoyée
par Dieu lui-méme. (Celte vemarque peul répondre en
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partie a ku <« question » mentionnée par Guénon a la fin
du Régne de la Quantilé). 1t saint Paul, évoquant un
enseignement oraj sans doule secret qui doit remonter au
Christ lui-méme, ajoute  « It maintenant, vous savez bien
ce qui lui fait obstacle [a PAntéchrist), aflin qu'il ne se
manifeste qu'en son temps ». Ce passage est considéré par
les théologiens d'aujourd’hui comme un des plus difficiles
de la Bible. Mais Jes anciens Péres de 'Iiglise pensaient
communémeni gue Pobstacle &4 Ja venue de VTAntéchrist
élait I'Empire romain, la derniére des grandes monarchies
dont il est question dans fa propliétie de Daniel relative
i la « transiation des Empires ». L'empire romain, avec
le triomphe du Christianisme, est devenu le Saint-Empire.
On voit que nous ne nous sommes ¢loigné de la Maconne-
rie qu'en apparence. 11 est vral que les Magons actuels
ne se préoccupent guére des « destins » traditionnels de
leur Ordre, auxquels cependant bien des formules rituel-
les qu'ils répétent sans ¥ prendre garde font allusion. 134
pourtant, c'est sans doute & des considérations de cet
ordre que pensait René Guénon lorsque, rectifiant une
assertion d'Albert Lantoine, il envisageait la possibilité
pour la Maconnerie de venir au secours des religions
¢« dans une période d'obscuration spiriluelle presque
compléte », et cela « d'unte facon assez différemte de
celle » préconisée par 'anteur de Ja Leltre au Souwverain
Ponfife, « mais quit du reste, pour é&tre moins sppavente
extérieurement, w'en serait cependant que d'autant plus
efficace ». (Eiudes sur la F-M., t0 10, p. 100).

Denys Romax,

ERRATA

Nos £12-413 (mars-avril et mai-juin 1969) :
Po 81, tigne 37, live © tadh-dhikro-l-khaydli).
. 85, Jigne 23, live @ tal-fikr).
P.132, Higne 2, dire : 1431,

Ne i Guillet-aot 1969) -
P. 162, ligne 29, live : &'¢galer, au lien de « s'égarer ».
' 175, ligne 34, lire . « engoulevent ».

P.179, ligne 18, Yire : « L'hibernation du léopard pos-
sede une signification du méme
ordre @ il est d’essence yin ».

P. 180, tigne 16, lire: « Rahit ».
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