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REMARQUES CRITIQUES

SUR DES THFSES ASHARIYTES
(suite) (%)

Incontestablement, V'ancien Proche-Oriental est un
homme impulsif @ sous la pression d’une évidence.
véelle on iltusoire, i1 bondit et en méme temps super-
Lativise eb isole ; ce sont 14 trois {rails qui se laissent
aisément sitver dans le tempérament combatif, car
le guerrier doit foncer : en exagérant sang quoi il
ne vainerail pas, el en isolant sans quoi il se laisse-
rait distraire, Quand on renconlre une idée théolo-
dgique d'apparence absurde — et en fait absurde au
niveau de Uexpression -, on doil chercher & démeéler
ces trois Faeleurs : le bondissement, Uisolation, Vesa-
géralion, et refrouver la cause du phénoméne, a sa-
voir 'éblouissement inleliectuel ou mystique en fone-
tion de let aspeel du Réel. Un exemple classique de
Pextravaganee comme rancon de la profondeur est
le raisonnement suivant @ Phomme qui aime Dieu ne
doit pas désirer aller au Puradis puisque Dieu préfére
peul-¢lre le mellre en enfer; comme si Dieu ne
voulait pas pour cenx qui Faiment le Paradis, et
comme si, de ce fait, il ne vounlail pas que 'homme
ait cetle méme volonté ! Certes, 'bomme peul s’abs-
tenir de tout désiv eschalologique a force de conlem-
plation de 'nmuable, mais dans ce cas il reste humai-
nement neulre ; il ne méle pas ses sentiments indi-
viduels aux alfaires de Absolu ni n'exprime sa neu-
tralite amdélaphysigue par des conire-sens humains ;
nul p'a jamais songé a se suicider pour la simple rai-

* Voir E.T. de Janvier-Féyrier 1969, No 411, Mars-Avril-Mai-
Juin 1969, Nos 412-413.
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son qu'au regard de UAbsolu Vhomme est un néant.

A peu prés du mcéme ordre est la senience sou-
fique bien connue selon laquelle « le Paradis est une
prison pour e sage {arif) » 1 le sens nest pas diffi-
cile & deviner @ le eréé ne saurail constituer la héali-
tude de ceux qgni ont saisi Vlneréd, ou gui ont é4¢
saists par lod; mais en réalité, le Paradis est ainsi
fait qu'il n'est une prison pour personne ; le sché-
matisme de la senlence cilde est sans rapporl avee
la nalure complexe ef pluridimensionale des élats
eélestes. Permetions-nous de faire remarquer, pen-
danl que nous en sommes & ce sujet, que dans le
Cathotlicisme fe enlle sentimentalisie de la souffrance
donne Heu o des exeés toal & faif analogues (1) @ un
mystique a pu dive que les anges envient les hommes
terrestres de pouvoir souffrir par amour de Dieu, ce
qui auwlorise & poser la question de savoir si les saints
chrétiens regreitent d'étre au Ciel et de ne plus pou-
voir souffrir, et si oul, en quoi consiste la béatitude
promise aux ¢lus. Comme dans les formulations isla-
migques analogues, il v a deux aspecls 4 prendre en
considération : d’abord Taspeet objectif d'ashsurdite
gue la vérité pure et simple ne nous permet pas d’igno-
rer, el ensuile P'aspect subjectif de « zéle pour la
maison du Seigneur », que Pamour de Dieu nous
oblige & percevoir sans vélicences.

La pensée arabe, dans certains secleurs du moms,
est avant tout un acte; elle semble avoir quelque
chose d'éruptif el d'isolanl dans la mesure méme on
elle est spivituelle et que, de ce fait, elle procede
volontiers par inspirations ; elle aura done facile-
ment une allurve impulsive el discontinae, et 1t faut,
pour la comprendre, approfondir ses expressions en
fonction, non point foreément d'un enchainement lo-
gique de longue haleine, mais plus probablement d'in-
lentions sous-jacenles plus oit moing isolées les unes
par rapport aux auires. En oulre, ce qu'entend garan-
tir Pexagération isolunte - c'est-d-dire violant la
logique d’un conlexte perdu de vue en Voceurrence - .

(1 Nous ne blimons pas ce culte en tant gue moyon :s‘\'lh
jectift d'une certaine mystique, mais nous refusons 1a Adoefrine
qui fe présente comme da scule vérite of te seul moyen d’urriver
a Dicu.
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cest la préeision de Uimage d’une part et Vefficacité
du discours d'autre part ; 'Européen est assez insen-
sible & celte dialectique, ef il en résulle un abime
entre les deux mentalilés qui est a la fois regret-
table el providentict (1), i

H oy a2, au fond de Pobédienlialisme mulsulman,

cetle vérilé profonde - déjh exprimée par le terme
islam (< abandon ») - que Phomme n'est fonda-

mentalement henreux que dans Pobéissance, du fait
quiid est un fragmeni, ou disons une « {ofalité frag-
mentaire ». el ne porte par conséqueni pas sa fin en
tui-tisdme. Mais pour produire son plein effet, ¢’est-
a-dive afin gue Pobdissance soit fajte de cerlitude et
drapaisement, il faut que son motif soit intelligible,
car qui dit ¢ Toi », dil « confiance », el Thomme ne
sauraif se soumeilre réellement et avee bonheur i
Vinintetligible et & Pabsurde ; ¢'est précisément ce
guoublient les théolagiens qui tendent a réduire la
mctaphysique & une sorle de morale, en risquant d’en-
lever ainsi a feur souei moral foul son fondement.
Mais i faut réserver O Ia nalure humaine un certain
droit & Verrewr dans le cadre de la vérild, el ¢est
pour eeln paree que 'homme a rarement le don
'étre entier dans toute dimension de esprit — que
« la divergence entre les savanis de la Lol est une
hénddiclion ».

L« tsolilionnisme »  logique, ou le « fragmenta-
risme », auquel nous avons fail allusion plus hauat,
présente le grave inconvénient de ne pas liveer la
pensée totale quand elle devrail étre livrée : on pré-
senle des affirmations unilatérales dont on connait
pourtant les limites, el on prouve gu'on les connait
en preésentant ailleurs les affirmations inverses, Par
exemple, quand Ghazzill estime qu’« écouler Ia voix
d'un oiseau el regarder Ia verdure d’un paysage signi-
fiec une privation redoublée dans la vie fulure », il
est impossible d’admettre qu'il ignorait le fond de 1a
question, a4 savoir que tout dépend de nolre atlitude

iy A ces difficaltés peut s’ajonler une autre, 4 savoir Ie
Fait que tes Arabes, avee leur narcissismse da langage, si Pon
peut dire, sont parfois plus préecenpds de sémantique que de
togique. en e sens go'une signifieation verbale meéeme indirecte
ou conjeclurale peat teniv lew dargument, parfois & Vencontre
do Pévidenee.
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soit datlachement passionnel soit de délachement
contemplatif. et il suggéve en effet cetie vérité eru-
ciale duns ses considérations sur la gnose, qu con-
siste & voir Dieu partout on toul en Diew, el sur
Féguilibre. qui consiste a éviter les extirémes (1)
ou encore. st le mdéme aulenr s'exprime, dans tel
passage de son auvre. comme Pasharvite le plus
borné en déclarant sans aulre forme de procés que
Diew est la eause et du bien et du mal, il expligue
dans un aulre passage, fort judicieusement celle
fois-ci, que Dien « veut le hien en lant que bien, muais
il veul te mal, non pas en tant que mal, mais en vue
du bien qu'il comporte. le mal élant accidentel, le
bien essentiel ». Malgré sa solidarité {rop osten-
tatoire avee le kalim asharite. Ghazzddi ne néglige
pas de relever que « Dieu ne dégoit pas Vespoir de
celui qut Paime » ; i1 fallail le dire conjointement
avee les paradoxes brutaux et troublants de Momnipo-
tentialisime convenlionnel. Enfin, Ghazzali a le mérile
de souligner, contrairenment a lopinion des {héologiens
fes plus séchement ohcdientinlistes, que 'homme ne
saurail « aimer par obdissance. celle-ci étant pluldt
la conséquence et le frail de Pamour, si bien que
Pamour est primordial » 5 ¢’est ce qu'on aimeraif
entendre « priori, conformdément au verset koranique
sur la précellence de 1a Miséricorde.

On pourrait éventuellement nous veprocher le méme
fragiventarisime en se référant, chez les anteurs cri-
tiqués, & des passages dont nous n’aurions pas tenu
comple, mais cela est sans rapporl avee ce que nous
enlendons ici; ear aulre chose est de critigquer des
auteurs en ignoranl {els passages de leurs ceuvres
el Hs mdérilend une lelle eritique précisément & cause

(1 est pour te mainy curieux qu’on homme qui admel ia
transporcnee mclaphysiguee  poonr Ja sexualité, oublie ceflce
transparence  pour dauives phénoménes non guneins symbo
Vigues 3 mais i1 est pussibic que Ghazzall ait simplement omis
d'indiquer un rapport parlicalier —— conformément o Uhabis
tude des cerivains musulmans el quiil oait voula parler
du fait de « senfermer » dans woe sensation et non de
« fraverser . Cest dire qu'une jouissance sensorielle ecastitue
soit une ¢ associalion » (dantye chose & Diewn, shirk), svil une
expérience indirecte d'e unification » fentre Pame o Diew,
twhiddy 3 sans celle seconde possibilile, il n’y aurait s diart
sacré, méme pas de calligraphic du Koran.
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du vice de fragmentarisme ——, et auire chose est de
présenter de graves vérités d'une maniére fragmen-
laire qui préte infailliblement & confusion. Ashari
tui-méme s’est défendu en exigeant que, pour le juger,
il faille Pavoir ln en entier; ce qui n’est pay une
excuse, car on ne peut exiger logiquement aceep-
tation d’une idée absurde en fonction de ee gu’on
éeriva le lendemain, Deo polenfe, ou de ve qu'on a
éerit dans un guire volume ; hie Rhodus, hic salla

*
* w

La grande faiblesse des gens du kaldam est d’an-
thropomorphiser ce qui en Dieu échappe le plus {ola-
lement & Panthropomorphisation, & savoir le Sur-Eire
o 'Essence surontologique, el d'avoir confondu ce
Sur-Etre avee son  aufoddétermination  onlologique,
PEtre créateur, révélateur el salvateur. CCest la con-
fusion - en Pubsence de L nolion de Magd - de
deux subjectivitds divines toladement différentes, In
premiére corvespondant a Paramaima et la seconde
A Ixhwara ou méme & Buddhi, suivant les degrés envi-
sages ooel ¢esl cette Tunesle confusion qui constitue
Pinfirmité caractéristique de Pasharisme en particu-
lier el du kaldm en géndéral, ou méme de loul exoté-
risme doetrinal, 4 un degré ou un autre.

Draprés Ihn Avabic la significalion du péebhé est
que Dieu ordonne un acle légal ou vertueux mais
éventuellement ne veal pas sa réalisalion, ou qu'il
veul gu'un acte prohibé arrive, mas interdit a priori
a son servitewr de Paccompliv (1) formulation typi-
quement asharile, car le Sujet divin esi ict double,
le « Dien » qui ordonne un acle n'éiant nullement le
méme Sujet que le « Dieuw » qui ne « veul » pas la
véalisation de Pacle, Un Paramdtmd anthropomorphe
a quelque chose de proprement monstruenx, et toules

1y b Arabi distingue entre wn ¢ conmmmandentent existen-
tiel »  fame  dakwoindy ol oun anlve ¢ obligatit » tamr
taklifiy, ee qui oblige a4 prendre en considération ane dis-
tinclion interne de la Divinitd, dans la mesure mdme oil tes
objels respeetifs des denx commnandements sont antolegioue-
ment différents, done non susceptibles de renconlre dans un
méne régime.
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les specnlaimns sur celfe base sont de la métaphy-
sique nmnquee par exemple celles qui entendeni 1¢-
montrer qu'iblis, en violant le commandemment de
Dieu, obéil néanmmoins i In « Volonté divine » : encaore
une fois, ce concepl anthropamorphiste de « Volonté
divine ». qui englobe des réalités & cerlains dgards
antinomiques, nwl ange d'une facon inlolérable ]unln-
logique et le moral, I’ absolu et Phumain ; ; ¢'esl, somme
Loute, mettre une Qualité divine & la place de Dieu.
Du reste, Perreur dont il s'agit ne se réduit pas a la
seule confusion anthropomorphiste du Sur-Etre avec
PEtre, elle implique dgalement et au mdéme tilve la
confusion de 'Efre pur avee les Qualités existencia-
trices et déterminatives, ce qui dquivaut, icl aussy,
au mélange de deux Subjectivités universelles en fait
difféi‘ente' toujours sans préjudice de Tuniié des-
sence {2). Toul ce probléme — comme les problémes
correspondants résuliani, dans le Christianisize, du
dogme trinitaire — monlre qu'il est impossible de
faire de la mélaphysique intégrale sur la base d'axio-
mes maniés en dehors de fa notion-clef de Mdagd.

Les Anciens de I'lslamn disposaient par la force des
choses d'une doctrine inlrinséquement suffisante,
bien qu'en fait insuffisante a Pégard des hérésies
devant survenir plas tard; témwoin cetle parole de
Hasan hen Ali: « On n'ohéit pas 4 Dieu par con-
trainte, et on ne lui désobéit pas sous Pempire d’une
force irrésistible ; il n'a pas laissé son serviteur en-
tiérement sans initialive en son Royaume » ; lémoin
aussi cette parfaite formulation de Kalabadhi: « Par
libre volonté nous entendons que Dien a erdéé en nous
une volonté libre. et ¢’est pour cela qu'il n'est pas
question de confrainte dans noire conformation
(lafwid) & Dieu. » Cecid, les théologiens ne le nieraient
pas, mais ils Fabolissent mmalgré lout, en fait sinon
en intention, par un déterminisme lourd et simpbfi-
cateur.

(23 Ce principe de Ja plarvalisation du Sujet divin, ou de
telle hypostase de ce Sujet, trouve une application dans la
pluralité da Lagos légiférant, done des religions @ guand le
Ciel parle & Thomme, it se persopnific on fopetion du récep-
tacle humain ou de telle possibilite dlexpressiun forwellc
d'on Jes apparentes contradictions, non seulement d'une religio:
A une autre, mais parfois anssi an sein d'une méme religio
suivanl son cenvergure historique.
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Le « Sujet supréme », le Sur-Etre, Atmd ou Para-
mdimd, ne peut pas « vouloir » la manifestation cos-
mique ; ne pouvani vouleir que Lui-méme, son ab-
sence de volonld créatrice doit se manifesier d'une
facon quelconque i Vinférieur méme de a eréation
voulue, elle, par PHyposlase eréatrvice d"Alnmd —, et
c’est 1d une cause myslérieuse de ce que nons appe-
fons le mad ; In « volonté » créalrice el conservatrice
de I'Eire viéhicule d'une maniére sublile el mysté-
rieuse Pe indifférence » négative du Sur-Etre (1), Les
autres causes du mal sont celles que nous avons indi-
quées & plus d'nne reprise, & savoir Péloignement
du monde par rapport & UElve, puis la fonction équi-
libranfe du mal, ou disons simplement de Ja réalité
limifative, quel que soif son made ou son degre,

It v a chez tes théologiens ou philosophes volonta-
ristes deux crrveurs fondamentales © premisrement,
Pattribution & un seul Sujet divin en fail homanise
des effets cosmiques qui en réalité relevent de Sources
universelles différentes, les Fonelions divines n’¢lant
pas la Substance ou PElre, el celui-ei n'étant pas le
Sur-Etre ; deuxiémement 'emplot du mot « volonté »
pour des causalions donl certaines sculement per-
ntetlent cetle analogie anthropomorphe, I est vral que
le Koran wnse de symbolismes qui semblent permetire
toutes les simplificalions dont it §'agil | mais précisé-
meni, la thévlogie est censée flre un commentlaire,
el un commenlaire est I pour expliquer el pour cla-
rifier les choses et non pour les compliquer m pour
les vendre intellectuellement inintetligibles ef mora-
tement inacceplables.

(1) Jiti sest opposéd & Ibn Arabi -~ mais avee modération
an sujel de la Toute-Puissance @ alors que pour 1hi Arabi Dicw
aoerde fes choses, non en les sorlant de Pinexistence, mais en
les transférant de I'Etre-lnielieet 3 PE{re-Existence, Jdill soa-
tient avee raison qu'it n'y a 1& avcune anfinomic et que le
transfert d'un ode de PElre 4 un awdre s'opére ensemble avee
la creatio ex pihilo ; en effet, st d'une part Pexistenciation est
la projection -~ dans le domaine de la conlingenes - des
archétypes contenus dans PEtre crérteur on PHire-Preseience,
celui-ei A son {our est Mdyd par rapport i Plsscenee suron-
tologique 3 la Prescience surgit par conscquent elle aussi ew

nilito, seut "Absoly pur - e Sur-Etre clant Le Réalite
comme telle et 1a Toute-Puoissanee pure. L'Elve Ie Principe
ontologigne — est une « antordvélation divine » fogollly sur-

~

gissant eax nihifo au regard de PEssence surontologique (D).
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Méme le Musulman le plus éiroitement unitariste
est obligé d’admettre que la Qualité divine de « Cle-
ment » n'est pas la méme que elle de ¢« Vengeur » ;
il doit admetire également que les Qualités ne soni
pas la méme chose gque 'Essence. Dien « veul »
Pacte veriuweux, puisqu’il Tordonne, toul en « vou-
lant » le péché, puisque le péché est commis et que
rien n'arrive sans la « Volonté » de Dieu ; mais la
cause métaphysique du péché esl aulre que celle de
POrdre divin. D'un ¢dlé, il y a, pour toul homme,
un Vouloir divin qui ordonne le bien; d'un autre
cOlé, il y a, pour le monde, un Vouloir divin en vue
d’'une cerlaine quantité cosmologiquement inévifable
ou néeessaire de mal; et il ¥y a, pour fout homme,
la liberté de s’approprier et ou tel Vouloir untversel
en choisissani fe bien ou le mal (1) ; enfin, il y a
la prescience divine du choix que fera Phomme moven-
nant la liberté que Dieu lui a ociroyé & titre de par-
ticipation relative - mais réelle sur son plan —
4 la Liberté absolue. El ce n'est que par celle-ci et
en celle-ci que Phomme se rend parfaitement libre
le choix du bien est e choix de la Libertd.

Il est une vérité que les philosophes ignorent volon-
tiers soit par inconscience, soit de parti pris et par
principe : une formulation p’esi pas 1 pour épuiser
Ia réalité qu’elle exprime, elle est Ik pour fournir
une clef pour la prise de conscience de cetle réalité ;
le passage spirituel de la formulation & la réalité est
toujours discontinu — ¢'est comme un saul dans le
vide -, de méme qu'il n'v a ancune commune me-
sure enire la figure géoméirique la plus parfaite et
la réalité - graphiquement insaisissable - de 1es-
pace total.

+*
* *

Nous avons déja fait allusion au fait gue la théo-
logie n'a pas, el ne peal avoir, dans Plstam la méme
fontion ni la méme dignilé que duns le Christianisme,

(1) Clest e gu'dshari a cu le mérite denseigner ; au déter-
minisme massift des Jabrigah 3 o oppost la doddrine  de
e appropriation » {kasb oo (hfisaby des causalions divines par
Phomine,
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Alors que dans celui-ci elle a dans PEvangile de saint
Jean el dans les Epitres de majestueux prototypes,
puis des modeles vénérables dans les éerils des Péres
de TEglise, v compris Denys I"Aréopagite, el qu'elle
a donné Heu sur celle base aux grands scolastiques
et, en Orient, 4 la doctrine palawite, la théologie n'a
en Islam ancun paradignie saerd, Nile RKoran ni la
Sounna ne contiennent rien de tel, et les premiers
essais de théologie, nous I'avons vu, se heurtérent a
un refus catégorique de la part des tradilionalistes,
si bien que Ia question de la légitimilé du kaldm
resle ouverte ou du moins n'est pas absolument tran-
chée s i serait par conséquent injuste de wvouloir
comparer les deux théologies - la chrélienne et la
musulmane - alors que leurs roles respectifs ne
sont nullement équivalents, sauf sous un rapport tout
exirinséque. Ce qui en Islam correspond le mienxy
a la théologie chrétienne, ce sont les qualre éeoley
rituelles orthodoxes ; mais nlors qu'on ne peut étre
qatholique sans étre thomiste (1), dans les conditions
normales foni au moins. on peul fort bien étre un
Muosulman malékile ou autre sans accepter le moins
du monde toules les theéses ashariles, sauf évidem-
ment celles qui coincident trop visiblement avec le
sens unantmement reconnu de la tradition.

En d'aufres termes : la théologie est un peu, dans
I'islany, ce qu'est Paristolélisme dans le Christianisme,
brés approximalivement parvlant ; Uislam est toute-
fois plus théologique que le Chrislianisme n'est aris-
totélicien. La théologie est un éldment normal el vital
dans le Christianisme, ce qu'elle n'est guére dans Pls-
lam, ot elle fait méme figure &« innovalion » (bida),
done de chose soit blamable (makrih), soit illicite
(haram). Cetle derniére posilion est celle de 'hanba-
lisme ; ¢'esl pourtant de ecelui-ci que le kaldm acha-
rile a hérité ses théses les plus discutables.

11 nous faul vendre compte iei de quelgues mérites
qui ont fortement contribué au sucees d'Ashari dans
le monde sunnile. Tout &'abord, i1 a sauvegardé,
contre les exirémistes de la tradition Hitérale (naql),
tes droits de Vintelligence interprétalive sans mini-

(1) Exception faite des roves théses thomistes que 'Bglise
n’a pas retenuwes.
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miser pour autant ceux de la Révélation, alors
quavanl lui la religion ne semblail connailre que
les positions extrémes, ce qui ne signifie du reste
rien de privalif pour le tradilionalisme antirationaliste
dans la mesure ol celui~ei pouvait coincider avee le
Soufisime. Ensuile, Ashari a fait triompher la honne
définition du Koran, Message & la fois eréé et incréé
selon lui; de méme pour Ia liberté humaine, qu'il
a définie d'une acon acceptable au point de vue théo-
fogique, en ménageant & la fois la détermination
divine et la responsabililé humaine. Tout ceci, en-
semble avee ce cantigque d'exaltation que ful sa doe-
trine omnipotentiatiste. peut suffire pour expliguer
pourquoi la pensée d'Ashari est devenue comme Pay-
mature, non de Plslam, mais de Uexotérisme sunnite ;
il importe d'insisler sur cetlle réserve, car Vlslam
comme tel n'est que dans la Révélation et les Insti-
tuttons divines d'une part et dans la Gnose des Soufis
d’autre part.

*
* &

Un point sur lequel nous voudrions insister encore
dans ce contexte est le suivanl : en matiére de reli-
gion ou de spiritualité, les Sémites semblent raison-
ner — non pas exclusivement mais bien plus volon-
liers que Grees et Hindous - en fonetion du désir
de communiquer un choe illuminaleur ou une émo-
tion morale : la donnée du raisonnement peut étre
une certitude dogmalique intellectuelle ou myslique,
mais la fonetion de Yopéralion logique n'est que de
communiquer et de renforcer 'évidence ; comparée
4 une dialectique soucieuse de rendre compte de la
nature des choses, Popération n'est pas désintéressée,
elle n’est plus qu'un facteur exirinséque, el c’est ce
qui explique la faiblesse de certains raisonnements
chez les Soufis eux-mémes. La nature des choses est
percue dans la donnée fondamentale, que celle-ci soit
explicite ou implicile, mais elle n'est pas foreément
suivie dans les points de repére que croit devoir foar-
nir la raison ; ce disanl, nous avons conscience de
nous engager dans un domaine exirémement Sl?])iil
ou les définitions risquent toujours d’éire aléatc res,
mais la nature du probléme ne nous laisse pas le
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choix ; il est des choses qu'on ne peut exprimer qu'im-
parfaitement el que pourlanl on ne peut se permetire
de passer sous silence, & moins de vouloir laisser
insatisfait un impérieux besoin de causalite.

Il convient sans doute de distinguer entre une pen-
sée slatique, plus proehe du génie aryen, el une pen-
sée dynamique, plus proche du génie sémilique ; et
pour comprendre les expressions sémitiques les plus
paradoxales, it {aul bien connailre la nalure de ce
dynamisme. Par « Sémiles » nous enlendons éga-
lement, par extension, les Aryens sémilisés par la
religion respective, tels que les Européens et tes Irano-
Indiens, hien que chez ces groupes la mentalité
arvenne puisse coexister avec la menlalilé sémitique,
ce qui est e plus incontestablement le cas des Oced-
dentaux christinnisés, chez tesguels it y a parfois &
cel ¢égard une véritable scission, 'antiquilé paienne
nrayant jumais ¢t¢ ¢liminée par fe Christianisme, L’hu-
maniié ¢tant une, les deux modes de pensée dont il
s'agit —- le statique et le dynamique - peuvent se
rencontrer partout ; ils n'en sont pas moins ecaracté-
ristiques, respeclivement, pour les deux grands grou-
pes de humanilé blanche, mais d’une facon rvelative
seulement, d'aulant que les Sémites ont é1é partielle-
ment hellénisés.

Li pensée aryvenne est - ou veut élre - un enre-
gislrement de 1o nature des choses ; ta pensée sémi-
tique se présente pluldt comme un acte, un procédé
de transmission et de persuasion, ele veul étre effi-
cace el salvalrice, el elle a raison en ce sens que la
véritd n'est bien {ransmise que quand elle saisit
Phomme. A Torigine — 4 '« dge d'or» —- la vérité
pure el simple ¢fail salvairice par elle-méme, et c’est
id dans une cerlaine mesure le point de vue du pla-
tonisme (1) ; plus tard, il fallait en révéler Paspect

(1) La polémique chréticnne contre le platonisme est earac-
téristique o cel égard ; cest un dinlogue entre deux langages
différents, sémitigue 'un et aryen Pautre. Sita pintonisme
west de loute évidence pas en lui-méme une « sagesse selon
1a chair », il peut Pélre dans des consciences purement phito-
sophiques oft 1o vérité wengage o rien - A part des altitedes
superficielles et sociales - et B peat apparaitre comme tel
dans des copsciences religicuses d'allure sémitique, ot la
vérité doit revétir des formes & finalité volitive, ¢’est-i-dire
destinées, non a vous informer seuiement, mais & vous prendre.
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lIe plus approprié & son effel salvateur, il fallait done
la revélir d'un argumeni efficace pour telles men-
talités, el c’est ce qu'ont rvéalisé les religions sémi-
tiques. Toulefois, les énoncialions fondamentales des
religions restent en dehors de ces calégories : Pidée
christique que « Dien est descendu alin que Phomme
puisse monter ». ou l'idée istamique qu’ « il n'y a
de dieu que Dieu », toul en élant sémitigues par cer-
tains aspects, ont en mdme lemps une allure univer-
selle, ouverte O toules les possibilités de Pesprit.
Un exemple de Pesprit sémitique tel que nous Uen-

tendons ici, nous est fourni - au nivean méme de
la Révélalion - par les notions caractéristiques d'un

ciel et d'un enfer lous deux déternels : certes, il y a
Ia une information objective en ce sens que les ¢lus
ne sorliront plus de la Grace divine, 'apocalastase
n'aholissant rien de positif, tout en {ransmuant Pac-
cidentel, el que les damnés ne rentreront plus jamais
dans I'élat humain, exclusion définitive qui comme
Pinclusion définilive peuf élre exprimée moyennant
Lt nolion d'éternilé (1), Mais ce qui importe surtout,
c’est Peffet moral ef spivituel du dogme : Thomme se
trouve confronlé avee des réalités définitives, el o'est
précisément ce caractére définitif qui révele Ia réatité
costiigue et divine qui nous altend, quelles qu'en
puissent ¢tre les modalilés proches ou lointaines.

C'est ce point de vue - celle préceflence de Pescha-
tologiquement efficace sur Pobjectiveryent exacl dans
Pimmmédiat - ¢’est ce point de vue inndé qui explique,

el excuse au besoin, les excés d'une théologie plus sou-
cieuse d'efficacité salvatrice que d'adéqualion intel-
lectuelle (2). Dans les formudations dogmaliques, que
ce soit au niveau de ta Révélation on a eelui de la théo-

(1) Cest-d-dire que les damndés sont exclus de Ja Grace
concernabt la eréature Imumaine, mais non de la Grace uni-
verselle gui peut se spécifier, en dehors du sectenr cosmique
de Phomme, d'innombrables manicres, absiraction faite de ta
véintégration finate ol apocntastadique, qui englobe aossl, enles
transimmuant foncidrement, les existences négatives,

2y O pourrail mentionner dans cet ordre d'iddes le désiv
mahiyanique de « sauver tous les étres animés jusquan der-
nicr brin d'herbe », dont idée que tout doit < devenir
Buddha » 5 cette formulation, tout absurde gu’elle cst humai
nenient, recouvee pourtant ane vérité - comme  toutes le -
formulations exotérigues —- a4 savoir Dapocatastase ; la réi -
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logie, il faut toujours sacrifier Vinlérét de ceux dont
Iinsatisfaction spirituelle  présente Uinconvénient
woindre ;. ainsi, Pidée de la divine Clémence atlire
Phomme nalurellement contemplalif vers Dieu, mais
elle risque de Taisser 'homme passionnel dans son
péché si elle se présente d'une facon trop umlatérale ;
la doclrine choisiva d’empécher ce risque plutdél que
de venir 4 la rencontre du conlemplatif qui de toutes
facons se délache du monde, par sa nature méme ;
c'esf-a-dire que Pesprit du contemplatif traverse les
phiénomeénes, et qu'il est tel que le monde se retive de
tui.

Pour ce qui est de nos réserves i Pégard de Tasha-
risme, e fond du probicmwe est somme {oule la ques-
tion du mal « voulu » de Dicw ;. qu'il nous soit permis
de résumer tei, nne fois de plos el par souci de clarté,
tout le probleme en quelques phrases. Au poind de vue
de la Subjectlivité divine, fa Volonlé qui veut le mal
n'est pas la méme que celle qui veut le bien | au
point de vue de Uobjet cosmique, Dieu ne veul pas
fe mal en land que mal, i1 le veul en tanl qu'élément
constitulif d'un bien, done en tant gque bien. Dun
aulre o6t Jo mal n'est jamais el par sa subsiance
existentielle, par définition voulue de Dien; il ne
Test que par Taccidenl cosmique d'une privalion de
bien, voulu de Dieu & lilre d’¢lément indirect d’un
plus grand bien, 8i Von nous reproche d'introduire en
Dieu une dualité, nous Padmetlons sans hdsilation
mais non A litre de reproche - comme nous admel-
tons loules les différenciations dans la Divinité, qu'il
s'agisse des degrés hyposlatiques ou de quulités ou
d’énergies ; Pexistence mdéme du polythéisme nous
donne raison. abstraction faile de Paspect éventuel de

tegration Tinale dont parlait Origene. e wmdme, nous pourrtons
mentionner Jes ellipses de 1o théologie trinitaire, ot PEssence
divine, une, ot ja diversité des Personnes donnent licu a4 un
cwmul contradicloire, mais symboliguement révéintenr, et cela
avee Pinlention dvidente de saavegarder el PUnité ef la
Trinitd, les deux choses dland préseniées connne réelles au
méme niveau, celui de 'Abselu.
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déviation et de paganisation (1). 1l importe en tout
cas de distinguer enlre la Volonté divine par rapport
a Texistence, el la Volonté divine par rapport a
Fhomme, gui est infelligence el volonté : sous le pre-
mier rapporl, toul ce qui exisle ou arrive est voulu
de Dieu ; sous le second rapport, seuls Ia vérité et le
hien sont divinemeni voulus,

On ne peul, en face d'un phénomeéne intellectuel
ambigu comme Pest la théologie asharite, peser indé-
finimeni le pour el le confre ; il faul se résigner a
une conclusion au moins approximalive. Nous revien-
drons ici a4 Vargumeni que nous avons fail wvaloir
précédemment, & savoir que toute opinion deslinée &
relever I'absoluité de I'U'n ou 4 servir d’une maniére
quelconque la cause de Dieu toul en s’insérant dans
un contexie d'orthodoxie traditionnelle, compense par
1A méme ses imperfections éventuelles, & condition
tontefois qu'elle n'aille pas & fin contraire dans un
milien donné ; mais méme dans ce cas une lelle opi-
nion esl au moins moralemeni excusable. 11 en va de
méme des honmmes : nous devons excuser leurs limiles
et leurs faiblesses, non dans la mesure de notre amour
pour eux, mais dans la mesure de leur amour pour
Dieu.

Frithjof Scuvon

(11 Le polythéisme originel envisage Ja Divinité 4 la fois ev
tant qu'Atma el en fonction de Magd 3 il wlest paien qua pariis
du moment oi i oublic Afmi el préte Pabsoluité a Ja dives
sité, done & la relativité,
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LE COMMENTAIRE ESOTERIQUE

BES TROIS SOURATES FINALES
par Abdu-r-Razzéq al-Qdchdni

Nous avons publié i1 y a quelques années ja traduclion
de plusieurs exirails des « Inlerprétations ésotériques du
Coran » (Tdwilalu-I-Qur'an F'Al-Qachant (*). Nous en
donnons maintenant la traduction du commenlaire des
frois sourates finales A savoir @ « L'Epuration » (al-Ikhlag),
« L'Aube »  (@l-Falag) et « Les Hommes» (an-Nds), les
deux derniéres formant un couple désignéd par Uépithete
« Les deux moyens de refuge » (el-Mu'awwidhdlani}y. La
traduction esi faite sur les édilions publiées (sous le pom
du Cheikh al-Akbar Mohy cd-din Thn Arabl) chez Mostafi
al-Babi et chez Balag (12833, Le Caire.

L.es notes sont du iraducteur.

SOURATE 112
LEPURATION (al-Tkhli¢) (1)

Au nom d'Allah le Toul-Miséricordieux, le Trés-
Miséricordieus !

1. Dis: « Lui — Allah — est Un !

2. Allah est le Soulien universel !

3. Il n'engendre pas et n’est pas engendré,
4. Et il n’a pas d’égal »,

(") Voir E.T. o 376 (mars-avri]l 1963, 384 (nov.-dde. 1963,
381 (janv.-févr. 1964), 382 (mars-avril 1964), 383 {(mai-juin
18964), 384-385 juiliet a oct. 1964).

(1) Le nom verbat ikhlae (d'une racine exprimant état de
Mancheur et de puretd) signific Vacle de ¢ rendre pur, sans
mélange» et au figurd, lan ¢ consderation exclusive s (d'ane
action ou d'un sentiment 4 quelgn’un), d’ol les expressions
ikiddgu--amali H-Hahi = «la conséeration de Poeuvre (de
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Commentaire

Versel 1. « Dis: Lui - Allalh -~ est Un».

Qul (Dis) est un ordre qui arvive de la Source de
I'Union ou Synthése originelle (Agnu-l-Jam’) sur le
plan épiphanique de la Distinclivite (at-Tafgil).

Huwa (Lui) est un {erme exprimant la Réalifé-Une
pure (al-Hagiqatu-l-A hadiyyatu-¢c-cirfah), c'est-a-dire
IEssence (adh-Dhal) en tanl quelle est, sans rappor!
d'atiribut (cifalh).et qui n'est connue que de Lui.

Allah est ici, syntactiquement, un permutalif de
Huwa el désigne P'Essence avec lous les Aliributs.
Par celle permutation il esi montré que les Attributs
de Dieu - qu’ll soit exalld ! - ne sont pas surajou-
tés & Son Essence, el que plutot ils sont PEssence
elle-méme. 1 0’y a 12 point de séparation, si ce n'est
que par facon de penser (2). Clest pour cela que
celte sourale fut appelée la sourale de T'Epuralion
(siralu-l-Ikhlag), car Plkhlae est Pacle de nellover
Ia Réalité-Une des taches de la Multiplicité (ol-
Kalhral. Ceei est conforme a ce qu'a dit le Conman-

Pactiony purement & AHah s, mubhlicen la-Hu dini = « n
Lui consacrant exclusivement ma religion {mon colte) s (ef.
Cor. 39, 14,

Cetie sourate aurail é1¢ vévéioe a fa Mekke i prapos de la
demande  suivanie que les polythéisles firent a PEnvoye
d’Aldaly - sur lai da Paix o Pasub la-nd Rabba-la, ceo qui
peut se Iraduire, littéralement, par: <« Donne-nous la gendi-
Ingie de fon Seigneur » (expression se rattachant au style de
la scienee géncalogique, trés développée chex les Arabes), ou
plus simplement @ o« Dis-nous gquel esl ton Seigaeur » 5 on rap-
porte encore que la guestion avait ot¢ posde aussi, soil par
les Queavebites de ia Mekke, soit par les Juifs de Médine
sous la forme : Cif te-nd Rabba-ka = « Déeris-nous (qualifics
ton Seigneur 5. La réponse donncde, dans fes deux eas, affinme
I'tnité absolue de Plssence et 1'Unicité de 1a Divinitd, tout
on niant les idees de «devenirs o de « dépendances impli-
quées par Midée de « géndalogic ».

(2) Allusion pux discussions scolastiques sur [a réalitdé des
Atlributs, -—— If esl intéressant de signaler que e rappord
est montrd aussi opar les valeurs numérales de Huwa, 11, e
d'Allah, 66, Ye dernier étant an multiple et aussi le e not-
bre Ariangutaire » da premier Qao somme des onze premiers
nombres+ 1 & 2 & 3 4+ 4 4 5 4+ 6 4 T 4+ 8 4+ 9+ 10+
11 = 661; or les mulliples of Jes nombres triangulaires s ut
des développements ou des explicitations des nombres de oase
respectifs.
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deur des croyants (All) ~— sur lui la Paix —: «La
perfeclion dans I'épuration faite pour Lui c’est de
nier Ses Attributs, car tout altribut atleste par lui-
méme quil est aulre que le qualifié par cet atlribut,
et réciproquement, toul qualifié atleste qu'il est autre
que Pattribut qui fe qualifie ». Cest celte méme idée
qua eue celui qui oo dit: « Ses Attributs & Lui —
quil soit exalté 1 - ne sont pas Lui, ni autre que
Lui! >, ce qui veul dire : ils ne soni pas Lui-Méme
sous e rapporl ralionnel, ni autre gque Lui sous le
rapport véel.

Ahad (Un) est au point de vue syntactique un attri-
but de Huwa,

La différence entre Ahad (Un) et Wahid (Unique)
consiste en ceci que le Ahad est PEssence Seule sans
rapport de mulliplicité en elle, ¢’est-a-dire la Reéa-
lité Pure  (wl-Hagiqalu-3ahdaly qui est Porigine
(manbaay de la Source de Camphre (al-A ynu--Kafari)
ou plutol la Source de Camphre elle-méme (3), ¢'est-
d-dire 'Etre en {ant qu'Elre (ol-Wujiud min haythu
hawa Wajad) sans Himitation aucune, ni générale ni
spéciale, et sans aucune condilion ni de localisation,
ni de non-localisation. Le Wdahid est par contre
I'Essence considérée sous le rapport de la multipli-
cite des aliributs el conslilue la Stase Nominale
(cel-Hadradu-1-Asmaigyalty, car un < nom divino»
sty est UEssenee avee PAlbribull

La Réalilé Pure, inconnue & aulre que Lui, ayanl
clé exprimde par le mot Huwa, on lui o mis comme
permutalif 'Essence avee tous les Altribuls pour
signifier que cenx-¢i sont en réalilé 'Essence elle-
meénre uniquemen(, el ensuiie on a dnoncd & Son
sujel 'Unite (al-Ahadigyah) pour signifier que la
wmitiplicitd velalive nest en réalilé rien et ne peul
ancantiv Son Unilé, ni porler effel sur Son Unicité,
mais gque plulol Ia stase de Plinicite (al-Wahidiyyah)
esl elle-iméme la stase de 'Unité (al-Ahadigyah) si
T'on Gent compte de fa Réalite (al-Hagiqah) @ le cas
est analogue a la conception des goutles d’eau dans
ta mer.

€4y La Source de Camphre est ane des sources du Paradis
(ef. La «sourale de 'Homme s, Cor. 76, ) elle fournit le
brenvige desting exclusivement aux <« Gens de VUnité essen-
tielte »  {Ahlu-{-Wahdati-dh-dhatiggahy.
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Versel 2. « Allah est le Soutien universel (ac-
Gamady s (D, ce qui veut dire que I'Essence duns
la stase de Plnicité, pour awlanl gu’on la considére
sous le rapport des Noms divins, est UAppui (as-
sanad) absolu de toufes les choses du fait que foul
¢tre conlingent se brouve en élat de néeessité envers
Lui et du faif que san exislence méme n'est que par
I.ui. Ainsi Lui est le Riche Absolu dont toute ehose
a besoin, ce qui est en accord avee le versel @ o« 1
Allal est le Riche el vous les pauvres » (Cor. 47, 401
Or du fait que fout ce qui est aulre que Lui exisle
par Son Elre & Lui el nlest rien par soi-méme
Fétat polentiel propre a sa quiddité ne comportant
pas par soi-méme Pexistence — il résulte que rien
ne Lui est congéneére, ni similaive, dans Pexistence.

Versel 3. « 1l n’engendre pas» car les choses cau-
sées par Lui ne sont pas coexistantes avee Lui, mais
existent par Lui. Cest par Lui qu'elles sont « elles »
alors que « par eltes-imdémes » elles ne sont rien.

« Bt il nest pas engendré », ceci en raison de Sa
nature de Soutien absolu, qui fait que Lui n’a
besoin de rien dans étre (pour élre).

Versel 4. Or du fait que Son Ipséilé Une (al-
Huwwiyyah al-Ahadiyyah) ne recoit pas la multipti-
cité ni la division, ausst du fail gu’on ne peut atiri-
buer Punité essenlielle a4 autre qu'Elle — car en
dehors de PElre Absolu it 0’y a que le pur néant
nul ne peut Légaler: <« Et H na pas dégal», Le
néant absalu ne peut s'égarer & Eire pur. Clest pour
cela que cetie sourale est appelée, en oulre sourale
du Fondement (surafu-l-Asasy, car le Fondement de
In Tradition ou plutdt de VExislence - est le
Principe de PUnilé (wl-Twmehid). Anas a rapporte
que le Prophete qu'Abtlah répande sur lui Sa grace
el Sa Paix a dit © « Les sepl Cieux el les sept
Terres sonl fondds sur « Dis: Lui — Allah est
Un », ee qui correspond & l'idée du Soulien univer-
sel {ac-Camadiyyah).

1y Le wom divin ge-Camad, qui se trouve jci pour la St'f_llt'
fois dans le Coran, est difficile & rendre par une expression
suecinle of dailleurs les conmmentateurs arabes soulignent ddes
aspeets tros varics ; le Maitre Parfait, Celui dont teul dlre
a besoin, le Doue de Plénitude (sans creux), le Dur, 'Eterncl
ele,
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SOURATE 113

LAUBE (al-Falag) (1)

Au nom d'Allah, le Tout-Miséricordieux, le Treés-
Miséricordicux !

1. Dis: «de prends refuge en le Seigneur de I"Aube
2. Contre le mal de ce qu'll a créé,

B

3. El contre le mad de I'Obscurcissement quand i

envahit,
4. Et conlre le mal des Souffleuses dans les noeuds
5. Bt contre le mal d'un envieux quand il porte
envie ».

Commeniaire

Verset 1, « Dis: je prends refuge en le Seigneur
de PaAube s, c¢'est-e-dive je cherche abri auprés du
Nom divin al-Hadi (e Guide) el je me prolége par
Lui, en me qualifiant par Lui el en m’'attachant a

(1 Cetle sourate et Ja suivante ont ¢té révéldes dans des
circonsianees lout A fail particalieres. D'aprés Ibn Abbas ef
Afehah, un Jenne Juif qui dait aow serviee du Prophéte réussit
& ui pramdre quelgues-vns de ses cheveux ainsi gque gquelques
dents de son peigoe e les transmif & des soreiers Juifs, entre
Tesquels Labid hen al-A'gem, gui s'en servirent pour opérer
un envoilement do Prophéte -— sur lui la Paix. Cest contre
ce maitfice que les deux sourates furent révélées, Aichah
donne  encore  des précisions subvanfes @« Le Prophéle —
qu'Allah Tui accorde la grace of la paix — fal 4 tel point
casurcelé qu'il s'inraginalt avoir fuit des choses quw’il w'avait
pas faifes, jusgu’au jour o, s¢ {rouvant chez mod, i1 pria
Allah donguement ol enspite me dit @ Jai appris, & Alchah,
quAllah o répondu a ma demande ! - Je dis 1 Que s'est-il
done passé, 6 Envoxd d’Allah ¥ - 1 dit: Deux hommes sont
venus a4 o, 'an d’eux s'assit 4 mon chevel, Paulre 4 mes
pieds ol Tun dit a Pautre @ Pe quoi souffre cet homme ?
audre répondil @ f1 est ensorcelé t
—e Paroqui ¥
— Par Labid ben al-A’cam, juit de Ja tribo des Bana Zarig.

Par quel moyen ?

—— A T'aide d'un peigne, do cheveux et du morcean séché d'un
prépuce.

e B ot se trouve-t-it (de « support » da maléficey ?

o Dans le puits des Band Zarig touw sous une pierre dans
le puils de Dha Arwinh
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FEsprii de Sainteté (Rihu-1-Qudus) dans la slase des
Noms divins, car 'Aube (uf-Falag) esi la lumiére du
matin qui preécede le Jever du soletl (23

Alors, dlapres d'aufres  informateurs, e Prophéle alla su
dit puifs avee des gens de sex Compagnons el i1y regarda.
[Ty avait un bosquel de palmicrs. En refournant ensoife
chez Avehah, il dit i« Par Allah, Pean do puits éfait comme
une mare de hennd of la palmeraje avait comme des {éfes
de démons.» Elle lai dit @ « O, Lovoyé d'Allah, alors retire-le
die poils de «support 2y s ¢t it répondit 1 « Quanl 4 mui,
Altah m'en o déliveé ef gadri, mads Pai craint qu'il n'en résulle
wun et pour fes hommes s,

Sufian a dit gu’it s"agissait du e plus puissant des sorti-
feges ».

Draprés une relation de Zaid ben Arguam, ¢’est Jibrail qui
informa le Prophéte du sortifége qui avait ¢té fail au moyen
d'une corde noude plusicurs fois ef jetée dans le puits. Celui-
ci ehargea AN d'oler fa corde gqui ful dénonde ensuite par le
Prophéte. Avee chague neead défait i) ressentait un soulage-
moent.

Dlautres relations disent que 1a eorde présentait 11 neeads
et ftait perede daiguilics. Ces naends farent défaits par la
vertu des deux sourales réveélées 4 ee propos el qui ont ensem-
ble 11 versels (n sonrate de Mdube 5 ¢ la sourate des Hom-
mes G0, car chague verset effectuait le dénouement d’an neud,

Cos deux soarates récitées on deriles sont employées comme
moyen  de protection, dlal lear nom  Cel-Mutawwidhdatani
« Les deux moyens de refuge »,

2y Le mot falag dymologiquement signifie «fentes 5 de
son symbolisme, dans ce cas, on connait de noembreuses appli-
cations. Des hadiths du Prophéte Vexpliquent comme un leu
(prison ou  puits) dans b Géhenne. Des Compagnons Pont
inferprele par Maison ou Gué de la région infernale, i
Abbis, gqui Pinterpréte une fois par « puits dans fa Géhen-
ne s, en donne une autre fois, un sens purement métaphysi-
que  al-Falagn-I-Khaly, «la Fente c'est ta Création» (et on
remarguern qu'it ¥ o une simititode constitutionnete des deux
racines, guoi ont les deux  derniéres  radieales  idenfiguesh
Al-Khazin  développe  ainsi Uinterprétation  d'lbn Abhis s
« Adah o gu’ll soil exalté T - feadil les Ténchres de Ta Mer
du Nen-Elre, en wanifestant les Lumicres, et ainsi do Non-
Fitre 111V Ia Création @ por conséquent, elesl comune si fe
verset Clait 1« s 0 Je e péfugic auprés du Seigneur de
toates les choses Possibles, Producteur de {ouies tes choses
Manifestées ». On remarquera que dany 'aceeption ¢’Ibn Abbas
b dral-Rhazing qui correspond 4 un point de vue cosmologi-
que, les Ténchres sont le noti-manifesté et Ja Lumiére est i
Manifestation, wlors que Jes chases changent d'aspeet chez
AL-Qachant dont de point de vue est métaphysique et gnoséo-
Tagique qui entemd les Ténebres dans leur sens d'ignorance,
i laquelle s'upposent Tes Lumicres de Ja connaissance. Loin
Faceuser une contradiclion, ceci constitue un exemple typique
de Ja multiplicité de sens des symboles, en fonction de Ia
varicté des points de vue intelectuels,
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Toul cela revienl done & ceci : Je prends refuge en
le Seigneur de la lumiére matutinale de 'épiphanie
des Atiributs qui préeedent le Jever du soleil de
PEssence ; le Seigneur de la lumiére matutinale des
Attribuls est le nom al-Hadi. Telle est la significa-
tion de tou! chercheur de refuge conlre le mal d'une
chose donndée, car celui-¢i cherche refuge dans un
Nom (divin) spécialement approprié a celte chose:
te malade, par exemple, cherche refuge en son
Seigneur en se protégeant par le Nom {(divin) ach-
Chafi (le Guérisseur), el Pignorant se défend contre
son ignorance en ayant recours au Nom al-Alim (le
Trés-Savant).

Versel 2. « Contre te mal de ce qu’ll a eréd », ¢est-
d-dirve contre le mal de Penveloppemeni{ dans la con-
dition des eréatures el des conséquences que celte
condilion inflige, car celui qui se rallache an monde
de la Sainteté (Hamu-l-Quds) dans I stase des Noms
el qui se qualifie par les Allributs divins exerce une
influence sur tout étre erdéd el n'en subil aucune
influence ; les cerdadures apparliennent au monde
des Eifels (damn--Athary et au domaine des Aceles
(magamue-l-Af'al), alors que cet élre a dépassé la
station des Acles et s'est ¢levé vers les origines des
Actes qui se trouvent dans les Alivibuls (3).

Verset 3. <« Et contre fe mal de I'Obscureissement
(al-Ghasig) quand i1 envahil » (4}, c'est-d-dive contre
le mal de Tenveloppemen! dans le corps {éndbreux
quand Pobscurilé du corps pénelre en loule chose
(de D'étre psychique), pour dominer el porler effel,
en raison de ses modifications d'éial et ses change-
ments d‘humeur, sur le ceeur, eelui-ci ayvanl pour

3y Alamu-{-Athdr est le domaive individue) ¢f eelui de
Iaction dans son sens propre. 1 est iei en opposition avec
Atamu-l-Quds qui est du domaine sapra-individuel ou de ia
Personnalité, earactérisé par ia connaissance inforellie.

(4y Un hadith du Prephéte rapporté par Alchah applique
te mol 4 Ja lune guand clle enfre en ¢elipse. Des commenta-
teurs Pont appliqué a la lane quand elle s'assombrit & Ia fin
de ia lunaison (emps propice aax maléficesd, ou encore aax
Pitiades dont e lever est bénélique et le coucher maléfique.
e ménre on y a vu le Froid, dans Je sens de Lo physigue fru-
ditionnelie.
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le corps de P'affection et de Uinclination, el en subis-
sant un atlrait.

Versel 4. « Et conlre le mal des Souffleuses (an-
Naffathal) dans les noeonds », celes-ei dland les [ur-
ces psyehiques, comme itlusion (al-wahm), Vimae
gination (af-takhayyual), la colere (al-ghadab), 1a con-
cupiscence {ach-chahwal) cte., forces qui soulflent
dans les « neeuds » constitués par les déeisions des
engagés dans la Voie, pour affuiblir ces déeisions
par des tentalions diaboliques et les défaire, et pour
amener ces éres o roplure par des suggestions cof
inspirations hostites (3).

Verset 5. « Ef contre le mal d'un envieux (hasid
guand il porte envie », ¢’est-d-dire contre le mal de
Idme psychique {an-nafs) (63, quand elie est jalouse
de Tillumination du  cour (lanamwura-f-galb) el
usurpe les attributions et les conmuissances de ce
caeur par Pécoute a la dérobde, pour loppresser
ensuite, Paccabler et DUenvelopper : cela conslitue
« Maltération de la couleur s (ab-talwiny dans la slo-
bion du cceur.

Mais on pourrait enlendre par le Ghisig (1'Obscur-
cissement) Piame dominatrice qui voile par ses obscu-
rités les atlribuls du coeur, el par le hdsid (Penvieux
lIe cceur (lui-méme, & son lour) quand il pénélre par

(5) Dans le sens historique, on entend par fes Souffleuses,
les filles de Labid ben al-A'¢nn qui auradent participé & Pensor
celement. Mals d’un point de vue plus technique ce sont des
influences subtiles exercées par les sorciers.

Les «nwuds » constitvent dans le sens propre des moycens
@’attache et de fixation de cerlains éléments psychiques de
Iétre visé, a Paide d'objets pris & celui-ei (Jes cheveux ef les
dents du peigne dans fe cas du Prophdte) ; de ce fait, cet ¢y
se trouve solidaire de ce qui se passe avee ces ¢léments qui
ont le role de le «représester s, Lenfoncement des aiguilles
constitue, d’nutre part, Pacte par feguel on altague les ¢éle-
ments qui ¢ représentent » e sojet.

On  peut observer qgue e cominentaire ramenani conme
d’habitude purement le sens spirituel de da sourate & aspect
initintique, iuverse e symbolisnie des ¢ nands » gal ne repre
sende pas alors des proeéddés madéfigues, mais des ¢léments
pasitifs ¢t constilutifs de la voie initiatique. Les sonffles gui
sattaguent a4 ces ¢aments peaveml slors otre aussi des e
mis intéricurs de Phopane.

(6) Dans le scos historique Plnvieux c'est le sorcier julfs
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intrusion dans la station de la contemplation (ach-
chithad), car Uealtération de la couleur » & la sta-
tion de la contemplation résulte de la présence (illé-
gitime) du < cceur» (en tanl que niveau particulier
de Pétre fotal), de méme que dans la station du
cceur Paltération résultail de la présence de Pame
inféricure (7).

La spéeification de ces frois « maux » pour la re-
cherche de refuge, aprés Je refuge initinl {(versel 2)
contre les créatures en géndral, s'explique par le fail
que le plus souvent le voilement {(ol-ildijddy - en
dehors de ce qui vienl des créatures en géndral
provient de Padhérence de ces maux a homme et
de Pattachement de celui-ei 4 ceux-ld (8). Mais Alah

gu'll soit exalté ! est plus Savant !

(73 be Adalwin, qui Hitéralement signific «eoloration »  ou
« changement de couleur s, constitue un phénomene d'atléra-
tion de Ia condition spirituelle, chose qui esl Toujours possible
quand le degré de connaissance alteint n'est pas compledement
aviuis, Dans Ja terminalogic technigue it s*oppose & famkin
qui est la e slabilisation s dans un magdam. Dans o texte
d'Al-Qachini, Uemploi du derme  magdm, qui, oppose & luid
signifie un degré de eonnaissance définitivement acquis, ne
doil pas contrarier, enr it y a licu d'envisager une certaine
Masticité des termes pernteliant d'éviter des explications tvop
développles,

Dans ses fefidahal, thu Avabi définit le ferme fafivin, par
« ta translation que subit le serviteur duans ses cluts, co gui
chez la pluparl tdmeigne d'un magdm imparfait ». 11 ajoute
tnunddiatement < mads ¢hez nous cotn représente le plos poe-
fait des magamdil, ¢t la condition du servitenr est alors celle
indiguée doans fa parele d’Allah @ < chague jour I s'occupe
d'une wuvre nouvelle »  {souraie Ar-Bahman, Coro 55, 3.
Cetle aveeption spéeiate, qui ne trouve daillewrs pas dlappli-
cation dans le passage gue nous bradaisons, concerne  les
étees quid, aprés la réalisulion de "tdentite Supréme, accomplis-
semt par eealisation  descendante, i Disfinetivitd, duns e
domaine de laquelle, orientés vers 1’Ordre  universel, leur
existence présente les aspects cyeligues de ta manifestation
universelle,

L'emiploi de lidée de coloration pour exprimer e phéno-
meéne  dlallération spivituelle est en rapport avee les per-
ceptions lumineuses qui accompagnent Jes ctals de da con-
naissunee initiatique, bien qu’il ne s'agisse adors nuilement
de phénmmenes famineux extérienrs o 'elre.

(83 Diauntres  inlerpretes  ond appliqué an symholisme  de
cette sourate les notions anthropoiogiques des pérvipatéticiens,
Une des inferprétations mentionnées par Rah al-Mda'ani d'al-
Baghdadi présente Je sehéma des Arols «maux» led gu'on
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SOURATE 114

LES HOMMES (an-Nis)

Au nom d’Allah, le Tout-Miséricordieux, le T'rés-
Miséricordieux !

1. Dis : Je prends refuge en le Seigneur des hommes,

2. Roi des hommes,

3. Dieu des hommes,

4. Contre le mal de Plnsulflateur & la dérohée

b. Qui insuffle la tentalion dans les poitrines des
honmmes

6. D'enire les djinns el les hommes,

Commentaire

Versel 1. « Dis: Je prends refuge en le Seigneur
des hommes ». Le Seigneur des hommes (Rabbu-
n-nds) est I'Essence avee lous les Atiribuls, car
PHomme (al-dnsan) est Pétre lotalisaleur qui ren-
ferme tous les degrés de Uexislence, et son Seigneur
qui Ta existencié¢ el qui a répandu sur lui Sa per-
fection est T'Essence sous le rappori de lous les
Noms, considérée sous fe rapport du commencement,
qu'on désigne par le terme « Allah ». Clest pour cela
quw Allah - qu'l soit exallé - dit (4 Iblis) 1 « Qu'est-
ce qui P'a empéché de fe proslerner a ce que Jai
eréd avee Mes deux Mains ? 5 (Cor, 38, 75), Mains
qui polariseni les Altributs opposéds, comme la dou-
ceur et la rigueur, la beuuté et la majestéd, el qui les
réunissent ainsi fous.

te voit chez Al-Qachiani mais & un degre somme tonte stricte-
ment individuel. On a dit gqual-Ghisiy est le mindral, aa-
Naffathat les facultés végétales et al-Ilasid la faculté animale
car si Phomme ne subit pas de mad de la part des «corps
célestes » (figurant les ¢lafs supra-individuels) i) le sabit de
Ia part des «corps élémentaires », Je mindéral, le végelal of
Panimal {qui sont du domuaine individueb. ANah a ordonnd
te refuge contre le mai de chacun de ecux-ci ».

Chez Avicenne qui o commenté les trois derniéres sourntes
du Coran, le schéma des correspondances préeédentes  est
inversé, le Ghasig c'est Yanimal, ele
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L’étre prend ict refuge en Sa Face (Essence) aprés
avoir pris refuge en Ses Atiribuls ; ¢’est pour cela
que celte sourafe a ¢éié mise a4 la suite de celle qui
préeede, car dans la sourate de PAube on a pris
refuge en la slation des Alfribuls, par Son nom le
Guide (al-Hddiy gqui 'a guidé vers 'Essence.

5

Versel 2. Ensuile la désignalion de « Seigneur des
hommes » a e expliquée par celle de « Roi des
Hommes »  (Malikn-n-nds), employée conmme appo-
silion, car le Bol est celni qui maitrise les cous el
les affaires des hommes, pour antani qu’on envisage
leur extinelion en Lui, conformément & Sa pavole :
« A qui appartient le Pouvoir roval anjourd'hui?
-0 Allah, Plnique, fe Réductenr t» (Cor. 40, 163,
Le Roi est done véritablement « Vilnigue » el ¢ le
Reédueteur » gui réduil toufe chose pay Sun appari-
tion,

Verset 3. Ensaite Tut employée, encore a lilre appo-
siltf, kLt désignation de « Dieu des honvmes » (Ildhu-
n-niis), pour mettre en ¢vidence lear dflal de « per-
minence » (baqd’) aprés leur « extinetion » (fund’),
ar le « dieu » (al-ilihy est 'Adord absolu, & savoir
IEssence avee fous les Atlribuls, considérée ici sous
le rapport de la finalité.

L'élre cherche ici son refuge dans la dignité abso-
lue de Diew, el 8’y éleint, et par cela il apparail que
Dieu esl « Roi », ensuile 'étre est ramené a lexis-
tence pour la «condition de serviteur-adorateur s
(magamu-l-ubidigyal) et ainsi Dien est un Servi-
Adord (Ma'bud) perpdéluel,

1

Verset 4 -5. La recherche du vefuge en Lui se
commpléle en étant faile ensuite « contre le mal de
Plasufflateur diabolique (@l-Waswds) », car Vinswlfla-
tion diabolique {(al-waswasah) nécessile un récepla-
cle existentiel, ainsi que le montrent de suile les
paroles @ « qui insultle {la tentation] dans les poilri-
nes des hommes ». Dans '¢lat d’extinelion, i1 n'y
avail pas de condition exislentielle, et par consé-
quent, il Wy avait ni « poilrine », ni « insuffiation »,
ni « insufflateur ». - El méme st dans un lel délal
se produisait un phénomene de « changement de
coulenr » (lalwin) d0 4 une présence de égoile (al-
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and’iyyahy it 0’y a qu'a dire : « Je me réfugie en Toi
confre Toi ! » (1),

Quand Dieu devint ainsi « adoré » du fait de exis-
tence de '« adorateur », le diable apparut aussi, du
fait de T'apparition de cel adorateur, loul comme
initialement (avant < exlinclion» de Vadorateur),
il existail par I'existence de ladorateur.

Le waswds est une aclre forme du nom de Ia
waswasah (insufflation) mais gui sert pour désigner
Pinsufflateur Iui-méme {(al-muwaswis), en raison de
la conlinuelle action instigairice de celui-ei, ece qui
revienl A dire que sa respiralion nalurelle est elle-
meme do waswns.

L’¢lre cherche ici refuge conire ce tentaleur en
avant recours au nom de ¢ Dieu » (al-ikih) en dehors
de toul autre de Ses noms tel qu'on 'a vu dans la
sourale préeddente (o 1] s'agissail du « Seigneur de
VAube »). L'explication réside dans le fail que ach-
Chayldn (Saluan) s'opposant symélriquement 4 ar-
Rahmdarn (e Toul-Misévicordieux) s’empare de la
forme totalisanfe humaine (conslitude «a Pimage
d'ar-Rahmdan ») et apparait sous les formes de tous
les noms diving {qui appartiennent & ar-Rahman) (2),
en les eontrefaisant, & Pexception du nom < Allah ».
Ainst il ne suffit pas de chercher vefuge contre le
tenfateur en ayant recours d des noms particuliers
comme al-fTadi (le Guide) ou al-Alim (le Trés-Savant),
ou al-Qadir (te Trés-Puissan{) efe. Quand Pélre pre-
nait refnge contre le voilement et P'égarement (qui
sont des maux parliculiers) it le laisail en ayanl
recours an ¢ Seigneur de Aube » (qui est un nom
particulier), mais ici i1 g recours au « Seigneur des
hommes » (nont an caractére d'universalité en rai-
son de l'universalit¢ propre a Phonnme qui est iei

directenmient en eanuse). Puar celu on comprendra
aussi le sens de la parole du Prophéte — sur lui fa
Paix - 1 « Celul qui m'a vu {en réve, conmme autre-

(1) Ce sont Jes termes dune invocation do Prophéte lui-
ménie - sur lui o Paix !

{2y Cf. de verset o ¢ Dis oy lavoquer Affdh, ou invoguez 0
fahman | quel que solt celui que vous invogquier (de ooy
nomsy cest o Lui quinppurtiennent  les Noms  Excellents
(Cor, 17, 114,
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meni) m'a effectivement vu moi-méme, car Salan
ne peul pas prendre mon aspect » (3},

Al-khannds, « celui qui se dérobe », est celui qui
se relire en ambuscade, car il wen sorl pour insuf-
fler Vinstigation, que pendant qu'on est négligent
(distrail} ; mais diés que fe servileur se reprend el
invoque Allab, le tenlafeur s'esquive @ la dévobade
est sa conduile constanie de meéme que la tentation
{avec laquelle elle alterne). — On rapporte d'lbn
Jubavr ces mols ¢ o« Quand Phonune invodque son
Seigneur, Salan se dérobe et se détourne, et gqnand
Fhomme est distrait Satun revient e lenler ».

Versel 6. « D'entre les djins el les hommes s ; ces
paroles expliquent ce que peul ¢tre eelud qui insuffle
la tenlalion, car les insufflateurs salaniques sont de
deux espéces @ de Tespéce «djinn », qui n'est pas
du domaine sensible {grossier), Gnais du domaine
sublil) comme Popinion conjectorale (ul-wahm), el
de Pespéce « homme » qui esl du domaine sensible
comme les déviateurs d'enire les individus humains,
se présentant par exemple sous la forme du nom
divin al-Hadi (le Guidey - eas auguel se rapporient
ces paroles adressées pav tes {rompés aux {entatears
(lors de ta Reddition des comples finale) @ « Mais
cependant  vous  pous  abordiez du coté droit by
(Cor. 37, 28) ou sous fa forme de toul aulre nom
divin particulier. L encore done a recherche de
refuge n'est compléte gque par « Allab s, Kt Allah
est Pinviolable !

Traduit de 'arabe el annobd
par M. Varsan

{3y Cela vewt dire que le Prophéte Mohammnd - sur iui
fa Paix ! - est Ja théophanie mdéme, sous le rapport du nom
essentiel ef universel « Allah s @ Cest d'ailleurs le sens véris
table de la 20 formule de 1o Chabddah, <« Mohammad  est
PEnvoye (PAllah », qui se {rouve en méme temps garantic
contre une acceplion idolifre par Ia D formule & laquelle
clie est altachdée ¢ Pas de dieu si oce nlest Allah I»
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DE LEXTREME-ASIE

., LE SYMBOLISME ANIMAL

Nous allons retrouver, dans la formulation du sym-
bolisme animal, de grands thémes semblables a4 ceux
qulavail précédemment fournis le régne végdélal, wis
sous un aspect génératement différent. Clestl ainsi que
le symbolisme cosmique, fondé sur la production de
la vie, ne sera plus qulexceplionnellement staligue,
mais se liera surtout au déroulement cyelique de da
manifestation, & 'annonciation du message céleste.
ax modalitds, & la « polarité » de Pactivité du Ciel
L'ambivalence symbolique deviendra fréquente, conse:
quence des aspects diversifids de la vie animale.

e symbolisme de la maleria prima, on celui des
Zaux primordiales, subsiste dans la vache : elle cor
respond, dit le Chouo-konu au trigramme Kouen, I
principe passif, la Terre; la « Femelle mystérieuse
du Tao, « origine du Ciel et de la Terve » (ch. 6), s
it howan-p'in, c’est-d-dire littéralement « vache nov
re » @ Vexpression est sulfismmment riche de signil
cation upiverselle pour n'avoir pas besoin dautee
commentaire, Chez les Mongols, ¢’esl la biche qun
symbolise la Terre. La méme notion s'affirme surtout
dans e serpent, dont e corps est en contact avee l}‘
sol © ainsi du ndga i Angkor, el aussi du génie (-I'n~
nois de In Terre, qui est un serpent souferratn. \_:l-
riante du meme thénre, dans la tradition populaire
du Cambodge. ce souverain est un crocodile nomme
neak - or neak est le méme mol que ndga; Vasura
Bali v esl aussi figuré sous la forme d'un crocodite
et. d'une facon geéncrale, les influences issues du
monde souterrain sont des nealk-ta. Auntre 'm:l:mh“-
le dragon chinois considéré comme principe geoman
tigue, dont fes « veines » soulerraines conduisent le
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courants telluriques. Mais c'est un sujet auquel il
nous faudra revenir, car serpent el dragon fligurent
avee davantage de constance laspect positif, aclif de
la manifestation : ils crachent en effel V¢ cul du
monde » et Ia naissance de Panimal & pavtiv de Vwuf,
considéré comme symbole de Vindifférenciation pri-
mordiale, est une représentation eapitale de ce theme.
On le frouve nolamment aun Tibef, en Chine, au Ja-
pon, au Viel-Nam, en Sibérie, cn Indonésie. 11 faut
cependant dislinguer plusieurs aspects du méme sym-
hole : T'eeuf primordial du Shinld se sépare en une
moitié légére (le Ciel) el une moilid dense (la Terre},
ce dont on peul rapprocher la polarisalion du yin-
yang chinois en ses denx moilids noire et blanche :
c'est In différencintion de Mandrogyne. L'eeuf issu de
la guenle du dragon figure par confre la produetion
de la manifestalion par le Verbe, P'an-kou, 'Honme
primordial, nait Jun euf (dautres héros chinois
natssent d'up eul fécondé par e soleil, ou de Uinges-
tion d'un auf d'oiseau par feur meére). L'éelosion de
Feenf 2 son homaologae exact, au plan végélal, dans
celle du boulon de lotus, Cest un aul primordial
anssi que 1o boule voulée par e scarabée bhousier ear.
remarque le Trailé de la Flear d°Or, < 1a vie en nail ».
Le caractere fan, qui designe Veoul, est d'ailleurs
étymologiquemenl Ta houle roulée pur le searabee.
Signification trés voisine également que celle du cocon
et du papillon qui en sort ; 'épouse de YVuan-K'o,
Mhmmortel-jardinier de la légende chinoise, enseigne
le secret des vers i soie ; peut-dire est-elle elle-méme
ver & soie; son secrel pourrait hien étre celui des
Slats multiples de Uélre. Nous y reviendrons plus loin.
Rappelons aussi que, dans te eéléhre Si Yeou-ki, le
Fils du Ciel el de la Terve, fruil de la polarisalion de
Pweuf primordial, o'est aulre que le singe pelerin,
dont Vinstabilité caractérietle donpe du monde mani-
festé une image évocatrice encore que riche d'impre-
vir. A Popposé, son schéma stabilisé est fourni par la
forfue donl la carapace est ronde au-dessus comme fe
Ciel, plate au-dessous conune la Terve ; le corps de
Panimal assume, entre un et Paubre, o fonction
« médialrice ». EHe assume plus généralement un
role dans Pordre ef Péquilibre da monde @ Niu-koua
se sert de ses paltes coupées powr ¢lablir les quatre
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poles de lunivers ; les es des lmmortels {rouvent Iy
stabilité sur son dos 5 de méme, pourrait-on dire. les
stéles inserites en Chine. et les lemples & Bali.

Nous avons envisagé plus haut le role du dragon
comme démiurge. eomme puissance de vie el de mi-
nifestation. Clest si vrai que. enseigne le Yiking, son
sang est noir et jaune, couleurs primordiales du Ciel
et de la Terre. Le dragon. e'est e principe Mren
orngme du Ciel, dont les six drails sont six dragons
allelés ;& chacun des trails de Phexagramme corres.
pond un aspeet du dragon qui est une des étapes
de la manifestation. Le dragon - el la lortue
contribuent 2 Pordonnance du monde en ce qu’ils
permetient aux hdéros primordiaux, Vun le drainage
des eaux diluviales, I'autre Ia construelion des digues
qui les condiennent. Le Chon-king associe, dans co
dernier role, Véperpier i la {orlue. La fonetion ordon-
natrice de Yu-le-Grand avaif ¢l¢é préfigurée par un
faisan, dont le chant et ia danse sont les symboles de
Pharmonie cosmique. I faut enfin noler le curieua
symhotisme conférd par la lradilion nippone 4 la
bergeronnelle qui enseigna la copulation au couple
primordial @ role comparabie. a souligné M. Fridhjol
Schuon, & celui du serpent de la Génese @ tout & a
fois révelation de Tintelligence créatrice, el instru-
went de Ta {ransposition au plan « grossier » de I
mantfestation subtile.

La parlicipation symboligque des antmaux au pro-
cessus de 1o manifestation se {raduit souvent par une
fonction d'annonciatenr, de essager céleste, I'():1<j-~
Hion de nalure « subtile » cetle fois 1 c'est ce quindi-
que sa fréguente atiribution auy oiseanx. Pourtand
clesl surloul le rofe de ta tortue, gut o« pm'!u des
caractéres sur su o carapace s Taquelle est d'ailleurs
utilisée dans ta divinalion - el qui délivra :’x’\'u fe
Lo-Chou, clel de Porganisalion du monde ; celu auss!
du dragon qui, envoyé du Ciell « ouvrit la vole
(k'ni tao) & Yu pour le drainage des eaux et‘, sous ta
forme du cheval-dragore (aongma), apporta a f_‘(m-hl
le « dingriomme du Fleave » (Ho-lUou), les otseaitr
symbolisen{, d'une lacon géndrale. les communicas
tions avee le Ciel, et clest sans doule pourquol tes
Barbares, proches de la spontandité ;n'im()l‘dlul(‘., <>"l1
forme d'oiseaux ; ils Turent subjugudés par Po-yl
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assistanl de Yu-le-Grand, qui eomprenail le langage
des oiseaux ; c'esl par les traces des oiseaux sur le
sol que ful révélée Véeriture. Au Japon, la faisane est
Fenvoyée de la Déesse solaive aupres du kami, orga-
nisateur du monde qui o rompu les liens avee le Ciel,
Au Japon encore. Vanguille est assoeide a la tortue
dans La fonction indiquée plas haut. En diverses
légendes chinoises, le cheval se substifue au dragon
conmne instroment d'oblention de la connaissance ; el
ce west sans doufe pas un hasard si les « ancélres »
des organisalions initiatiques soni présenlés comme
des « marchands de chevaux » 5 rappelons en outre
le vole du cheval-dragon porteur du Ho-t'on, qu'on
désigne aunssi pariois sous le nom de Ma-t'ou, « dia-
gramme du cheval ». A Juapon, ¢est un milan qui
ful Tenvoyé du Clel aupres du premier Empereur. La
carpe, elle aussic se fransforme en dragon, esl Ia
monture et la messagere des lnmanortels qu'elle éléve
vers le Ciel. Autre messager divin de da tradilion
nippone @ le corbeau. Chez tes Montagnards du Sud-
Viet-Nam, la grive-pie est ta surnaturelle mifiatrice

des assemblées de justice ou toul au moins des
palabres qui les accompagnent - . Le buffle est, dans

Lt méme région, un inlermdédiaive privilégié avee le
Ciel, et ¢'est la raison de son réquent saerifice. Suar
les cotes d'Annam, Ia baleine apparail comme un
nressager divin @ c'est surlout quelle vy joue le rdle
de « sauvear », ailleurs reconnu an dauphin
Lactivité célesle se manifesle Draditionnelement
par L foudre, le tonnerve, Ia pluie, toutes manifesta-
lions auxquelles 'Extréme-Asic associe le symbolisme
animal : en quelques minorités chinoises et an Tibel,
celui de La cheéere, chez les Montagnards vielnamiens,
celui de Vengouevent, dont le ori rappelle Vactivité du
forgeron, et conséquennment ¢elle” da tonnerve. En
Chine, le Chien edéleste est orage el mdéléove o il est
rouge comme fe feu, fait le hruit du tonperre, ta lueur
de Péelair. Lappel de la faisane au faisan est en
rapport avee le tonnerre @ toulefois, cela parail étre
surtout un symbole équinoxial. Houang-ti, qui ¢lail
dragon, élail aussi le génie du lonnerre ; le dragon
ride dans les nuces dlorage 5 tout cela évoque Vébran-
lement cosmique, mais aussi Paffinité du dragon el
de leau : au Cambodge, le dragon aqualique détient
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une gemme qui provoque 'éelair ef la pluie ; ce dra-
gon est aussiy purfois, un crocodile. Dans {out le swd-
est astatique, la « danse do dragon » améne Ia pluie
en lanl que bénddiclion du Ciel G s'agil parfois
dune « danse de b licorne >, mais les deus animaus.
dans ce cas. ne se distinguent pas Uun de Paulve), T
genmme de Porage est aussi délenue par 1'éléphant
on sail quiil est la montare traditionnelle d'lndra
au St au Cambodge, au Laos, Péléphant blane
procure la pluie bienfaisante. La grenowille Sgale
ment. et non seulement en fonetion de son vappart
avee U'élément aquatique @ efle étail anciennement
figurée sur les tambours de bronze, producleurs de
tonnerve. A Angkor, le serpend est associé & la phiie
dispensée pur Indra le Dieu-foudre, ainsi qu'a Pare
en-ciel (celte dernicre purenté se venconire aussi en
Chiney : svmbole géndral des caux inférieures, il n'est
done pas non plus suns rapport avee les eaux U
ricures.  Expression  signifieative de eelle wmbiva-
lence @ en obtient 1a pluie au Cambodge en enfoncunt
un balon dans une fermiticre, mais ce parait élve ox-
senticlement parce qu'elle abrite le ndaga soulerviin.
Encore une danse de la pluie, mais celle-1a tvpi
quement  cambodgienne @ T danse du froll. gqw
consisle & luer le cerf, animal sofaire, symhole de fa
sécheresse. Car la pluie céleste s'oblient de deun
Fagons + soit pas Paclion posilive des animaux aquali-
(ques el lunanives @ L grenoaille, le crabe, Ip potsson,
e erapaud - voire, en Chine, e coguillage. «qus
recucille la rosée - soit par le bannissement _‘_}"“
aniaux soluives, producteurs de sécheresse et (in
cendie @ oulre le eert. lest le cas, an Cambodge, du
chat, celui du héron puree qutil slappose uoser
peni en Chine, celui de Poiseaun pi-fany.‘qui esl
une sorfe de grue o uane seule palle ; en Birmanie.
celut du paon, symbole solaire évident, Nous tow
chons, ddans tous les cas, & Paspecl néfaste du sym-
holisne sofaire @ celui gal, pur le feu el la :‘ét‘(‘il(‘l'('h.\(j.
compromel la fécondité de la terre. En Chine, le cor
Dean est soleil, mais Yi-UArcher dut abatire neul des
dix corbeaux sohiives perchés sur le mfa’i'im"du !.o\'u'n:
pour empécher le monde d'étre brilé, Ce rote ""
encore velui da hibon, embléme grice auguel li{}t\i:‘m‘éﬂ
i vainquit, par la séeheresse, te monsire cornu 1 h'e
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veou, qui éaif un fanreau lunairve : mais le symbolis-
me est ici complexe el manifestement ambivalent,
car le hibou est un embléme néfaste, et pourtant en
velation avee le tonnerve el la forge, landis que
Teh'e-yeou, allié au vent, ful aussi combatiu par des
dragors aquatiques. En Birmanie, le lidore s’oppose

el sTassocie - au paon, comme emblémes respec-
tifs des dynasties lopaire ef solaire (au Cambodge,
celte dualité est celle du serpent ndga et de Volseaw
garaday, On signalera encore, incidemment, un cu-
ricux symbole du soleil el du feu: le rhinocéros,
animal cornu, que le Canthodge ancien subslitue au
boue ou au bélier comme monture d’Agni. Et 'on
waura gavde d'oublier Vaigle, oiseau solaire universel,
qui apparait comme tel sous la forme du garuda,
ainsi que dans la mythologic du Shinld.

Lraspeel faste des symboles solaires se fonde sur
In fonetion régéndérairice de la fumiére, et surtouf du
printemps, annoned par la montde du soleil & partir
du solstice d'hiver. Le cog annoncee le lever du soleil;
son chant fit sortir Amaterasy de la caverne @ aussi
demeunre--it un syibole de la Déesse solaire, el éle-
ve-t-an des coqs au temple d'lse qui lui esl consacré;
c'est e signe de Tnomanifestation de la lomidre ca-
chde, de Télimination des tendances obscures de la
nuit. Le val matinal da codcon accompagne ces mé-
vies tendances duns fewr ¢limination, mais le ehant
de Foiseau est aussi annonciatewr due printemps § en
Sibérie, le concou se substitoe an corbeau comme
svinhole astral ; il est en méme temps symbole de
sésurreclion. Nous touchons iei 4 deux aspecls dis-
{incls, mais néammoins assocics, du symbolisme ani-
mal ¢ celut de o résurvection et de Pimmortalité,
celui des eveles, de Pajternance cosmigue.

Le evele annuel est compareé au eyele de la vie ani-
male comme it Pest, d'autre part, & celui de la vége-
tation. A Déquinoxe de printemps, preserit le Yuoe-
{ing, « on se wrde de délruire les nids, de tuer les
insecles qui pe sonl pas encore formés, les pelits qui
sonl dans fe sein de [ear mére ou qui viennent de
najtre, les oiseany qui commencent & voler. On ¢par-
gne les [aons et les aeuls, » Les symboles traditionnels
des saisons sont le dregon au printemps, signe de
I'éveil de [a manifesialion, de '¢braniement (fch’en),
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de la naissance dua tonnerre ; le ligre en automne,
car c'est un animal [éroce, dévorateur ; ta caille ou 1o
phéniz en ¢fé car ce sont des oiseaux « rouges -
svinboles du {eu s 1a forfue en hiver : eest le symhole
de Pélément aqualique. A une ¢époque plus récento.
fa correspondance des mémes phases eyeliques s'cla-
UL respeclivemen! avec e eog {ascendance solaire).
le chien (Paulomne est la saison de la retraite dans
I maison fermée. et aussi celle de 'administration
des sanctions) ; avee le moalon {car il recherche
chaleur et sécheresse) el le pore (car il apprécie
Vhumide el Vobscur) ; Vété el Phiver soil aussi te
cheval el le bauf, stgnes respectifs do yang et du yin,
On observera «qu'i des animaax sauvages ou & de
purs symboles ont ¢1é substiudés des animaux domes-
liques, associés a la vie sédentlaire de Phone. Sont
encore associés au printemps, mais de fagon moins
systématique @ le coucou, la grue, symholes de renais-
sance, hirondelle, donl e retour coincide avee
Péquinoxe el dont les aufs donnent la féeondité, e
loriot, le pigeon @ sclon le Yue-ling, « en ce mois les
hirondelles revienneni » mais aussi « te loriol chan-
te = 1 & Vautomne Véperpier, car. selon le méme texte
il tue @ celte saison les passereaux, dans une inlen-
ot au demeurant saerificielle ;3 o Vo, Te hibon déji
nommé ; & Uhiver le loup, syivhole du seplentrion, le
ligre, le rad, symbole de Vobscurité, Les doure sta-
lions des eyeles solaires sont marqudes, dans Te mon-
de chinois, par douze animaus zodiacaux ;) Jeur liste
esl fluctuante, par suile de modifications dans les
systemes  aslronomiques,  pas  loujours (zx_:u'(.v.men'l
suivies d’adaptalions symboliques 5 aussi Vinterpre-
Ltion précise en est-elle difficile ; ce sont acluelie-
ment ;e fieore, Yo dragon, te serpent, le cheval, e
mowlon, le singe, e cog, le chien, le pore, le rat, le
beeaf el le ligre, ceci en parlant de 'équinoxe de
printemps  (de Iégéres varianles sino-viclnamiennes
substituent la chéore au mouton, Ia poule an coq, le
buffle au beuf). 1 faut observer que les animaunx
saisonniers sont, au plan spalind, les symboles des
quatre direetions de Pespace ; sur le méme plan, tes
« eing figres » mwarquent, d'aolre Tagon, les direc-
tions cardinales el Je cenlre. .
Ltalternance eyelique selon Je symbolisme anima
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se fonde, le plus souvent, sur lobservation des maeeurs
des animaux dont il s’agit, et nolamment sur la
migralion saisonniére et sur hibernation : le cas de
la caille et de Phirondelle sont significatifs & cet
dgard. A I'¢quinoxe de prinfemps, « les animaux hi-
bernants se meltent tous en mouvement ; dégageant
Fouverture de leur retraile, ils commencent i sortir, »
A Pégquinoxe duutomne, « les animaux hibernants
ferment Pouverlure de leur retraile... les oles sauva-
ges arrivent ;) les hirondelles relournent au midi. »
(Yue-ling)., Mais la tradition chinoise ajoute a ces
donndes un ¢lément original @ selon elle, lIa migration
s‘accornpagne d'une métamorphose, Poisean célesie de
Pété devenant, en hiver, un animal aquatique @ la
caitle se bransforme en grenowdlle, Thirondelle en
coguillage 7 de mani¢re sembliable, le faisan se {rans-
forme en serpent @ toules expressions de la domina-
tion allernde du yang et du gin. L’hibernation pos-
sede une signification du méme ordre 5 elle est dles-
sence yin. L'ours esl un symbote du yang en lant
guhabilant de ke monlagne, et s’oppose comme lel au
serpenl, symbole aquatique @ on observe iei le dualis-
me {raditionnel de Ta montagne el de I'ean, du rocher
et de la caseade. Mais 'universelle opposition de
Fours au sanglier est également connue en Chine :
le sanglier esl 'emblente des Miao, délenleurs d'une
forme ancienne e tradition, monlagarde et fores-
tiere 3 'ours esl celui des Hia, dynastie ordonnalrice
de la civilisalion sédentaire ; le sanglier est capluré,
ot expulsé par Yi-UArvcher qui est un guerrier, un
représentant de Pautorilté temporelle. H fautl ajouter
que e dragon et le digre, déji opposés comme sym-
boles du prinlemps et de Paulomne, le sont aussi
comme principes géomantiques (affrontement, com-
hinaison des couranls lelluriques yang et gind, et
encore comme principes alchimiques (nais la polari-
sation s'inverse : le dragon est le signe du mercure
et le ligre celui du plomb, métal yang).
L'alternance. Popposition el fa complémentarité des
principes s'exprime d'autre fagon par les animaux
affrontés © en Chine, les deux dragoens, de part et
dautre de la perle ; @ Angkor, les deux serpents de
Neak Pean, el aussi les deux perroquels, motif trés
certainement importé d¢'Iran; le double serpent est
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aussi figure par le couple Fou-hi - Niu-koua, portant
respecltivement le compas el Uéquerre. 11 faul encore
citer ta méme perspeclive, le théme du monstre dévo-
radenr o fao-ie en Chine, kdla au Cambodge el en
Indondsie ; ce dernier est presque toujours associc a
la porte, ee qui souligne le double sens des courants
cosmiques ; d'aifleurs le kdle crache des guirlandes
de feuillage, ainsi que des serpents et des makara,
associés a la pluie bienfaisanle el a 'arc-en-ciel. Mais
i est d’autre part identifi¢ & Rand, le monsire dévo-
rateur des delipses ; ce double aspect se refrouve
dans le crapaud, animal de la lune mais qui, lors des
perturbalions cyeliques de Téclipse, la dévore ; cesl
aussi fe cas du dragon. Le hibon est un monstre dévo-
rateur, el le lao-Ufe lut ressemble ; mais ¢’est sur-
toul, nous 'nvons vu, le symbole du soleil et du feu
sous letr aspect destrueleur. 11 faul enfin signaler
un symbote (rés particulier de Palternanee cosmique :
clest celui quiallribue le Hi-ts'eu & la progression de
La chenille, tour & tomr extension el contraction.

(A suipre)

Pierre GRISON.



LE/7 LIVRES

Daniel LIGOU. Irédéric Desmons el la Franc-Maconnerie
sous la 111v République. (Librairie Gédalge, Paris).

Lauteur de ce livre, un universitaire, a vounlu relater
les trois activités de Frédéric Desmons, qui s'exercérent
sur les plans religieux, polilique et maconnique. Cest ce
dernier seul qui nous iniéresse ici: muais nous citerons
cependant, parce qu'il jelte un jour curieux sur Poptique
du personnage, un épisede gui margue & fa fois le terme
de son ministere ecelésiastique et le point de départ
vériluble de sa carriére politique.

Pasteur de PEglise réformée (¢est-a-dire calviniste),
de tendances ¢ fihérales » (¢lest-i-dire doanant & ia mo-
rale plus de parl quian dogme el d T vie sacramentelie),
Desmons, déja  conseiller générnl du  département du
Gard, voulut se préseuter @ fa dépufation, Un « Comité
des ouvriers catholiques républicains radicaux » publa
contre lul un manifeste, véritable chef-d'eeavre de litté-
rature électorale. Quion en juge:

« Deux candidats briguent Phonneur de vos suffrages.
Ioun, ¢'est le citoyen maire Malzae, Vautre ¢’est e citoyen
pasteur Desmons. Ce dernier, aux yeux des citoyens qui
ont voué une guerre sans merci au  cléricalisme, e¢n
vertu de la robe qui le cousvre, ne pourra  jamais
trouver grace devant le sevutin (Ce serailt dune extra-
vagante bouffonnerie (sie) que de voir des républicains
catholigques, apres s'étre échappés des Hreintes de PEvan-
gile, aller se jeter duns les bras de la Bible. Elire un pas-
teur, ce serail un déplorvable exemple & donner et en
voiel 1a raison, Une foule de desservants de tous les cul-
fes pourrait aussi jeler provisoirement leur robe aux qua-
tre venls de la laicité et revendiquer hautement la repré-
sentation nationale ; puis, lorsque les places seraient
conquises, on ne tarderait pas a voir retourner les démo-
crates en Calédonie et 4 voir revenir les dragons dans
tes Cévennes... Parce que Ia réaciion languit de nous jeter
A Ia face un député pasteur par représailies pour la ran-
cune que nous avons conire les évéques dépaiés, que
nous  voulons chasser de Ia Chambre.. Yous volerez
Malzace ».

Séduit par Ia beauté de cette argumeniation, Desmons
résigna la charge pastorale. Le résultat ne se {it pas
attendre. Aux ¢lections, le citoyen Malzae fut ecrasé, et
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Pex-pasteur put gofifer aux joies saines de Iappartenance
a4 la Chambre des Dépuiés.

Laissons donc de cdté Pactivité politique de Pesmons.
qui fut beaucoup frop mélée i son aclion magonnique. Le
livre de M. Ligou apporte un grand nombre de précisions
a cet égard; cet auteur, pour qualifier les années qui
précédérent la premiére guerre mondiale, parle d'une
« ere de symblose entre radicalisme et Maconnerie »
(p. 128).

Les protestalions, d'ailleuss, ne mangusient pas an sein
de POrdre. 11 ¥ ent des dignitaives du Grand Orvient duns
le « comité bouvlangiste » et plus tara parmi les anti-
dreyfusards | L'épisode le plus triste de cetle époque fut
la fameuse « affaire des fiches » en 1904, L'auteuwr sou-
ligne au passage qu'il v a bien des poinds obseurs dans
cefte histoire {(pp. 224 sqq.).

Le nom de Frédeéric Desmons est 1ié 0 Pépisode e plus
célebre, et aussi le plus malheureux, de Vhistoire du
Grand Orient sous fa 11 Républigue. On a compris qu'il
s'agit de la question du Grand Archifecie de PUnivers.

Des la fin du Second Empire. cefte question sétuit
posée. En méme femps, le Grand Orient semblait 'ingé
nier & heurter les Obédiences élrangéres en critiquant
leur comportement. 1 morigénait les Luges prussienncs
qui n'admetiaient pas les Juils, les Loges américaines qui
n‘admetiaient pas les Noirs. I est certain que lo
Grand Orient avait  raison. Mais, quand on f{aif Ia
movale & autrui, il est préferable d'gtre  soi-miéme
sans reproche. Tel n'était pas le cas du Grand Orient,
gui alla  jusqu's supprimer la  Grande Maitrise @ e
Président du Conseil de 1'Ordre, élu chaque année par
Pensemble des Loges bleues, exerea guelgues-unes des
fonctions  autrefois dévolues an Grand Maitre. Or, In
Grande Maitrise est considérée comme un landmark.
Dans Padministration du Grand Orient, les aleliers des
hauts grades w'élaient pas vigourensemen! séparés des
Loges bleues : encore une infraction aux landmarks. Les
Macons éfrangers commencalent & considérer le f‘rl‘:lm‘l
Orient conme P« enfant terrible » de lan Magonnerie. I3t
le jour allait bientot venir ou Pon trouverail gue cet
enfant lerrible jouail vraiment trop bien son role..

Survint la guerre de 1870, si douloureuse pour I
France. L'occupation allemande pesait lourdement sur les
provinces. Or, le roi de Prusse, Guillaume 1%, qui devail
deveniv par nos  défailes emperenr d’Allemagne,  était
Macon, ainsi que son fils, le Prince heritier Fredéric {ol.
Eludes sur la FM., 1.1, p. 93). « Lorsque, fin 1874, Pavis
fut assiégé, dix Loges de ta capitale, dans un commuii
qué commun, annoncérent que le roi Guillaume et 5w
fils s'étaient mis hors la loi maconnigque, et proposcrent
la constitulion d'un tribunal international pour les -
ger ». Une telle inilialive faisall honneur au puh';uimnq
de ses promoteurs, mais non pas & leur jugement. Les
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Maconneries ¢lrangeres pouvaient s'élonner que le Grand
Orient, si prompt 4 s’émouvoir quand la France éiait en
jeu, n'et pas soufflé mot quelques anndes auparavant,
lors de I'expddition du Mexique. En Angleterre, I'opinion
maconnique s'irrifa. Les fils de Ia reine Victoria éatent
de hauts dignitaires de POrdree (un d'eux, le duce de
Connaught, oceupera la Grande Mailrise pendant plus de
30 ans}); et leur seeur avait épousé le prince héritier de
Prusse. Sur cette affaire, on peul consulter, en plus du
livre de M. Ligou (pp. 216-211), Pouveage de J-T. Law-
rence, Highways and By-ways of Freemasonry, au chapi-
tre : ¢« The Grand Orienl of France ».

L'atmosphére maconnique internationale était & peine
rassérénée guand Te convent du Grand Orient de 1877 eut
i discuter QTunre proposition tendant & modifier Particle 1
de sa Conslitution @ cetl articte déclarait que fa Maconne-
rie reconnail Pexistence d'un Elre Supréme. Les Loges en
avaient  délibére Pannée précédenle, el nne majorité
s'élail prononcée pour la modification de PVarticle. Cepen-
dant, de Saint Jean, Président du Conseil de Ordre, deé-
conseillait de changer quol que ce soil, prévoyant exacte-
ment ce qui s'ensuivrail. Une Commission fut désignée
par le convent ; Desmons en élait le rapporieur. M. Ligou
a veproduit le discours qu'il prononca el qui entraina
{adhésion da convent (pp. 86 sqq). 1y expliquall, nvee
une candear désarmante, que la croyvance en Dieu n'était
pas le premier fandmark que violerait le Grand Orieat |
yu'il en avail déja enfreint plusieurs autres, et que cela
nlofirail aucan risque. Ecoutons-e :

« Prenez pgarde, nous a-f-on dit, si vous supprimez ac-
fuellement cet article de la Constifution, vous allez sépa-
rer le Grand Orient de France de toutes les puissances
maconniques dy monde. ~— Vous allez 'isoler au sein de
la Maconnerie Universelle.. Vous redoulez, dites-vous, si
Fon supprime arbilrairement cet artiele, Pisolement du
Grand Orient au sein de la Maconnerie, Mais cel argu-
ment nlesi-il pas fe méme gque celud quion évoquait, il y «
sept ans & peine, conire fa suppression de la Grande Mai-
irise, - quron faisait valoir naguére contre Vadmission
dans nos lLoges des hommes de eouleur, el contre la
représentation des Hauls Grades au sein de nos convents
annuels 7 15h bien ! qulest-il arrivé cependant 7 Nos
assemblées mavonnigues ne se sont pas laisstes arrdler
par cet obstacle quion leur faisait enirevoir ; et, aujour-
GFhui, nos relations avec les aulres puissances maconni-
ques ne sont pas, gue fe sache, ni moins cordiales, ni
moeins ctendues »,

Réconfarté par une telle assurance, fe convenl supprima
Pobligntion de 1a croyance en bDieu. bes rituels devaient
éfre revisés, pour y {aire disparaitre toule allusion au
Grand Architecte de PUnivers.

« La véaction de Lr Maconaerie anglo-saxonne ful rapide
et Drutade. Avant méme que la décision du convent Jui
ait é1¢ nolifiee, lu Grande Loge Q'lrlande vompit avec le
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Grand Orient. Ele ful suivie par le Supréme Conseil d’An-
gleterre, puis par la Grande Loge d’Ecosse. La Grande
Loge Unie d’Angleterre allail suivre.. Le Conseil de POr-
dre répondit, par la plume de son president, en précisant
u'en modifiant un article a ses statuls te Grand Orient
de France n'a pas entendu faive profession dathéisme on
de matérialisme.. Toul d’ailleurs devail ¢tre inutile, ef les
Anglais, depuis 1877, n'ont plus reconnu le Grand Orient
comme <« puissance reégulicre ».

Il semble bien qu'en présentant son rappori, Desmons
ait considérablemen! scus-estimé Je  « traditionnalisme
{sic) insulaire » {(p. 94)

I subsiste cependant plusicurs points cbscurs et une
énigme que Guénon semble avolr ¢té le seul & signaley
(cf. Etudes sur lo FAM., t 1, pp. (59-160). ¢ Les proces-
verhbaux du convent ne funl avcune mention de la sup-
pression de la formule du Grand Architecte de Ulnivers
et il ne s’y trouve méme pas trave d'un vole concernant
une réforme  des  rifuels qui devait  impliquer  cette
suppression, vole gui cependant o cerfainement eu lien ».
De plus, antérieurement & 1877, Je Grand Collége des
Rites (c’est-a-dire Patelier supérieur du Grand Orient, qui
travaille au 33 degré) avait d¢ja introduit dans son
rituel des modifications de caractere rationaliste @ il uti-
Hisait notamment la devise Sunm cuique Jus (« A chacun
son droit »), « laieisation » moralisante ot méme sociali-
sante de la formule authentique Deus mewmgue Jus (« Dieu
et mon droit »). Guénon, en faisant ces remarques, pen-
sait sans doule a certaines picces maconnigues (en par-
ticulier des sceasux du Grand Collegey datées de 1876 et
appartenant & Ja coilection &’Andre Lebey, lequel en =
reprodait quelques-unes dans le premier numéro, paru
vers 1936, des Docuwmenls du Temps Présent.

M. Ligou donne de trop bréves indications sur Iatti-
inde observée, aprés la rupture, o Pégard des Magons
francais désireux de visiter les  Loges  britanuiques.
¢ Pendant un certain délai, les Frives du Grand Orient
de France furent recus en visiteurs dans les Loges an-
%;laises. 11 Jeur était simplement demandé de croive en
dieu » (p. 94, n. 1), Cette situation ne pouvait durer irés
lengtemps, d'autant plus que le Grand Orient continuait
ses maladresses. Au convent de 1904, « Groussier proposs
que fit considéré conume délit maconnique le fait de se
marter religieusement cu de faive bapliser ses enfants
et sa proposition ne ful repoussée gue par 151 voix
contre 141 » (p. 214} Au convenl de 1964, on proposa
de cansidérer « comme (¢l maconnigue 1a participation
a fowr exercice d'un culte quelcongue » (p. 223). Ces
nouvelles se répandaient a Vextérieur el ne facilitaient
pas les tentalives du Grand Orienl pour repouer des rela-
tions inter-obédientieifes. On sajt peu de choses sur les
contacts pris plus oo moins officietiement avec les Gran
des Loges de la Prince Hall Musunry, c'est-d-dire la Ma
connerie des Noirs des Etats-Unis. Cetfe organisation,
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absolument réguliere A tous égards, nest cependant pas
reconnue par les Grandes Loges américaines, et ceci en
vertu du plus contestable de fous les landmarks ;. celui
qui interdit Pexistence de plus d’'une Grande Loge par
Fiat. Anssi des Macons blnes la regardent-ils non pas
comme irvégulicre, mais comme ¢ clandestine » (ef. Efu-
des sar e FAL LT, pe £54)0 1 est inutile de dire que 1a
Maconnerie noire est intensément religieuse ; les {eniati-
ves, peui-@ire purement individuelley, de certaing mem-
bres du Grand Osient sn'avaienl avcune chance d’aboutir.

Nowgs n'insisterons pas non plus sar les tenfatives ma-
Iadroites fadles par le Grand Orienl pour essaimer en de-
hors des linsites de sa « juridiction » propre {(c’est-d-dire
hors de France et des colonies francaises). De lels erre-
menls ne faisalent qu'envenimer les choses.

I existait en France, & I fin du XIX® siéele, une autre
Obédience, connue avjourd’hui sous le nom de « Grande
Loge de France ». Mais elle ne pouvait entrer eon rela-
tions avee Ja Grande Loge Unie d'Angleterre, pavee que
ses Loges bleues n'élaient pas alors entierement indé-
pendantes du Supréme Congeil du Rite cossais. PDurant
36 ans, de 1877 & 1413, 1} 0’y euw!l aucune relation magon-
nique entre la France et 'Angieterre.

Desmons moarat en janvier 1910, A cette date, le
Gramnd Orient sapprétait a vecueillir les froils amers de
ses errears. Une de ses Loges, « Le Cenfre des Amis »,
brimée dans ses droits ¢lémentaives et ceci sur 1a ques-
tion preécisément du Grand Architecte de PUnivers) par
un représentant du Conseil de 1'Ordre, it sécession, el
en 1913, créa une nouvelle Obédience qui ful aussitot
reconnue par Ja Grande Loge Unie. Celle Obédience est
connue aujourd’hui sous le nom de « Grande Loge Na-
tionade Francaise ». Fous les espoirs qite pouvait nourriy
le Grand Orient de réparer la « bréche » ouverfe en
1877 séeroulaient,

Depuis sa fondation en 1773 jusqu’d 1877, le Grand
Orient de France avail été certainement PObédience la
plus remarquable apres la Grande Loge Unie d’Angle-
terre. 1l avail joné nn certain role dans Ia « clarifica-
tion » des hauts pgrades el sans doule dans la constitulion
dir Rile PFcossais Ancien et Acceplé, La « patente »
d'Btienne Morins, si discatée, mais gui n'en est pas moins
une piccee essentielle, et qui fut 4 Porigine de la consti-
tution & Charfeston du premier Supréme Conseil, a été
octroyee « an Grand Orient de France et sous le bon
plaisir de S.A.S. le Trés Magnanime Frére Louis de Bour-
bon, Comte de Clermont ».

Quand on it Vouveage de M. Ligou, on se demande
parfois comment une Obédience peut bien conserver son
caractere initintique guand elte anforise ses Loges & adhé-
rer es-qualité a un parti politigue, i se lancer & corps
perdu dans les luies électorales, & faire montre de Panli-
cléricalisme le plus optus. Mais cependant les faits sont
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12, Au lemps de ses pires égarements, le Grand Orient de
France n'a jamais perdu conscience qu'il était en réalité
tout auire chose que ce gu'on en voyait & Textéricur.
M. Ligou le rappelle plusieurs fois. En 1801, « un certain
nombre de Loges ultra-rationalistes, parmi  lesquelles
« L'Unite Maconnigue s, & VOrient de Paris, simpli-
fiajent le rituel ou méme ne s'en servaienl plus gucre,
le considérant comme appartenant a une période dépas-
sée, Dautres avalenl supprimé les décors —— tabliers et
cordons - pour les remplacer par un simple insigoe.
Gavdien de la fradition, le Grand Colléege des Rites et
surfott ses Grands Commuandeuors soccesifs, el en parti-
culier le Fréve Blatin, s'en inquidlaient. Le Conseil de
FOrdre les suivil, Desmons blama séverement les initin-
tives de « L'Unité Maconnique » qui finalement fut sus-
pendue jusquian counvenl. On voil gue. coptraivement 3
diverses affirmations par trop intéressées, Ja Magonneric
du Grand Ovient, méme o "époque ot elie apparaissait
comme netfement politisée, n'a jamais voulu renier son
caraciere de societé initintigue » (p. 207).

Grice a4 ce maintien de 'essentiel du rituel, le Grand
(rient o échappé au sort de la Charbonnerie, dont il
vail dans une large mesure partagé les erreurs, Cest
aussi ce gui Jui o permis, surtout apres o seconde guerre
mondiale, d'effectuer certaines réformes qui, dans une
trop faible wesuve wadbeureusement, ong véparé les mal
fagons de constructenrs incompétents quion a gualifiés
parfois de « gacheurs de maortier ». La Grande Maitrise
a et pélablie. Les hauls grades ont élé netlement séparés
des grades symboligues. Certaines Loges rvefusaient de
nmeftre & Pétude les questions « non maconniques ». Un
atelier pavisien ouvrit un jour sur laufel le Livee de fa
Loi Sacré. Toules ces « promesses » n'onl pas porlé de
fruits, mais efle sont {indice d'un travail en « profon-
deur ».

Ea janvier 1900, cest-d-dive au moment méme de
mwort de Desmons, paraissnit le premier numéro de Lo
(nose. BEn s, eelle revae commencail, sous la signature
de o« Palingenius », o publication d'une série d'arlicles
sur la Maconnervie, série qui allait se poursuivre durant
10 ans, ef renonveler de fand en comble les ¢fudes magon-
nigues. Clest done wu moment le pios « sombre » de in
vie maconnigue francaise que cetle lumiere a jailti
Laction en a éeé lente, difficile, entravée par la conjone-
tion de forces hosliles. Les incompréhensions et surtoud
les déviations nlont pay mangué, Mais la graine semce
dins le champ maconnique a tout de méme germé, Aujoor-
d'bui en France, dans tes quatre Obédiences régulieres, ef
méme  dans cetle Obddience  partiellement  ipréguliere
qu'est le « Droit Humain », Neeunvie de Guénon est connue.
Les efforts tentés pour P'élouffer ont échoné, Les tenta-
tives pour la dénadurer ou povr fn ¢ limiter » échoue-
ront de méme. Contrairement 0 ce gue plusieurs crat-
gnaient, Rend Guénon a'avait pas tort quand il voyail
dans 'Ordre maconnique e grand espoir, et peut-tre
unigue espoir de salut pour la tradition occidentale.
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La revue Allantis traile d'un sujet particulier dans
chacun de ses puméros, Celut de mars-avril 1968 est
consaeré o Louvis-Claude de Saint-Martin, On vy trouve
reproduit un ancien avticle de Paul Le Cour sur {es mani-
festalions « métapsychigues » auxguelies i assista entre
lex deux guerres mondiales. Sous Je titre : « Carnet d'un
jeunre Elu Coén s, M Robert Amadou publie de trés nom-
breuses pensees inédites éerites alors que Saint-Martin,
agé de 25 ans, venail tout juste d'entrer dans 'Ordre
de Martines de Pasqually. Le style de ces pensées est
élegant ¢ quuant au fond, i1 est soavent inféressant, o
parfuis méme assez remarquable, Mais, d'une facon géné-
rate, elles ont une allure assez « sentimeniale », et {émoi-
gnent ainsi que leur avlear, & Pheure méme qu'il se pré-
parait i devenir homme de confiance et e secrétaire
du « Grand Souverain = Marliney, avait de¢jd des tendan-
ces plutdt wvstiques gque vraiment initiatigues. Comme
le remargue M, Baymond Christoflour, « ces pratiques
doe omagie cérémonielle dans lesquelles Saint-Marlin o dit
s'étre engagé..., il est coarieux quiil o'y fasse ici 4 peu
prés ancune allusion s,

Le dernier articvle de ce numéro, di 4 M, Plerre Tet-
foni, estintitule ;. « Lo nouvelle Eglise de Mme de Kri-
dener ». Se référant a plusieurs ouvrages, en francals et
en allemand, it donne une bonne biographie de cetle
fenuue peu ordinaire. 8z « nouvelle Eglise » n'est guére
ortginale, ¢t T'on trouve des concepbions de ce genre
chez un grand numbre de mysfigues (surtout chez ceux
dont Pimagination n'est pas lenue en bride par Jes dis-
ciptines d'une liglise « établie »), Par contre, les idées
pulitiques de Ja baronne eurent une fortune singuliére,
Née & Riga en 764, Ia future baronne de Kreiidener subit
des influences aussi diverses que celles de Bernardin
de Saint-Pierve, de John Stilling (continuateur de Lava-
tery et du comie de Zinzendor!, protecteur des « IFréres
Moraves », D'un mysticisme exalteé, elle entra en relation
en 1815 avece le tzar Alexandre 1" e souverain qui,
depuis 1803, était Frane-Macon (et méme Chevalier Bien-
faisant de la Cilé Nainley, étaif devenu en 1812 (¢'est-n-
dire au moment o Napoléon entreprenait la campagne
de Russie) d'une religlosité extréme, mais un peu en
debors des normes de 'Eglise orthodoxe ; iF avait pour
familiers des « piélistes » et méme un guaker. Lui et la
haronne de Krindener élaient fails pour s'entendre. Ce
ful ta baronne qui inspira au tzar PVidée de la « Sainte
Alliance des rols », véritable ersafz du  Saint-Empire
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sapprimé 9 ans plus 161, et qui était destinde & restaurer
et & consulider en Hurope 1"« ordre » monarchique, pro-
fondément éhranlé par la Révolution francaise, dont
Flmpire avidl propagé de toutes parts les idées. ey
importe  dlailleurs que le texte originel de v Sainte
Alliance ajt été profondément remanié par le chancelier
autrichien Metlernich et te ministre anglais Castlereagh,
pour étre finalement incorporé aux trattés de Vienne
sous 'ait sans doute parquols de Uinquiétant Talleyrand.
Ce quwil y a lieu de noter surtout (mais naturelement
M. Tetloni n'avait pas & vy faire allusion), c'est que Ia
Sainte Alliance est une de ces tentatives sans avenir dont
ioest question au chapitre XXXI du Régne de la Quan-
tité. On y présentall comme « Pordre » sans épithéte ce
qui n'¢lait, dans oomeilleure des hypothéses, gu'un éfat
(L: moindre désordre. La Sainte Alliance deviendra vite
une « quadraple allinnce », donl les membres se mé-
finient terriblement les uns des autres. Quand Mme de
Krildener s'¢teindra en 1824 (un an avant la mort
d*Alexandre 17, mort qui donna et qui donne encore lien
A tant de controverses), le « grand dessein » de la baroen.
ne, celte Sainte Alliance qui n'avait pourfant que 9 ans,
ne sera gucre plus quiun souvenir.

Le numéru de mai-juin 1968 traite du Compagnonnage.
On v trouve des articles de Fernand Pignatel et de
MM, dacques d’Ares el Lucien Carny. Les aufeurs ont
notaninent mis Paceent sur Paltitude assez généralement
observée par lex Compagonons a Pégard des conditions
da travail moderne, conditions si peu compatibles avec
fe caraclére ¢ saeré s du travail dans les civilisations
traditionnelles. Ces condiions rendent  dhailleurs aux
Compagnons acfuels '« otuvre s initiatique de plus en
Plus difficile, puisque pour eux (contrairement & ce qui
se passe pour les Macons) Taclivité professionnelle est
restée le rite essentiel,

Lo numéro de juillet-noGt 1988 parte des calendriers
luni-solaives antiques. Dans  te premier arlicle, da o
M. Dupuy-Pacherand, nous trouvons quelgues précisions
intéressantes, notamment sur les calendriers romain, chi-
nois el mayi Cest ainsi gu'esy vappelé le role joué dans
la constitution de 'annde romaine par le roi Numa (annee
de 10 mois), puis par Jules Gésar (anpée de [2 muis)
qui- udilisa pour celte réforme certaines données astro
nomigues de source égyplienne. On remarquera gue ces
questions relévent essentiellement de Peart sacerdotal » o
Paction de Numa en celle matiere s'expligue ;nsem_ent;
quant o César, on sait qu'il était Ponlifexr Marimus.
Ces deux régnes marquent effectivement des « tournands »
décisils  dans Phistoire de  la religion romaine. _l‘mf
véadaplation de Tn tradition doit néeessairement entrain
une réforme du calendrier, qui chez tous les f%““!‘“’.“
a un caractere religicux en rapport avec les (_((("h!l‘ill‘"
nations qualitatives du temps ». On pourrajt faire vl er-
ver en passant gue, méme en Occident, Paction de auto-
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rité spirituelle en celfe matiére n'a jamais été séricuse-
ment conlestee. Aujourd™hui encore, dans nofre monde
moderne  qui se fait gloire d'étre presque totalement
« désaeralisé », on ne concoil guére gue la date de Pi-
ques puisse éire « stabilisée » sans un accord préalable
des différentes glises chrétiennes. Une chose assez sin-
guliere,  c¢'est que le calendrier de César (calendrier
julien) a ¢été conservé tel quel par les diverses 1iglises,
gui se sonf bornées A supprimer la distinelion entre
« jours fasfes » of «jours néfasles ». L'Eglise byzantine
et 1a plupart des antres Eglises orientades ont d'ailleurs
conserve fe catendrier julien jusqu'™a nos jours, Par con-
tre, Plglise romuaine (suivie en cela par les Eglises pro-
testantesy a remplacé le calendeier julien par le calen-
drier grégorien. Clest le pape Grégoire XIH qui, en 1532,
decida gue Te lendemain du f octobre de celte année
serait appelé non pas 5§ oclobre, mais bien 15 ociobre.
Une chose curicuse est rappelée par Allantis. Dans celle
nuit du 4 au 15 octobre 15882, survinl ce qgue 1'Eglise
appelle le nalalis {¢est-a-dire la « naissance au ciel »,
ou Ja mort 4 ia terre) de sainte Thérése d'Avila, réforma-
trice du Carmel, qui avait si profondément infléchi la
haute spiritualité de son Eglise que certains spécialistes
de Phistoire du sentiment religieux (nous pensons suriont
a Edonard Estaunié) ont appelé la rapide expansion de
sa doctrine « Pinvasion mystigue ». Un aulre point moins
connu, c'est que Je Carmel perdit a celle époque la pius
grande partie de ses caractéres orientaux el abandonna
son antique Hturgie, qui avait une allure « pascale » {rés
accentuce, A la suite de ces modifications, Carmes el
Carmélites adopterent la  liturgic romaine, continuant
foutefois & honorver les propheétes Ildie el Elisée comme
feurs fondateurs.,

Un autre article, par M. Georges-A. Mathis, traite du
« calendrier celtique » en bronze découvert en 1847 4
Coligny (département du Jura) 5 les fragments originaux
de ce calendrier sont au musée de Lyon ; mais des mou-
lages en exislen! an Musée des Antiquilés nationales de
Saint-Germain-en-Laye. L'arficle donne des ciations de
la revue Ogam rappelant Textréme difficulié de toute
interprétation des monuments de ce genre. Nous pen-
sons du resfe. comme 'auteur de ariicle, que les élé-
ments gu'on peut tirer du calendrier de Coligny sont
suffisants pour montrer 4 Pévidence que les Celles qui
le fabriguérent au Uinspivérent avaienl des connaissan-
ces dans la seience saerée de Dustrologie qui ne peuvent
¢ire le fait de simples barbaves,

D'une facon générale, nous avons remarquée dans ces
divers numéros d’Allanlis beauvcoup de traces d'un esprit
tourné vers la Tradition, qui ne peuvent que rendre ceife
revue {rés sympathique a nos lecteurs. Ce qu'it faul noler
aussi, ¢'est gue ses collaborateurs ne professent aucune
vénération pour lidole Progres, et ne restent pas bhéants
dadmiration devanl les «miracles de la science». Le
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fait anjourd’hui est assez rare pour mériter d'8ire signaté.
M. Jacques d'Arés, gqui rédige dans chaqgue numéro Parlicle
de {éte, sligmalise avee raison le rdle dlapprentis-sorciers
joué par les savants modernes, qui s'essavent a échapper
au ¢« monde sublunaive », el cela, ditdil, ¢ sans se soucier
des  conséquences  que  de  telles entreprises peuvent
avoir ». Noens avens poté anssi avee intérét une allusion
aux rapports actuels enfre la science et Ia veligion qui.
dit-il, « cherchent & se rapprocher en utilisant des che-
mins qui ne débouchent que sur des impasses»,

Denys ROMAN

Keiros, n= 1, 2 et 3/1968 (Otto MiiHer Verlag, Salzhury).

Poursuivant heurcuse tradition des numéros & théme,
la premiére liveaison de la revue salzbourgeoise est
consacrée aux échanges, passés et futurs, entre Judaisme,
Christinnisme et Islam, au « {rilogue » entre les « frois
grandes religions monothéistes », Selon la présentation de
Pliditeur lub-méme, « le premier article fraile de Moise
ben Maimon, le grand philosophe juif qui, né & Cordone.
en Bspagne maure, ¢l ¢cerivant en langue darabe, influengu
de [acon décisive la pensée chrétienne vecidentale. Suii
le catalan Raymond Lulle qui, anlicipant la curiosité phi
lologique des humanistes, se livra o Uélude de Uurabe
(mats aussi de Uhébrewy, ef gni mourul comme mission-
nalre en pays &’Islam. » La troisiéeme étude, due 4 un
musulman libanais, apres avolr également évoqué les for-
mes du dindogue islamo-chrétien an Moyven-Age, en déve-
loppe, non sans éloguence, les possibilités actuelles el
futares.

Au terme d'une longoe étude comparative, hasée sur un
seul ouvrage de Lulle, le Livre de U'Ami el de I'dimé.
M.BAM. Weischer conclut que Pinfluence des « principany
couranls de penscée de la mystique islamique, spéciale-
men{ dans s« période classique », west exercée, non seu-
lement sur Ta forme de Veauvee du Doefor IHunminafus.
mais aussi sur le contenu. Ce qui ne fait gueére de doute
en effet, bien que fa guestion soit controversée, et que
d'autres awteurs aient pu n'y voir quune « habile adap-
lalion missionnaire ». Géniale duplicité!

fe role des cercles juifs d'Espagne dans introdue
Hon, en Europe oceidentale, de {:1 philesophie aristote-
licienne, est hien connu. 11 n'est pas moins important do
soligner Je rdale de relais initial joud par 'Islam, o
notamment par Panvre d'Avicenne, De ce rofe, M. Kurt
Schubert ne disconvien! pas, mais il préfére s’allaches
4 la pensée propre de Maimonide en qui Uaristotélisme a
PFavantage de staceorder a la tradition biblique, D'od Pim
portance que tui reconnailra la ¢« hawte scholastique chre-
lienne du X1 siéele ».

Limportance de ces travaux, on le congoit, réside
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moins dans ce go'ils upportent de vraiment nowveau que
dans le fait et Vintention de Yeur rasscmblement ich

Le second fuscicule de In revue salzbourgenise traite de
la ¢« renconire spivituelle enire Ulnde eof 'Europe », ce
qu'it faul interpréter, hien soir, comme un vaeu pieux (6
combien 1)

EHe sonvre suv une élude da Prefesseur Tellivavaram
ALP. Mahadevan, de Mliniversité de Madyas, traductear et
commendateur de grands  tradtés védantiques, sur la
Métaphysique de Hindonisme. On v trouve, non sans
surprise, la notion d'une dunlité de < courants » dans la
Tradition hindone @ le « théisme » dune part, '« absolu-
fisme » de Vanlre: « Toufes les formes de (héisme
recostnaissent un créalenr cosmique nemmé Dicu, tandis
que Pabsolulisme raméne la malliplicité des ehoses a lu
Realité spivituclle non-dualiste. » St ce schéma peul, 2
la riguear, vendre comple - bhien que de facon trop som-
maire - de différences objeclives enlre Pddowila-pedanta
ef, par exemple, le bhakli vishoouile, il n'est absolument
pas recevidde an plan mdlaphysique, vis-a-vis dugquet il
sgit sevdement de onuances mélhodiques et pon princi-
pletles. Le Narmuo-gaga scion la Bhagavad-Gila est inter-
prété comme in ncecessite de Paceomplissement du devaoir
« sans pne gueleongue infendion eqoiste ». « Il signifie
atissi qu'on o des devoirs pis-g-ois de la sociélé el du
monde s, « L'llindonisme n'est pas vne religion pour les
cgoistes el les rabaljoic. Son premier appel a fout hom-
me est de suipant o il dail troaver so oplace dans la
socteld el rempliv les devairs qui g sonld r'nfu"rmn‘.s‘.’ alors
sonvrironl d'ellesmémes les plus hatles sphéres de la
x{m'{muliiﬁ... . On peel cerles comprendre qu'il s'agit
du mode «de réalisation spirituelle propre a ia casfe a
baquelte Hoappartieni o mais, pris liltéralement, ce texle
ftlsse entendre e T meksha est la conséquence natu-
relle de Paccomplissement du devoir d'éfat : 1a meétaphy-
stque hindoue se salisfati-clle de cela?

Nous ne présenterons pas aux lecleurs de celle revue
b sceconde ¢dnde, Sein Karma lelben @ Cest In traduction
de Pexcellent fexte gue donna dch méme M. Marco Pallis
sous le méme litve @ Viore son karma (0o 378/379).

Sutl unce tentative dapproche, par Mme Bulogia Wurey,
de L pensée de Ulnde & partir de la méditation monas-
tique chrétienne @ plein de ¢ joyenx délonnemends »,
d'apercus intéressunds, mais aussi de références contes-
tables, ce fexte et pu, avee o Taculle dhaccueil ef
dapprofondissement gui élait 1o sienne, servir d'iflustra-
tion 4 la Tormule de ADbE Monchanin @ « C'est dans fe
sancludire innfols de o canscience mddilante que se fera
it rencontre de Pfnde ol du Chrislianisme, »

Le w 371968 est moins homogene, mais Pinde v est
encore présenie. avee une flude de Mme Uma Marina
Vesei sur Lo Noltion de Tapas dans le Rig-Veda. Tapas,
ce o« few », celle « chaleur », ce « flamboicment », c'est,
on le sait, tout &k {ois la puissance créalrice dont naqui-
rent, dit le Veda, « Cordre el la vérilé », et la puissance
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de réalisation spirituele oblenue par Pascése. Energie
done, conchyd Vauleur, gui permet Je passage de 'Un
au muitiple {c'est Taspect vedigue) ou du multiple 4
I'Un (¢lest Taspect upanishadique, el plus encore cefui
des traditions ultérvicures). « Adw conrs du ltemps, Paccen-
firalion du second aspeel depint si forle qu'il supplantu
presgue complélement le premicer. Aujourd hni méme. e
sens « divin-cosmique » du tapas est fnconnu de la plu.
parl des tapasvin, » It resterail A dire le pourquoi de ce
changementl de perspeciive « historique », qut n'a sans
doute rien de forlui.

L'inde encore © L'fdéal asedlique de Manu, par M. Hors
Friedrich Holeh, 11 sagif, on Ua deving, dlune étude des
régles asceliques selon le Mdnava-Dharma-shdstra, 1 un
et I'sufre de ces essuis, salidement conduits, ont Mavan.
tage de considérer les doutrines en elies-mémes, ¢f de ne
porfer aucun jugement de valewr en fonction de {raditions
extérieures.

S’y estimant autorisé par un récente déclaration conci-
liaire qui recommande de préter attention aux ¢ Lradi-
lions ascéliques el conlemplalives » des pays de missjon,
le R.P. Enomiya-Lassule propose dutiliser le za-zen {iso-
ch'an) comme méthode de méditation chrétienne @ non
seulement commie « moyen de concenpfradion spirituelle,
clest-G-dire comme preparation o la conlemplalion », mais
méme conmme maode propre de wéditation., Llingumiélude
fait place o Pattention lorsgu’on o constaté la conuais
sance profonde gque posséde Uauleur de la voie da Zen,
et trés probablement Texpérience effective gu’it a de ses
méthodes. Tous ey pmb%émos sont exwminés avee sain,
par exemple celui du kd-an, posé sous la forme d'une
triple question @ « 1. Est-il opportun d'emploger le ko-
an 20 8P oud, le ko-an fradifionnel peuat-il éire ulilisé ?
3. Est-il possible et opportun de trowver ou d'élubliv un
ko-un chreélien 2 » Le P. Enomiya-Lassale ne rencnce
mére pas, duns le dernier cas, a la réponse affirmalive :
sans doeote est-ce P'un des poinls o subsisle Je plus visi
blement Péguivoyue, on Mapproximation. Méme duans v
cas, tres remarguable, de Palilisation par saint Grégowe
de Nysse do Fhyeh ashier ehyeh (« Je suis celul qui suis »)
de I'lrode. nous ne sommes pas en présence d'un ¢ Ao
w », mais dun héme de méditation au sens large : on
Ny saurail trouver cette folgoration de Pinterjection ou
du paradoxe gui est "étincelle du flambojement intudlif,
Non guune lelle voie semble, 2 priori, fermée ; elle est
en lous cas, le caraclere {rés particulier, et dlapplicalion
trés deélicate. Llaateuwr ne sy frompe pas, qui recomnin-
de, en I'absence d'une solide formalion doctrinale prea:
table. et mdme avec Vacquis de celle-ci, Ja véférence o
une altentive direction spirifuelle. En fait le prubléme
veste endier: ot frouver un lel « guru » 2 o

Le numéro sacheve sur une élude de M. Jozsef Erdodi
consacrée o la notion de tabog —— ou plutdt & son équi
valent - chez les peuplades ouraliennes.

Pierre Grisox.
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