ETUDES TRADITIONNELLES

Reédacteur sn Chef
MICHEL VALSAN

B9c ANNEE - SEPTEMBRE-OCTOBRE ET NOVEMBRE-DECEMBRE 1968 - Nes £09-410

QUELQUES APERCUS SUR LE
PHENOMENE MOHAMMEDIEN

Comme le Christianisme, PIslam enseigne que Jésus
n'a pas eun de pére humain, qu'il est « Parole de
Dieu », quil est né d'une Vierge el que lui el cette
Vierge-Mére ont le privilege unigue de ne pas avoir
été « touché par Je diable » au moment de leur nais-
sance, ce qui indique Plmmaculée Conception ; or,
comme 3! est impossible méme au point de vue
musulman  que lous ces privileges incomparables
n'aient qu'une signification secondaire. qu'ils ne se
sotent produils qu’« en passant » ¢l sans laisser de
traces décisives, les chrétiens se demanderont com-
ment les musulimans peuvenl sans contradiction
concilier cetle sublimité avec la foi en un Prophéie
subséquenti. Pour le comprendre, — tout argument
métaphysique mis & parl, — il faut lenir comple de
ceci : Je Monothéisme intégral comporte deux lignées
distinceles, israélite 'une el ismadlienne Vautre ; or,
alors que dans Ja lignée israélite, Abraham se trouve
pour ainsi dire renouvelé ou remplacé par Moise, —
la Révélation sinaitique élant comme un second com-
mencement du  Monothéisme., ~—  Abrabam  vresle
loujours le Révélateur primordial et unique pour les
fils d’lsmaél. Le miracle sinajtique appelait le mira-
cle ruessianique cu cnrvistique @ cest e Christ qui, &
un certain poinl de vue, ciol la lignée niosaique ed
termine la Bible, glorieusement et irrévocablement.
Mais ce cycle allant de Moise 4 Jésus, ou du
Sinal & I'Ascension, n’englobe précisément pas tout
le Monothéisme : la lignée ismadélienne, et toujours
abrahamique, se situail en dehors de ce cyele et
resiait en quelque sorie disponible ; elle appelait 4
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son four un achévement glorieux. de caractere. non
sinaitique et christigue, mais  abrahamique et
mohammédien, ef en cerlain sens « ddésertiques el
« nomade >,

Abraham fui avani Moise : Mohammed dul par
conséquenl apparaiire aprés Jésus | Je « cycle mira-
cujeux » allant du Sinal au Christ se trouve comme
encadré - tlemporellement parlani — par un aulre
evele paralicle el d'un caraciére trés différent, cest
a-dire marqué davaniage par la seule Vérité mono-
théisie. dans foul ce qu'elle comporie d'absolu et de
salvateur par sa nature méme, el épris de simplicité
primordiale et de transcendance « plalonicienne » ;
Plslam comme PAbrabhamisme sont fondamentalement
des religions de nomades sans histoire, et bralés par
un Soleil divin toujours présent el toujours élernel,
Devant ce Soleil, 'homme nest rien : que le khalife
Omar conguiére une partie du monde antique ou que
fe Prophete traie sa chéve. revient presgue an méme
c'est dire qu'il n'v a pas de « grandeur humaine » au
sens profane et titanesgue. qu'il n'y & donc pas
d’humantsme fauteur de vaines gloires : la seule gran-
deur admise et durable est la sainteté, et celle-ci
apparuent & Dieu.

Ldslam a perpétué jusqu'a nos jours le monde
biblique, que te Christianisme, une fols européanisé,
ne pouvait plus représenter ; sans Vislam. le Catho-
licisire eti vite fait d’envahir tout le Proche Orient.
ce qui ent signifié la destruction de POrthodoxie el
des autres Eglises d'Orient el la romanisation — done
enropéanis: mun — de nolre monde jusquiaux
confins de Pinde ; le monde biblique serait mort. On
peul dire que Yislam a eu le rdle providentiel d'arré-
ter le lemps — done d’exclure 'Europe — sur la
partie bibligue du globe et de stabiliser, toul en Puni-
versalisant, le monde d'Abhraham, qui ful aves] celui
de Jésus ;e Judaisme élant émigré et dispersé, et le
Christianisme élant romanisé, heﬂemse el germa-
nis¢, Dieu « se repentit » — pour emplover le mot
de la Geneése -~ de ce développement unilaléral et
suscita Plslam, qu’il it surgir du désert, ambiance
ou axmmepifm du Monothéisme originel. 11 v a la
un jeu d'équilibre et de wmpensdtmn dont les exo-
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térismes ne sauralent rendre compte, el b serail
absurde de le Jeur demander (1),

On dit, en Islam, non seulement que la religion
musulmane est Pachévement des religions précéden-
tes el que. de ce fait, Mohanimed est le « Sceau de la
Prophétie » (Khalam en-nubumwah). mais aussi que

les  missions  prophéliques  antérieures  — - celles
d’Abraham, de Moise el de Jésus — se sonl exercées

« par mandal mohammeédien » ; or ceci signifie, non
seulement gu’en Islam Mohammed est assimilé au
Logos comme tfel, — toute religion en fait aulant
avec son Fondateur, — mais aussi que jes Prophéies
anlérieurs exercent une sorte de fonction dans le
cadre méme de J'Islam, fonclion d’exemple el. par-
fois, d'inspiration ésolérique.

Pour pouvair monirer comment la religion musul-
mane entend éire Vachévement el Ja syniheése des
mongethéismes antérieurs. nous devons rappeler tout
d'abord que ses éléments constilutifs sont el-iman.

(3p Tiius Burckardi, ayant lu ces pages, nows s commup-
niqueé au snjet du evele Abrabam-Mobsmmed les réflexions
suivanies ¢ 1) est significatif gue la langue arabe est la plas
archajque de tous lex langues sémitigues vivanies @ son pho-
nétisme conserve, 3 un son prés, iouns Jes sons indigués par
fes plus anciens alphabéles sémitiques, ef sz morphologie se
retrouve dans e edlebre code de Hammourabl, aul est & pen
prés contemporain d’Abraham. = - ¢« En fail, Ja Mecque avee
lo Raaba construite par Abrahom of Tsmoél, est Js ville sacrée
aubliée, e oubhli¢e & ls Tais par le Judaisme, gui igpnore le
role prophétique dlsmaél, et par le Christianisme, qui o hériteé
ce meéme point de voe, Le sanctoairve de la Meeque, lequel est
au Prophéte ce gue e Temple de dérusalem est au Christ, —
en un ceriain sens {oul au meins, —— est copune Ja o« plerre
rejetée par les Dbiatisseurs » ef gui devient la pierre dlangle.
Cel oubli du swnctuaire ismacdlien, en méme temps gue Ja
contiyuité Anraham-Ismagl-Mabammed, — le Prophéte arahe
dlant de descenaance ismacélienne, — ce donble facteur nous
montre comment Péconomie divine aime 4 combiner le géomdé-
irigue avec Pimprévu, Ssns auveune importance est el Popinion
de ceux qui veient dans Porigine abrahamique de 1o Risba
un mythe musulman rétrospectif, et gui perdent tolement de
vue gue les anciens Arabes possédaien{ une mémoire gendala-
gique & Ja fois exiraordinaire et méticulease, comme dailleurs
Ia plupart des nomades ou semi-nomades. »

9%



ETUDES TRADITIONNELLES

principe métaphysique que le Bouddhisme expri-
ime par la doctrine des innombrahbles Bouddhas.
Si nous avons insisté sur cetle question des secteurs
cosmiques, c’est parce gue ceux qui admetient la
validité de toule religion intrinséguement orthodoxe
se bornent en général & faire valoir la Vériié une, ce
qui est insuffisant en ce sens que les revendications
exotériques restent inexpliquées. ou gqu'elles sont
méme considérées comme des erreurs pures el sim-
ples ; une telle supposition est inadmissible vo le
contenu esseniiel et salvateur des grandes Révéla-
tions.

Les religions sont autant de secteurs de la « cir-
conférence universelle =, le centre étani le Principe
divin ou la Réalité nirvinique. Dieu est unique ; la
personnification du Logos ne saurait I'élre, sauf pour
el secleur.

L'Avatara est Homme divin el Dieu humain ;
grosso moda, Vlslam opte pour le premier de ces
aspects et le Christianisme pour le second. « Homime
divin » signifie ici : homme parfait, primordial, nor-
matif ; « image s non déformée du Créateur, mais
toujours image. non Divinité. « Dien humain » signi-
fie : Esprit divin animant une forme humaine, au
point d'absorber '"ime et de faire de Vame et de
PEsprit une seule substance.

Une des plerres d'achoppement pour !'Occidental
dans Tapproche de T'lslam est la queslion de la sain-
teté du Prophete ; la difficulté réside fondameniale-
ment dans le fait que Ja perspeclive chrétienne
aborde cette questiop sous un autre angle que ne le
fait I'lslam. Le meillenr moven de marquer la diffé-
rence dopt il s'agit sera peut-éire de vecourir ausx
deux images suivaries : i} est une sainieté gui relove
« priori de la perfection formelle, du moins quant a
sa manifestation habituelle : le saint est parfait com-
me la sphére est la forme la plus parfaite, ou comme
les ﬁgurfes géomélriques réguliéres sont parfaites par
comparaison avec les figures asyméiriques ou méme
chaotiques, done arbitraires. Mais il est un autre
mode de manifestation de Ja saintets, lequel corres-
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pond, non & la perfection de la forme, mais 4 la
noblesse de la substance ; el de méme gue nous pou-
vions dire que la sphére ou le cube sont des formes
parfaites, quelle gue soit leur substance, de méme
nous pourrons dire maintenant que I'or ou le diamant
sont des substances nobiles, quelle gue soif leur forme.

Dans le cas d'un Christ ou d'un Bouddha on dira
que Jeur sainleté esit prouvée extrinségquement par la
perfection de leur forme ; qui ne réalise pas une forme
parfaite comme eux n'est pas sainl, Par conire, dans
le cas d’un Krishna. d'un Abrabam, d'un Mohammed,
on dira : tout ce qu'ils ont {ail éiail précieux ou péné-
{ré de sainteté, non & cause de la forme, mais a
cause de la substance ; ¢'est la substance quj légitime
et annonblit l'acte, et qui en fail un signe positif et
un f{acteur de bénédiction.

Alors que le chrétien dira: qui est de nalure
céleste Je prouve par ses facons d’agir, le musulman
dira plutdt @ les acles de celui qui a une nalure
céiesie ne peuvent avoir quune gqualité céleste,
Certes, la sainteté-substance exclui les acles intrin-
sequement nmparfails, mais elle n'exclut pas les acles
d'apparence ambigué | el Ja sainleté-forme est impos-
sible sans la sainteté-subsiance, mais la forme quasi
parfaile sans saintelé — done Vhypocrisie — est chose
possible. bien que ce soit la une gloire des plus {ragi-
les. Krishna peut jouer avec les bergéres. il reste
toujours Rrishna el ses jeux communiguent guelgue
chose de Plnfini libérateur ; inversemeni, les phari-
siens, que condamne le Christ, onl bheau se plier
méticuleusement a Porthodoxie formelle, ils ne sont
pas des saints pour aulant, ils en sont méme toul Je
contraire.

Dans le Christiapisme, la plupart des saints sont
des religieux sinon des ermiles. mais il v a aussi
des ;~is et des guerriers ; dans Vlslam, la Plupart
des sainls — ceux de Yorigine —- sont des guerriers
ou du moins des hommes d'action ; mais a partir
d'une certaine épogue, la majorité des Soufis se
tenaient & Vécart du monde, saul pour la prédication,
le cas échéant. En ce qui concerne le Prophéte lui-
méme, on a I'impression —— en lenant compte de la
perspective caractéristique de I'lslam — que Dien
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a iniroduit dans sa vie des ¢lémenis apparemment
fortuils, afin de montrer que VEnvoyé n’est qu’un
homme el que le sort de I'homme est Je contingent
el Pimprévisible, et afin d’empécher que I'Envoyé ne
soit divinisé aprés son passage sur terre. C'est préci-
sément cet aspect des choses gui améne llslam &
insisier sur la sainteté-substance et & voir derriere
un « agir » engagé dans Jes accidents et les vicissi-
tudes du monde et ne pouvant avoir par lui-méme
une valeur de crifére déeisif — un « étre » qui en
est indépendant ; cel « élve » ou cetle sginielé se
révele par ses tendances, et par le parfum spirituel
qu'il nrojeite, pour ceux qui en sonl iémoins, suy
ses extériorisations {1, D'une parl, le musulman
conclut de la vérité absolue du Message 4 la sainteté
tolale du Messager. alors que le chrétien procéde
inversement ; d'autre part, i} se fonde sur les récits
de ceux qui, avani connu le Propheéie, iémoignent de
son incomparabilité.

Quelques considérations sur Je fondement métaphy-
sique de la prophéuie s'imposeni ict. L’homme ne peut
connaitre, 4 un degré quelconque, le « Soi » sans le
concours — el la « bénédiction » — de la « Personne
divine » ; de méme, on ne peul s'approcher de la
Personne divine sans le concours ei la bénédiction
du « Dieu manifesté ». clest-a-~dire du reflet divin
dans la substance cosmique : « Nul n’arrive au Pére,
si ce n'est par Mol ». a dit le Christ, et un hadith

{1} La fameuse ¢ cérémonic du thé », dans le Bouddhisme
Japonais, est un exemple devenu Jiturgique de cette extériori-
sation intéricrisanie -— on de cefte « manifesiation du Vide »
~— eue sont lus acley mdéme rdinaires des bommes remplis
de Dieu. La ¢ céremonic du ths » est grande, non en verlu
d'une sublimité morale, mais par an « étre » ou upe g£HOSe
gui se manifeste dans une activité a priori anodine, metiant
ainsi en valeur le contraste entre la profondeur de Ve éire »
et Ja modestie de Vacte. Un exemple d'un autre ordre nous
fournit la vie d'Abd Ei-Qadir El-Jilani : le saint raconle une
pe't%te .histoire de chats, et touie Vassistance se met & pleurer
d'émotion spirituclle, aprés avoir écouie avee cnnui je brillant
sermon d’un grand théologien.
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nous apprend que « nul ne renconirera Alldh qui
n'aura pas renconiré préalablement le Prophéte ».

Il v a en effet trois grandes théophanies, ou trois
bhvposiases. en sens descendant: premiérement le
Sur-Eire ou le Soi, la Réalité absolue. Atma ; deuxie-
mement I'Etre ou le Seigneur, qui crée, révéle et
juge : et troisiemement PEsprit divin manifesté, qui
possede frois modes : I'lntellect universel ou archan-
gélique, I'Honume-Logos qui révéle en langage humain,
et Vintellect en nous, lequel n'est ¢ ni eréé ni incrée »,
el qui confére a Pespece humaine son rang central,
axial et « pontifical », el quasi divin 4 Tégard des
autres créatures,

Cest ce mystére du « Dieu manifesté » qui expli-
que, dans une perspective aussi rigoureusement uni-
taire et transcendanialiste - non immanentiste —
que Flslam, Vimmense imporiance des « priéres sur
Je Prophéte ». lesquelles resteraient ininlelligibles
sans le caractére el un ceriain sens « divin » do
Messager ; les informations tradiionnelles sur la
personne du Prophéte permeltent de se rendre compte
de la nature, d’une part incontestablement humaine,
mais d'autre part tout aussi inconlestablement sur-
humaine du Logos manifeste.

Pour mieux faire comprendre cette doctrine —
ésotérique au point de vue musulman — nous propo-
sons P'image suivante @ quand Je soleil se mire sur un
tac. on  peunt distinguer premiérement le  soleill
deuxiémenient le ravon, el troisiémement le reflet :
or on pourrait disculer & perte de vue sur la question
de savoir si une créalure qui ne verrait que le reflet.
---------- Je soleil étant cuselhié 4 sa vue par un obslacle
quelconque, - ne verrail que la seule eau ou au
coniraire verrail réellement quelque chose du soleil
Ceci esl incontestable : sans le soleil, 'eau ne serait
méme pas visible. et elle ne porlerail en {oul cas
aucan refiel ;o on ne peul dope ey yae celul qui voif
I'image réfléchie da soleil voit par la « d’une certaine
maniére » Je soleil Jui-méme, comme I'énonce cetie
parcle mohammeédienne @ « Qui m'a vu, a vu la Vérité
(Dieu) ».

Certes, Vlslam est étranger 4 {oui avalarisme ;
cependant, il ne peut pas ne pas attribuer 4 la qualilé
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prophétique de son Révélateur une vertu unique.
élant donné que la raison suffisanle de toute mani-
festation du Logos est de se manifester comme la
seule manifestation du Logos, ou la plus ample, ou
la premiére ou la dermiére. ou celle de I'essence du
Logos. et ainsi de suile. Avcun Nom divin n'est Iau-
ire, mais chacun est Dieu ; et chacun devient central
dés qu'il se révéle ou deés quion Vinvoque, car c'est
Dieu qui se réveéle en Jui et c’est Dien gu'on invoque
en lul: et cela s’applique aussi, mulaits mulandis,
- el pour parler en termes bouddhbiques — a I'Adi-
Buddha qui, projeté diversemeni dans le lemps el
Vespace, célestes aussi bien que terresires (1), est
toujours le méme Logos.

En parlanl des grandes théophanies, — Sur-Elre,
Etre et Centre divin de V'Existence, ou Soi, Seigneur
el Logos-Intellect, — nous avons mentionné égale-
ment, en le rattachant au Logos, I'Intellect humain.
lequel n'est « ni créé ni inceréé » © nous pouvons dis-
tinguer ainsi, si nous veulons, une quatriéme théopha-
nie, le Logos réfléchi dans e miicrocosme ; ¢'est le mé-
me Logos divin, mais se manitestant «a U'intériear» el
non « a Pextérieur ». St « nul n'arrive au Peére si ce
n'est par Mol ». celte vérité ou ce principe appligue
également au pur Iniellect en nous: dans lordre
sapientiel, - el ce nest que dans cel ordre que nous
pouvons parler d’Inleliect ef d'intellectualité sans v
meltre d'implacables réserves, — il importe de sou-
melitre toutes les puissances de l'dme au pur Esprit,
lequel s'identifie, mais d'une maniére informelle et
ontologique, au dogme fondamental de la Révélation
et par l& méme & la Sophic Perennis (23,

Frithjof Scauox.

(1) Les Paradis sont au-deld de 'élendue ¢l de la darde an
sens  physique ov  ferrestre, mails ils n'en comportent pas
moins des conditions strictement analogues, pour la simple
raison que tout cosmos esige dune part une condifion de
stabilité et de simultanéité, et d’autre part une condition de
ch:mge:.rmm ou de suvecession. 11 n'y a pas de cosmos sans
expansion ¢t sans rythme.

(2) Quand les Aneiens voyalent ja sagesse ¢t la félicité dans
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lz sonmission & la « raison » & la fois bumaine et cosmigue,
ils se référaient direciement ou indirectemient, consciemment
on inconsciemment, & 'Intellect un. La preave en est préeisé-
men{ quiils raitachajent la raison 4 la Nature usniverselle
Verrenr était chez beavecoup de réduire pratiguement cette
Nature 4 la raison humaine, aprés avoir réduit Dieuw 4 Ja
Nature. Cetie double réduction est la définition méme du
paganisme greco-romain, ou de lespril gréco-romain en tant
au’il ¢tait paten, non platonicien; et nows pourrions ajouier
que seul PHBomme-logos ou la Révélation mel en valeur ou
¢« ressuscite » la raison, el scule la nolion exacte du Réel
absolu et de sa transcendance donne un sens & la Nature.
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LEGENDES ET CONTES GALLOIS

MM. Gwyn Jones et Thomas Jones avajeni traduit,
voici quolqucs années, le Mabinogion en langue
anglaise (1). Plus récemment, M, Gwyn Jones a ];uhhe
un choix de légendes qal%mses dont certaines gravitenl
autour de ia flgme du rei Arthur, et doni “dautres
sont extrailes du Maebinogion lui-méme, mais dans
une adapiation plus libre {2).

Peuti-étre n’est-il pas superflu de fournir que}quea
explications au sujel de ce Wabinogion, qui n'est pas
lrés connu en France. et dépit de son importance
considérable.

Il s'agit d'un recueil de onze confes en langue
gaéliqgue, composés, ou du moins, mis par écril. &
diverses époques. lls nous soni parvenus par l'inter-
médiaire de deux manuscrifs, 'un, Je « Livre blanc
de Rhydderch » {(Liyfr Cwyn ]Hu,'da’w(h b, rédigé vers
1300-1825, Yautre, 1é « Livre rouge de Hergest » (Liyfr
Coch Hergest ), datant de la ]aezlode 375 1425, 11 esl
toutefols hors de doute que la maliére de ces histoires
est beaucoup plus ancienne que cela, el guelle esi
en partie du moins, issue de la tradition cellique elle-
méme, Au reste, ces contes ne devaient reprdsentier
qu'une infime partie du répertoire des cyfarwydd, ou
diseurs d’histoires, puisque leurs homologues irlan-
dais devaient en connaitre {rois ceni cinquante pour
que leur qualification professionnelle fut reconnue.
Héritiers des bardes celles, ils fleurirent au Pays de
Galles du VI® au XV" siecle, et la {ransmission se fil
sans doule oralzment durani de longues généra-
tions (3).

(1) The Mabinogion, « Everyman’s Library s, London.

(2) Welsh Legends and Foli-Tales, retold hy Gwyn Jones,
« Oxford University Press », London.

(8) Notons cependant que les thémes de cerlaines Jégendes
se devineni déjh dans le « Livre de Taliesin», qui contient
des pieces de vers obscures, et dorigine {rés ancienne.
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LEGENDES Bl CUNILED GaLLIL

La premiére partie du Mabinegion, la plus impor-
tante & hien des dgards. est constituée par ce qu'on
appelle les « Quatre Branches ». Celles-ci forment les
quatre sections du Mabinogi proprement dit (4). Ce
sont 1 « Pwyll prince de Dyfed ». « Branwen fille de
Llyr ». « Manawvdan fils de Llyr », el « Math fils de
Mathonwy »3. Ces textes semblenl avoir recu leur
fornmie acluelle dans la seconde moiti¢ du X1° siecle.

Puis, viennent les quatre légendes galloises indé-
pendanies, «le Réve de Macsen Wledig », <« Lindd
et Llefelvs », « Culhweh et Olwen », el « le Réve de
Rhonabwy ». Parmi celles-ci se détache. de par la
densité de son conlenu symbolique. « Culhweh et
Olwen » gui doit avoir é1é éerite une centaine d’an-
nées avani les « Quatre Branches s elles-mémes. el
qui semble éire le plus ancien des conles arthuriens
CONUS.

Enfin, on irouve les trois Romans, «la Dame & Ja
Fontaine », « Peredur {ils d’Efrawg », et « Gereint {ilg
d’Erbin s, de rédaction plus tardive, et ou d’aucuns
prétendent méme déceler des influences francaises.

En effel, Owein, le héros de ¢ la Dame & la Fon-
taine ». n'est autre qu'Yvain, le Chevalier du lLion ;
Peredur est le Perceval du « Conte del Graal ». et
Gereint est Erec. Neanmoins, si les roinans gallois et
francais sont apparentés, ils sont loin d'élre iden-
fiques, et comportent méme des épisodes irés diffé-
rents. Aussi esi-il plus Jogique de penser que les uns
et Jes autres dérivent dune source galloise commune,
les premiers en ligne direcle, les seconds par le
truchement des Normands de Grande-Bretagne,
lesquels parlaient francais.

Issues de la tradition celtique. ces légendes renfer.
ment sans doute. le Mabinogi proprement dit surtoul,
mais aussi les contes arthuriens, des allusions a
celie derniére. 11 est certain, par exemple. que des
personnages tels qre Rendigeidiran, Rhiannon, Math,

(4) Le lerme Maolinogion, consacré par Pusage, n’a toutefois
¢té adopld gu'au milien du XIX© sicele, el est incorreel. Ls
significalion du mol Muebinogi cst disculée, mais j] parajt
dériver de muab, « jeunesse », parce quiil ¢'agissait de econter
les exploits de jeunesse des héros, I a pris finalement le¢ sens
de « contle ».
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Mabon fils de Modron, soni « d’origine divine »,
c'est-i-dire qu'ils représentent des dieux ou des demi-
dieux. Et Arthur Jui-méme, dans les récils les plus
anciens, apparail comme quasi-divin : avec ses hom-
mes, il délivre son pays de géants, de sorcitres et de
monstres, il entreprend des voyages dans «Aulre
Monde », pour libérer des prisonniers, sans doute sous
le joug de puissances infernales, el quérir des tré-
sors (5). En outre, son histoire s'imbrique parfols dans
celle des anciens héros celies du Mabinogi, qui soni
eux-mémes des manifesiations divines {6).

Mais il faul reconnaitre que les aspecls proprement
doctrinaux sonti, sinon absentis, du moinsg assez voilés
ou déformés pour qu'ils ne nous soient pas accessibles
d'une maniére directe. Aussi I'intérét de ces légendes
réside-1-il ailleurs : il se trouve dans le symbolisme
qui v transparait, el qui est d’ordre ésolérique.

L'impression générale est en effel gu'un grand
nombre de donndes de cetie nature v onl été intro-
duiles (7). Ma's elles §'y trouvent réparties d'une facon
plus Gua moinsg incohérente. Elles sont souveni, elles
aussi, estompées ou aliérées, de sorte que leur
ensemble se réveéle comme une sorte de puzzle dont
1} faut reconstitier I'image. Voici quelques exemples
de ces insertions de caraclere ésotérique.

Dans « Culhwch et Olwen », une des phrases essen-
liele est la description dune chasse au sanglier
Lnircprise par Arthur et ses compagnons. 11 v a la.

de prime abord, quelque chose d'assez déconceriant.
puisque, dans Ja tradition celtique, comme dans Ia
plupart des tradilions reflétant la Tradition primor-
diale, le sanglier figure Paulorité spirituelle, et que
sa chasse représente une révolle du pouvoir temporel
contre cetie dernicre. Or, le réle de chef de celle

{h; Tans un peéme du « Livre de Tallesen » ; de Preideu
Annmmfyr, 1 ent cuestion dinenrs;ons oue fi4 Arfhuer, sur san
navire Prydwen, dans les huil caer (collines fortifices, cnaleaux
forts) de '« Autre Monde ».

(6) Un aspect curieux de ces contes est 'onomastique particu-
Jiere dont il y est fait usage ; les noms de Leux v sont en effet
dolés d'une origine d'ordre phonétique, et non étymolagique,
en rapport avec Phistoire dans laquelle ils sont insérés.
s'agit done d’un procédé analogue b celui de la Nirukia
1(?\7(3{-, a ce sujet : R. Guénon, ¢ Symboles fopdamentaux v,
eh. TV.
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rebellion convient assez mal au roi Arthur, bien gue
son nom soit dérivé de celni de J'ours (8).

On peut donner, a ce probléme, irois solutions, qui
ne s'excluent pas 'une lautre, en dépit des appa-
rences, car elles peuvent correspondre & des perspec-
tives différentes.

La premiére consiste & voir dans ce sanglier, en
vertu de la double signification fréquenie des sym-
boles, non plus 'embléme de [autorité spirituelle,
mais celui de sa contrefacon d’origine iénébreuse.
Cette hypothése est élayée par la réponse du roi
Arthur aux chevaliers qui lui demandent Vhistoire du
sanglier, appelé Twrch Trwyth ¢ « Ce fut un roi, et
pour sa méchanceté, Dieu le transforma en un pore. »
Ces paroles atiribueni & Twrech Trwyth une nature
Jueiférienne, voire satanique.

Dans la seconde solulion. le sanglier remplit effec-
fivement la fonction de symbole de Yautorité spiri-
tuelle. mais Arthur et ses pairs sont alors substitués
a lort aux Kshatrivas révoliés. En faveur de cette
thése, nous relevons plusieurs arguments.

Le sanglier semble bien éire de couleur hlanche,
car Vun de ses fils est appelé Grugvn Silver-Brisile,
« Grugyn aux soles d’argenl ». Lui-méme est parfois
dénommé the Otherworld Boar, «Le Sanglier de
PAutre Monde » (9).

L'animal n’est pas tué, mais est chassé dans la mer
par les chiens Aned et Aethlem, qui disparaissent avec
Jui. On ne sail ce gqu'il est devenu, mais on dil que,
dans VAulre Monde, ou Arthur le rencontra par la
suile, il repose sous un chéne merveilleux, avec ses
deusx fils qui furent mis & mort au cours de la chasse,
Grugyn et Liwvdawg.

Enfin ei surtout, Ja poursuite du sanglier a pour
bul de s'emparer du peigne el des ciseaus qu'il porte

(& IMid,, page 182

9y Le terme d'Ctherworld est, & vrai dire, assez ambigu
dans ces iegendes, Le nom de Méléagre, qui chassa le sanglier
de Calydon, évoque par contre Pidée de noirceur {melos agros,
« champ noir ») et de vanité (meleos, « vain »}; mais aussi
celle de douceur {meli, « miel » ; melos, « chanl ) ¢t de soin
(melo, « éfre Pobjet de soins »). Par ailleurs, agra signifie
¢« chasse %, ou « gibier », et agrios, « sauvage ».
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entre les deux oreilles (10). Ceci peut parailre
étrange & premiére vue, masi il semble que I'arran-
gemeni de la coiffure ait réellement constitué un
rite dans ces légendes. Clest ainsi que le héros de
Phistoire, Culhweh, vient demander 4 Arthur de lui
arranger la chevelure, ce que e roi fajt avec un pelgne
d'or et des ciseaux d'argent. Le peigne et les ciseaux
pourraieni donc éire les emblémes de Vautorilé spiri-
tuelle (11).

La troisiéme solulion esi, en quelque sorte, a
mi-chemin entre les deux autres : elle consiste & voir
en Twrch Trwyth le représentant d'une ftradition
dévide, el destinée a disparailre ou & étre absorbée.
Sagirait-] la de la tradition celiigue, ou de quelque
autre plus ancienne encore ?

Le probléme se complique du fait que cette chasse
est accomplie dans le cadre d'une <« quesie», la
quesie d’Olwen, la fille du géant Yshaddaden, donl
Fobtention sera le svmbole de la réalisation spiri-
tuelle. Olwen signifie <« Sentier Dblanc» (While
Trock) @ « Quatre tréfles blancs poussaient derriére
elle partout ol elle allait » (12). Le géant son pére
nest autre que le « gardien du trésor ». et il meurt
dés que les taches qu'il a fixées sont exécuides, el
que Culhweh a abtenu Olwen pour épouse.

La premiére des « Quatre Branchess, « Pwyll
prince de Dyfed ». comporte également la « queste s
d'une jeune fille, Rhiannon. E{ celle {égende présente
avec le « Conie del Graal », el donc avec « Peredur »,

(10} Avant Ia chasse de Twrch Trwyth, a lieu une autre
chasse au  sanglier, hesuvcoup plus rapide, durani laguele
Ysgithyrwyn, « Chef Songbier», est tué, Sa défense Jni est
alors ravie. Dans « Gereint », figure une chasse auw cerf blanc

(117 Cf. ce gue dit R, Guénon de la représentalion symboli-
gue des rayons lumineux par les eheveux (op. eif.. ¢h. XL}

(123 Les gualre tréfies blanes font allusion auv nombare douze,
qui et un nombre «cireniaire », on plutdy, i la fois « currd v ol

dire y, de sorte Qi sert de trail Yunion entre la Terre
et Je el Le « Sentier blancy» va doae de 1a Terre au Ciel, ce
quj explique qu'Olwen soit Pobjet de o quesie de Culhweh.

Parmi les nombres symboliques gue Pon rencontre le plus
souvent, citons je nombre trois (Jes {rois divisions de Ja terre,
fes trois royawmes engloutis, les trois chefs compatissants)
et le nombre sept {Jes sept hommes rescapés d'Irlande demeu-
rent sepl ans & Harddlech, sept chevaliers participent a Ia
queste d’Clwen).
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une sorte d’analogie inverse, en ce sens que le héros,
Pwyll, prononce les paroles nécessaires, autrement dit,
cherche la vérité, ce que ne fait pas Perceval dans le
roman de Chrétien de Troves, ni son homologue
Peredur,

Un jour, un vieill homme & la chevelure d’argent
conseille 2 Pwyll de se rendre au sommet d’un iertre
vert qui se trouve derriére son domaine (13). De la,
le prince de Dyfed apercoit une dame d'une grande
beauté. montée sur un cheval blanc. 1l envoie un de
ses compagnons s’enquérir d’elle. Mais le cavalier ne
peut la rejoindre, bien quelle aille au pas, el qu'i]
aille au grand galop. La méme scéne se rveproduit le
lendemain. Mais le troisiéme jour, Pwyll décide de
poursuivre lui-méme D'écuvére. 11 pousse son cheval
jusqu’a la limite de ses possibilités, maig il ne parvient
pas a alteindre celui de la dame, qui trotle doucement.
Alors Pwyil prie celle-ci de bien vouloir Patiendre ;
elle s'exécutfe et lui dit @ « Il e été préférable. pour
le cheval, que tu m'aies demandé cela depuis long-
temps. » 11 v a ii unc allusion probable & la nécessité
de 1a démarche spirituelle. que traduisenl ces mofis
de I'Evangile : « Demandez, el Fon vous donnera, cher-
chez, el vous h-r_mverez, frappez. et I'on vous ouvrira »
(Luc. 11, 9). Les réalilés spirituelles semblent inmpos-
sible 4 atteindre & 'homme ordinaire, parce gu'elles

{133 Ce terlre vert est sans douwle un substitut de o Montagne
polaire. H est étrange gue, dans ces légendes, 1s plerre symbo-
ligue w'apparaisse presgue pas. On la troove péanmoins dans
le « Réve de Rhonabwy », ob le ehevalier Iddawg deéclare qutil
est allé Taire pépitence pendant sept ans & Ia Pierre verte, dans
fe nord de s Grande-Brelagne (Y Llech Las i Prpdein;. Le
vert est la couleur du priotemps, ¢! la substitution du tertre
vert a la montagne blanche peut élre lide a un remplocement
du svmbolisme polaire par un syvinbolisme solaire.

A propos des couleurs symboliques, (rés ulilisées, signalons
r¢ passage remarquable, également tiré du « Réve de Rho-
noopwy 3, sur e Blane et e noir: o« i1 put veir deux trovpes
se dirigeant doucement vers le gué de la Severn ; unce iroupe
d’un blane éclatant, car chague cavalier porlall un manteau
de brocard de soie blane, doni les franges délaient d'un neir
pur.. puis unc troupe dont chague homme élait couvert d'un
mantean d’un noir pur, doent les franges élaient d’up blanc
pur.y On retrouve iei le symbolisme du Yang el du ¥ip,
ainsi que celui du jen d'échec, ou plutél, du jen veisin de
gwyddbwyll, 1ni aussi {réquemment employé dans ces confes.

209

2



ETUDES TRADITIONNELLES

se situent, en guelque sorte. a la limile de sa nalure
mais, pour celui qui sollicite Ja Grace. elles dawnem
se manifester. Apres de mulliples péripélies. Pyvl)
épouse Rhiannon.

L'une des quesies les plus éiranges, mais les plus
caractéristigues, esi celle que rel lale «<le Réve de
Macsen Wiledig ». Ce Macsen (Wledig veul dire gou-
verneur, ou princel n'est auire. en effel, que Maxime,
Pempereur romain d'origine espagnale, qui ful vaineu
et tué par Théodose en 388. Son aveniure se passe
font d'abord en songe : il entreprend un vovage gui
de Rome, le meéne naiurellement au Pavs de Galles,
ot il épouse Elen, la fille du roi. Par la suoite, ce
sopge prémonitoire s'accomplit trait pour irait dans
Ta réalilé.

Voici comment Macsen franchit la mer @ « I vit une
flotte a embouchure de la riviére, et c¢'élait Ia plus
rf;‘mdc flolte que mortel edt jarais vu. E1, au milieu

de la flotie. il vit un navire ; et plus grand était-il, de
lmn, el plus beau gue lous les aunires. Bt selopn ce
qu'il put vair du navire au-dessus de Veau. i oun bor-
dage d'or, en succédait un avire d'argent. 11 vil une
passerelle en ivoire de morse. allant du navire 4 la
terre, ot il emprunta pour se vendre sur le navire.
Une voile ful bissée sur le navire. qui séloigna «m
la mer et Pocéan. 11 aborda 4 un ile, la plus belle du
monde entier. » Célait I'tle de Bretagne, que Macsen
traversa pouy parvenir & un grand chatean, «le plus
beau que moriel eft jamais vu », ol {ont étatt dor et
drargent. La, i1 vit une jeune {ille assise sur une chaise
d'or rouge : ¢élait Elen.

The welsh Legends comportent une histoire de
Tristani et d’Yseult, ou Yseult apparail également
comme Vobjel d'une gueste,

Les deux amants, Trystan et Esvlli, se sont réfngiés
¢ dans Jes bois de chénes de Celvddon. dans Je
nerd » {14). Lervsgue Arthus, a 1o deiand: de Mare,

(14) R. Guénon (op. c¢if., page 181) remarque que Celedoniu
est identigue Calydon, que c'est Je pays des « Raldes s ou
Celles, et que forét de Calydon une différe pas de celle de
Broethiande. Ajoutons qu'a ce nom de Caledonia, on attribue
parfais une origine greeque, gui, au point de vue élymologigue,
est pew wvralsembluble, mais gui es! cependand iniéressante
au point de vue symbolique, Caledonie dériverait de kalos
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fait cerner la forét, Tristan cache Ysenlt dans le creux
d'un chéne, ot e lerre, le houx et Vif la dérobent aux
regards. Vseult s'identifie alors au « frésor caché »,
ef la cachetle n'est autre que I"Arbre de Vie. D'autre
part, nous vovons intervenir ici «les trois arbres
toujours verts », svimbales dimmorialite, gui vaudront
& Tristan d’obienir Yseull d'une maniere définilive.
En effet. Arthur rend un jugement selon lequel Yseuld
sera a V'un des deux rivaux lorsque les feuilles geront
sur les arbres, el a Vaulre, lorsque les feuilles ne
seront plus sur les arbres. Marce chaoisit Uépoque ol
les arbres seroni dépouillés. Mais, dés Jors. Tristan
conservera loujours Yseult, puisque cerlains arbres
ne se défont jamais de Jeur feanillage. Par la méme
occasion, e théme des cveles est abordé @ le rot Marc
s'est retiré dans le domaine de ces derniers, tandis
gue Tristan en est sorti pour enirer dans 'élernité.
L'un a choist le relatif, Pautre 'Absolu. Le resie Jui
sera donné par surcroil.

A propos du sanghier Twreh Trwyth, nous avons dit
quil élait probablement blanc. Dans la troisiéme
Branche, « Manawvdan fils de Livr ». se manifeste
effectivernent un sanglier blanc, el le symbolisme
« central » de ce conte est si clair, gue nous ne pou-
vons nous empécher de le résumer.

Sur les ferres de Dvfed. qui appartiennent i
Pryderi, le fils de Pwyll et Bhiannon, un sort a élé
jeté ¢ elles sont désertes et stériles. Un jour que
Prvderi chasse. accompagné de son beaun-pere Ma-
nawydan, un énorme sanglier blanc d'argent Uent
téle 4 ses chiens, el les eniraine sur un terire verl,
ol se dresse un ceer, qui. jusgualors. plexistait pas.
Le sanglier pénéire dans Ja forteresse, suivi des chiens.

Malgré les conseils de Manawvdan, Pryvderi v enire
& son tour, o1 il ne trouve ni sanglier ni chiens, Mais,
au milieu de 1a salle, il voit une fontaine de marhre,
el. sur le hond de la fonlaipe. un Lol dor. <usnendy

et de edus, « bean » el « doux », ou de kale hedune « hon plai-
sir » ; Phypothéses selon laguelie Calvdon viendrait de Falun
hydar, « belle ean =, contient également un aspect symboligue
remarguable. Parmi les mols gue Pon pounrrait encore yappro-
cher de Calxdon, mentionnons kalon, « bois » ¢ kalyz, « hou-
ton de fleur », Kholiz, <« pierre » § en Jalin caliz, « coupe »
et calyr, « calice dune fleur », « coqguille »; les {ormes du
verbe hornd, ¢ voir s, telles que eiden; en oulre Adonds.
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4 quatre chaines qui s'élévent vers le ciel, el n’ont pas
de fin. Transporté par la beaulé de la coupe, i
savance pour la saisir, mais ses mains restent collées
au métal. ses pieds sont rivés a la dalle, et il perd
I'usage de Ia parole. Sa mére Rhiannon, qui part & sa
recherche, subit le méme sori. A la nuil lombante,
un coup de tonnerre retentit, ls forteresse est enve-
Poppée de brume. et s'évancult avec ses occupanis.
Par la suile, Manawyvdan réussira a coniurer le sort
qui pése sur Pryderi et Rbiannon, ainsi que sur Jes
terres de Dyfed.

Cetle fonlaine est peui-éire 4 origine de celle que
I'on rencontre dans les romans arthuriens. Dans « lu
Dame & la Fonlaine ». en particulier, Je héros, Owein,
entreprend. & la suile de Cynon, une queste « jus-
qu'aux frontieres du monde ». el arrive au sile ainsi
déerit 1 Au milien dune vallée se lrouve «un grand
arbre dont les extrémiiés des branches sont plus
vertes que e plas vert sapin. El, sous cetl arbre, il ¥
a une fontaine, ell 4 cdi¢ de Ju fontaine. une dalle de
marbre, ei. sur Ja dalle. un bol d'argent atlach¢ a
une chaine d'argent. » Owein jetle un plein bol deau
sur la dalle ; il entend un grand coup de tonnerve. le
siel et la terre tremblent, une terrible averse de gréle
se produil, au point quiil ne reste plus une fenille suy
VParbre. Alors, les oiseaux perchiés sur celui-ci se
meitent & chanter un chant tell gue nul n'en avait
jamais oud de plus délicienx et de plus ravissant, Sur
ce, survient le chevalier qui garde la fontaine, 11 défie
Owein. qui le tue, et Sempare du titre de gardien du
lieu sacré.

On voif gue, dans les deux conles. la descripiion
symbalique de la fontaine d'immorlalité. et de la coupe
qui sert a en gouter le breuvage, n'apparait que dans
le cadre d'opérations magiques. Les réalités spivi-
tuelles sont done manifestement voilées derrviére des
formes subtiles, el 3! v a Jien de se rappeler ol ce
qu'a dit R. Guénon du role tardif de la magie dans
Ja conservation de certains ¢léments d'ordre {radi-
{ionnel {157,

(15} A propos de la Mgende de Manawydan, il est encore une
remargue irés curicuse i faire, Manawydan est un des sept
Gallels rescapés dune guerre conire Virlande. 11 vit avee
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Cetle coupe d'immortialité est sans doule apparentée
au o« Chaudron de Renaissance » ({he Cauldron of
Rebirtli, qui apparail dans Phistoire de Branwen.
¢'est-d-dire dans la deuxiéme Branche. Ce chaudron
avall Ja vertu de ressusciler Jes morts‘. mais sans leur
rendre Nusage de la parole. 11 v a la. peui-éire, une
expression symbolique du passage dans I"Au-dela, qui
coupe les relations avec ce monde, el aussi de Uindici-
bilité de la réalisation spirituelle. qui commence en
effel par une mort, suivie d'une renaissance (16),

Le chaudron apparienait & Bendigeidiran, appel
aussi Bran (17}, roi de I'ile de Bretagne (18), qui le

Prydert snr Jes terres de Dyfed, mais, lorsque ls ruine de
eclles-ci est consommdée, i ose fait artisan, el parcourt la
Grande-Bretagne en exergant divers métiers, ot i} parvient
demblée & Ja maitrise, ¢f qui {ous relévent du travail du cuir
On peu! s¢ demander '3 w'y a pas Wonpe allusion & la trans-
missiaon de certaines donndes initiatigues, des ordres cheva-
ques aux  organisations srtisenales, Lo plus dirange est
dans <'h=u.4.:1< des villes o0 i} travailie, les compagnons
Fporation tentent de V §8eE,

armi les objels exigés par le géant Yshaddaden, Je
pére &TObwen, figurent la corne (& hoire; de Gwigawd Gododdin
s conpe de J,}\\'_vr fils de Liwyrion, <dans Jaguelle est la
metlenre de touter e boissons », ef, également, Je chandron
de Diwrnach Pirlandats. Arihur entreprend lui-méme, sur son
navire Prydwen, Pexpedifion au cours de lsguelle 1] s'emparers
de ce chaudron, «plein des trésors de Virlande x. Dans ap
auvtre conle, on représente les chevaliers d’Arthur buvant de
Phydromel avant s bataille, et « La verlu de cef hydromel est
que Je ocoup dun homme est comme Je conp de neuf, of 31 n'y
i pas de coup de parde 3 1ui opposer .

173 Ce nom de Bran présente une certaine anslogie avee
echui de Brahima, Bran est d'atlleurs représenté avee une appa-
rence surhumaine et gigantesque. Avcune maison ne peul e
contenir. Aussi vit-i} tonjours dune vie nomade, sous une
tente. Quand il se rend en Irlande i} revél up aspeet cosmi-
gue t osa téle est assimilée & wnoe moutagne, el ses yeux & des
jues ;i) passe faomer & gud. 1) oest vreai que la mer ¢tait moing
jarge ¢l moins profonde quaujourd’hul car ¢ce fui plus tard
ane tas cwux submergérent Jes (rois rovautues engloutis s Li
responsabiiité de cetle submersion est attoibuée & Sceithenin,
Yo gurdies, des digues, gui, Jors d'ure tempéle, ne fermae pas
a lemps les portes dt‘rs échuses profégeant Jes Royaunies contre
aoers 1oy oa I Tement, une signification symboelique
manifeste. Par fa xum. Bran fait un pont de son propre corps,
poeur permeltre a son armée de franchir une riviére.

(18; Dans ce conte, Pile est appelée « L'e du Pulssant s (The
Island of the Mighty: Dans « Liud et Liefelvs », le roi Llud
mesure ile en longueur ¢f en Jargeur pour en délerminer e
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tenait de Llasar Llaes Gyvfnewid, lequel sélait
échappé, en Irlande. d'une « Maison de fer » chaulfée
a blanc. Bendigeidiran en it pzc\eni & Matholweh,
roi d'lrlande. Peut-étre faul-i} voir, dans ces trans-
ferts, les signes de déplacementis successifs dun
cenire \pmtuc Cependant, au cours d'une lutle ullé-
rieure enire Bendigeidfran el Matholweh, le Chaudron.
qui revivifiait les guerriers irlandais, fut & Torigine
de la défaile du roi de Bretagne. Son demi-frére,
Efnisien, brisa le wvaisseau sacré pour metire fin a
la bataille. Mais Bran élait mort, blessé au pied,
comme Achille. par un javelol empoisonné (19,

La destruction du Chaudron sembhle avoir marqué
la fin d’une forme traditionnelle, laguelle aurail
néanmoins ¢ié perpétuée durant un cerlain temps
par les sept Gallois resc d})(”\ d'Irlande. Le substitut
du Chaudron fui alors, si éirange que cela puisse
paraitre. la téle méme de Bendmeldimn Les centres
x;m)iue}c successifs qui furent instaurés sont clajre-
ment indigués. En effet, les sept compagnons s'instal-
lérent d’abord & Harddlech, o ils <« feslovérent »
pendant sepl ans. ¢ La vinrent irois oiseaux qui se
mirent 4 leur chanter un certain chanl. et ious les
chants guils avaient jamais entendus élajent sans
altrait compards 4 cela. Pour discerner les oiseaux.
il deur fallait regarder loin au-dessus de la mer. el
cependant, le chant élait aussi clair que s’ils avaient
éte prés d'eux » (20).

centre. Ce dernjer correspond a la position d’Oxford, dont le
noin fele Gué du Bonfl ») peut avoir une origine symboligue
fort anciene.

019y Cest 4 la suite de cetle guerre. dit histoire, gue
Firlande fut divisée en cing provinces.

(201 Ces oiseaux repreésentent sans aueun douvte les élals
supdrienrs de P'étre, qui sonl & la Tois irés éloignés et toul
prochoes,

A propos du o« Langage des oiscoax », sigralons gue Branwen,
la sceur de Bendigeidfran, et 'éponse hafoude du roi d'Irlande,
avalt envoyé un olseau comme messager & son frére, Par
ailleurs, ces trois chanteurs eélestes sont appelés «les oiscauy
de Rhiannon », Parini les chevaliers d*Arthur, 1 v avait un
«interpréte », Gwrbyr, qui conpaissait toutes les langues des
hommes, des bétes et dey oisexus, el aussi des poissons. Dans
« Culhweh et Olwen », il est dit que les oiseavx de JRhiannon,
f!u’i) s'agissatl de capturer, ¢veillajent les morts e¢f bergaient
les vivants.
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Puis, les chevaliers s’installérent & Gwales on ils
trouvérent « un grand chiteau surplombant la mer »,
el ol ils passérent quatre-vingls ans | le souvenir des
sombres événements du passé ful effacé en eux, et ils
firent Ia un séjour délicieux. Leur réunion fut appelée
« L'Assemblée de la Téle merveilleuse ».

Enfin, ils se rendireni a Londres, ol ils enterrérent
la téte sur la « Colline blanche » (lhe while Mount) ;
celle-ci  devint alors l'une des «lrois heurenses
Cacheties » de I'fle. puis, quand elle ful trouvée, plus
tard. Vune des «trois matheureuses Découveries ».
Car telle étail la vertu de la téle, « gu'aucun {léau ne
put atteindre cette ile en traversant la mer, tant qu’elle
demeura celée s,

Peut-étre faut-il voir dans cette téle lorigine de
celle qui apparait d’une maniére si étrange, comme
un substitul du Graal. dans le roman de Peredur. Voici
en effel le récii des faits dont ce dernier est témoin
au chitean de son oncle :

« 1 put voir deux jeunes gens entrer dans la salle,
et de ia salle. se diriger vers une chamnbre en portant
une lance de trés grande taille. le Jong de laquelle
coulaient trois ruisseaux de sang. Ef quand ils virent
Jes jeunes gens $avancer de ia sorie tous se mirent a
pleurer el 4 se lamenter. an poin! que c’en ¢lait diffi-
cilement supportable. L’homime n'interrompit pas.
malgré tout, sa conversation avec Peredur. 11 ne dit
pas a Peredur de guot 1] s'agissail. el Peredur ne le
lui demanda pas. Aprés un court instant de silence,
voicld que deux jeunes filles enirérent. poriant un
grand plateau sur Jequel se ftrouvait la téte d’un
homme, et du sang & profusion aulour de la téle. Et
alors, tous pleurérent et crierent de telle facon, que
c'en devenait pénible de demeurer avec eux. »

Plus tard, comme dans le « Conte del Graal », une
jeune fille forl laide vient & Ja cour d’Arthur, et fait
& Peredur les reproches suivants @ < Peradu, je ne e
salue pas, car tu ne le mérites pas. Avev:iie fut le
destin, quand il {'accorda faveur et renom. Lorsque
tu vins a la cour du Roi Boiteux. el que tu y vig
I'écuver portant la Jance aigué, el, 2 la poinle de la
lance, une goutte de sang, et le sang coulant a4 flot
jusqu'd Ia main de V'écuver, et d'autres merveilles que
tu vis en outre la-bas, tu ne {'enquis pas de leur
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NOTES SUR L'ANTI-TEMPLARISME
MACONNIQUE

1. Quand les catholigues réhabilitent UOrdre du
Temple :

La guestion des Templiers el de leurs Jiens possibles
avec la Franc-Maconnerie a connu en ces derniers
temps un regain d’actualité. Des auleurs I'ont abordée
dans une perspective un peu particuliere et, en
général, hosiile 4 I'ascendance templiére. Une telle
perspective, nos lecteurs le savent, n'était pas celle de
René Guénon, qui, maintes fois., a rappelé cetle ascen-
dance. L'action des macons hostiles & Phéritage tem-
plier est désignée par les auteurs anglais sons le nom
de Masonic Anti-Templarism. Nous nous proposons.
dans cette série d'éiudes, d'atfirer Patienlion sur
certains aspects curiens de cet Anti-Templarisme.

Nous examinerons d'abord la guestion si conlro-
versée de linnocence ou de la culpabilité des Tem-
pliers. Nous étudierens ensuile le célébre Memoire an
duc de Brunswick ot Joseph de Maisltre allaque
Pascendance templiére. Nous examinerons de pres
Paction de Jean-Baptiste Willermoz qui substitua au
grade templier de la Stricte Observance celui de Grand
Profés du Régime Reetifié (Chevalier Bienfaisant de
la Cité Sainie). Nous donnerons de Jarges exiraits
d'une lJetlre de Willermoz a Joseph de Maisire, el
d'une autre au landgrave de Hesse, alors vice-roi de
Norvege. Mous ierminercns par quelgues vemargues
sur les développements ultérieurs de V'anti-Templa-
risme maconnique & partir des campagnes virulentes
de Poccultiste Téder contre René Guénon, accusé par
lui de se rattacher & un « aboli » {Jacques de Molay).

Quelques mois aprés la mort de Guénon, plusieurs
de ceux qui avaieni é1¢ influencés par son enseigne-
ment se posérent un certain nombre de questions sur
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les Templiers. L'un d’eux, qui avait suivi cet ensei-
gnement depuis ses débuts, disail . « Pour ce qui est
de la présence d’une initiation auv sein de I’Ordre
templier., nous n'avons pas d'aulre garantie que
Paffirmaiion de Guénon ». 11 reconnaissait d’ailleurs
que c¢'était déja beaucoup. Un autre {it remarquer :
« Ce n'est peul-éire pas a cavse de la Maconnerie que
Guénon s'est intéressé aux Templiers ; c'est peut-éire
a cause des Templiers qu’il s'est intéressé a la Macon-
nerie ». Mais personne neul Vidée de rappeler que,
G600 ans avani Guénon, Dante Alighieri avail, dans
toule son ceuvre essentiellement initiatique, abondam-
ment fait allusion au drame templier, crise capitale de
POccident chrétien. et représenié la rupture qui sen-
suivit enire ésotérisme el exotérisme par le symbole
de la mort de Béatrice,

Il en résulle que celle date de 1314 est une date
essenticlle dans la chronologie {radilionnelle. Remar-
quons. sans v insister, que 1314 4 600 donnent 1914 ;
cetie derniére dale étaitl également oblenue par Paddi-
tion 1806 - 108, Op sait que 1806 est la dale de
I'abolition du Saini-Empire romain-germanique par
Napoleon 1 (1),

Quelgues anndes auparavant, Uinstitution, & Char-
leston, dans la Carohne du Sud. du premier Supréme
Conseil écossais, avail pour ainsi dire créé les condi-
tions nécessaires & la ¢ résorplion en germe » du
svmbolisime « primordial » du Saini-Empire (2).

(1} «La paix de Preshourg, 3805, chassait PAutriche d'Halie
et d’Alemagne.. Bientof méme Napoléon ne reconnut plus
Pexistence du  corps germanigue. Ce fut Ja fin du  Saint-
Empire romeain-germanigque gui durait depuis 982 {aout 1804,
Lemperenr Francois 11 dut se résigner 3 n’étre plus que Fran-

is ] empereur d¢’Auntriche » (Jean Monaier et André Jardin,

oire de 1789 & 1848). Limporiance du cycle de 600 ans o
sigialde par Guénun dans Le rogege secret de Dande of des
e Fidéles d'Amour», I (repris dans Apercus sur UEsolérisme
chrétien, . 55) et celle du evele .98 ans dans L'Homme ef son
Devenir selon le Védania, chap. sur L'éfal de réve ou lg cundi-
tion de Taljosu.

(2; Rappelons qu'au 33¢ degré écossais, dont le corps dirigeant
¢tait sppelé jadis « Supréme Conseil du Saint Empires on
frouve comme symbole Vaigle & deux tétes, le delta avee e
nombre 33 entouré de poignards {un des sens de ¢e symbale
est la mort de César tombant sous les poignards des sénaleurs
eonjures).
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11 vient justement de paraitre un ouvrage de
MM. Paul Lesourd et Claude Paillal, intitulé Dossier
secrel. L'Eglise de France (3) qui donne des rensei-
gnements extrémement imporlants sur Vaffaire des
Templiers, ainsi d'ailleurs que suy un grand nombre
d’avtres poinis historiques ; citons en particulier
I’énigme de Jeanne d'Arc. les sociélés secrétes du
XV siecle, la condamnation de L'Action Frangaise,
les conséquences du second coneile du Vatican. Linté-
rét principal d'une telle ceuvre est peut-éire d’apporter
des pieces qui montrent & quel point Thisloire
aunthentique a é1é déformée pour le service de causes
politiques ou autres. Quand on a lu ces volumes, on
se demande, par exemple, si Jeanne d'Arc a bien elé
brilée vive, si Louis XIV a vraiment épousé Madame
de Maintenon, si les Jésuifes, aprés leurs suppressions.,
n‘ont pas ¢té plus nombreus el plus agissants gqu'au-
paravant, ete, Trés souvent les auteurs restent dans
I'expectative mais, comme ils disent eux-mémes, c'est
parfois une nouveauté trés grande que de poser
simplement des points dinterrogation en refusant
d’admettre Jes veux fermés des légendes qui n'ont
pour elles gu'une longue tradilion (sic/, pas toujours
désintéressée (4).

Le chapitre iniitulé «Ie mvsiére. Pénigme. Je
miracle de Jeanne d’Arc s est d'une leclure passion-
nante surtout pour ceux de nos lecteurs qui auront
remargué l'allusion de Guénon auy « mulliples énig-

(3 Presses de la Cité, Paris,

{4} Les deux asutenrs opt bien pénéird taines influences
gui s'exercent sur YVexolérisme contemporain. 1ls font preuve
de beaucoup dlindépenduance. el ils appellent un ehat, un chat

A propos de notre ciécle daas PEglise de France, s cerivent @

¢ Voalant combler Je {4 qui fevr par i sire
FEglise et Vesprit moderne, ls critigue et Ja science.. les

modernisants élaient enclins & (oules Jus Taveurs ot tontes les
bienveillances pour les adverszires de la religion ot Jeurs pro-
duections  seientifiques ou  philosophiques  commie  JHLerarres.
tandis gu'ils se montraient sévéres ef dédaignex pour les @u-
vres catholiques déclardes ¢ priori inférieures ». Et les auicurs
font irés judicleusement remarguer : « Ne reconnail-on  pis.
dans cet éiat d'esprit des modernistes, un certain air de res
semblance avec quelgues interventions ou revendications au sein
ou en marge du dernier concile Vatican 1] 7» (tome 1, e 28915,
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mes » dont cetie histeire est entourée (5). L’auteur
démolil Timagerie «officielle > qui a aujourd’hui
acquis droil de cité. I} mentionne la part qu'ont prise
dans cetle falsification les littéraleurs et surtout les
poétes (6) et aussi 'exploitation politique du culte de
Jeanne d'Arc par les organisations politiques exiré-
mistes (73, Sans enirer dans 'examen des hypothéses
émises quani & la naissance de Jeanne, les auvieurs
altirent Yatlention sur Je role extrémement important
joué dans la < mission » de Jeanne par une femme
trés énergique, Yolande de Sicile. belle-mére du dau-
phin Charles. Les remarques donnces & cet égard par
jes auleurs éhranleni les idées recues. Yolande de
Sicite « fui la clef de 'énigme du grand régne de ce

Cf. Eindes sur la F.M. (11, p. 200 N. 1. Plusieurs au-
unl parié de « conspiration do silence » observée &
de Jeanne d'Are par Jes « chronigucurs de Bourge-
: ¢+, dont ta plapart ne mentionnenl méme pas le nom de
Phéroine, Les deus plus céléhres, Chastelain et Monstrelel, Jui
consacrent guelgues lignes ancdines, Mais Je cas de Monstrelet
esf veaiment extraordinaire. On sait gue Jeanne futl faile pri-
sonniére & Compicgne par un parti de Bourgoignons, Le duc
de Bourgogne, Philippe le Bon (fils de Jean sans Peur et pére
de Charles e Témdéraire), avant de Hvrer sa caplive & ses
alliés ang ent avee ¢lle un eniretien auguel Monstreiet
assisia, Majs cei auleur proline, qui ne nous laisse rien igno-
rer des moindre feifs et gestes de son maitre, est muet sur
les paroles dchangeées, on une circonstance pourtant « solen-
nelle . entre o vierge guerriére et le fondateur de 1'Ordre
rresque de dp Toison d7Or
Menlionnons notaunnent Je eas singulier de Charles Péguy
accentluant e coié « bergercite » de Jeanne {« Adien. Meuse
endormeuse ¢ douce & mon enfance ») el falsalt de VPhéroine
« La sainte Ja plus grande aprés sainte Marie». L'Eglise, heu-
reusement, n'a pas suivi le pélerin de Chartres sur ce dernier
point. Dans jes IHanies des saints, ¢est toujours Marie-Made-
Jeine gui condnit la coborte des saintes femmes, comme, an
malin  de Phqgues, elle conduisit Jes myrrhophores, lors du
premier péierinage an Saint Tembeau. Assimilée liturgiquement
a Ja soweur de Maribo, celle s choisit la meillevre part, of
cette parl ne Juj sera pas oHtée x; )
(73 Les anieurs ne porlen pes dlorganisations tncore beannonyp
plus dungereuses, Entre les gueux gueries mondindes, Je jour
de la Téte nationale de Jeanne d’Are. ce qu'on appelait «le
cortiége iraditionnel » se rassemblait sur e parvis de Péglise
Sainf-Augustin & Paris, ¢t Je signal du départ étail donné par
le curé de eetfe ¢giise, Mgr Jouin, fondateur cf direcleur de ia
Fevue lnternalionale des Sociétés Secréfes. Sur la couverture
de Is R.J.S.S.. on pouvait lre Ja belle devise de Jeanne : « Dien
premier servi ». Rappelons également que la «conversion » de
Diana Vaughan fol obtenue & Ja suile dupe «ceroisade de
priére » & Jeanpe d°Arc.

chev:
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pelit roi chetif parce qu'elle sut.. grouper aulour de
Jui les valeurs nécessaires el faire servir a la cause
nationale les iniéréls, les ambitions, les croyances et
les crédulités... Clest par elle que Charles VII sera
fort. Clest a cause d'elle qu’il sera victorieux »
(pp- 274-275). Dans cetle ophquc la mission de Jeanne
d’Arc se termine au sacre de Relms. Plusieurs diffi-
culiés historiques soni résclues et Jeanne apparail un
peu comme l'agent d'exéeution de la chevalerie fran-
caise (8).

Ce qu'il v a de plus extraordinaire dans ce chapitre,
ce soni les considérations sur Jeanne des Armoises
(pp. 289 & 3023 Cetle question est en effet fort
troublante. Deux freéres de Jeanne d'Are, dont T'un
Pierre, avait suivie dans ses campagnes, reconnurent
formellement Jeur sccur dans la dame des Armoises.
qui fut également reconnue comme Jeanne d’Arc
par les nolabilités et le peuple d'Oriéans. Quand
Charles V1I parla de rencontrer Jeanne des Armoises,
(’ci{c derniére se déroba, mals cecl ne prouve pas

rand-chose : si Jeanne échappa au bicher, ce ne dut
oile que movennant engagement de « faire la morte »
et surtoul de ne plus intervenir dans les affaires
publiques. Les auteurs. qui paraissent pencher pour
Videntification de Jeanne d'Arc avee la dame des
Armoises, n'ont pas Pair de se faire beaucoup d7llu-
sion sur Paudience qu’ils pourmm avoir a cet égard.
Toute une «imagerie » populaire et officielle tient
pour une Jeanne hergercite el martvre. Christine de
Pisan déja Pavait céléhrée. et Villon a suivi dans sa
« Bal]’lde des dames duo femps jadis »

« Et Jeanme la honne Lorraine
Qu'Anglais brivlérent & Rouen
Cha sent-ils, Vierge sonveraine ?
Mais oft sont les neiges dlantan 7

(311 faut dgalement ce souvenir gu'Budes de Murville, au
tome ) de son ouvrage Mes Esprils ¢f de leurs mmaa]wsiuhmu
psyehiques parlant de ¢ Yarbre des fées de Domrémy {le « beau
mal x} rappelle aee plusieurs jeunes filles du villa ;,\v avaient
présentées antéricurement des phénomdénes assez analogues i
ceux de Jeanne.
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Les auteurs apportent une foule de renseignements
sur dinnombrables associations gui procédent de la
Compagnie du Saint Sacrement, sociéte secréte fondée
en 1627 par le duc de Venladour. Son activiié el son
influence furent énormes. « Des évéques se plaignirent
que la compagnie stt, plus el mieux gu’eux-mémes,
ce gqui se passail dans leur diocése » {8}, En 1660 elle
fut dissoute par arrét du Parlement (10). Mais une
vie soulerraine s'organisa, Une foule de réseaux, dési-
gnés nolamment par les iniliales « ALA.» (nterprétées
ordinairement par « Associaiion anonyme ») prirent
sa place. « Ces sociétés secrétes. héritiéres de la
Compagnie du Saini-Sacrement... furenl pour les
Jésuites, aprés leur suppression en France (1764} et
leur dissolution par le pape en 1773, un refuge qui
leur permit de subsister... Nous avons des raisons de
penser, disend les auteurs.. qu'elles existent encore
actueliement » (pp. 564-565).

« Toutes ces sociétés secréles catholigues élajent
en général destinées... & jutler contre d'aulres sociétés
non moing secrétes gui visalent & déchristianiser la
France... Ces sociélés de pensées, dont la Franc-
Maconnerie & ce moment n'éiait pas la plus dange-
reuse pour le catholicisme (11). effectuajent depuis
tongtemps contre la religion un travail de sape d’abord

(95 Comment ne pas penser jei au cas analogue de da o« Sapi-
niere » (Sodalitinm Pienumy qui, au début de nofre siecle,
fut en rapport avec Jes organisations anfimaconnigues el sussi
avee o LAction Francaise» ? Elle fut accosée dlespionner le
haut dergé francais. Les archives de la Sapiniere furent décou-
vertes, durant la premiére guerre mondiale, par les services
secrets allemands en Belgigue oceupde.

103 On o prétenduy que Te Tortuffe de Moliére, dont Is pre-
midre représentation eut lien i la Cour en 16867%, faisait allusion
aux mendes clandestines de cetie compagnie,

(111 0} faut savolr gré aux auteurs de celle restriction. Non
seulement la Franc-Maconnerie, & eetie épogue, n'élait pas anti-
religiense, mais elle élait méme desprit fonciérement religicus.
Elle Vest dailleurs toujours restée, sauf en ce gui concerne
1/1%¢ eunviren de ses membres, notamment en France, ¢n Bel-
gigue et en Jtalie. Cetie minorité, de {endance yationralisie et
méme athée, sc¢ <« luslifies aisément. L’athéisme. pour un
initié¢, est évidemment une anomalie, nous dirions plas préci-
sément un ¢ désordre ». Mals c'est un désordre qui compense
un avtre désordre @ celui constitué par Yaciion, av sein de la
Maconnerie, de ceriaines infiltrations exolériques qui devinrent
surlout patentes a la suite de Vaffaire léo Taxil. Une réeente
décision du Magisiére romain vient d'ailleurs, d'une maniére
inatiendue, de réduire a4 néant tous les résultats escomptés par
lesdites infiltrations.
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souterrain, puis ensuile & découvert, prenani a partir
de 1750 une sorte d'offensive générale en faveur de
PFirréligion dans loutes les classes de la société...
C'était le matérialisme, le laicisme, Pincrédulité qui
donnaient P'assaut a la religion. On assisiait done, &
la veille de Ja Révolution. & une bataille de sociétés
secrétes sur 'ensemble du rovaume » (p. B67).

Venons-en maintenant & la maniére dont les auieurs
traitent P'histoire de la destruction de I'Ordre du
Temple. Leurs propos se limitanl & ’étude des affaires
ecclésiastiques francaises, ils ne s’arrétent guére au
contexte internalional européen, que nous rappellerons
brievement : En 1247, le 1% concile de Lyon avait
condamné empereur Frédéric 1L, figure énigmatique
mais attachanie, qui avait fail de la Sicile, ol 1] rési-
dait, un centre de diffusion de la pensée orientale. Il
meurt & ans plus lard. En 1264, Conrad IV, le dernier
des Hohenstaufen, meurt 4 son tour et n'esi pas rem-
placé : c¢’est le débui du Grand Interrégne. En 1266,
Manfred, fils de Frédéric 11, est ballu par Charles
d'Anjou, frere de Saint Louis, qui. 2 ans pius tard,
défait & son tour Conradin, neveu de Manired (12).
En 1273, le Grand Inlerrégne cesse par I'élection de
Rodolphe de Habsbourg. En 1282, Jes Vépres sici-
liennes chassent les Angeving d'Italie. En 1285.
Philippe le Bel monte sur le tréne. Dante élait né en
1265 ; 3F avall yenconiré Béalrice un an aprés Vélec-
tion de Rodolphe ; el un an aprés les Vépres sici-
liennes, il en avait recu le « sajul » (151

MM, Paul Lesourd et Claunde Paillal sont pluidt

favorables & Philippe fe Bel: leur jugement sur

(2% Dans e Didcaidron, Boooaee fadt pluricurs fois mention
de Manfred et de Conradin,

(13} Nous {rouvsns ces renseignements dags Je “deent ouvrage
d’Antonio Cotn @ Dante ef le contenn indtiatique de lo Vita
Nuova, Lauieur, gui, & Ja fin de su vie, ¢lall Grand Maitre
de 1z Grande Loge de France, avall suivi avee syinpailife une
des teniatives faites pour restaurer dans la Msconnerie fes
principes traditionnels. On sélonne de ne pas {rouver dans
cet ouvrage de référence & Guénon dont A, Coén wignorait pas
pourtant L'Esolérisme de Danfe. Cela ne doit pas empécher
de reconnaitre les mérites de Pouvrage que nous avons cité, on
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IOrdre du Temple n’en a que plus de valeur. 1l ne
semble pas non plus avoir apprécié a sa jusie mesure
le « tournani » que constituent, pour 'Occident chré-
tien, les premiéres années du XIV¢ siecle. Cetle époque
marque en effet — certains historiens ecclésiastiques
I'ont bien vu - la dislocation de la Chrétienté, ’éveil
du nationalisime, la laicisation de la pensée. le déclin
des campagnes et 'essor de la vie urbaine. la naissance
du capitalisme et, pour toul dire, le <«régne de
Mammon ». Les allérations continuelles de 1a mon-
naie par Philippe le Bel amenérent des querelles,
surtout avec les Ordres religienx qui, tel P'Ordre de
Citeaux (14), dépendaient directement du Saint Siéege.
Les choses s'envenimérent et ce ful J'atientat d’Ana-
gni, préparé par les premiers Elals Généraux organisés
par Philippe le Bel, et o les députés de I'Eglise de
France (& l'exception loulefois de Vabbé de Citeaux)
donneérent raison au roi contre le pape Boniface VIIL
En 1303, une armée francaise commandee par le
« Jégiste » Nogarel descendit en Halie, s'aboucha avee
un condotiiére, Sciara Colenna, ennemi de Boni-
face VII. qui se trouvail alors dans la petite ville
d’Anagni, et exerca contre le vieux pontlife des vio-
fences si odieuses que celui-ci en mourut quelques
jours plus tard. « En descendant au tombeaun, ahreuvé
d’amertume et d’humiliation, Je pape pouvsit se dire
qu'une terrible révolution était consommeée ou {out
au moins que le principe en élait affirmé diune
maniére victorieuse, et que pour bien des siécles,
Femprise sur la sociélé étail enlevée au vicaire de
Jésus-Christ » (15).

Le successeur de Boniface VIII eut un régne irés
court. Le conclave suivant fut dominé par les évéques
francais : 'archevéque de Bordeaux ful élu el prit le

Pon trouve une foule de vues intéressanies, par exemple sur
Je symbolisme des nombres, le «saluf s, Jes Fidéles d"Amour.
la mort de Rache’, Jironie dans tes < Cours d'Amours la
« simulation . Sur ce dernier poini, 11 est regreitable que
auteur n'ait pas fait de rapprochement avec Je réle joué par
Faux-semblant dans le Roman de la Rose.

(14} Rappelons que VQOrdre de Citeaux, fondé par Sain{
Robert, reconnait comme avtres fondateurs fes sainls albéric,
Etienne Harding et Bernard. Ces deux derniers dirigévent Je
concile de Troyes ol fui eréé P’Ordre du Temple, et clest
Saint Bernard guni Jui donna sa regle.

(15) Cf. Rurth, L'Eglise auz tournants de I'histoire, pp. §3-84.
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faut pas s’étonner s’il a fallu plus de 600 ans pour
élucider certains points mystérieux touchant les
rapporls entre cet Ordre et 'Ordre maconnique.

Bien des Magons, évidemment, continueront a pen-
ser gue, coupables cu non, les Templiers ne sont pour
rien dans Uorigine de la Franc-Maconnerie. Ils ont
pouneux des velérences iHustres : un Joseph de
Maistre. un Willermioz, un Albert Lantoine. Nous
autres, nous n'avons comme autorités que les rituels
et René Guénon... Les macons adversaires de la {ilia-
Hion templiére se recrutent soit parmi les rationalistes,
soitt parmi des I'rérves de tendances exactement oppo-
stes. Car la Maconnerie, mére féconde en « fructifi-
calions » dde toul genve, abonde en esprils posilifs qui.
4 la vue d'un beau plat de lentilles fout fumant, ne
manqueront jamais de g'éerier : « A quol me sert
mon droil dTalnesse » (27).

Denys Royax.

27y Cf. Genédse, XXV, 32,



LA GENFESE D'UN OUVRAGE :
SEES QUATRE AGES DT LHUMANITE”

La mort prématurée de René Guénon layant em-
péché de donner une recension des <« Quatre Ages de
I'Humanité », certains lecteurs m’ont demandé des
explications complémentaires au sujet de la genése de
ce livre. Celte question mérile quon v réponde car il
sagit de montrer qu’un tel ouvrage est bien d’inspi-
ration traditionnelle, comme on va le voir mainte-
nant.

~—Je ne me suis pas contenté, en effet, pour effec-
tuer ce travail, de développer Particle d’octobre 1938
que René Guénon avait consacré a ce sujet. mais, de
plus, jai pris grand soin de consulter le Maitre
fui-méme chaque fois qu’une difficulté importante
surgissait au cours de mon dtude, et il m’a répondu
chaque fois avec autant de science que de dévoue-
ment. Aussi bien suis-je heureux de lui témoigner
ici toute ma reconnaissance,

*

Avant toute chose, je dois rappeler que mon pre-
mier ouvrage, « Les Ryihmes dans U'Histoire » (1),
avait été éerit (de 1934 & 1936) sans le secours de
personne ; en quelque sorte intuitivement et empiri-
quement.

Quelques mois aprés la sortie de ce livre, je rece-
vais un exemplaire des Etudes Traditionnelles o
figurait la recension d'un ouvrage que je venais de
lire. Je m’empressai d'écrire au signataire de Parti-
cle, René Guénon, pour lul demander quelques éclair-
cissements et, par la méme occasion, lui signaler la

(1) La premiére édition a para i Belfort ea février 1937.
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la somme des Manvantaras écoulés est extrémement
loin de donner les millions d'années qu’on assigne i
tort on & raison aux époques géologiques, car elle
ne s'¢léve méme pas tout a fait a un demi-million 1. »

La conclusion de cette lettre est fort claire : Selon
la doctrine traditionnelle, i'age de nowre monde est
infériewr & un demi-million anndes, d'ot il s’ensuit
que les chiffres fabuleux avancés par la science
moderne pour la durée des périodes géologiques sont
purement hypothétiques, sinon mémes fanlaisistes.
Mais alors, que peat valoir cette science ? Nous pen-
sons qu'elle a surtout un caractere utilitaire @ la
considération des périodes géologiques a permis de
classer les terrains et de faciliter ainsi la prospection
mintére. Pourquoi en chercher davantage ? Ce qui
intéresse la science actuelle, ce n'est pas tant la
Vérité, que la « Puissance » et le « Succés matériel »!

La question des périodes géologiques une fols
réglée, il fallut éclaireir celle de Tidentification des
différentes divisions du Manvantara — car il s’avérait
que nous ne pourrions pas dépasser un tel cadre -
et ceci nous amena & préciser la question des corres-
poendances ; ce qui était facile, car René Guénon nous
avalt apporté foutes les précisions nécessaires dans
une lettre datée du 29-12-1937 .

« ..J'avoue que javais perdu de vue ce que vous
citez dans votre livre au sujet des lempéraments,
m'étant surtout attaché i ce qui concerne directe-
ment la question des cyeles. 11 s’agit bien réellement
des quatre tempéraments traditionnels; il y aurait
sans doute des véserves A faire sur certains points
de la description, malis, pour fe moment du moins, je
ne veux pas m’arréter aux détails, et je me bornerai
& la question des correspondances dont vous me par-
lez plus spécialement. Ce qui est vraiment curieux,
¢’est que. partout ol Jai vu de telles correspondances
indiquées, je les ai ftoujours trouvées « brouillées »
d’une facon ou d’une autre ; on ne voit d'ailleurs pas
bien quelle raison il pourrait y avoir eu de les
brouiller 4 dessein... En réalité, ces correspondances
s’établissent ainsi :

Nord - hiver - enfance - tymphatique- race blanche-eau
Orient - printemps- jeunesse - nerveux - prace jaune - air
Sud - cte - d4ge mar - sanguin - race noire - feu
Oecident - automne - vieillesse- billieux -race rouge-terre
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LES QUATRE AGES DE L'HUMANITE

« Je doute qu'on puisse établir une correspondance
stricte avec les faculiés. D'aulre part, je laisse de
coté la relation des éléments avec les « états physi-
ques », qui n’a pas grand intérét, el derriére laquelle
H oy a souvent, sur la nature des éiéments, une de ces
méprises quameénent trop facilement les essais dJe
rapprochements avee les sciences :nodernes ; en lout
cas le feu ei 'élher sonl deux eléments différents ;
Uélher ne parail pas ici parce qu'il sc »lace au centre,
correspondanl & un élat d’équilibre indifférencié.
Enfin il n'y a aucune conséquence a tirer de la quant
A une supériorité prétendue de telle ou telle race ;
elles sont simplement différentes et ont leurs possibi-
lités propres ; et chacune a ou a eu sa période de
suptrématie ou de prédominance, conformément aux
lois cyeliques... »

La question relative aux correspondances, que nous
avions ainst soulevée, devait nous permetire de
« débrouiller » ce probleme que le Docteur Carton
(nveux inspiré en médecine qu'en ésotérisme) avait
passablement embrouillé © c’est ainsi que selon ses
déductions, la race noire devait correspondre au Nord,
el done éire nordique @ c¢'é¢lait un comble ! Voici
dlatlleurs comument René Guénon jugeait le savant
rénovateur du naturisme hippocratique (lettre du
23 septembre 1946) ¢

« La compétence dua Dr Carton me parait ne
s'éfendre gqu'a un domaine bien limité ; je ne le
connais J'ailleurs pas personnellement, et je n'ai
jamais su pourquoi il avait éprouvé le besoin de
faire des racontars assez perfides conire moti, contre
les « Etudes Traditionnelles », ete. ; et il ne s’agit pas
fa de propos plus ou moins en Uair, mais de choses
éerites par ful dans des letires qu'on m’a communi-
quées il y a quelques années ».

Cette méme lettre (du 23-9-1946) m’apportait par
atlfeurs d'importants éclaireissements quant a cer-
tains problémes que je devais étudier dans mon livre
« Les Qualre Ages de PHumanité ». Voici les passages
en guestion :

« Yous avez sans doute raison d'envisager, au début
du Manvaniara, upne période en quelgue sorte indif-
férenciée, en ce sens tout au moins gue la pradition
primordiale n’a bien qu'un berceau unrique, la région
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hyperboréenne. C’est moins net pour les races, et je
ne crois pas qu'on trouve nulle part d’indications
bien précises & cet égard ; peul-étre est-il possible
cependant d'envisager une cerlaine correspondance
entre Ia différenciation des races et celle des prinei-
puies lraditions dérivies -le la tradition primocdiale.
Seulement une aualre question se pose : Uerigine des
différentes vaces doit-elle étre regardée comme simul-
tanée ou comme successive 7 En tout cas, eles appa-
raissent comime lides aux différents continents qui
ont disparg dans les cataclysmes survenus succesi-
ment au cours du Manvantara {d'ol leur correspon-
dance, méme géographique, avee les points cardi-
naux.

« Quant & Adam de la Genése, je ne crois pas
quion puisse le rapporter an début du Kalpa, car la
« perspective » hiblique, si Pon peut dire. ne parait
envisager que notre seul Manvantara. En effal, $’i
en élait aulrement, ol se situeraient les Manvantaras
atitre que le premier dans la suite du réeit, puisquion
n'y voit nulle parl reparaitre un éfat correspondant
au Paradis tervestre 7 [l semble méme gue les pre-
micéres phases du Manvantara ne soient vues qu'en
« raccourct », et gquil y ait une référence plus
particulitre et plus divecte & la péricde atlantéenne ;
cela peut résulter de ce que le nom d’Adam signifie
« rouge ». et aussi d'un certain nombre dlaulres
choses qui indiguent une forme de tradition propre-
ment oceidentale. Quoi qu'il en soif, le déluge de Noé,
tout au moins dans son sens le plus immédial et en
quelgue sorle ¢ historique ». me peut se rapporter
qu'a la disparition de VaAtlantide, puisquiil n'est
question d’aucun aulre cataclysme aprés celui-la il
ne doit done pas étre confondu avee le déluge méme
du Manvantara {olt on voit celui qui va étre e Manu
de ce cyele prepant avee lui dans PArche les sept
Rishis, gqul représentent el résument en eux toute Ia
sagesse des cyeles anlérieurs). Daifleurs, il va de soi
qu'un symbolisme tel que celui du déluge est toujours
applicable a plusieurs niveaux différents ; mais, en
fout cela, il s’agit surtout L'une question de « pers-
pective » inhédrente 3 chacune des différentes formes
fraditionneties. Jajoute encore que. covrelativement
a4 la Genese, I'Apocalypse ne déerit proprement que

/
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ta fin de nolre Manvantara, et non pas celle du Kalpa
tout entier.

« Assurément la fantasmagorie des périodes géolo-
giques est un des points faibles de s« Evolution
regressive », dont les auleurs, d'autre part, font
preuve d’'un littéralisme assez grossier dans lear
interprétation de la Bible.. — Pour 2o qui est de
absence ae  fossiles hunuains remontant au-deld
d'une certaine époque {toute réserve faile sur la
« chronologie » des préhistoriens aussi hien que sur
cetle des géologues), elle peut sans doute s’expliquer
par bien des raisons diverses ; il ¥y a méme pour des
temps moins anciens, bien d'autres choses qui ne se
retrouvenl puas non plus.

« Je nal pas eu connaissance de [article du
P. Teilhard de Chardin dont vous parlez, mais ce que
vous m'en dites ne me surprend pas du tout de lui.
Je me souviens a ce propos du P. Giliet (qui alors
n'était pas encore Général des Dominicains) disant
un jour @« Les derniers défensaurs du transformis-
me seronl deux catholiques, Edouard Le Roy et le
P. Teilhard de Chardin ». Ce devait éire, autant, que
je me souviens, lors de la puoblication du livre de
Vialleton, lequel, je dois le dire, me parait parler
davuntage contre le transformisme que '« Evolution
régressive ».

Autre probléme : au cours de mon étude relative
aux « Quaire Ades de 'Humanité », jlavais été amené
4 envisager lexistence d'une période cyelique de
21.600 ans, en lanl que division ternaire du Man-
vantara :

B4.800 = 3 x 21.600

Bené Guénon, consulté & ce sujel, me répondit ce
aqui suit {3-9-1947) ¢

« Je n’ai jumais vu nulle part qu’une importance
particutiére ait été attachée & un cyele de 21.600 ans,
mals il est bien entendu que ce qu’on peut appeler
les détails des périodes secondaires ne sont jamais
indiqués expressément. Des lors qu'il s’agit d'un nom-
hre qui est une fraction exacte des cycles principaux,
il parait légitime de Uenvisager et de rechercher ce
gqu’'il peut représenter dans 'histoire de Uhumanité.
Quant aux correspondances (ue vous envisagez pour
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les trois cveles successifs de ceite durée. elles sem-
blent aussi irés plausibles ; je crois done qu'il pour-
rail ¥ avoir intérét a ce que vous tachiez de préciser
toul cela... ».

Telle est Jorigine du Chapitre 1) des « Quatre Ages
de ''Humanité ». chapitre qui présentait nécessaire-
ment un caraciére conjeciural, en raison de I'absence
de références traditionnelles précises. D’on les remar-
ques suivantes de René Guénon qui se monire ici
encore trés soucienx de siricle orthodoxie (5 novern-
bre 18503

« Pour ce qui est de la division lernaire du Man-
vaniara, je ne vois en effet aucune raison « a priori »
pour ne pas envisager aussi hien que les auires. mais
le malheur est qu'il nexisie la-dessus aucune donnée
traditionnelle ; quoi qu’il faille penser de ce silence
qui paradl assez difficile & expliquer. il en résulte que
tout ce qu'on pourra dire & ce sujel aura forcément
un caractére hypothétique, et par conséquent pourra
loujours paraitre contestable. A ce propos. je voudrais
vous demander ol vous avez trouvé pour la ¢ Grande
Année » la durée de 10.800 ans. gui parait n'avoir
pas de rapport direct avec celle de la précession des
é¢quinoxes, bien que nalurellement on v relrouve les
memes pomunres cveliques fondamentaux s,

— Voici la réponse que nous avons fournie & cetle
derniére guestion de René Guénon: La péricde de
10.800 ans figure dans la liste des « Grandes Années »
que Dupuis a donné dang son monumental ouvrage
sur « L'Origine de tous les Culles », (lome V. noles.
p. 616), sous le vocable : « Grande Année d'Héra-
clite s 1%,

Dans une aulre letire (dalée du 28 janvier 14948),
René Guénon précisail, & mon intention, d'une part,
la question du double seplénaire des 14 Manvaniaras
successifs d'un Kalpa, el, d'aulre part, ce qu’il fau
entendye par « PAge des Héros

« apres la tradilion hindcue, les Asuras sont
antérieurs aux Dévas, ce qui parail bien impliquer
que les Enfers correspondent aux cyeles antérieurs

(1) Voir mon ouvrage : « Les HRythmes dans I'Histoire »,
2¢ ¢d,, ch. | op.o 10,
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el les Cieux aux cvcles postérieurs par rapport a celui
qui est pris conumpe terme de comparaison. Cest la
une question tout a fait différente el méme, & ce
qu’il me semble, indépendanie de celle de la « des-
cente » se produisant du comumencement & la fin de
chagque Manvantara considéré isolément ; cela concor-
de d'ailleurs avec ce que jal indiqué dans le
chapitre NXIII de la « Grande Triade ». 1l esi cepen-
dant possible que, suivant les poinis de vue, il y ail
liew denvisager dans certains cas des correspondances
différenies, car, en réalilé, les deux tendances ascen-
dante et descendante coexistenl toujours dans toule
manifestation. ef on ne peut jamais parler que d'une
prédominance de 'une sur Paulre, sans exclure la
considération de cette autre. — D'autre part, il faut
remarquer que Jes 7 dwipas, dont la série doil se
répéier deux fois dans le cours des 14 Manvantaras,
correspondent proprement sux 7 régions de 'espace,
c'est-a-dire au centre et aux 6 directions des branches
de la croix a 3 dimensions.

« L’dage des Héros = p'est aucun des 4 dges en
lesquels se divise le Manvanlara, ni un aulre age
spécial qui viendrail s'ajouter & ceux-la, majs plutdt
une simple subdivision il faudrait pouvelr se repor-
ler & ce que dit Hésiode, et que je n’al pas ici; mais.
aulant que je peux m'en souvenir, il semble bim
qu'il se situe dans '« dge de fer » méme. dont il es
peut-éire comme la premiére phase. et ou il 1(’.}}1@-
senterail encore une sorle de reflet des ages préce-
dents. — Dun autre c¢dlé. il nlest pas sur que cela
ait un rapport direct avec le débui du 6 chapitre de
la Genese, qui doii se référer & une épogque plus
éloignée (le commencement du Kali-Yuga correspon-
drait plutot a la Tour de Babel) ; il faut se méfier des
similitudes qui proviennent plutél des traductions
que du texte méme.. »

« Los Qnelre Agey de PHumanité » devail paraitre
en 1949, 4 Besancon. Voici le passage de la letire ou
René¢ Guénon m’en accusait réception (3 janvier 1450

« J'ai recu voltre livre avanl-hier, et je vous remer-
cie hien vivement de cel envoi el de l'aimahle dédi-
cace. Je tacherai de le lire le plus 16l possible, et je
vous en reparlerai alors ; bien entendu, je ne man-
queral pas d'en faire un comple rendu pour les
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« E. T, ». mais Je suis toujours bien relard pour
fout... =

Le 4 octobre de ceile méme année 1950, dans une
de ses derniéres letires, René Guénon revenait sur ce
sujel :

« Vous me demandez $i jal eu le temps de par-
courir vos « Qualire Ages » ; a vrai dire, je les al
méme Jus, majs il ne m’a pas élé possible. comme
pour bien d'autres choses d'ailleurs, de le faire aussi
attentivement gue je aurais voulu, et i} faudrait que
je puisse revoir lout cela de plus prés pour éire en
mesure d'en parler comme il conviendrait.. »

— (e projet. hélas ! n’a pas pu se réaliser puisque,
comme on le sail, René Guénon cessait toute corres-
pondance fin novembre 1850 (exactement le 25 no-
vembre} ; Jui-méme devail s'éleindre guelques semai-
nes plus tard, le 7 japvier 1951

Gaston GEORGEL.
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CONSEIL A UN AMI

Nalice Inivoduciine

Pendant nos recherches portant sur les manuscerits du
Cheikb al-Akbar Ibn Arabi, il nous est arrivé plusieurs
fols de lomber sur des coples d'un pelit écrit, intitule
wagiyyaell = « conseil », adressé par Je maitre 4 un
personnage de ses relations dont il n’indigue pas le nom,
mais qu’il qualifie courtoisement de « frére saint le plus
nohle » (al-akl al-wali wl-akrami. Daprés les paroles
introductives nous comprenons que celui-ci avail désiré
avolr de Ja main du Cheikh al-Akbar un lexte spéciale-
ment redigé pour Jul, désigné comme lodhkirah = « mé-
mento ». qu’il voulait porter toujours sur Jui; il avait
ausst specifie gu'il entendail que le document devail lui
servir, chaque fois gqu'il Vaurat scus Jes venx, & se rap-
peler Je Cheikh et a faire alors des priéres pour lui.
Toul en reconnaissant que 'altente de son soliiciteur ne
se irouvera pas salisfalte par le lexte livré, Vauicur
déclare qgu'il enlend bien bhénéficier des priéres pro-
mises...

La waciypah rédigée en ces conditions confieni une
serie de rappels de notions traditionnelles, de reconm-
mandations  spirituelles ef rituelles uliles pour e vie
quotidienne d'un bumime qui est consacré o Dieu, toul
en vivant dans le milien commun @ dapres ceriaines
indications qui Jui sont données ici, il est prebable que cet
bomine exercail quelque commerce el avall aussi & faire
avec les aulorilés publiques.

Ainsi que Pauteur le précise en sz conclusion, daps
tout ce gu'il vient d'indiguer i1 n'v a rien qui ne derive
de  enseignemeni  prophétigue  authentique. Mais  on
comprens susst gue le choiy et Ju furme n §oGGe Cex
direciives constifueni une adaplation au cas particulier
du destinataire ; cet éeril a cependant aussi une cer-
taine valeur exemplaire.

La derniére phrase du texte ot Vauleur donne lui-
meéme son nom complel mentionne aussi comme dale du
document Vannée 624/1227. Cecl correspond a la der-
niére phase de Ja vie du Cheikh al-Akbar pendant
Jaquelle i) élait établi & Damas (il y est mort en 63871240,
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Le texte me semble pas avoir élé publié jusquici
Q. Yahva, Hist. el cluss. de Pazvore d'lhn Arabi, R.G. 826,
sous le titre principal R [i-l-Wa's 1 ba'd ahbdbi-hi
« Epitre contenant une exortalion faile & Vun de ses
bons amis », ey signale § mss | notre fraduction a ulilisé
de facon occasionnelle un sepliéme trouvé & Tunis, Wats-
nivyal 2284 foll 6b - 8& ou 1} esl titré Bad' min wacdyd
~ch-Chaylch elc. = <« Quelque chose des Consells du
Cheikbh al-Akbar », corroboré avec celui de Berlin 3946,
Spr. 74376 fol. 245 - 255, o0 i est appelé Wagiypatu-ch-
Chaykhi-l-Akpar. Les deux copies ubjlisées, malgré des
différences de détail de Pune @ Paulre dans certaines
phrases, ne présentent aucune difficulté pour Télablis-
sement du iexte.

M.V

244




LR N O T S L T

Au nom d’Allah. Te Toul-Miséricordieux, Je Treés-
Miséricordieux !
Ma réussite n'est que par Allah ! A Lui je me

remetls et vers Lul je reviens !

Lovange & Allah el salut & ceux de Ses serviteurs
qu'll Sest choisis. ainsi qu'au frére saint le plus
noble !

Tu in'as demandé — qu'Allah Uassisie et te confirme
quant & ce qu'll Ca mis & charge (par Sa Lol — « de
te rédiger du trait de ma main un texte de mémento
(tadkhirah) qui te fasse penser & moil, afin que tu
pries pour moi chaque fois que tu le trouveras ». Or,
méme si ton butl aura é4é en fail tout autre gue ce que
j'ai mentlionné ici, le pauvre (que je suis) n'aura tou-
tefois rédigé le texle que par désir de s'assurer les
priéres pour jui.. Qu'Allah nous fasse profiter nous
et vous de sa Toute-Puissance. Amin.

Mon saint ami, pratique le dhikr d’Allah en tout
¢lat, car it réunit tout le bien.

Sois {oujours préparé a accueilliv de bonne gréce
ce qulapporte Je déerel divin, car ce qu'Allah a préva
arrive et le contenlement & ce sujel est profitable.

Sache que lu as & répondre de les mouvementls el
de fes arréls — quant a ce pourquol fu Ues mu el
quant a ce pourquoi iu l'es arrélé ; par conséquent,
cecupe-tol. en tout moment, de ce qui, dans le mo-
ment méme, est le plusg imporiant pour toi, et de ce
qu'Allalh t'a mis a charge comme uvre pour ce
imcnzent,

Evite les aclivités superflues.

Tu dois obéissance a Allah el obéissance & Son
Envové — qu'Allah Jui accorde Ses graces unitives
et salvifiques — de méme & celni qu'Allah a char-
gé de nous gouverner: acquitle-tol de Tobéis-
sance que lu dois & celui-ci. et ne lui demande pas
de comptes quant a ce que lui-méme te doit & loi.
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En tout état de cause prie en faveur de ceus qui
s'occupent de nos affaires, prie pour gu'ils agissent
bien & leur propre sujel et & nolre sujei. car si ceux-
ci agisseni bien quani d eux-mémes, nOUs nNe Verrons
nous arriver & nous auvires gue de bonnes choses.

Ale loujours un préjugé favorable & Végard des
Musuhnans el une bonne iniention 4 leur sujel ; agis
parmi eux selon tout ce qui est bien.

Quuand tu {e couches n'aie dans ton cceur rien de
mauvais & Mégard de qui que ce soit, ni rancune, ni
haine.

Prie pour le bien de celui gui a é4¢ injuste epvers
toi, ear celui-ci o préparé du bien pour ta vie
fulure : si tu pouvais voir ce quil en est réellement.
tu te rendrais comple que 'injuste t'a fait vraiment
du bien pour Ja vie future. Alors. la récompense du
bienfait ne doit étre que le bienfait {¢f. Coran 55, 60}
fprie done pour Je bien de celni gqui t'a réservé un
bien) ; du reste. le hienfait dans la vie future est
permanent. Ne perds pas de vue cel aspect des cho-
ses. el ne sols pus Lompé par de faif des dommages
qui te résullent ici-has par Uinjustice dont tu es
Pobjel : 11 faut considérer cel inconvénient comme
le médicament désagréable que doit absorber le ma-
lade parce que cejui-ci sait quelle uilité il en tirere
finalement. L’injuste joue un role équivalenti: prie
done pour qu'il ait toul bien !

Sois en évell au sujei d’Allah — qu'll soil exalté

- surtont quand fu parles. car auprés de loi i v a
an o« veilleur prépard » (raqid atidy (2) que ton Sei-
gneur a chargé de toi: ne Iul fais Inscrire gue du
Lien !

Abstiens-tol  d'allaquer les gouvernanis de nos
affaires, car ils sont Jes heutenants (" Allah, et leurs
cceurs sont dans la main d'Allah qui les fait se
tourner vers nous quand I veut. Qccupe-toi d’Allah
dans la wain de cui se trovve la bhriae de leur coeur.
Ne geis pas arréié par leurs individualités car le res-
pect {qui Jeur esl da} est en raison de la fonction ou
ils ont ¢été placés par Allah ; sans le degré fone-
tionnel i} n'y aurait pas a4 observer quelque diffé-
rence enire les hommes.

{2y Cf. Cor. 58, 18.
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CONMEIL A Uity Aanw

Gagne lon pain, et (le cas échéanl) pose question
aux ¢« Gens du Dhikr » d'entre Jes savanis par
Allah (8), au sujel de ce que tu ne connais pas
(quant aux regles de droit concerpant les activités
canumerciales) car le commercant honnéle sera ras-
semblé le jour de la résurrection avec les prophetes,
les confirmateurs el les martyrs.

Astreins {on ame & la pudeur devant Allah et
devant les anges qui séjournent avee toi d'entre ceux
gui se succédent chez toi (4).

Fais gque ta compagnie soil avee Allah — qu’ll soit
exaltéd - el accompagne ce qui esl aulre qu'Ailah
avec celle compagnie d'Allah.

Fais aumadne de ton honneur. chaque maling i ton-
tes les créatures d’Allab (5).

Le soir fais la priére des fundrailles au bénéfice
de tous les Musubnans ef Musulmanes morts dans la
journée. Tu atleindras par cele beauvcoup de bien (6).

Lorsque tu as accompli la priere du Maghreb fais
deux  rakales d'istikhdareh {demande du meilleur
parti) quotidienne el constante. Et fals celas en tant
qu'iztikhdrah générale. telle que je vais te la dire, Tu

(3 La noiion des Gens du Dhikr (Rappely dérive du Cor,
16, 45 et 27, 7. 11 s'agit plus exactement de ceux gui onl la
meémoire stre et compléte de Jepscignement sacre.

(4 1 s'agit des anges préposés sux affaires bumaines qui
se suceddent jour et puoil dans noure monde.

'5F Llawleur précise dans Je cb. 3060 des Fititha! gu’il v a
licw de dire chague matin ceci :

« Allahwmma, je fais awmane de mon bonneur & Tes servi-
feurs 1o Allabumma, celud gui me desers ou qui wlinsultera
o qui me fachera ou gui fera & mon sujet une chase qui
pourrait élre portée devant la justice, je Te prends & iémoin
s toule plainte coplre tui & cv

gue Jal par avance renonce
sujet dans ce monde el dans Vaulre. »
(61 Cetle sorte de priére ne comperte point de rakates (avee
leurs mouvements d'inelination e prosternation) ; elle peut
facon suivanie, en tenant comple de ce gue
dit i Cheikk al dkbur us sujet de Ja priere ordinaire pour
le morl, dans le chap. 43 des Fargkai, -- Gelw qui prie cst
deboul dans la giblal, et fait gquatre fakbirel (levées des
bras en disant Allehu Akbar V). Aprés la 1™ fakbirah on
récite Ia Fatifah, aprés la 2¢ on fait la priére pour le Pro-
phete (selon le texte prononed dans le fachahhud de la priére
ordinaire), aprés la 3¢ fakbirah on {ait Vinvoeeation spéciale
pour les morts (dont le texte est libre), el aprés la 4o
takbirah on fait une salutation finale : « Que Ja paix soit
sur vous, ainsi que Ja miséricorde d’Allab ».

Hre fajte de la
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feras linvocation suivanie aprés les deux rakates
dont je parle:

« Allabumma, je T'invogue au sujetl de ce qui esl
« le meilleur, en raison de Ta Science, je sollicite
« Ton arrét prédestinatenr. en raisen de Ton Pou-
« voir, el je demande Ta faveur inumense. car Tu
« peux, alors que moi je ne puis rien, Tu sals, alors
« que mol je ne sals pas, et cest Tod le Savant par
« excellence des choses cachées |

« Allahumma, st Tu sals que tout ce que j'agis A
« man propre sujet el au sujel daubrui, el que toul
« ce gue fait autrul & mon sujel {au sujet de mon
« conjoinl, de mon enfani el de ce que je posséde)

sera bon pour moi dans ma religion. ma vie et dans
« mon issue finate. depuis cetie heure-ci jusqu’a
« 'heure pareille du jour suivant. destine-le-moj,
« facilite-le-moi, puis accorde-moi en cela la béné-
« diction.

« Et si Tn sals gue tout ce que jlagis a mon pro-
« pre sujet el au sujet davtrul, el toule ce que fait
« aulrul & mon sujel, quant & ma religion, ma vie el
« mon issue finale. depuis celte heure jusqu’a Vheure
« pareitle du jour suivant. est mal pour mol, délour-
« ne-le de moi el délourne-mol de hil el destine-110]
¢ le bien ol gue ce soit, facilite-le-moi, puis accorde-
« mol en cela la bénédiction »

Situ fals cela tu verryas beaucoup de bien et {ou-
jours, el tu seras sir d'Allah en toul ce qui procé-
dera de Lol ou d'autre que 1ol 4 cause de tol

Sache, mon sainl ami, que j'ai vu 'Envoyé d’Allah
en songe, dans Vannée H99 & La Mecque dans une
visien de longue Jurée el que je l'ai entendu proncn-
cer asors la priére suivante gue j'at relenue dans ma
meémoire ;o les mains tendues i1 disait

« Allahumma fais-nous eniendre du bien, fais-nous
voir du bien ! Qu'Allah nous pourvoie de la préser-
vation el la rende permanente ! Qu’Allah réunisse nos
caeurs dans la crainte sanclifiante, et qu’ll nous fasse
réussir en ce gu'll aime et en ce dont Il est conient ».
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Puis il réeita les Versels Conclusifs de la sourate de
la Génisse (Cor. 2, 285-2867.

Ohserve la pratique — et qu'Allah le Trés-Haul vy
assisie — de 4 rakates avant la priére du zhohr et 4
aprés elle, et dis aprés la salntation finale de la priere
du maghreb et de celle du ¢cobh (7), el avant de
parier :

« Allahumma sauve-mot do Feu ! » (7 fois).

e méme veille & dire malin el solr ceci:

« Je me réfugie en Allah 'Ovant et Je Savant contre
Satin le fapidé ! (Puis les versels suivanis qui sont les
« conclusifs » de la sourate du Rassemblement :
Cor. 58, 22-243.

« Lul est Allah, pas de diew si ce n'est Lul, Je
Connaissant de Uinvisible et du visible, le Toui-misé-
ricordieux le Trés-miséricordieux !

« Lui est Allah, pas de dien si ce n'est Lui, le Ruoi,
le Treés-Saint, e Salutaire, le Fideéle, Ye Profecteur, le
Tres-Fort, Je Réparateur. le Superbe ! Gloire & Allah
au-dessus de ce qu'ils Lui associent !

« Lui est Allah, le Créateur, le Producteur, le For-
mateur ! A Lui les plus beaux Noms ! Ce qui est dans
les Cieux et Ja Terre Le glorifie, et Lui, Il est le Tres-
Fort. le Sage ! »

Cela esl & dire trois fois. et chague fois comme je
viens de te le dire (8).

Je ne t'ai informé ainsi de rien qui ne vienne de
Penseignement authentique de I'Envové d’Allah —
qu'Allah lui accorde Ses graces unitives el Ses graces
salvifiques, EL c¢’est Allah gui assure la réussite. Pas
de Seigneur auire que Lui.

Ceci est la fin du conseil,

(73 La priére du zhohr est la premiére des cing priéres
obligatoires aprés le passage du soleil a4 la méridienne, le
maghrel en est la premiére aprés e couscher du soleil ef le
cabh celle du début du matin avant le lever du soleil,

(8) Clest-A-dire, ainsi gu’il ressort encore mieux d’une pre-
cision du ch. 360 des Fafdhal, en pronaencant la formule ini-
tiale de < prise de refuge en Allah » avant chacune des trois
récitations de ces versels.
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P S R A Y S L L YAV L P S Y o N

Qu'Allab nous accorde la meilleure {in & nous el &
tous Jes Musulmans ! Qu'Allah accorde Ses graces
unitives el Ses graces salvifiques 4 notre maitre Mo
hammad et 4 sa famille et tous ses compagnons !
Louange a Allah le Seigneur des Mondes !

Ceci ful éerit par Mohammad ben Ali ben Moham-
mad Ibn al-Arabi al-Td’y al-Hatimi — qu'Allab lui
accorde la meilleure fin a lui., & ses deux parenis el
4 tous les Musubmans — dans Vannée 624 (9).

Muhyu-d-Din Isn Anasl

traduit de Varabe et annoté par

M. VALSAN.

(9) Jei le copiste du ms. Tunpis, Walaniyya 228§ ajoule:
« Ceet est Je {exie qu'on a copid d'aprés le manuserit de Vau-
teur — qu'Allab soit satisfait de lui ». Celui de Berlin, Spr

743/6 dlf 0 « Ceci esl le texte gue jai lrouvé en provenance

de celui qui a copié le manuserit de Pauleur, cle. ».
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ASPECTS BE LU'IDOLATRIE
TEILHARDIENNE

Vu le caraclére absolu des choses divines, on a le
droit, en envisageant la position de homme & leur
égard, de renoncer a toule considération de détails
el de réduire la totalité des possibilités a telie aiter-
nalive simple ; dans certaines situations, cetie sim-
plification est méme sans doute la seule facon d’éire
véridique en face des réalités transcendantes. Le
Christ Lui-méme J'a démontré par des énonclations
comme celles-ci @ « ..Mais contentez-vous de dire:
oul, oui et non, non.. » (Maith.,, V. 87) ; « Celui qui
n'est pas avec Moi. esi conlre Moi (Luc, X1, 32);
« Nul ne peul servir deux maitres,... Dieu et Mamon...,
car il haira Pun et aimera l'aunire. ou il se soumeitra
a l'un el méprizera 'autre » (Mat'h., VI, 24). Or en
réalité, puisque foute PExislence est pénétrée par
PAbsolu, comme Yarbre par la séve, la grande alter-
native est foujours et partout présente dans la vie
de chaque homme comme dans chaque dge de huma-
nité.

L’évidence de cette vérité apparait avec une netieté
particuliére en ce qui concerne les « synthéses » pseu-
do-métaphysiques du néo-modernisme, ot le matéria-
lisme évolutionniste et panthéiste prend des sem-
blants de religion ; 1émoins, entre autres, le fanias-
tique univers évoluiif imaginé par Pilerre Teilhard
de Chardin et dont nous proposons de signaler, ici,
queiques aspecls.

En examinant, d'abord, la position prise par Teil-
hard vis-a-vis de ce grand « probléme » moderne
qu'est l'apparente opposition <« {oi-science », on
découvre bhientdt, dans son attitude, des contradic-
tions flagrantes. D'un cOté, en tant quhomme de
science et héritier des préjugés empirisie, il ne veut
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pas risquer sa répuiaiion en mélant 4 la <« pure
recherche » un élément de certitude spirituelle; mais.
d’un autre cbié, il brale d’envie de créer une synihése
de tout ce qui constitue notre relation avee la réalité,
visible aussi bien qu'invisible. Ces deux tendances
coniradicioires se réflétent en des énanciations com-
me celles-ci : d'une pari, Teilhard prétend, dans son
travail scientifique. avoir « soigneusement et délibé-
rément évité, & auncun momeni, de s'aventurer... dans
les domaines... du philosophe et du théologien » (1),
mais, d’autre parl, il confesse « sentir combien en soi
[souligné par T.; Vexploration de la lerre napporie
ancune lumiére, ne fait trouver aucune issue aux
questions Jes plus fondamentales de la vie.. » ; el i}
ajoute : « Plus ce probléme parail grandir a4 mes
veux, et plus je vois que sa solution n’est pas & cher-
cher ailleurs que dans une * foi 7, plus loin de foule
expérience, 1l faut forcer et dépasser les apparences »
(2). En fail, c’est bien Ja deuxiéme attilude qui a
délerminé Veeuvre de Teilhard., Son renvol & « une
“foi’ plus loin de toute expérience » implique une
négation de l'empirisme qui. en soi, pourrail rouvrir
le chemin & la vision déductive de I'Univers. Mals
celie possibilité est immédiatement annulée par la
phrase suivanle : « 11 faut forcer ei depasser les
apparences » ; car ces mois montrent que, méme
dans sa recherche d'une synthése globale, la conscien-
ce de Teilhard ne peul cesser d’¢tre liée & la réalité
sensible. Pourquoi en effet, sentirait-il autrement. en
voulant « dépasser » celle réalité, Vobligation de Ja
« forcer » ? (3) On peut v voir une expression de
Fimpuissante crispalion psyehique - ou de la mau-
vaise conscience — de celui qui senl obscurément

(1 Le phénoméne humain, Ed. du Seunil ,Paris, 1955, p. 21,
Quand, ci-dessous, les références n'indiguent gue des numéros
de pepes, costoce livre gquielles eoncernent,

(2y Letfres de wvoyages, 1923-198%, p. 31 ; c’est nous gui sou-
lignons,

{3) Une telle violence envers les « apparcnces » peul effec-
tivement éire constaitée chez Teithard, comme chez tous les
évolutionnistes. On n'a qu’a penser aux falsifications de la
réalité dont se rend coupable le darwinisme pour faire enirer
tes faits dans son schéma préconcu ; comme on  peut §7¥
attendre, cet évolutionnisme biclogigue entre dans le systéme
de Teilhard.
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qu'il approche les choses de points de départ faux,
mais qui. malgré cela, veut achever a toul prix le

développement de sa pensée. Quand un bomime

coniemplatif normal — du type anlique ou médiéval
st P'on veut — eniend « dépasser les apparences », i

le fait dans la conscience sereine gu'en leur essence,
ces apparences reposeni éternellement dans le
« monde des idées » el, en dernier lieu, dans leur
Origine divine ; el la, il ne s'agil vraiment pas de
« forcer » les choses, mais au contraire, de les laisser
apparaiire dansg leur véritable nature'!

De t{oule facon, les mois de Teilhard que nous
venons de commenter montrent qu’il ne se contente
pas de I'édvolutionnisme « classique », nayant trait
qu’au monde sensible, Non, « la manie de toul vou-
loir ramener & une seule ligne génétique univoque el
ininterrompue dépasse ici [dans le sysiéme teilhar-
dien? Je plus matériel el s’élance éperdument dans
une ' mentalisation ’ irresponsable et avide, et carac-
térisée par une abstraction revétue d’images artifi-
clelles que Jeur auteur f{init par prendre au mot,
comme '] s'agissait de réalités concrétes » (1), Cette
abstraction — considéréc d’abord dans ses derniéres
phases — peul éire décrite sommairement de la facon
suivante : Jes « énergies » des consciences humaines
sont perfeclionnées durant des millénaires par une
croissance continuelle de « complexité » el, en méme
lemps, par la « convergence » en une seule « masse »
psyehique, « le produit collectif et additif d’un mil-
Hon drannédes de Pensée » (p. 318) ; el celle « masse
de conscience ». jaquelle monie « au-dessus de nos
téles » en une « cycléne.. conique » {(pp. 185 el 339),
s‘unira finalement, en un « paroxysme de complexité
harmonisée » (p. 292), au « Point Oméga »,  le Som-
met du cone cosmique.

Teilhard donne & ce sommet Vatlribut de « trans-
cendance » (p. 3073, et 1] en dit: « dernier terme de
la série, il en est en méme tamps hors sdrie » ((bid.),
Ceci nlest cependant gu’un exemple des contradie-
fions dont foisonne son uvre (2). L'« Oméga » de

(1) THaus Burckhardi, « Cosmologie el science moderne s,
dans Efudes Tradifionnelles, nes 384-385, juillet-oet. 1964, p. 190,
(2) On ne peut s'attendre & autre chose, ¢lant donné gu’avee
toule cetle czuvre Teilhard ne fait que « se dénier soi-méme »,

c’est-d-dire la vraie nature de 'homme.
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Teilhard ne dépasse, en réalilé, poinl le démaine de
I'existence déierminée par la forme et par le nombre
et n'est done nullement ni « transcendant » 1} « hors
série ». Encore faut-i} dire que Teilthard se tient tou-
jours bien prés de la partie simplement grossiere de
Pexistence psychico-physique @ c’est P'épaisseur et la
Jourdeur de ia matiére qui imprégnent son langage -—
el cela méme lorsqu’il parle de '« Oméga @ « Une &
une aulour de nous... "les dmes’ se dégageni, em-
portant vers le haut leur charge... de conscience »

el 1 « En Oméga, par définition saddilionne el se
ramasse... la qualité de conscience peu & peu dégagée
sur Terre par la Noogénése » (1. D'ailleurs, comment

pourrait-il — ou pluldt @ pourquol voudrait-il — se
défaire jamais de celle empreinte-la, puisque. pour
jul, c’est Pétat grossier qui est & lorigine de I'évolu-

tion universelle. ¢ 1} existe seulement de la maliére
devenani esprit » ; el 1 « [1) faul] lant de matiére
pour lant d'esprit » (2).

Or. quand Teilhard appelle sa « sommation des
consclences » (p. 297 en « Oméga » une « Union »
(bid.}), cest évidemment un non-sens ; car en réalifé.
ce qui garantit — ou pluldl constifue — T'unilé de
deux élémenls. c’est Iessence infinie el indivisible
acnée dans les deux, Je flux ou Je ravon gui. de Diew.
descend a iravers toutes les couches existentielles et
lous Jes élres, les réunissant enire eux el avee Cejuj
qui est élernellement « la Vie » du monde et ¢ Ja
Lumiére des hommes » (Jean, 1. 43, A cela 1l faut
cependani ajouler. pour parer au soupgon de pan-
théisme. que la « descente » en question n'est telle

{3r Ppo 302 s et 2889, respo; nous soulignons. Le terme de
« Noogénese » - do nous o de genesis - désigne b prodae-
tion, & partir de la « sphére vitale », de s o« nappe pensante »
{p. 2017 qui enveloppe In terre et gue Pauteur appelle a
« Nouvspheére s, La méme inconscience par lagnells Teilbard
caractevise son ¢ (hnega » commpe ¢ ranscendant » el comme
« hors séric », Jui foit deéerire ainsi Ja « nappe » en question :
¢« Unce colleclivitd harmanisée des consciences, dguivalente &
une sorle de super-consciencs » (p. 279). En entendent des
deéfipitions pareilles, on voit comment leur auteur a pu arriver
a accepler Je eommupisme marxiste comme une espéce de
complément-frére du Christianisme.

(2} L'Energie humaine, Ed. du Seuil, Paris 1962, p. 74 ot
125, resp.
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que de nolre point de vue limité, car Dieu est la
Realité qui embrasse toul, et par conséquent. 1] ne
peut réellement « descendre » de Lui-méme pour §'in-
froduire dans quelque chose d'autre. cel « aulre »
n'existant poinl. Le monde posséde néanmoins une
réalité relative, en tant que Dieu Se manifeste par
lul ; el ce faisant. Dieu est présent au centre de toute
chose,

Le s_\f«;téme de Teilhard ne serait cependam pas ce
gu’il est 8’1 ne comportait pas une négalion de cetle
« immanence transcendante », La négation, de la part
de cet aufeur. du Centre divin, caché dans Existence
est d'ailleurs intimement lide & celle aulre négation
fondamentale @ celle de V'Origine divine des choses (1),
du « souffle de vie » gue Dien « inspira » dans
Phomme (Gen., 11, 7) el, 4 travers lui, dans touie la
Création. garantissant a celle-ci une parlicipation a la
nature élernelle et immuable de I'Esprit.

L’Ewmanation divine n'esl continue que du « point

de vue » de la Divinité méme — <« point de vue »
auquel l‘homme peut participer grace a « el du
cosur » (Ephé., 1. 18}, J'aspect incrée de son intel'eet;

du point de vie humqm e Supra-terresire apparai-
tra forcément comme ' « Absclument Autre », com-
me séparé de nolre mcmde par un ahime infranchis-
sable. Clest comme Imsque nous essayons de saisir,
avec nolre regard ordinaire. extraverti, la vue du
soleil @ celui-ci nous éblouira el nous laissera dans
Vobscurité de nos veux fermés - expérience qui nous
oblige. pour ainsi dire, & ne chercher « le soleil » que
dans notre intérieur. & Vaide, justement de '« il duo
cceur ». Clest cela la discontinuité essentielle, méla-
phyvsigque, celle gui mangque chez Teilbard. La dis-
continuité qui se trouve effectivement dans son uni-
vers - mais sur laquelle il ferme les veux, lui-méme !
— c’est celle, ¢« mineure », formée par lindéfinie
divisibhilité de Ja matiére. $i done. cemme Teithard,
on part de la matiére et qu’on n'ail gueére que ccile-¢
en vue, il re peut s'agir que de grimper, pour ainsi

{1 ¢ Je ne me reconnsis aucune sympathie pour e Créalio-
nisme bibligue ». (Letire de 1954, citée dans Philippe de )a
Trinité, o.c.d, Rome ef Teilhard de Chordin, Libr. Arthéme
Fayard, Paris, 1964, p. 168).
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dire « de pierre en pierre ». sans espoir de quitler
jamals celle accumulation innombrable ¢'accidents.

Dans tout cela s'exprime. pourrait-on dive. le carac-
tere caricalural qu'a Je systeme teilhardien el qui
résulte directement de sa « genése » & rebours. En
effel, Vabsurde <« cyvcione » s'élevani, chez Teilhard,
a partir de la maliere est comme une image renver-
sée el fausse de ]a continunilé qui, dans la cosmogonie
traditionnelle. « descend » de PEsprit 4 travers les
élats de I'Eire ; el dautre part, Paltruilé que. sans
raison, le paléonlologue-philosophe atiribue & son
« Oraéga » apparait convme une conirefacon de la
vrale disconiinuité séparant le monde comme tel de
I"au-deld (1.

Or. si maintepant nous nous permettons de suivre
la courbe évolutive de Teilhard en arriére — ou en
bas ~— nous verrons que les premiéres grandes phases
de cetle évolulion oni un caraciére qui les fail res-
sembler essentieilement & ia phase ultime dont nous
venpons de parler. Ces premiers degrés soni au nom-
bre de deux : la naissance de Ja vie hors de la ma-
Lére, appelée par Teilhard « Je pas de la vie ». et la
production de la conscience & pariir de la vie, appelée
« le pas de la réflexion ». Dans Jes deux cas. la

{17 « Toutes les erreurs sur le monde ¢l sur Dicu résident.
seit dans 1o négation  « wpaluraliste » de iz discontinuite,
done de la transcendance - alors que c'est sur celie-ci isur
« Jdien » el non osur o« Mamon »: o quon aurait do cdifier
toute Jo science, — soil dans Pincompréhension de la conti-
naité mélaphysigue ol « duscendanic s, lsquelle wabolit en
rien la discontinuité & partir du relatif ». (Frithjof Schuon,
Comprendre lslam, Gallbmaerd, 1061, po 148 s.p. En note,
PPaufeur ajoute, 4 propos de « la négation " naturaliste’ de la
discontinuité » @ « Cesl plus on moins ce préjugd " scientiste’
— allant de pair avee la falsifivation ot Vappsovrissement de
Pimaginat:on spéeniative -— gul wpéehe vn Teilthard de Char-
din de concevair la discontinuisé de foree majeure enire la
matiére ¢l Vame, cu enire le naturel et Je surnaturel, d'ou
un évolutionnisme gui -— au rebonres de Ja vérité — fait tout
commencer par Ja matiére. » -— Clest i euvre de Frithjof
Schuon que nous devons nos conpaissanees sur la question de
ba continuité et de o discontinuité métaphysiques. J1 a traité
ce sujet 4 plusicurs reprises, le plus récemment dans @ In fhe
Tracks of Buddhisme, Allen et Unwin, Londres, 1968, p. 26 s,
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geneése est dite se {aire comme un acle de concentra-
tion que I'élément d'origine accomplirait « sur soi-
méme », el dans les descriptions de ces deux actes,
le philosophe déploie une imaginalion qu’on aimerail
vouée 4 une autre cause, Ainsi, « le pas de la vie »
est représenté comme résultant d'un « enroulemend
de la molécale sur sof », ce que signifierail un
« accroissement en synthése {sic!] des molécules
(. 72 5.0 ; el e de pas de la réflexion » est. nous dit
Teilbard, une procédure dans laquelle Ja conscience
rudimentaire existant dans la vie « se replie sur soi-
meme el prend conscience d'elle-méme comme dun
olijet doué de sa consistance el de sa valeur parl-
culieres » (p. 181) : ce faisani, cetle conscience aug-
mente au maxima en intensilté jusqua une espece
d’« effervescence » ou d'« explosion » sur elle-méme »
{p. 1821, que le philosophe compare a I'ébullition de
Peaun (p. 1831 el qui implique un « changement non
simplement en degré, mars de nature » (p. 182) (1),
Derriére tout ceci se cache une contradiction ana-
Jogue & celle que nous avons dénoncée dans la ma-
niére dont Teithard déerit Paffluence dans e Omé-
ga » de la « nappe pensanle ». comment celle trans-
formation profonde pourrait-elle avoir eu dans 1'¢lé-
ment vivani. quand cel élément nlest pas plus que
son apparence. cest-i-dire quand il ne possede pas
un novau d'éire transcendant ? Dlaulre buwrt com-
ment e « repliement » méme « sur soi » pourrail-il
se faire sans quiil v ait, & son début, denr « sol » ou
denx < mol » o oun sur Jequel slaccomplhit Pacte en
question el un aulre d’olt il dmane 7 Cest 1. en effel.
la situation initiale envisagde par les grandes tradi-
tions spirituelies. par rapport, cefte fois-cl 4 acle
de concenlration personnel ; el le premier des deux
« mol » est précisément le novau délre franscendant
el universel que nous venons de mentionner et pour
tegquel épithele de « sol » est particulierement pro-
pre, & cause du syinbolisme ¢voeatent de ce pronem
réfléchi (2). Llautve « mol » est I'égo empirigue el

(13 Clest pous qui soulignons.

{2y Voir René Guénon, L'Momme el son depenir selon le
Védania, chap. H, « Distinction fondumeniole du « Soi » el
di « moel »,

257



individuel ; mais comme celui-ci n'est qu'une modalité
éphéméere du « sol » divin au cenlre de Véire. la dis-
tinclion en question esl, elle aussi. éphémere et illu-
soire et se dissout a mesure que — par Veffet méme
de la concenlration — le « moi = périphérique ¢'iden-
tifie effectivement au « soi » central

Si nous répéions ici des matieres aussi connues ou
aussi évidentes, c'est uniquement pour metire en ¢vi-
dence combien le fameux « repliement sur soi » de
Teilhard est une conirefacon de la vraie concentration
spirituelle, le « sot » du savant jésuite provenant d’en
Ias -— el restant par conséquent en bas — {andis que,
dans les doctrines traditionnelles. i1 s'agit de la
« résorption vers le haut » des éléments individuels
dans le « soi » supra-formel (1), C'est uniquement ce
dernier qui, grace a son universalilé méme, peut étre
le véhicule dun changement de lumiére apparem-
ment partielle en intelligence iniégrale. « change-
ment » qui, en réalité n’est gqu'une aclualisation de
ce qui se trouve déji sous Papparence du « moi »
éphémere. Par contre, une « mulalion de zéro a
fout =, comme Teilhard appelle son  « pas de
réflexion » (p. 188). clest vraiment une absurdiié ;
car la toialité est ce qgu'elle esi. et les ¢éléments
quelle inclul ne peuvent venir gue delle-méme ! En
pariant de « tolalité =, on affirme done, par Ja méme,
que celte tolalité a toujours existé, ce qui d'ailleurs
constitue Pargument décisif contre foule doctrine de
Evolution.

i finalement. en ce qui concerne « le pas de Ia
vie » : comment la vie powrrait-elle provenir de Ja
matiere Jorsque. de ces deux ¢léments, la vie est enfo-
logiquement le plus compréhensif, se trouvant plus
pres de POrigine qui est la Totalité méme 7 Le rap-
port cosmogonigque est danc le contraire de celu
gu'enseigne Tetlhard ; et si. conire cetie affirmation,
on ¢éveque le fait que i3 vie est apparue sar lerre
longtenips aprés la matiere. on ne tient pas comple
de la possihibité qu'a la vie de rester, sans manifes-

{1y En derpier ressorl, ce dont e Je pas de la réflexion o
teilthardien es{ comme une carieature, ¢'est PActe divin, Pro-
totype de Ja concentration spirituele, par laguelle la Divinitd
produit la muanifestation comme une image &'Elle-méme, en
Se réfléchissant en Soi-méme,
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tation extérieure. dans la spheére subtile, méme aprés
avoir donné naissance & la matiére : la vie reste alors
absorbée dans cetle sphéve de la réalité, en atlendant
que la matiére offre les conditions les plus favorables
possibles & sa manifestation (1)

* ot

La conception teilhardienne de la matiére comme
Réalité foute-puissante et embrassant toul, nous la
trouvons exprimeée, avece on ne peut plus de concision,
dans la phrase suivante, qui introduit le chapitre
final du Phénoméne humain (p. 304) © « Sans reploie-
ment sur soi de la Matiére... c'est-a-dire sans chi-
misme clos des molécules, des cellules el des rameaux
phylétiques. i} n'v ent jamais eu ni Biosphére, ni
Noospheére, Dang leur apparition et Jeur développe-
ment, Vie ei Pensée soni., non seulement par accident,
mais structurellement lides aux contours el au sort
de la masse terresire ». « Sainte Matiere » et « Sainle
Evolution » & partir d'Elle (27 : deux idolatries liées,
ou deux faces de la méme grande idelatrie ; Comme
nous Pavons déja fail enlendre, la premicre d'entre
elles constitue la négation du Dieu qui, @u cenire de
ioutle chose, est le « Moteur immobile » ou — selon
Pislam — « LIntérieur » (El-Batin). celui-¢j trouvant
son complément dans « Dieu-VExtérieur » (Ezh-Zha-
hir), gui est la Présence divine jusque dans les régions
extrémes, coagulées de la Manifestation. Llautre
aspect de I'idolatrie teithardienne, le culle de Evolu-
tion, implique la négation de Dieu gqui — foujours
selon Plslam — est aussi bien « Le Premier » (Il
Awmwaly que « Le Dernier » {EL-A LRI Ensemble, les
deux idolilries nient donce ce que Frithjof Schuon a

{17 Veir Manrice Vernel, La gronde flusion de Teflhord de
Chardin el Vernet confre T. de Ch., ure démystificalion, Ge-
dalge, Paris, 1964 et 3965,

(2y La premiére expression est citée d’aprés ¥ernet contre
T. de Ch., p, 22 et la seconde se trouve dans Hymne de I'Uni-
vers, Bd. du Seuil, Paris, 1861, p. 344! « PEvolution est
sainte ». Notons qu'un scolasligue du moyen age aurait pu
aussi s'éerier ; « ) sancta Maieria ' » Mais la, i} s'agissait du
Pale passif, substantiel ,de Dieu méme.
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dans Ponoma-
tologic koranique » el qui, selon cel auteur, forme
« une doctrine a ka Fols mélaphysique el cosmologi-
que el par ld méme aussi une alchimie spirituelle ».

appeléd ici (1) « la croix " temps-espace

L’expression culminanie de ce rentement est Vaffir-
mation - logique selen la perspeclive de Teilhard
que Dieu lui-méme est enirainé par le « cyclone »
montant de Ja matiére el que. par conséquent, loin
d'étre le Seignenr de PExistence et de son Devenir, H
en est Je caplif et e résultanl 1 « Le Dien ehrétien ne
peul pas ¢étre aulre chose qu'un Dicu de Cosmogé-
nese, - c'est-a-dire un Dien dEvolution » 7 et le
Christ est < le Terme de VEvolulion, méme naturelle,
des Elves » (2). Nous ne saurions certainement pas
trouver de formulations plus claires que celles-la de
ce qui conslitue la maniére spéeifiquement leilhar-
dienne de « servir », d’« almer » el de « se soumel-
tre » & ¢ Mamon » au sens A la fois Te plus général
el Je plus profond de ce terme bibligue,

Kurl ALMQuist

(1y Eludes troditionnelles nes 363, janveféve, of 364, mars-
avril, 1961,

{2y Clande Cuénot, Pierre T, de Ch., les grondes élapes de
son évolutfion, Plon, Paris, 195 8. £419 el Hymne de UUnivers,
p. e soul, par T Que Teilhard loi-méme 761 consceient
de bioprécarilé de osa fol, cela yessort clairement de o confes:
sionr émincmmoent epévélateice que voici 1o« Si, par suile de
quelque renversement inférieur, je venais a perdre successi-
venend ma foi s Chrisl, ma foi cnoun Dicu personnel. ma
foi en FEsprit, il me semble gue je continuerais & eroize au
monde. Le monde -~ i valeur, Pinfaillibilité ¢l la bonté dn
monde o telle est, en dernicre analyse, fa premiere et la setile
cliose & Jaquelle je erois ». (¢« Conmunent je crols », essui non-
publi¢, cit¢ dans Phil. de Ja Trinité, Rome et 1. de Ch, p. 1905
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LA BANSE DU SOLFIL

La grande Danse sacrificielle — consacrée a la
'} . D .
Puissance solaire - des Indiens nomades de 'Amé-

rique du Nord comportail aubrelois des riles secon-
daires tres varids suivanl les tribus @ toutes sortes
d’éléments mythologiques enfraient dans sa composi-
lion au point de faire passer presque au second
plan, dans certains cas, le role du soletl. Mais cetle
complexilé, dvidente dans un monde fragmenié el
mouvant comme celui des Peaux-Rouges, n'est pas
de nature 4 infirmer le contenu fondamental du
eyele rituel dont il $’agit ; aussi ce conlenu a-{-i1 sur-
vicen O toutes les tribulations politiques et religicuses
dont les Indiens curent & souffrir depuis plus d’un
sicele.

La Danse du Soleil a essentiellement deux signi-
fications, extérieure 'une et inlérvieure Tautre: la
premicére esl diverse, la seconde est invariable, L’in-
tention plus ou moins extérieure de la Danse peul-
¢lre un vara personnel, on la prospérité de la tribu,

ou encore. plus profondément - chez les Cheyennes
par exemple - le désir de régénérer la eréation

enliere ; Tinlention intéricure el invariable eslt de
s'unir & la Puissance solaire, d’éiablir un lien enire
le Soleil et le corur, de réaliser en somme un rayon
qui ratfache la terre au Ciel, ou de réaclualiser ce
rayon préexistant mais perdu. Cette opération pro-
prement ¢ ponlificale » (ponti-fex) se fonde sur
Péquation « carur-Soleil » ¢« le Soleil est le Corur du
Macrocosme, le cocur humain est le soleil du micro-
cosme que nous sommes. Le Soleil visible n’est que
la trace du Soleil divin, mais cette trace, étant réelle,
est elficace et permel Vopération de «mnagie analogi-
que », st Pon peal dive,

L’élément central du rite est Parbre, image de
Paxe cosmique qui relie la lerre an Giel ; Parbre est
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la présence — foreément verlicale — de la Hauteur
céleste sur la plaine terrestre, ¢est lui qui permet le
contact & la fois sacrificiel el contemplalif avee la
Puissance solaire. (Cest & cel arbre, choisi, aballu et
installé rituetiement (1), que les participanis de la
Danse  satlachaient  aulrefois  avee  des  laniéres
fixces, par des erochels, dans leurs poitrines ; de nos
Jours, on ne relient du saerifice que le jeine inin-
terrompu pendant toute la durée de la Danse, — qui
esl de lrois & qualre jours environ, — ce qui symbo-
liquement el qualitativement est suffisant si Pon
songe que les danseurs doivent s’abstenir de boire
par une chaleur torride, tout en exéculant pendant
des heures e mouvement preserit (2).

Ce mouvemen! esl un va-et-vient entre Parbre
cenfral — nu el ébranché — et Pabri circulaire, cou-
vert de branchages ; on peul done comparer ia danse
aux deux phases respiraloires ou aux battemenls du
coenr @ toute la loge sacrée, avee Parbre au miliey,
est comme un grand cceur dont les phases vitales
sont représentées par le flux et le reflux de la danse,
el ce symbolisme est rehaussé encore par le balle-
menl du tambour et par le chant qui rappelle par
ses  alternances monolones les vagues de I'Océan.
Clest au centre que les danseurs puisent la force :
teur retrait correspond & la phase expansive - &
Passimilalion ou au rayonnement - de Pinfluence
spivitielle présente dans Parbre.

On pourrait se demander comment un tel désiv
de réalisation spirituelle s’accorde avee un genre de
vie aveniureux el guerrier ef avee la rudesse des
weenrs qui s'ensuit 5 i1 faul eomprendre que pour
I'indien la vie < est ce qgu'elle esl », c'est-a-dire

{1y Voir Les rifes secrels des [Indiens Sioux, chap, lLa
Dause du Soledl, par Héhaka Sapa {(Paris 1953), Of. The Ara-
padie Sun Danee {Chicago 1903) el The Ponca Sun Dance
(Chicngo 18303 par George A. Dorsey, dtudes gui donnent an
moins une idée de fa complexité évenluelte de la Danse ol
des différences mythignes et rituelles suivani les traditious
tribales.

(2) 11 arrive {outefols que des Indiens pratiquent, en secrel,
le rite 4 Pancicnne maniere. Inversement, certaines céléhra-
fions manguent de séricux ol se combipent avee des foiyes
tribales, mais mdéme dans ce eas, le rite authentique se pi.ti-
que seerefement par quelques-uns.
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LA DANSE DU SOLEIL

qu’elle est un fissu de choses et d’événements, de
formes et de desting, auguel homme exiérieur par-
ticipe, qu’il exéeute el subil selon les lLois de la
Nature, mais dont I'homme intérieur est indépendant
el qu’il dépasse et domine d’une certaine maniére ;
il ¥ a 1a une combinaison féconde enlre le culte de
la Nature impersonnelle et Paffivination de la person-
nalité sacerdotale ef hérvoigue, et ¢est 1 en somne
le fondement du sltoicisme indien, qui est Vexpression
morale de cetle apparente antinomie (1),

*
L

En s'approchanl et en s’¢loignant & pelits pas
de Parbre cenlral sans jamais hui {ourner le dos, le
danseur sacré agite dans chagque main un duvet d'ai-
gle tout en souffiani, au méme rythme, dans le sifflet
en oy daigle qu'il tient dans la bouche ; le son un
peu strident et plainlif qui est ainsi produil tient
Heu de pricre ou dlinvocation ; it fait penser au eri
de Vaigle s'élevanl dans la solitude immense de
Pespaee en direction du seleil. Toule ia danse est
acecompagnée par le chanl d'un groupe d’hommes
assis autour d'un grand tambour qu'ils frappent avec
véhémence en un rythme aceéléré, soulignant ainsi
le caraclére viril du principal motif de leur mdélopée,

Sehant de vieloire el en méme temps de nostalgie.
vietoire sur la terve et nostalgie du Ciel. Le lever du
soleil donne Heu & un rite particulier : les danseurs
regardent vers le soleil levanl et le saluent, en chan-
lant, avee les deux bras tendus vers lui afin de se
pénélrer de Ia « Puissanee solaire ».

Pendant la Danse, Parbre central est charge de
bénddiclions ; les Indiens le touchent et se froltent
le visage, le corps et les membres ; ou ils prient le
Grand Esprit en touchant Yarbre ; des guérisons
ont parfais lieu, des priéres sont exaucées, des pro-
lections accordées. On a observé divers phénome-
nes, parfois des visions. mais surtont une sensation

(13 Le Shintoisme présenie la méme complémentarité entre
Iy Natore-Objet ¢l e Héros-Sujet, chacun des deux poles dvo-
quant les mysiéres de Transcendance el d'limmancace.
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de fraicheur & proximilé de Parbre central, signe
de la présence de puissances hénéfiques.

Celte notion de « puissance » est cruciale pour
I'Indien : Plnivers est un lissu de puissances éma-
nant toules d'une seule et méme Puissance sous-
jacente el omniprésente, et & la fois impersonnelle
el personnelle. Lhomme spirituel, chez les Indiens,
est uni 4 PUnivers ou an Grand Esprit par les
puissances cosmiques qui Je pénetrent, le purifiend,
e lransforment et le protégent ; il est a la fois pon-
tife, héros el magicien ; autour de lai, ces puissances
atment & se manifester & travers les esprits, les ani-
maux, les phénomenes de la Nature.

L.a Danse du Soleil devient un élal inlérieur
permanent : il y a eu un contacl déeisif avec PAstre
sacrameniel, une trace indélébile est reslée dans le
ceeur ; la cloison profane entire la conscience ordinaire
ef le Soleil immanent est éliminée, Phomme vit désor-
mais sons un auire signe et dans une autre dimen-
ston.

La Danse du Soleil a lieu une fois par annce,
en ¢4¢; mais elle se refleéte ou se prolonge dans des
rifes caluméliques qui se pratiquent en son souvenir
a4 chaque pleine lune ; ces séances comportent, outre
fe sifflement des os d’aigle, des priéres adressées aux
quatre Directions de Vespace, puis an Grand Espril,
qui 4 la fois contient et projeite cette quaternité. Le
symbole de celte métaphysique, nous a-t-on dit, est
Ia croix inserite dans le cercle : la croix terrestre -
les axes Nord-Sud et Est-Ouest — et le cercle célesle.
A ses exlrémités, la croix horizontale touche le Ciel ;
elle le touche également en son cenire sous la forme
de J'axe Terre-Zenith, que représente précisément
Parbre de la Danse du Soleil.

Ce symbolisme évoque une autre image sacrale :
le Soleil emplumé, que l'on trouve peint sur des
peaux de bison servant de manteaux el & Voeccasion
d'avriére-plan pour des cérémonies. Le soleil est fait
de cercles concentriques formés de plumes d'airic
stylisées ; Pimpression qui s’en dégage est particulié-
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rement évocatrice du fait que le symbole suggére a
la fois le cenire, le rayonnement, la puissance et la
majesté. Celte symbiose enire le soleil et Taigle, que
nous retrouvons d’ailleurs dans la célébre parure de
plumes donl se coiffaient autrefois les chefs el les
grands guerriers, nous raméne au symbolisme de la
Danse du Soleit : Phomme se transforme spiriluelle-
ment en un aigle s’élevant vers le Ciel et s’identifiant
aux rayvons de PAstre divin.

Frithjof Schuox
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A PROPOS DU MYSTERE DU GRAAL

Nous recevons la nole suivante envoyée par M. J. Evola :

Dhabitude je ne préte pas atiention a ce qu'on éerit
sur mes ouvrages. J'estime, toutefois, faire une exception
en ce gqui concerne le compie-rendn de Pédilion fran-
caise de mon livre Le mysiére du Greal el Uidée imperiale
gibeline, compte-rendu paru dans le n® 405 des « Ftudes
Traditionnelies » sous la signature de Luc Benoist,

Mon livre est para en premiére édition en 1935, dans
ane édition allemande en 1935, en deuxieme édition ita-
lienne en 1962, Le lexie des derniéres éditions, a part
guelques références supplémentaires, a servi e base a Ia
traduction francaise. Sur la premiére édilion, 1. Guénon
avait éortt un compte-rendo assez bienveiliant, ¢ n’avait
pas le moins du monde songé a formuler les criligues
que M. Benoist @ cru devoir faire.

M. Benoist me reproche de « faire frop confiance au
tecteur en supposant qu’il connait de sujet de base »,
qui serait Je récit de Chrétien de Troyes. Je pense, pour
ma part, que M. Benoist considére ses lecteurs comme des
demi-analphabétes, car la légende du Graal, réduile a
Phistoriette qu’il a résumée pour le béndfice des lecteurs
des « Etudes Traditionnelles » (en y consacrant presque
un tiers de son compte-rendu), tous les éléves de cin-
guieme la connaissent. It ce récil, <est-a-dirve celle
rédaction de la légende, ne se suffit pas du tout <« a elle-
méme », comme le prétend M. Benoist § inéme la eritique
profane litiéraire et philologique ne s’y arréterait pas.
Quant 4 la méthode traditionnelle, on sait que sop but est
de metire au jour des ihémes constants el archélypes —
en ce qui concerne les personnages, les licux, les sym-
boles, les situations, ete. — griace a un travail illuminé de
comparaison inter-traditionnelle et a lulilisalion de {ous
les matériaux, et d'en déceler Je contenu métaphysique.
Cest ce gue j'ai cherché i faire dans mon livree, el, sans
men tenir au simple récil de Chrélien de Troyes, jal
intégré ce qu'il vy a de significatil dans un contexte bien
plus vaste de sources, qui fournit maintes clefs indispen-
sables 4 toute compréhension en profondeur (&t ce propos,
par exemple, les sources ;1Eiemanées ont une valear parti-
culiére},

1 west pas vrai, comme le prétend M, Benoist, que mon
propoes ait été « tout autre que Iélucidation du mystére
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ceniral du récit ». Ceite &lucidation je I'ai faite précisé-
ment, pour ce qui est de son conienu atemporel et ini-
tiatique, en recourant & toutes les sonrces accessibles, Ce
n'est que dans Ia deuxiéme partie de mon livre que j’ai
cherché & mettre également en lumiére les relafions exis-
tant entre, d’'une part, le mystére da Graal et Vintérét
particulier que sa liftéralure a suscité au cours d’une
périnde déterminée de Uhistoire européenne, ef, dautre
part, Vidée gibeline de T'Empire, et surtoul la lendance
souferraine &t restaurer ia fonction originelle d’'une royautd
ayant en méme temps le caractére d'une sulorité spiri-
fnelle et transcendante,

Que celle-ci ait été la forme primordiale et supréme du
pouvoir, cela a éi¢ reconnu aussi par R Guénon, bien
quiitl ait élé porté A diriger surtout son regard sur la
situation ullérieure of0, a Ja suile d'une désagrégation de
cetle unild, ot done d'un déctin, la royvauté ne fut plus
quun pouvair temporel ayvant besoin d'un sacre conféré
par un aulve pouvoir, par an sacerdoce. Les cas ou la
forme originelle s'est conservée en parlie —- Chine, pre-
micre peérvinde hindoue et iranienne, grecgue et romaine
{ensuite, péricde impériale), Hgvpte, Japon, ele. — nont
pas recn la méme atlention. Cest powrquoi certains disei-
pies de R Guénon — dont Patiilude ressembie trop sow-
vent n celle des « premiers de ta elasse » — se sont figés
dans o situation dualiste, comme si elle était normative
et normade, dans un sens supérienr. Quant A moi, jai
cherehd nu contraire o rvetracer o ligne de o tradition
unilaive primordiale, royaie ot suerale en méme temps, et
%“ un des buts essentiels de mon livre a été de montrer dans
; quelle mesure elle transparait O travers le evele des légen-
des, dont cetle du Graal fail également partie ef a cherché
a s'affirmer sur le plan historigue a travers le gibelinisme
du Moyen-Age.

Que dive, done, quand M, Benoist prétend que Pai voulu
« réduire la Jégende du Graal & un argument en faveur
du pouvoir temporel » ? Comme si Pépilogue de mon
Hivee n'étail pas consacré & dénoncer « les inversions du
gibelinisme » qui consislen! jusiement dans Ia défense
dun pouveir exclusivement {emporel et politique ! Un
théme fondamental du cyele du Graal est la déchéance
d'un royvaume symbolique 4 laguelle peut metirve fin un
chevalier prédestinég, pour restaurer précisément un pou-
voir d'un caractére supcrieur et, an fond, initiatique.
M. Benoist parle de ce chevalier comme d'un simple
« reprisenfant qualifié de Pavlorité spiritvelle ». Clest
un cliché connu el abusé. Mais de quelle autorité spi-
rifuelle awrait-il pu sagly ¢ Certainement pas de ce]lie
de IEglise de Rome et de son sacerdoce (qui ont tou-
juurs ignoreé, et pour cause, e mystére du Graal), La res-
Cawndion  est e fait d'un  chevalier, c’est-a-dire d’un
membre de la casle guerriére el non de la caste sacer-
dotale, qui a acquis sa qualification essentielement grice
a des épreuves initiatiques {(symbolisées par heaucoup de

¢
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ses aventures) el qui, comme le dit Wolfram von BEschen-
bach, « s'est ouvert la vole an Graal les armes a lu
mains ».

Particuliérement facheuses, et également inexactes, sont
les remarques que fait M. Benoist, dans une longue nole,
it propos d'une cerfaine divergence enire R. Guénon el
moi au sujet de Ia maconnerie. 1} prétend goe Pai atiribud
4 R Guénon la délinition de I maconuerie comme un
« syncrélisme pseudo-initiatique ». Jamais de la vie. Cest
I mon jugement ; dans un échange de lettres avee Guénon
je lul ai dit en effet que, selon moi, dans le cas de ia
magannerie spéenlative et polifisante moderne il y a lieu
d’appliquer son schéma d'une ancienne organisation fra-
ditionnelle dont les influences originelles se sont retirées,
ce qui permet & des influences de tout autre genre, voire
antitraditionnelles, de ’en emparer. R, Guénon, bien que
sans me nommer, dans une nole des Apercus de 'lnilin-
tion, a refusé cetle inlerprétation. Voila tout. Je n'ai done
nullement songé a aliribuer & R. Guénon une contradic-
tion sur ce point,

Pour en finir, je n’ai ancun besoin de justifier réiros-
pectivement ma <« position temporelle vis-d-vis de ta
magconnerie », pusition gui, selon M. Benoist, aurait él¢
déterminée par Taftitude du gouvernement ifalien au mo-
ment de la premiere édition de mon livee en 1943, Je prie
M. Benoist de nofer que je ne me laisse jamais condi-
tionner, dans mes idées, par aucun gouvernement, Maon
jugement sur la maconnerie en tant qulorganisation de
toute évidence antitraditionnelle sur le plan des forces
qui ont agi & partir de la révolution francaise, est le
méme aujourd’hui gu’hier, el se fonde sur une élude
séricuse qui ne s'arréte pas aux facades formelles mais
vise la réalité historique el spirituelle.

Je pense que ces quelques commentajres suffiront A
mettre en évidence e caractére superficiel et lendancien
du compie-rendu de M. Benoist. Il serait Torl regretlable
que Jes lecteurs des « Etudes Tradilivnneiles » s'en
remelient 4 ki pour se former une idée du conlenu véri-
table de mon livee el de ln contribution que j'ai cherehe
4 apporler aux ¢tades traditionnelles en suivant une ligne
différencice.

J. BEvora

*
* *

Réponse de M. Luce Benoist :

M. J. Evola a bien voulu attribuer assez d’importance
4 mon compte-rendu de son Hyre pour en fau‘c, 4 son
tour, une critigne plus Jongue que mon petit texte, qui
pouriant, comme il le lui reproche, comporte pour un
tiers le récit de Chrétien de Troyes que, dit-it tous les
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demi-analphabéles connaissent. II leur fait bien de I’hon-
neur,

Toul commentaire adopie forcément une cerlaine posi-
lion de comparaison. ¥erivant dans une revoe dévouée
aux idées promues par René Guénon, ce sont ces idées
que les lecteurs entendent retrouver comme point de
référence de nos recensions, Notamment & propos du sujet
qui nous vceupe \la rvéférence sera son Hvre sur PAu-
lorifé Spirituetie et le Pouvoir Temporel, gui s’impose
comme hase de discussion, 11 est frés exact, comme me
le rappelle M. 1. BEvola, que de VEgypte pharaonique &
Ja Chine Jégendaire, les Rois-Prétres ont exercéd i la {ois
a Torigine les deux foncltions spirituelle et temporelie.
Mads il y aurait beaucoup i dire sur la différentiation des
fonclions exercées par un mbme personnage el sur 'exer-
cice réel dun pouvoir of Pautorité spirituelle s'est peu
topeu ¢ temporalisée ». On saif quelle a €1é en Occident
Pépilogue de la « Querelle des Investitures »,

Ia méthode traditionnelle, comme le dit M. J. Evola,
consisie en cerfains cas i essayer des rapprochements
puarticls enire différentes traditions pour éclairer, si pos-
sible, les obscurités de Pune par les lumiéres de Pautre.
AMais on comprend combien cette démarche est difficile,
quels risques d'exeéds et d’erreurs elle comporte et surtout
combien le choix des éléments de références doit éfre
selide et sir, avant méme qu'on puisse légitimer leurs
rapprochements.

Personne n'a encore jamals pa expliquer complétement
el probatoivement e mystére du Graal, malgré les irés
nombreases recherches qui, tous les ans, meltent & joar
guelques légendes celtiques nouvelles. Clest pourquoi je
me suiy permis « en premier de la classe », si toulefois
ce n'est pas trop me vanler, de trouver arbitraires, malgré
leur interdt inlrinseéque que ai souligné, les « excur-
sus » de M. Evola qui, par dessus les siécles, prélendait
¢eliairer Vune par Tauvtre 'idée Empire et le mysiére cel-
tigue du Graal. Javoue que sa réplique ne m'a pas con-
vaince de mon erreur.

Quant au point concernant Guénon el la Magonnerie,
M. Evola a bien éerit ceci @ « Le diagnostic qui considére
a4 juste titre Ia mnconnerie comme un syncrdéiisme pseu-
do-initinfique porté par les forces soulerraines de la con-
tre-iniliation, diggnosiic gu'on peut édablir d'uprés les
vites de Guénon hi-méme, est plus ou moins confeslé par
{ui. » (Noir Le Muystére du Graal el Pidée impériale gibé-
{ine, p. 260, note 7). Cela veut, foul de méme, établir, ainsi
gue nous Vavons éerit, une « countradiction {(chez Gué-
non} au sujel de cette organisation traditionnelle ». Com-
ment M. Evola peut-il ¢erire maintenant qu’il n’a « nulle-
ment songé 4 attribuer 4 Guénon ane contradiction sur
ce point » ¢

L. B.
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SWAMI NITYABODANANDA, Mythes el Religions de
Ulnde (G.-P. Maisonneuve et Larose, Paris, 1467).

L’Ordre de Ramakrishna, dont le Swami est, depuis de
longues années, le « missionnaire » en Franee, fut, on
le sait, fondé par Vivekinanda, Papdtre généreux de
Ve harmonie des religions ». Cetie harmonie, Rama-
krishna Davail certes éprouvée au plus haut niveau de
1‘(:5])1*11‘ celui o les formes se transcendenl dans YUnité
divine. Ses successeurs ont cru pouvoir Pinstitutionnaliser,
sur un plan évidemment différent du sien, et qui demeure
fondamentalement ambigu.

Ces Mythes el Religions de U'lnde s'entendent en consé-
quence dans aire géographique et non pas doelrinale, et
frattent donce non seulement d’Hindouisme, mais aussi de
Jainisme, de Sikhisme, de Bouddhisme, de Zoroasirisme,
voire d'Islam et de Christianisme. Einconvénient se limi-
terait aux dimensions de louvrage si Ton n’y trouvail
non seniement le Vedanta expliqué par Hegel et par
Fichte, mais aussi le Jainisme par saint Frangols d’Assise
el Je Bouddhisme par saint  Jean-de-la-Croix. Rama-
krishna, nous dit-on. fut un génie « catholique » — ce
que nous voulons bien enfendre au sens duniversel -
mais nous distingeons mal les frontieéres entre Pe harmo-
nie » et fa confusion pure et simple, lorsque nous lisons
une profession de foi comme celle-ci 1 « Le credo de la
Mission esi une synthése des Upanishads el de la doclrine
de Shankara ; les riles considérés comme des mogens 1
sond méliculensement aecomplis ; on N’y fail aucoane dis-
tinetivn de casle ow de croyance ; Bouddha, Chaitany,
les grands prophéles du Vaishnavisme dua XIVe siécle
Christ, Mahomel el Zoroastre y sonl égalemenl honorés. »
On comprend ainsi que P'aulenr admetire Ram Molan
Roy, sur le méme plan que Ramakrishng, au rang des
« génies de Uharmonie des religions », moderne panthéon
du synchrétisme néo-hindou,

Latmosphére védantique un peu flone dans lequel bai-
une Vouvrage, Dévidente familinrité de auteur avec les
mythes ¢t les lextes de I'lnde, laisance avec laquelle 1l
en fraite, intégrité de sa foi et de sa bonne foi, ne per-

mettent pas d'eceepter une définition panthéisfe — o
done parfiitement hédlérodoxe -— de la moksha, non ?,],”“
qu'une quaiification de Ganesha comme « mailre de Uin:

conscienl » 7 Ouire diverses erreurs de détail sur Uhis-
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foire et archéologie bouddhiques (on confond, au Cam-
bodge, Angkor-Vaf, temple hindou, et le Bayon d’Anghkor-
Thom, monument bouddhique), faut-il admettre la défini-
tion du Theranida comme « Bouddhisme théistique » %
On devine Vindignation, 2 cette lecture, des Thera ceyla-
nais d'avjourd’bui ! Et la ¢ Terre pure » amidiste s’iden-
tifie-t-elie & VInde parce qu'on la Jocalise & I'Occident ?
A-t-on le droit d'éerire que le rituel hindou du prasdda
réalise une « double franssubstantiation » 2 11 n’y a peut-
¢ire en toul cela, par saile d'une dangereuse habitude
mentale, gquune confusion des niveaux symboliques. On
el D tont le moing gagné & s'exprimer avec un peu plus
de prudence el de scrupules doctrinaux,

NYANAPONIKA MAHATHERA et aliy, Initiation qu Boud-
dhisme, trad. 8, Stork (I3d. Albin-Michel, Paris, 1968).

bans une collection qui comportait déja d'importants
lextes chinois et japonais, des études sur le Bouddhisme
tibétuin, et aussi hirman, fallait-il amener ces essais intro-
ductifs sans grande cobésion, et qui ont en outre V'incon-
venient d'élre dus en majorité a des Bouddhistes d’ori-
sine oceidentale 7 Stagit-i} d'ajouter a d’autres Paspect
« ceyvlanais » du Bouddhisme ? L'argument est fallacienx
car il $'agit d'études générales sur Je Canon pal, lequel
fut, certes, codifié au « concile » de Matale, mais ne
trouva dans Pile, ni son origine, ni son développement
exclusif. Au demeurant, on a déja troité de la pratique
du Theravdda dans un ouvrage de Ledi Sayadaw, que
cetui-ci aurait normalement da précéder. Sa forme d'ini-
tintion doctrinale ajoutée a sa paration tardive font dou-
ter, a priori, de son opportunité.

Reste v oen examiner le contenu, Les traités modernes
du Theravida revétent le plus souvent une forme déplai-
sante - a fortiori, ¢'est blen connu, lorsqu’ils font place
a des convertis d'Oecident — en raison de leur exclusi-
visme doctrinal et de leur tendance A la polémique. La
composition artificielle de celui-ci a certes permis aux
cditeurs dlen émousser les poinles. Non pas vraiment de
fes exfraire. 11 v o deux fagons de considérer un tel
ouvrage : dabord en fonetion de ce qu'il est censé {raiter,
et qui peut se résumer a la triple formule fondamentale :
anfeea-dukbha-analtd (impermanence-souffrance-non égo);
secondement en fonction de ce qu'il {raite réellement :
anaild bien sir, qu'on ose traduaire par ¢« vide d’ame »,
psychologisme, agnosticisme ; moralisme aussi, car M. Paul
Dahike prend beaucoap de peine 4 démonfrer que la loi
morale Bouddhique n'est, somme toute, pas différente des
antres, mais a sur elles Vavantage (7) de se refuser a
touie référence transcendanie @ grosso modo, la forme en
serail chréticnne, mais Pessence agnostique, Ce n'est d'ail-
leurs pay Vavis de M. L-R. Oates, qui, be:mcm]{) mieux
inspiré, y voit un ¢ corollaire du Triple Joyau », e moyen
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de Ia paix intérieure et le « fondement de toul progrés
vers Uithiminalion ».

On apercoit ici les premiers confours d'un bouddhisme
vu par des OGecidenfaux qui croient v découvrir @ la coin-
cidence de la démarche spirvituelle et de Vexigence ratio-
naliste, la solulion aa désespoir qui résulie du vide exis-
tentialiste, tn libéralion des contraintes dogmatiques, la
meédecine qui doit s'adapler a loutes les infirmités de
Pesprit contemporain —- non pas vraiment les guérir, car
on croit lucide de les admetfre comme felles et de 8’y
complaire, ce qui est une singuliére acception de la notion
de dukkha ef de o loi de causalilé. T n'est pas commun
de lire, sous la plame d'un Thera, 1la définition du Boud-
dhisme selon Huxleyv, non plus gue, sous celle d'un Boud-
dhiste, la définition de son univers d’aprés Sartre.. On
nous dil cependant ailleurs — ¢'est M. de Wijesekera —
que ¢ le Bouddhisme esl une religion essenliellement psy-
chologique », que « méme Uéthique et la logique y sont
dludices au poind de vie psychologique », que UAbhi-
dhama Pitaka est Pexposé dune « éthique psychologi-
que », et qu'en somme Pexpdérience bouddhique est une
cure psyvchanalviique, Si Ton objecle gue le psycholo-
gisme est un travers récent de la mentalité occidentale,
Pouvrage fail globalement savoir que tefle est bien la
preuve de son infirmité congénitale, puisque les bases de
fa psyvchothérapice sont établies dans le Canon pal,

I aspect positif de ce travail collectif est le fait du
Révérend Nyanaponika, auquel on et bien di — s’i} élait
nécessaire et possible — se référer exclusivement. Son
souci est de ménager en loules circonstances la ¢ voie
moyennce » @ le nibbana, dit-il, ne peut étre concu selon
I'« extréme métaphysique positif », en ce qu'il comporte
un risgue d'atieinte au principe fondamental de anatia
— mais surtout, peut-gtre, un risque de contamination
védantique ef mahiyanisie —— ; par conlre, n'est pas non
plus admissible 'interprétation du « nihilisme négalif extré-
me », lequel est absurde en effet, et n'a plus aucun dé-
fenseur, « pour oulant gue lUavleur le sache, dans les
puys  bouddhiques d'Orienl. s> Le Bouddhisme est-il
« athée » ? Oui ! disent les Occidentaux ; cette impute-
tion désobligeante ne pourrait concerner, répond le Réve-
rend Nyaponika, que ia négation effective d’une Diviniteé
personneile, créatrice et ordonnailrice du monde — dont
Pexistenve ef 'évolution sont rapportées i ia logique cau-
salrice. L'aspiration spirituclle dun Bouddhisme n’en est
pas muoins orientée vers un « Au-deld », ainsi défini par
I'Pddna :

« (0 bhikkus, il y « un non-né, non-créé, non-engendré,
non-forme. STH R'y avall pas wn tel non-né, non-créé, non-
engendrd, non-formé. il 0’y aurail pas mogen d'échapper
d ce qui esl ne, erdéd, engendré, formé. »

Lobtenlion de la « sainte équunimité », note le méme
religicux, dont la terminologie sapparente souvent, de
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facon curieuse, a celle du Taoisme, fait du Saint le « cen-
{re du monde ». Latlteinie de cet élal « ceniral », c’est
ce gue le Taoisme appelle « s’égaler au Ciel », s'identifier
& I'Ordre céleste ; mais cesl aussi, en d'autres termes,
Pidentification & Ja Volonté divine. Les sentiers peuvent
bien différer @ la « Réalilé suns changement » n'est pas
maodifiée par FPinsuffisance des mots qui tentent de la
définir.
Pierre GRISON

273



LE/ REVUE/S

Dans le Symbolisme de janvier-mars 1968, M, Jean Touy-
niae rend comple de Pédition francaise de Fouvrage de
M. Martin Lings sur le Sheikh Alumed el-Alawi. e qui
nous a le plus frappé dans cetle étude, c’est la tendance
de plus en plus marguée de Pautenr 3 confondre le
domaine initiatique avec le domaine religieux, ¢’est-a-dire
& ne tenir aucun comple du « hialus » signalé par Guénon
el dont Francois Ménard, peo de temps avant sa mort,
regrettait Poubli trop fréquent, Nous ne donnerons qu'un
seul exceniple d'une telle attitude, mais cet exemple a en
quelque sorte valeur de symbole. A propos de Vobéissance
du disciple « qui doit ére comme de la cire molle entre
les miains du Sheikh ». M. Tourniae éerit qu'elle « rappelle
la fameuse régle spirituelle de la Compagnie de Jésus, qui
a fant fait couler d'encre en Occident chrétien, el qui
west pourtant qu'un aspect méthodique de Pextinction du
moi devant Phiternel, C’est-d-dire finalement le moyen
d’acquerir Ja Totale ¢t Absolue Liberté de lnconditionné
dang la plénitude de PLtre affranchi du mois. — Si les
pratiques des Jésuites (dont personne n'a jamais mis en
doute le caractere el les « visées » purement exolérigues)
sont « Je seul moyen d'scqnérir Ja Tolale et Absolue Liberté
de PInconditionné », — alors c'est que Vexotérisime peut
conduire au but supréme ; el dans ce cas, a quoi bhan Péso-
térisme, & quoi bon Pinitiation 7 Mais la réalité est toul
antre, Car Saint lIgnace, dans ia solitude de Manrese
puis aux Universités espagnoles, a bien pu eompranter quael-
ques « formes » 4 Uinitiation ishimiqgue, nais il ne pouvail
ni pe voulait en assimiler Veesprits. Le perinde ac cadaver
n'est en somme qu'un moyen dassurer la discipline « wili-
taire » de In Compagnie. Quant aux {ameuax « exercices
spirifuels » d'Ignace de Loyola, tant pronés par certains,
tant décriés par dmutres.. @ Dieu ne plaise que nous por-
tions un jugement sur Pocuvre d'un des plus illustres saints
de da catholicité 1 Mais de a4 penser gu'ils pesvent assu-
rer Pacquisition de « la Totale et Absolue Liberté de Pln-
conditionné »... il v a tout de méwe un abime !

— Dans le méme numéro, nous trouvens un article fort
intéressant de M. A.D, Grad. Cet awtenr, qui a publié
plasieurs ouvrages sur Ja Kabbale, n'est pas un esprit tra-
ditionnel dans le sens ot pous Ventendons icl, et certaines
de ses assertions surprendraient certainement nos lecteurs.
Mais il apporte toujours des renseignements précieux ; il
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faut aussi le remercier d’avoir relevé comme il convient
(Pour comprendre lu Kabbale, p. 123) le sentiment d’un
membre de PlInstitul qui, dans une édifion « savanies de
ta Bible, qualific Je chapifre XIV de la Geneése de « hors
d'euvre ». {Ce chapitre raconie la guerre de Chodorla-
homor contre les rois de In Pentapole, la défaite du roi
de Sodome, la captivité de Loth, sa détiveance par Abra-
ham, ef, & Voceasion de ces événements historico-symbo-
ligues, M'unique manifestation historigne de Melchissédec
on voil que le « hors d'ceuvre » est varié et substantiel.
M. Grad va donper hientdt un commentaire. verset par
verset du Cantiques des cantiques, d’apres les fextes rab-
biniques. L'arlicle qu'il présente anjourd’hui est un extrait
de V'wuvre & paraitre. Bien quassez court ,il apporie une
documentation d’une extréme importance. « La tradition
hébraique ne connait que 9 cantigues» @ celui d’Adam
{nous pensons qu'il doit éire considéré comme « perdu »),
les deux de Maise, ceux de Josué, de Barae, de Débora,
d’Anne mére de Samuel, de David, et enfin e 97, qui est
le plus long et ie plus excellentl de tous @ le Contique des
cantiques de Salomon. ¢ Aucun nouveau canligue n'a été
compuosé aprés Salomon » (du poinl de vue de la Synago-
gue bien entendu), « Car le 10* cantique sera chanté par
les enfants d'Israél pour célébrer a fin de Yexil». L'ocu-
vre salomonienne a 8¢ Vobjel de plus de 300 commen-
taires ; les rabbins dominent dans ce nombre, mais les
chrétiens ne manquent pas ; woublions pas quelques ratio-
nalistes comme Renan, Clest sans doute en pensant surtout
i ces derniers que M. Grad a éerit ces lignes désabusées @
« Tous ignorent en génédral gu'ils manipulent maladroite-
ment une serrure dont la clef a été perdue depuis des sié-
cles...» B! Pauteur de signaler les « picges des sublilités
de Ia langue hébraigue », trop souvent cousidérée comme
une langue facile (fa faute en est un peu & Paul Vulliaed).
« Beauncoup de termes sont incompréhensibles ou pour le
moins infradoisibles... Les changements de temps ei de
mode fonl le désespoir des exégétes.. Le mot « rose » est
souvent remplacer par le mot « Lys », alors que le symbo-
fisme du iys releve d'ane frés orviginate distinelion ». Des
auvteurs ont fraduit « femme trisfe et languissante » par
« prostituée, égarée ou errante». Cetfe derniére « confu-
sion » est moins curieuse ; dans le langage des Fidéle
d’Amour, fa ¢ Tristesse » et Ta « Proslituée » Ctaient des
symboles 4 peu prés interchangeables... - M. Grad donne
des détails précieux sur Je symbolisme nuinéral dans le
Canfigue. « Le nom de Salomon v revient 7 fois 5 Vexpres-
sion <« {illes de Jérusalem » revient également 7 fois; le
mot « Liban » est mentionné 7 fois, et 7 fois le mot
« Amoury est transcrit isoldment ». Mais le Cantigue de
Salomon, 4 cantigue de Pancienne Alliance, esf surtont
« margué » par le nombre 95 11 contient 117 versels, 125t
mols, HI48 caractéres @ ces 3 nombres soni muliiples de
9. M, Grad en profite pour rappeler que 81, carré de 9, est
la valeur numérique da moet And’khi (le suis), mot qui

273



ETUDES TRADITIONNELLES

pour la Kabbale, est « le mystére le tout », «la synthese
de toutes les lettres », « le Mysiere caché le plus mysté-
rieux de tous ». Commeni ne pas penser ici a cetle Béa-
trice que Dante renconire & PAge de Y ans ? 1} la voit
pour la seconde fois 9 ans plas lard, 4 ia 9® heure du
jour, et il en recoit le «satat». 11 réve delle dans la
premiéere des 9 derniéres heure de la nuit. T célehre
ensuife les 60 « belles s de 1a ville, et Béatrice est ia Yy
des 60, Béatrice, « qu’il faut appeler Amour », et « qui fut
elle-méme le nombre 9 », meurt « le 9° jour du mois selon
le comput arabe, dans le 9° mois de Vannde selon ie
comput syriague, et dans année du siécle ou le nombre
parfail de 10 est multipli¢ par le nombre 9 », c'est-d-dive
en 1290 (date anticipée, sans doute pour molil de pra-
dence, selon Luigi Valli, que semble suivre sur ce point
le plus récent commentateur francais de la Vila Nuova,
Antonio Coén). Et cetle mort yevét pour Dante une telle
importance qu'il éerit aux « princes de la terre » pour les
en informer. Nous possédons encare sa leltre véhémente,
adressée aux Cardinaux de la Sainte Eglise romaine, el
qui commence par Quomodo solu sedel civitas, ¢’est-i-dire
comme les Lamendalions de Jérémie, ce  « cantigue »
élrange composé a7 veprises sur Jes 22 lelires de
P'alphabet, et qui fut prononcé par le propheéte sur les
décombres du Temple et de la Ville, — Sous Je ménie
voile du symbolisme de PAmour, le Contigne salomonien
et le « roman » de Dante expriment des veérités en rapport
avee le « Mystére caché le plus mystérieux de lous », on
(pour reprendre les termes d'Ossendowski rappelés par
Guénon) le « Mystére des mystéres », Seulement, chez Salo-
mon PAmour exulte, et chez Dante il se lamente. —
M. A.-D. Grad, dans Touveage dont le présent article est
un extrail, n'a ulilisé, semble-t-il que le texte hébraique
el ta tradition kabbalistique. Mais il va sans dire que les
rabhing d’Alexandric qui ont composé la version grecque
des « Septante », et sainl Jérome qui n rédigé Ia Vulgate
laline ont « transmis » aux Fglises 4'Orient el $'Oceident
des texies du Cantique qui, du point de vue chrédien, ant
feur valeur propre el parfaitement « legitime», cof qui
sont la base des céléhres commentaires d'un saint Bernard
ei d’un Guillaume de Saint-Thierry.

— Vient ensuite un long article de M. Gilles Ferramd,
intitulé L'Art {radilionnel. Sur ce sujet presque intpui-
sable, Pauteur expose des idées familieres a nos lecteurs :
le travail considéré comme répétition d'un geste primor-
dial, - Je role «irremplacable » da symbole et sa nature
non-humaine, — 'action néfaste de la Renalssance dans
le domaine artistique, cte. Tout cela est en général excel-
lent. Nous avons en particulier remarqué ce gu'déerit Vau-
teur sur le role «salvateur s de Vartisle vis-d-vis de ses
« matériaus » ef «de ses «sujets», 1 vy a la des choses
trés justes ; mais nons préfiérevions dire, en fermes cin-
prontés & o tradition hermdétique, que Partisan sacre
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opére une « iransmutation » en effectuant sur ses maté-
riaux la « réintégration » du régne minéral, et cela, comme
le signalte Pauleur, du fajt de la position ¢ centrale » du
régne hominal. On peut aussi rapprocher ceite notion de
celle du ¢ sacrifice » rituel, et aussi de la «méiensoma-
fose » de Duloil-Membrini. — Venons-en maintenant 4
quelques ¢ eritiques » que M, Ferrand, nous n'en doutons
pas, nous pardonnera, car elles n'entament en rien notre
estime pour son travail. A propos de la tradition médié-
vale it parle du «support presque exclusivement artis-
tique et plastigue qu’elle nous a légué» ? Cela est plus
que contestable, car iconociastes en Oriend, et en Qccident
hérétiques, révolutionnaires, chanoines du XVIIIe siéele
et arfisans actuels du « vandalisme saeré» n'ont pas tou-
jours di opérer leawrs destructions au hasard. Clest pour-
quoi nous pensons, comme Guénon Pa éovid dans Anlorilé
spirituelle ¢t Pouvuir lemporel, que esl Mocovre « litté-
wive » de Dante gui constitue le festament du Moyen Age
finissunt, - A un autre endroif, M. Ferrand évoque le
« danger gue veprésente affrontement brulal avee des
formes traditivnnelles vivantes que nous ne pouvons com-
premdre que d'un poinl de vue extérieur », étant donné
notamment « que ces formes fraditionnelles ne furent nij
ne sonl les notres ». Sioce danger ¢fait réel, il faudrait
briler la majeure partie de M'euvre de Guénon, qui fotl
cerite précisement pour présenter (« brutalement » peut-
étre) la Sagesse orientale a ceux des Occidentaux pour gui
feur propre tradition est « déliveance » et non pas « limi-
tation ». - Venons-en A notre derniére remarque. A pro-
pos dun lexte de Guénen sur le svinbolisme (Unlrodue-
tion Géndrale, p. 109} qu'il trouve < ambigu », M. Ferrand
craint qu'upe <« personnalité » qui « réactualiserait une
syimbolique » (nous pensons quil veud dive @ qui metirait
en lumiére le sens supéricur 'une catégorie de symboles)
« s'ilhusionne sur ka valeur réelle de ses possibilités ».
Voild un péril anguel Guénon, eon effel, n'n pas pensé,
Loavteur justific ses craintes par des considéralions que
pous n'avons guére comprises ; les symboles, dif-il, seraient
cune médiation de I'étlant 4 I'étre », ele. Nous huii répon-
drons simplement ceci. I} esl permis a4 Salan Guenon
Pa souligné — de «[laire le moraliste », et nous savons
par Dante quil est « aussi théologien » ; mais i} serait bien
empéché de «faire de la mélaphysique ». Car Lucifer,
dans sa chule, a laissé tomber la pierre d’émeravde qui
ornaii son front et gui veprésentait le «sens de Déter-
nité ». Le sens de éternité ne différe pas du sens de Puni-
versalité, Or, Guénon, {raasposant le célébre adage de
Piaton @ « 11 'y a de science que du général », a éerit
qu'« il Wy a de méiaphysique que de universels. Fi
Salan, privé «de Puniversalité, ne peut laire que de la
pseudo-metaphysique. 11 ne peat faire également que dn
pseudo-symbolisme, car le symbolisme véritable est une
langue universetie @ ¢est la « langue de la métaphysique »,
comme Pa également enseigné Guénon. De fait, on peut
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lire les deux Testaments d'un bhont A Vautre. On y verra
Satan se manifester sur hien des pians, et notamment sur
le plan moral et méme « charitable », comme le montre
un episode célehre de la Passion du Christ 5 mais jumais
on ne verra Salan faire du syinbolisme el encore moins
« réaciualiser une symboligue ». Bien au contraire, Satan
prend loul @ la jettre, ce gui est Pantithése méme du sym-
LBolisme ». 11 ne voit que les apparences {rop souvent
mensongeres @il ntatlache aux choses que leur « valeur »
illasoire, U ¢lest pourquoi Satan, < pére du mensonge »,
est aussi le « Prince de ce monde » dillusion ! ¢’est pour-
quoi son servitenr de choix, PAntéchrist, sera, au dire
de Gucénon, «le plus illusionné de tous les élres ». Seul
le symbobisme permet de percer I'écorce pour atteindre
fn reéatite de toufes choses. Le syvmholisme est M'unique
moyen d'échapper aux mirages de da o« grande iusion »
qgai se font de plus en plus dangercux et séducteurs &
mesure que le monde se « solidifie » en leJl]l‘Uc]nlill de sa
fin, Il résulte de ces considérations que le péril redouté
par M. Gilles Ferrand est absolunient vain, - et qu'Oswald
Wirth a é1¢ bien inspiré en intilulant sa revue Le Symbo-
lHsnie : il ne pouvait en vérité fui donner un plus
beau nom.

- L 3% partie de Particle de M. André Servves « (e
qui es! épars..» est consacrée an symbolisme de la Loge,
de la chaine d'union et des deux colonnes. L'autear, en
commentant les textes de Guénon, relatifs 4 ces divers
sujels, & notamment souligné Mextréme complexité du sym-
holisme de Ja chaine d'union (cable fow}, qui pourrait
meéme parfois faire apparaitre les eiations guénoniennes
comme contradictoires enire elles. Evidemment il n'en est
rien. Ceux gui, comme le Chevalier a Fleribus (Joseph de
Maistre), pensent qu'un « type » (un symbole) doit tou-
jours et partout «signifier» une seule et méme chose
ne doivent guére apprécier le symbolisme de la chaine
d'union, et cels pour bien d'auires raisons encore... {
propos da sens des circumambulations, on peuat noter que
Guénon, pour les rituels écossais, conseillait le sens solaire
au I degre, et e sens polaire au 2% -~ Enfin, M, André
Serres, faute d’un texte guénonien sur les ¢ pommes de
grenade » placées sur les colonnes, a ew recours # une
citation de saint Jean de Ia Croix, qui a sa valeur du point
de vae myslique, mais non pas du point de vue initia-
tique. Fn réalité, 1o grenade, avee ses grains serrés, est
un symbote de « plénitude », comme 1a corne d’abondance
et le boissean de riz. Dans le symbolisme parle de POrdre,
By méme idée de plénitude sexprime par les formules
« midi plein » et « minuit plein ».

—- De courtes Naoles historiques ¢ propos du testament
philosophique, par M. Jean Bossu, apporlent des rensei-
gnements curieax, el parfois piquants, sur la conceplion
qu’on s’en faisait an débul du NIN¢ siecle, o les récipien-
daires le rédigeaient «en prévision de mort subite au
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cours des ¢épreuves supposcées terrifiantes qui les atien-
daient », En voict un, émouvant dans sa hrieveté © « Adien
pour Ja vie, et je pardonne ma mort & tous les Fréres et
feur en donne décharge ». Mais la conservation de tels
documents semble indiguer gu’alors on ne les bralait
pas riluellement, comme i est de régle aujourd’hut a4 la
fin de Pinitintion. Quanl aux 3 questions qui onl subsisté
husquw’ts nos jours @ o« Quels sont Jes develrs de Phosie
envers Dicn, envers lui-méme ef envers ses semblables 9»,
eiles nous ont foujours fait penser & ces < devoirs de
morate » qu’on infligeait aux éléves des écoles publigues
avant la loi de Séparation des fglises ¢f de PLEial. Ne
serait-it pas possible d'adopter une formule moins enfan-
tine el plus réeliement initiatique 7

Dans le Symbolisme dlaveil-luin 1968, M. Jean-Pierve
Berger donne la braduction de VEdinburgh Register Hou-
se Manuseript, texte assez court qui remonie 2 1696, 11 se
compose dune vingtaine de questions et réponses en gé-
neral fort obscures et dont plusicurs semblent avoir éfé
allérdées. Nous noterons dans ce manuserit opératif la for-
mule suivanle @ « Quel est e nom de votre loge 7 — Kil-
winning ». Ce dernier mof devait connaijtre une fortune
singuiiere dans les hauls grades, puisque le tilre complet
des titulaires du 180 degré est le suivant @ ¢ Chevalier de
PAigle ef du Peélican, Soaverain Prince d'Heérédom, Prince
Rose-Croix de Rilwinning ». A remarguer aussi la formule
suivaile ¢« Les véndrables Mailres et I'honorable com-
pagnic vous saduent bien, vous saduent bien, vous saduent
bien ». Nous avons precédemment bndigué ce quil fallait
penser d'une telle formute ¢f de ses rapporls avee le secret
magonnigue 3 de fail, dans le manuserit d'lidimbourg, e
« mof saeré » est communiqué aussilot apres le iriple
sulid, of M. Jean-Pierre Berger signade en note qu'on re-
frouve celte mention de da friple salutalion dans un assez
grand nombre de textes, iant opéradify que spéculalifs,

i
*

Sous la rubrique « Libres propos », M. J. Corneioup
publie un articte intitulé © Dien 7 Un empirique. Eauteur
gni assura la direction du Symbolisme entre Oswald
Wirth et M. Marius lepage, est connu pour s'éire faif,
au sein du Grand Oriend de France, le défenseur de la
formule « A Ila gloire du Grand Architecte de PUni-
vers ». 1} est aussi un ¢ maintenewr » délerminé du sym-
bolisme {raditionnel. Ce sont I des {ifves qui joi assu-
rent Testime de tous des fidéeles de T'Art Royal; sile
Grand Orient avait eu & sa {éle en 1877 e en 1912, des
dignitaires de la valeur el de la clairvoyance de M. Corne-
Joup, il waurail pas perdu sollement ef irrémédiable-
ment la piace privilégice gui éait la sienne dans la
Macounerie Universelle, Ceel dit, nous ne sommes gque plus
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justifiés pour regretter 'article précité, o lauteur croit
pouvoir s'appuyer sur ja Kabbale pour étayer sa concep-
fien anti-traditionnelle d’on Dieu « empirique » et « non
omuniscient », et en summe dun Diew qui « évolae ». |}
ajoute méme @ « Ainsi, le Teithardisme avait été pré-
senté déja par les vabbis 1 » Décidément, les idées du
R.P. de Chardin font des ravages !

AL Corneloup rappelle que, d’aprés la tradition hébrai-
gue, ¢« Bieu a crée dix mondes, il a détruil les neuf pre-
miers et n'a conserveé gue e dixieme ». 1) ne fandrait pas
en conclure que les mondes délruits étaient des ébau-
ches du dixiéme. Chaque « cvréation », in principio, éait
« juste et parfaite », tout comme Je monde actuel fut
reconnu < irés bon » par Partisan divin, en ces jours ol
(selon PLfernel et non sclon le Pere Teilhard) « les étoi-
les du matin exultaient en chanls d'allégresse et ou les
fits de Dieu poussaient des cris de joie ». Clest pourtant
cette méme création toute bonne dont il est dit 4 la veille
du déluge 1 « Dieu regarda la terre et vit quelle élait
toute corrompue » {Gendse, V1, 12)

I en sera ainsi des mondes & venir, car toute manifes-
tation consiste obligatoirement en un processus d’éloigne-
ment de son principe. Lorsgue le Principe arrive & étre
en quelque sorte perdu de vie, alors vient ce que Ia
Genese appelle « corruption » et les Evangiles « abomi-
nation de la désolation. », Quand le monde en est 14,
ceux qui sont attentifs aux « signes des temps » et qui
ne croient pas aux billevesées du Progrés (méme baptisé
« évolution Teilhardienune ») appliquent Je précepte évan-
gelique : ils se réjouissent el ils exuitent d'allégresse.
Quelle que sol leur « foi », ils peuvent se remémorer les
parcles de UApotre @ « en ce jour de Dieu, les cieux en-
flammeés passeront avec fracas, et les éléments embrasés
se dissoudront ; mais nous altendons, selon 1a promesse,
de nouveaux cieux et une pouvelle terre od Ja justice
habitera ».

&
* %

Assez curieusemeni, ariicle suivant, de M. A.-M. Char-
tier, se vapporte & G.-H. Luguetl, ami de M. J. Corneloup,
avee lequel i1 a d’ailleurs publié un opuscule : Des droils
du Grand Orient de France el du Grand Collége des Riles
sur les Rite Ecossais Anclen el Acceplé. Mais Touvrage
capital de Luquet reste le volume intelligemment documen-
t¢ et illustré dont nous avons rendu compte ici-méme en
novembre 1867, L'ceuvre posthume que présente M. Char-
tier est constituée par « des réflections A propos de
Dien ». Luquet, comme son ami M. J. Corneloup, semble
¢prouver une difficulié insurmontable a concilier la per-
feetion divine avec Uimperfection du monde « créé ». Bt
cela nous a rappelé une éfrange coincidence. Quelques
années avant que commencit la carriére maconnique de
MM. Corneloup et Luquet, un jeune macon écrivail, sous
le pseudunyme de « Palingenius », son premier article
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intitulé¢ « Le démiurge », on i} rappelait en commencant
le fameux dilemme, tourment des théologiens exotériques,
el si facile & résoudre par les métaphysiciens @ « Si Deus
esl, unde malum ; si non esl, unde bonum ».

*
*

M. Pierre Stables continue ses éludes sur la chevalerie;
il aborde anjourd’hui Le Mylhe des Neuf Preux, dont nous
dit-il, on trouve mention pour la premiére fois en 1312,
Si les trois preux israéliques (Josué, David, Judas Maccha-
hé) et les trois chrétiens (Avthur, Charlemagne, Godefroy
de Bouillon) ne causent guére d’embarras & Pauteur, il
n'en est pas de méme, nous semble-1-il, pour les trois preux
« paiens » (Hector, Alexandre, César). La présence d’Hec-
tor semble au premier abord assez surprenante. M. Sta-
bles, ne trouvant rien, ou pas grand chose, dans Phistoire
de ce héros vaincu qui « justifidf » son voisinage avee un
César et un Alexandre, a cherché ailleurs.

Il rappelle que, d'aprés Frédégaire (continunateur de
Grégoire de Tours), Heclor fut le pére de Francus, Pan-
célre fabuleux de la nation franque. Cette histoire a été
reprise par un assez grand nombre d’auteurs jusqud Ron-
sard, gui sar Pordre de Charles 1X, entreprit d’écrire un
poeme épique, la Franclade, donl il ne lermine que les
quatre premiers chants, Bien que le « Mythe » de Francus
n'aif pas dépassé, croyons-nous, un cercle asser resireint
de « lettrés », il n'était pas sans intérét de le rappeler,
tant donné le role joué par les Franes dans la restaura-
tion de I'Empire d'Occident. On pourrait ajouler autre
chose. Heetor fut le dernier héritier, en ligne de primo-
géniture, duo fondatewr de Troie, Dardanus, {ils de Jupiter
el d'tlectre, Jaguelle élail une des sept Plefades (fille
d’Atlas ef appelées pour celle raison Allantides), Le der-
nier défenseur de Vempire troyen pourrait done repré-
senler, en quelque mesure, les traditions du Proche-Orient
issues de PAtlaniide, dont les principales sont fa fradition
égyptienne ¢t la {radition assyro-chaldéenne.

A propos d'Alexandre, M, Stables rappelie '« ascen-
sion » du conquérant si célébre dans tout 'Orient, et il
éorit -« Ce mythe d'une ascension ratée ne montre-t-il
pas une lecon {sic) donnée aux présompiueux, quand ils
ont cru bon d'utiliser un <« triac » psycho-physiologique
pour atteindre la connaissance ? Ny a-t-il pas 14 une cri-
tique des techniques inférieures de Yoga indien ? »

M. Stables est vraiment sévére pour les procédés initia-
tiques orientales. Qu’y a-t-il done de « présomplueux »,
quand on appartient 4 Ia {radition brahmanique, & utiliser
des rites d'origine immémoriale, et qui, au surplus, ont
fait leurs preuves et continuent & les faire ? (Cest parler
bien o la idgere que d’appeler ces riles « technigues infé-
vieures » et « trucs » psycho-physiologiques, comme §'il
s'agissail des tours de passe-passe de vulgaires charla-
tants. D'autre part, qu'est-ce qui permet de supposer que
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les transcripteurs du mythe des neuf Preux, en introdui-
sant Alexandre dans leur liste, avalent ane intention cri-
tique ou ironique, alors qu'ils auraient eu des intentions
« laudatives » pour David, Charlemagne et les autres ?
Certes les chevaliers du moyven age pratiquaient couram-
ment U'ironie, mais pas dans ces inlentions-la...

Naus pensons, nous, contrairement 4 M. Stables, que les
neuf Preux dont il parle figurent dans ces fextes sur un
pied de parfaite ¢égalilé, quelle quait pu éire la forme
religiense dont chaque preux relevait; el cela monlre,
$’il en étail besoin, combien les ésotéristes chrétiens des
temps médidvaux étaient conscients de "équivalence équi-
{able des diverses formes traditionnelles, Pour en reve-
nir a Alexandre Dhil-Narnain, qui, par sa conquéle par-
tielle des Indes, apparait comme le « second Dionysos »,
méme sa vie « historique » présente un nombre considé-
able d’éléments symboliques, depuis sa naissance 4 la
fois royale et sacerdotale (il é¢tait fils de Philippe, roi de
de Macédoine, et d'Olympias, laquelle appartenait an col-
lége des Bacchantes) jusqu'a sa mort & Page de 33 ans.

Venons-en maintenant a César, sur qui M. Stables éerit
des lignes assez énigmatiques : « Réfléchissons a4 nouveau
sur la présence de César et d’Alexandre parmi les neuf
Preux. Tous deux évoguent I'idée d'Empire, mais celle de
Saint-Empire n'est pas admissible. Ce n’est pas par César
el Alexandre gue l'on peul envisager que le mylhe des
neuf Preux groupe un symbole du Saint-Lmpire, bien au
contraire. Iy a conecernant Ceésar et Alexandre tout autyre
chose qui nous échappe acluctlement, mais qui élait évi-
dent a4 I'épuque des romans de chevalerie. Nous y revien-
drons, car Paffaire est trés complexe, mads déja débarras-
sons-nous d'idées modernes a leur sujet, Si Charlemagne
représente une union des traditions chrétiennes, &t PYépo-
que, César et Alexandre signifient autre chose que la pré-
figuration du Saint-Empire ».

Voild certes qui est inatlendu. Que le Saint-Lmpire ajt
¢té non seutement préfiguré, muis fondé par César, puls
« haptisé » avee Constantin, cela n'est pas une « idée mo-
derne ». Quand Charlemagne, dans la nuit de Noél de 'an
800, fut couronné emperewr d'Occident, il fui salué par
lacclamation traditionnelle : « A Charles-Auguste, cou-
ronné de Dieu, grand et pacifique empereur des Romains,
vie et victoire 1y La titulature des chefs du Saint-Empire
¢tait la suivante : ¢ N., par la grice de Dien, empereur
des Romains, César foujours Angusfe, Majesté sacrée ».
Certes, aprés Constantin, les empereurs devinrent chré-
tiens, le caractére monothéiste de ia nouvelle religion ne
permit plos de les gualifier de « divins », selon Vusage
etabli depuis Dious Julius Cesar ; mais ils conserverent
jeur gqualité « sacrée », dans les désignations protocolai-
res el les acles diplomatiques, jusqu’'s 1806,

Venons-en 4 an argument qui louchera sans doute
M. Pierre Stables, lequel se véfére volontiers a Ianvre de
Dante. A la fin de U'EBnfer, vn voitl Satan broyer dans sa
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triple gueule, Judas Iscariote, Brutus ct Cassius, Cehui qui
a trahi te Christ et ceux qui ont {rahi César, punis de
la méme peine, ont vraisemblablement commis des crimes
comparibles. Judas est responsable de la mori du Christ
{gui n'a pas ruiné Veuvre évangélique), Bratus et Cassius
sont responsables de 1a mort de César (qui n’a pas empé-
che I'institution de 'Empire romain, accomplie par Octa-
ve-Augmsste). Qui pourrait soutenir que Dante, dont Vab-
solue dévotion au Saint-Empire est bien connue, aurait
accordd de tels ¢ honpeurs s dans Pignominie & Brutus
et {t Cassius 811 wavait admis gue leur « victime » César
a fondé un Bmpire desliné & devenir chrétien, aussi bien
gque te Christ a fondé I'llglise chrétienne ? Nous nous pro-
posons de revenir sur ces diverses questions gui touchent
aux myvstéres de la o« translation » des Empires, & laquelle
Rabelais o fait allusion, et donl Bossuel a douné une
version exolérique daiss son Disconrs sur VHistuire Uni-
perselle.

*

* K

M. Andyd Serres vontinue son étidde sur le symbolisme

maconnique, et il traite avjourd’ing du second degré. A
propos de PEloile flamboyante, i) vappelle Vorigine py-
thagoricienne de ce symbole ef sa nature « polaire » 5 il
n'omet pas de signaler Passertion de Guénon, trop souo-
vent oublide, selon brquelle une trapsmission minlerrom-
pue <de symbotes, de rites e dlenseignements s'est exercée
depuis fes Collégia fabrorum jusgu’a la maconnerie ac-
tuelte. Vinsistance sur de telies vérites esl d’autant plus
nécessaire que le Pythagorisme qui clait une adaptalion
de POrphisme antéricur, se rattache presque directement
it Tradition Primordiale,

i*ic

Ce numdcéro contient encore quelques articles sur des

questions doctrinales © Ouperfure, par ¢ Amicus », Alhéis-
me ef Chrisfiunisine, par M. J. Mourgues, el enfin Le
Temps el PElernité, par M. BEdouard Rivel. Ce dernier
{ravail mérite une mention particuliere ; 11 {raite, dans
un esprit vigourcusenent tradifionnel, de presque ioutes
les questions touchant an ¢ Temps qualifié », & la doc-
trine des eyeles el a la « fin des temps ». L'exposition
est accompagnée dassez nombreuses références & des
« philosophes » contemporains plus ou moins ¢ hantés »
par ces probiémes (par exemple & Nicolas Bevdiaeff),
votre A des poetes, Mais e autorité » derniére de Uauteur
est évidemment René Guénon.

A la fin de Particle, M. Edoonard Rivet parle du « retour
QElie 5. el it examine d ce propos la conlradiction ap-
parente enire la déclaration de Jean-Bapliste : « Je ne suis
pas Ilie » el la déclaralion du Christ @ « Jean est Elie
qui doil venir ». 11 esl évident que les paroles de Baptiste
doivent ¢tre prises A la letire et celles du divin Baplisé
comme analogiques. D'ailleurs, e Christ, Verbe de Diey,
des gqu'il vavre ks bouche, ne serail-ce que pour dire « Jai
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soif », ne peut proférer que des paroles chargées de
symboies. Méme dans le cas gul nous occupe — M Tadouard
Rivet I'a bilen vu —, la réincarnalion est impossible, L'in-
dividu Jean-Baptiste, né d'lZlisabeth el de Zacharie sous
Hérode le Grand, et deécapité a la demande de Salomé
sous Hérode le Télrarque, est différent de Pindividu Elie,
qui vécul sous les rois @&Isradél, ful ravi au ciel sous les
veux d'Elisée, et deit élre mis & mort 4 Ia fin du monde
par les serviteurs de Antéchrist

Denys Romax

Praktische Psychologie, n 7-8/1368 (Liitjensce).

On séfonnerait sans doute de {rouver ici le compte
rendu dune revue de « psychologie pralique », si le
présent numéro p'était cccupé toud entier par une élude
du Professeur ULR. von Bhrenfels sur Le corps humain
comune symbole el comme crpression. Nous avons cu
Poccasion de souligner ici méme, a Poccasion d'un arti-
cle paru dans Kairos, les qualités de forme cf de pensée
des travaux du Professeur v. Ehrenfels. A plus furte raison
regretterons-nous aujourd‘hui que de lelllcs gualilés ne
ne svieni pas mises au service d'une interprétation des
doctirines traditionnelles.

Symbolisme du corps humain @ i1 y a 1i matiere & rem-
plir un gros volume. Aussi Pauteur sest-il interdit dés
Pabord de traiter 'aspect le ptus connn -« ginoun le mieux
connu — de sun probléme : celai qu'utilisent le Yoga et
le Tantrime : « Nolre dessein ne peul élre en une alissi
bréve coniribuiion, dapporter un complémen! a celle
énorme Ullérature, ou senlement d'en donner un résumdé.
Nolre théme est foul aulre : & savoir lu significolion sym-
bolique dun corps visible, » Liait-ce renencer pour aunjant
aux deux aspects de ce syvinbolisine qui apparaissent
essentiels 1 a) Panthropomorphisme des images divines,
fe] quil s'exprime, par exemple, dans la staluaive grec-
que ou les bas-reliefs de Ulnde, dans Part des icones
Dyzantines ou duns celui des lmages bouddhiques ; b) le
symbolisme du corps comme microcosme ou, e (il
dune ceriaine facon revient au méme, comme <« temple » ?
Nous ne le croyons pas. Le symbolisme, tel que Tinter-
préte le Professear v. IEhrenfels, est essentiellement d’or-
dre esthétique el psychologigue. Considérer ces deux
aspects, ¢’edl é1é, & partir d'¢léments bien souvent iden-
tiques, le transférer au plan métaphysique, qui est véri-
tablement le sien. L'image vraie n'esl jamais arbityaire ]
dans sa perfection, elle se charge d’une part de la réalité
qui appartient 4 son modéle ; o toul le moins, comme
disail saint Grégoire-le-Grand, fail-elle « lire Pilletiré ».
La supréme finmite du symbolisme corporel, ¢’est le uiys-
tere de 1'Incarnation.

Les thémes de Pautear sont ceux du corps voilé of de
fa nudité, du voilement du corps en relation wec le
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péché originel (Gen. 3, 21), du corps ef de Phétérisme,
du corps du vélement et de la mode, enfin du corps
comme siege de la conscience. Les premiers, bien que
surfout formels dans leur expression, touchent de prés
au symbolisme cosmique du corps en appelant Pattention
sur sa staturve verficale el sur le role ¢ axial » de la
colonne vertéhrale (on se souvient ici, bien entenduy, du
role que tui confére le Kundalint-yoga), 11 west guére, en
vulre, d'organe ou de partie du corps dont Putilisation
symboligue ne solt évoquée, sinon explicitée : Peeil et la
viston, e nez et Volfaclion, loreille et Paudition, les
mains el les mudra ; c’est dire combien il est dommage
qu'en lous ces domaines le propos demeure périphérigue
ou seulement suggestil. Les seins dans leur « fonction
hiologique », oul, mais que n'évoque-t-on la nature sym-
holique du lait maternel, par exemple dans Pallaitement
de saint Bernard par la Vierge ? L'ombilic comme « cen-
tre » «du corps et manifestation du plexus solaire, oui,
mais nledl-it pas fallu dire que, de la Greéce a Vinde et
méme @ Plle de Paques, il symbolise le cenire du monde ?
Le picd, oui, mais les f):ls, et les empreintes de pas ? La
pilosité, certes, mais e symbolisme cosmique des che-
veux ? Le tatouage et la mutitation des dents, oui, mais
fear signification rituelle ? Le symbolisme érotique ne se
poavait draiter en deliors d'un rappel des conceptions
du fantrisme — y compris do « fantrisme » taoique
chineis. Iy eft falla ajouter un minimum de notions
sur le symboelisme embryologique et androgynique de
Falehimie. Ces quelques remarques ne prétendent pas
¢puiser le theme, car on pouvait encore fraiter de la rafe
ot du foie, des os et du sang, de la respiration, bien sar,
voire, pour se limiter & Patfitude extérieure du corps, de
la danse, de I'tvresse, de la vieillesse.

Tout cela ne ferait, ¢’est vrai, que confirmer et préciser
Iexpression du corps humain « comme symbole péris-
sable dune enléléchie impérissable ». Cest parce qu'il
est, dans toule sa structure, dans toutes ses formes, dans
ions ses mouvements, Pexpression formelle d'un archélype
informel, Tharmonicuse manifestation, et Vinstrument
symboligue du refour au Principe nop-manifesté, le tem-
ple ot brille, en son cenfre le plus secret, Pétincelle
divine, que le corps humain peut élre dit « fait ¢ U'image
de Dien ovu. selon la formulation islamique, son vizir sur
la terre. » En dépil du caractére trop limité de son élude,
il faut remercier ke Professeur v, Ehrenfels de nous avoeir
rappelé. (7)

'y Nofe de la Rédaction, — On doit reclifier une orreur
terminologique dans la phrase qui vient d’étre citée. On ne
peut dire en Isinm que Phomme (ou son carps) est « e vizir
de Dien sur terre s, Les formulations islamiqQues consacrfes
exclueni expressémendi la chose; ainsi en parlant d'Adlah il
est dit © La wazira lo-lHu = <« 1 on'n pas de vizir ». Le terme
qui doit étre employé en ee eas est ¢ Calife d’Allah sur
teree » (Khalifotu-tlihi fi-l-ard) qui est proprement le titre
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d’Adam. Ce tifre, d’aprés la signification du terme arabe de
base, exprime lu qualité de & Licofenant s dont Péguivalent
allemand est Slatthalter, terme gquw’on relrouve d'ailleurs chez
le Dr. von Ehenfels loi-méme mais qui sen sert alors pour
expliguer « vizir » (ce qui est d'ailleurs (rés maladroit, ecar
Te ¢ viziy v n’est guun ministre du Calife),

*
* W

Nous signalerons incidemment. dans le numdéro 105 de
Bible ¢f Terre sainfe {novembre 1988), consacrd  aux
« Pélerinages aprés Pan mille » el aux Crodsade, un bref
mais  intéressant article de Dom Irénde ransen @ Les
Chemins de Jérusalem. 11 s’agit de interprétation svim-
bolique des labyrinthes chrétiens dans le sens gu'avait
déta donné René Guénon. ¢l 4 Tappui de laquelle son
témoignage est dhailleurs citd.

Pierre Grisox.
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Ne 32403 juitlie! 2 octobre 1967

Page 207, tigoe M, Hree : « bien-pensanls ».

Ne d0d, novembre-décembre 1967

Puage 246, Hgne 3, lire : « Jjazal s,

Mjouter & 1o fin de la nole de cetle page

Une aotre fagon de live celle fchdarah est @ « Celui qui a
vegardd wo HE regardd » (man paz’dra nag’irad, ce qui rappelic
que Pacees au o« regard = fmiplique fa grace du Regard divin
pir PR de ta o misérieorde 5 ef. le hadith @ ¢ or celui gu'Atiah
a oregardé Hone de punit plas jamais oz,

PPage 232, Hgne 2, lire: ¢ qu'(ll) vienoe chex foi ».

N Ariple £H06-407-408) anrars i aodl 1968 .

Page 77, note 2, Higne 1, dire : « condifion libre s

Page 151, ligne 28, Hre . « apparaissent comme des verlus ».

Poge 152, Hgoe 22, Jire. « o de le pratiquer ».
Page 168, ligne 8, lire @ « est bico connue ».

idenm, suile de la note de la page précddente, ligne 8 lire:
© Jouer gussioen osens inverse .

Page 170, lignes $-4, Hire @ ¢ & considérer Piniliation {au lHeu
de s o« o oconstdérer gue Uiniliation s ).
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