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L HYPERBOLISME
DANS LA RHETORIQUE ARABE
{fin) ()

Avant d'aller plus loin, revenons un instant & ls
question de I'émotivité ou de impulsivite, Jaquelle
est inséparable de Vaspect psvehologique de I'hyper-
holisme : en lisant les récits tradilionnels — sans
oublier Ia Bitérature profanc telle que les « Mille et
Une Nuils » et les poésies — on constale avec quelle
facilité les anciens Qrienfaux pleurent, déchirent
teurs vélements, poussent un grand cri. tombent
évanouls sinon morts. toul cela sous Pemprise ae
quelque émotion visuelle, audilive ou menfale ; ce
tempérament nous oblige & reconnailre opportunité
d'un exolérisme 4 certains égards pédant el forma-
liste, mais propre A freiner des exubérances incon-
sidérées.

Métaphoriquement parlant, fe Bédouin est un hom-
me qui, d'un grand coup. éerase une mouche sur Ja
joue de sa femme en oubliant qu'en tuani la mouche
il frappe sa femme ; cette image, en dépit de son
aspect d'humour populaire, a 'avaniage de montrer
sans ambages ce dont il s’agit. Exemple : au dire de
tel saint bomme. 1] vaut mieux ¢lre assis en un en-
droit misérable sur ferre en se souvenani de Dieu,
que d'&tre assis sous un arbre du Paradis sans se
souvenir de Lui; Vintention de ve dire est impecos-
ble ei transparenie, mais le sens littéral n'en ruine
pas moins I'idée koranique aa Paradis et des élus.
Autre exemple : El-Ghazzali, dans son Hyre sur le
mariage. mentionne un célibataire qui. mourant de
la peste. réclame une femme <« afin de pouvoir com-

"y Voir E.T. de junvier-février J968.
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paraitre devant Dieu selon la sounna, c'esi-a-dire
marié » ; absurde sert ict 4 créer le sublime.

$7i1 est vral que telle religion crée ou favorise tel-
les tendances senlimentales, il est encore plus vra
que la Révélation doit ienir comple de telles tendan-
ces préexisianles el venir plus ou moins & Jeur ren-
conlre : proposer aux ames des images & leur niveau
et {rapsmuer ces dmes i leur insu, ¢’est la définition
meéme de Tupdya, du « moven provisoire » ou du
« mirage salvaleur » du Bouddhisme. Le Bédouin esl’
ainsi fail qu'il désire en son for intérienr éire chef.
ou o gouverneur, ou roi; il est violenl, généreux et
insatiable. son imagination s'cuvre non seulement
sur les richesses mais aussi sur Ja puissance el Ja
gloire (15 ; il faul donc lui présenter un Paradis qui
puisse le séduire,

Quoi gu’il en soit, i} est Lrop évident que Ja pieuse
exagéralion, voire la pleuse absurdilé, n'est Vapanage
d'avcune race ni d'aucune religion @ elle se rencontre
notamment aussi — foujours comme excés inévitable
ou « moindre mal » — en climat chrétien, par exemple
guand le dévol s'accuse, par «humilité » ov par
« charité ». de péchés qu'il n'a pas commis, ou qu'il
S'accuse d'étre Je plus grand pécheur ou le plus vil
des hommes, ou qu'il fail des sotlises afin d'étre
mépriseé, sans se préoccuper des effets de ses attitu-
des sur Pame dautrul, el ainst de suite.

D'un autre ¢dié¢ il convient de rappeler que les
Arabes —- comme la plupart des peuples du monde
acluel — ont fargement perdu jeurs caractéres origi-
nels. quils avaieni d'ailleurs transmis. a divers de-
grés, aux auires peuples musulmans ; ce phénomeéne,
quels qu’en puissent étre certains résultals a pre-
miére vue postlifs, marque en réalit¢ un affaiblisse-
ment. L'homme d'aujourd’hbui a beauw élre marqué
par certaines expériences dues an vieillissement de
Phamanité. 3 est spirituellement mou el inefficace,

(1v Stunanlons & cet égord o relntive fréquence. dans les tex-
tes arabes, dullusions & des rapports qui reléven! d'une so-
ciete & Ja fois patriareale, chevaleresgue ¢f marchande @ Jes
nolions de « rancon s, de o rachal », de « detle », d'« olage »,
d"« Imlercession », ¢f d’auires de ce genre semblenil étre des
points de repére de la psychologie arabe.
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el intellectuellement prét & toules les trahisons. les-
quelles lui apparaitront comme des sommets d'intel-
ligence alors qu’en réalilé elles sont bhien auilrement
absurdes que les excés de Ja simplicité ou de I'émo-
tivité chez I'homme ancien. D'une maniére fout &
fail générale, Thomine des « derniers lemps» est un
¢tre émoussé, el la meilleure preuve en est que le
seul ¢« dvnamisme » dont il soil encore capable est
celui qui tend vers le bas, el qui n'est qu'une passi-
vité profitant de la pesanteur cosmigue ; c'est Pagi-
tution d'un bomme qui se laisse emporier par un
torreni et qui s'hmagine qu'en sagitant it le erée.

Quelques mols sur la tauiologie arabe simposent
ici. puisque nous avons parlé de 'hyperbole el de Ia
disparité. Nous en donnerons, comme premier exem-
ple. le passage koranique suivanl @ « Devrais-Je ad-
metire dTaulres divinités hormis L ? 81 le Touni-
Miséricordieux (me; voulail un dompiage. Jeur in-
tercession ne me servirait de rien et elles ne me
sauverajient pas. En vérité, je serais alors dans une
erreur manifeste. » (Souraie Vda Sin, 23 el 24). La
derniére phrase serl. non 4 expliquer ce qui est déja
évident. a savoir gu'il ne faul pas admeltye de faux
dieux ; elle sert 4 souligner que celle erreur est. non
pas subtile ou occulte. done éventuellement au héné-
fice de circonstances atténuantes, mals gu'elle est au
contraire jmpardonnable puisque la viérité du Diey
I'n s’ impose —— connme dirait saint Thomas — par la
surabondance de sa clarté 1 31 sagit icd av fond de
I'évidence métaphyvsigue de PAbsolu. évidence subjecti-
vement innée el prérationnelle, et objectivement re-
connalssable dans da nature profonde des choses (V3.

U autre excmple nous esl fournd nar un passage
koranique voisin (versel 47 de ia e sourale; :

t1y On parie beanconp, § nolre ¢pogue, dathéisme « sine
eere s 5 or, oulre que Ja sineéritc nempéche pas que Perreny
sait errenr ol nwajoutie & celle-ci avcune valeur, i1y a fou-
jours dups ce systéme de sincérité —— on de narcissisme « sin.
cériste » - un poinl qui consiitue le péché total, el gui bou-
che Pentrée & )a Vérite et 4 la Miséricorde,
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« Et quand on leur dit: Donnez en aumone une par-
tie de ce que Dieun vous a atliribué, ceux qui soni in-
croyanis disent a ceux qui soni crovanis @ Devrons.
nous nourrir quelgu’un gue Dien nourrirait s71 e
voulait ? Vous dles dans une erreur manifeste. » Joi
encore, la proposition finale souligne le caraciére
d'évidence de lidée énoncée auparavant: elle signi-
fie que Y'étal d'ebscuration des inerovants est lel que
la charité, gui pourtant est dans la nature humaine
et releve ainsi de la norme primordiale (fitrah), leur
apparail comme une erreur palente, ce qui précisé-
ment donne la mesure de leur perversion. Les in-
crovanis ne peuvent concilier la divine Toute-Puis-
sance avec la liberté humaine, en guoi ils sont « bypo-
erites » (mundfigin) puisque l'expérience quatidien-
ne prouve que 'homme est libre ; el ce qui le prouve
avant tout, c’est la distinction que ioul homme fail
enfre 'élal d’une créature qui est libre ef cejul d'une
autre qui ne T'est pas. distinction spontanée qui
constilue la nolion méme de la liberté ; le fait que
fa lihertc¢ des créatures est déterminée par le « choix
divin ». ou qu'elle ne fail que refléter dans la con-
lingence la Liberié divine ou la Toule-Possibilile.
winfirme en rien la réalité concrete de nolre libre
arbilre, sans quoi il ne saurait ¢élre question des
notions morales de mérite et de démérite,

Un trait de I'lslam qui déroule particulierement Jes
Occidentaux est ce que nous pourrions appeler le « ra-
pelissement de Phumain » ; ce trait sexplique par e
soucl de rapporter foute grandeur & Dieu seul (1),
et de prévenir Péclosion d'un ¢ humanisme ». done
d'une facon de voir qui méne 4 un culte de Phomme
tilanesque et laciférien. Les iaulologies apparentes
du Koran qui semblent amoindrir les Prophéles doi-
vent s'inlerpréter en fonclion de c¢e souci: si el
« Envoyeé s esl nommeé « Tup des justes s (2), ¢est
parce qu'aucun autre aspect n'intercsse la perspecii-

5 Comme Yeénonce Pun des plus eédebres hadiths @ o« i o'y
a de foree el de puissanee quen Dicw.

(21 Le mot ¢dlib, que nous Uraduisons iei par « jusle », ren-
ferme les idées de norme. déqguilibre, damélloration, d'apai.
sement, de refour & la perfection sriginelle @ c'est loul c¢ que
Pislam demande ¢ officiellement » aux « Envoyés ».
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ve islamique, Ce qui dépasse la « justice» ou la
« pieié » — et qui de ce fait ne peut éire un exemple
pour les simples croyants — esi d'une part un mysté-
ve doni ja religion commune n’a pas & se préoccu-
per. et d'autre part une qualité¢ donl la gloire ne re-
vient qu’a Dieun. Un facteur qu’il ne faul pas perdre
de vue est que daps le Koran c’est Dieu et non Fhom-
me qui parle. et une des raisons d’'étre de cette pa-
role est précisément de rappeler la pelilesse de Vhu-
main, nop pour ellee-méme, mais dans Pintérét des
hommes el en connexion avec la doctrine de }'Uni-
1é (1

Deux exemples de I'énonciation doclrinale moyen-
nant la coniradiction sont les expressions koraniques
suivantes : « 1} punit gni 11 veut et I} pardonne 4 qui
1T veut (idée fréquente diversement exprimée), et :
« Je cherche refuge auprés du Seigneur de T'anbe, du
mal de ce qu’ll a eréé » (Sourale de V'Aube. 1-2} : a
premiére de ces tournures semble inpliquer que Dieu
est arbitraire puisqu'll agit apparemment sans motifs,
et Ja deuxi¢me, qu'll est mauvais puisquil cause Je

mwad (23 La clef de la boanne interprélabion nous est

{1; La morale islamigoe de lu pelitesse, de Pobéissance, de
Fa oservifude, o peo de chanees d¢'¢ire comprise & oune cpoque
de Tansse hertd el de révelte, CGertes, on peal se révelter &
bun droit conlre des oppressions purement humaines | mais
cette quesiion conlingente mise & part, on nla pag de cholx
de vouloir autre chose gue de se résigner au monle divin,
qui est POrigine, PArehétype, 1n Norme et be Bul, el qui seud
donne la paix du cwur en nous permeliant détve véellement
ce que nous xammes. (Cest dans cette acceptation de notre
destindée absolue que se réalise ja vraie liberté, muis ce sera
« en Lui » ot ¢ par Lui », et au-dedd de toules nos uptions

ferres{res,

(2 Les théologiens onl parfois contourne eetie difficulié ya-
tionnehye avee une piétd arelque pen massive — ou avee un
obtdientialisme sentimentz) si Von veu! -— en aliégount par
exemple que Dien est libre de « faire ce gu'dl vent » parce
qull n’a personne au-dessus de Lui, et que Je blen esi le Lien,
non en vertu d'une qualité intrinséque refiétant divectement —
nan indirectement —- tel aspect de Ia Perfection divine, mais
pour Punigue raison gue Diew 'a vounlu ainsi | Perreur est iei,
d'une part de confondre la Toute-Puissance, ou ja Toule-Possi-
bilite, avee DParbitraire, et d’autre part d'oublier gue le fon-
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fournie par la définition méme de Dieu felle qu’elle
résulte des « plus beaux Noms » (el-asma el husnd),
et avant tout des Noms de Miséricorde qui figurent en
téte de chaque sourate ; la question qui se pose est
alors celle-ci @ comment Dien peui-1} punir parce
qu’« Il fait ce qu’ll veul », et comment peut-11 caunser
ou créer le mal alors qu'll est le Tout-Miséricor-
dieux, (Ruhman, Rahints, le Sainl (Quddis), le Juste
(Adl) ? La réponse sera: affirmer que Dieu punit
el pardonne selon son Dbon vouloir signifie. non
qu'li est arbitraire. mais qgue ce «bon vouloir»
représente les molifs qui échappent & nolre eniende-
ment lmité (13 el dire gue Dieu crée le mal signi-
fie, non qu’ll le veut en tant que mal, mais qu'll le

produit indirectement & titre de fragment — ou
d’élément constitutif infime — d'un «plus grand

bien ». dont I'étendue compense et absorbe celle du
mal. Cetle vérilé exige peunt-étre un supplémeni de
précisions, que nous donnerons ici hien qu’il dépasse
le cadre de noire sujet général : toul mal est par dé-
finition purtie. jamais lotalité ; et ces négations ou
privations fragmentaires que sont les diverses formes
du mal sont inévitahles dés lors que le monde, n'élant
pas Dien el ne pouvant V'étre, se situe forcément en
dehors de Dieu. Mais sous le rapport de leur fonelion
cosmique d'éléments nécessaires d’un hien total, les
maux s’integrent en quelque sorte & ce hien, et c'est
ce point de vue qui a permis d’affirmer qu'il n'y a
métaphysiquement pas de mal: la notion du mal
présuppose en effel une vision fragmentaire des cho-
ses, caracléristique des créatures, qui sont elles-nmé-
mes des fragmenis; Phomme est une «tolalité
fragmentaire » {2},

dement du bien esl, non un décrel de Dieu. mais 1a bonté in-
trinséque de Ja Nature divine. Si denx et deox Tonf guaire,
celn ert wraj paree gue Dieu est Véritd, non parce gu'll est
Toute-Puissance ou hon plaisir.

(1) L’histoire de Lofse accompagnant un maitre mystérieux
¢t paradoxal (Woran, Sourate de La Caverne, 65-823 fournit le
paradigme classique de ce probléme, du moins sur le plan
humain ; or ce qui est vrai pour ledit maitre 'est & plus forle
raison pouy Dicu.

(2} Pour résoudre le probléme rationnel de Pincompatibilité
entre lexislence du mal et lu bonté de Diew, on o utilisé par-
fois des arguments éStrangement faibles, en soutenant, par
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Le mal, avons-nons dit, est dans le monde parce
que celui-ci n’est pas Dien : or sous un ceriain rap-
port - dontl les Védantins sont particuliérement
conscients — le monde « n'esl autre que Dieu s :
Maya est Atma, Samsdara est Nirvana ; sous ce rap-
porl. le mal n'exisle pas, et c’est ld précisément le
rapport de la totalité macrocosmique (1), Clest ce que
le Koran suggére movennani Pantinomisme suivant .
d'une part, il déclare que le bien «vient de Dieu »
et que le mal «vienl de vous-mémes », et d'autre
part il dit que « toul vient de Dieu » (Sourate des
Femmes., 78 et 79), la premiére idée devani se com-
prendre sur }a base de la seconde, qui est plus uni-
verselle, done plus réelle ; c’est Ja différence entre
la vision fragmentaire el la vérité totale. Le fait que
fes deux sentences se suivent de prés — la plus uni-
verselle venani en premier lieu — prouve du reste
le peu de cas que fait la dialectique sacrée des con-
tradictions de surface, el 'imporiance qu'elle atiache
dja pénélration et & la synithése (2.

Un exemple pour ainsi dire classique de Pantino-
misme koranique est le verset suivant: « Aucune
chose ne Lui ressemble (& Dieu), et I est Celui qui

exemple, que le mal provient. pay simple contraste el d'ane
maniére toute extrinséque, des stipolations de telle Lol —
comme Pombre provient de Vobjet -— ou gu’il provient par
conlraste de nos attitudes conventionnelles et ainsi de¢ suite,
commme si Dicw poovail condamney Phomme entier pour de
transgressions aussi fonciérement irréelles. On confond t{roj
souvenl Je hien avec }la morale sociale, gui esi extéricure, et
on oublic Jes vertus, gui sont iniéricures ¢f ne dependent dau
eun formalisme ; Porgueil est un mal intériear de Phomme,
et Porgueillens est manvais méme ¢'il ne manifeste jamais rien
dlextéricurement illégal, Existenticliement pariant, te mal est e
détournement d'un bien ; que la substance soit onlologigue-
ment un bien nlempéche pas gue le défournement soit un mal

tout & fare riel 4 sop niveasu,

(1) Cest ia aussi aspect légitime du panthéisme; celui-ci
est illegilinie gquand on Jui donne ure porte exclusive el incon-
ditionnelle, valable & tout point de vue et falsant apparaitre
fes choses comime des « parties » de Dien, quod absit © le tort
est dans Ia philosophie, non dans Je {erme.

(Zy Cf. également cet anlinomisme . « Ceel wlesl yu'un rup-
pel pour les mondes ; pour celui dentre vous gui veut suivre
I voje droite. Mais vous ne Je voudrez gue si Dieu Je vent,
fe¢ Seigneur des Mondes. » {(Sourate du Ploiement, 27.24),
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entend, qui voit » (Sourate de La Consultation, 9}. La
contradiction flagranie entre la premiére assertion et
la seconde, qui, elle, établit précisément une compa-
raison et prouve par la que P'analogie entre les cho-
ses et Dieu existe, a pour fonction de monirer que
celle analogie évidente, sans laquelle aucune chose ne
serail possible, n’implique nullement une ressem-
blance imaginable et n’abolit en rien l'absolue trans-
cendance du Principe divin.

L’Gcecidental se heurie souvent & la juxtaposition
de fermes n'ayani entre eux aucun rapport apparent,
par exemple quand le Prophéie «cherche refuge
auprés de Dieu de la faim et de la trahison» ; or
il s’agit dans les deux cas — faim el trahison — de
Pinsécurité terrestre, d'abord strictement corporelle
et ensuite sociale et morale. Cette maniére de sug-
gérer une chose précise au moyen de quelques-uns
de ses aspecls. lesquels apparaftroni comme dispa-
rales en I'absence du dénominateur commun, — celle
maniére de procéder p'est pas exclusivement arabe,
elle se rencontre aussi dans la Bible et dans la plu-
part des Livres sacrés, peut-étre méme dans fous ; en
lout éial de cause, il ¥ a dans le langage une possibi-
1ié de suggestion indirecte qui est paralléle au role
purement descriptif des mots et qui donne lien aux
modalités el combinaisons les plus diverses,

L'antinomisme n’est pas du méme ordre sans doute
gque I'hyperbolisme ; il s’apparenie pourlant & Pexa-
gération hyperboligue en ce sens qu’il indique com-
me celle-ci un rapport implicite qui donne a la con-
tradiction de surface tout son sens (1). 11 s’agit donc
dans ces deux cas, comme aussi dans celui de Ia
tautologie. d'un langage & lu fois henrté et indirect,
panifestant d'vne part PVémetion sacrée el la pudeur
des vérités précienses, et d'autre part la supraratio-
nalité éblouissante de P'ordre divin.

(1) I va sans dire que Pantinomisme n’est pas un moyven
de 1a dialectique ordinaire des logiciens ; du reste, rhétorigue
el dialectigune se confondent au niveaw de Pexpression sacrale
ou sapientielle.
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Si la cohérence logique d’un mot & mot n’est ni un
critére ni une garantie de vérité ou de saintelé, le
caraclére obscur et plus on moins paradoxal dun
langage n'est pas davantage un indice d’erreur ou de
faiblesse ; ouire qu'un langage sacré peut éire & cer-
lains dgards une «thérapie de choc» plutél qu'un
compte rendu neutre (1), il doil contenir infiniment
plus gu'un langage ordinaire, d'ob une rhélorique de
points de repére qui ne cadre pas forcément avec la
logique pure el simple ; et ce qui est vrai du langage
sacré proprement dit peul I'éire aussi du langage
spirituel qui s'en inspire. Certes, P'expression logique,
ou la surface homogéne el conséquente du langage,
peut véhiculer la plus haute vérilé et partant auss
la sainleté, el i} serail absurde de soutenir le con-
traire (2) ; mais la conscience de "Absolu peut éga-
lemenl briser pour ainsi dire la forme du langage,
et dans ce cas, il faul admetire que la vérité justifie
son expression, et que la valeur spirituelle des hom-
mes excuse allure de leur langage.

Nop sans rapport avec nos précédentes considéra-
tions — Imais indépendant de ce sujel particulier —
est le fail que les musulmans aiment a présenter les
vérités métaphysiques, dans la mesure du possible,
en fonction de l'expérience subjective, tandis que les
hindous par exemple présentent ces verilés en pure
objectivité, comme si le sujet n'existail pas, ce qui
semble paradoxal si JVon songe au subjectivisine
transcendant du Védanla ; i} est vrai que jes musul-
mans font de méme dans les traités « néoplatoni-
sanis », -—— loujours a fondemeni koranique ou mo-
hammédien, — mais Uexprassion la plus générale du
Soufisme a incontestablemezat le caractére svbjecii-
viste gue nous venons d’indiguer, c’est-a-dire que les

{1} Duans les formules du Zen, ’élément « choc » prime Pélé-
mend « information » propre au langage, ce gui est possible
parce gue le choe informe & sor tour et & sa facon.

2y Témoin la Bhagavadgita, doni le langage se présente
comme une surface parfailement simple et homogéne.
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¢tapes vers la Réalité transcendante soni présentiées
moins en fonclion d'« enveloppes du Soi » objeciives
et immuables que sous leur apparence de «stations
morales », au sens le plus vaste et le plus profond
qu'on peul préter 4 celie épithéle. Les «élals»
(ahwdl) et les «stations » (magdmat) du Soufisme
sont quasiment innombrables et leur description est
fonction de la voie de Pauteur, ce qui n'empéche pas,
d’une par{ que ces expériences aieni de toute éviden-
ce un caractére de parfaite objectivité comme points
de repére, sans quoi il serail inutile d’en parler, et
d'autre part - il faut v insisler encore -— que
Flslam posséde une doctrine métaphysique el cosmo-
logique exprimée en termes objectifs, fondée sur le
Koran et la Sounna et éventuellement influencée,
dans sa formulation, par les calégories de Y'ésolérisme
helléniste.

Mais la spiritualité proprement dite reste, en Islam,
loujours solidaire du « subjectivisme objeclif » de la
fol, - donc de la sincérité de celle-ci el des vertus
intérieures délerminées par la Vérité unitaire, —
dont le Koran et Pexemple du Prophéte offrent les
paradigmes ; I'originaliié du Soufisme, c'est de se
présenter comme une mélaphysique des vertus hu-
maines, inhérenles & la fol on & la conscience de
PAbsolu ef rendues surnaturelles en fin de comple
par celle inhérence méme.

Frithjof ScruoON
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Les religions les plus anciennes. les philosophies
les plus élaborées, les sciences les plus complexes ont
toutes, historiquement el logiquement. pour lointaine
origine les révélations primitives recues jadis, au com-
mencement des temps, par des entités privilégiées,
gui Jes onl {ransmises comme parcle de Vérité
Tout au long de I'histoire Phomme a continué a éla-
borer ces données premiéres, & v chercher explica-
tion des énigmes que lul proposent le monde on il
vit, son origine el sa raison d'éire. Et nos religions,
nos sciences el nos philosophies tendent toujours a
cette méme fin el s'appliquent 4 une méme réalite,
bien que les explicstions gu'elles fournissent soient
de plus en plus différenciées dans leurs vocabulaires,
leurs poinls de vue-et Jeurs moyens d'expression, Si
ces explicalions successives onl pu parailre 4 un cer-
tain moment satisfaisantes c’est qu’elles correspon-
daient & V'un des aspects temporaires de cetle réalité,
et ¢’est pourquoi elles peuvent resier encore valables
dans leur domaine restreint et sous leur aspect par-
ticulier. Car si la doctrine est immuable dans son
essence, elle ne est pas dans ses formes et ses inler-
prétations. Aucune doctrine religieuse ne rend cadu-
que une autre doctrine, nl une science une autre
science, qui sont des points de vue particuliers sur
une réalité inscrutable et muliiple, qui s’adapte fou-
jours positivement 2 toutes les analyses qu'on lui
fait subir. Le systéme de référence. que suppose toute
fraduction de celle rfalité. implique une échelle de
valeurs qui dépend de T'homme et de cette méme
réalité, sans qu’il seit possible de sarréler & une
ultime formule qui coincide avec leur cause premiére.
Bien plus, une méme religion peut voir abrogée
telle ou ielle de ses institulions suivant la sagesse de
son Législateur pourva que subsiste la suite logique
des syllogismes. Il y a la un sorile inversé, qui offre
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un cercle fermé de propositions tel que tout homme
parait avoir raison a son point de vue, dans sa langue
el quoi qu'il dise. puisqu’il fait partie du phénomeéne
complet, qui se compose au moins de quatre élé-
ments, le fail, 'homme, son explication et la langue
employée. Toute proposition peut éire considérée, au
choix, comme dérivant soit d’une certaine psycholo-
gie, soil d’une cerlaine linguistique. soitl d’une socio-

logie cosmologique, soit de lout auire discipiine, née

ou a naitre, el qui ne sera pas pour cela plus com-
pléte en soi que les précédentes, ou plus lucide, mais
seulement plus adéquate aux conditions changeantes
de la probiématique, el plus opportune sur le pian de
I'intelligibilité culturelle.

Cetle relativité occasionnelle n'ifmplique pas celle
de la connaissance indicible et intérieure que les for-
mes intellectuelles, ou les « structures » comme on
dit maintenant, prétendent découvrir et qui 1émoi-
gnent seulement des limiles de nos moyvens d'expres-
sion. L'¢sotérisme, qui s’efforce de mettre en lumiere
cetie vérité iniérieure (sans le pouvoir effeciivement,
ce qui le préserve de toule mode et de toule précarité)
ne fait que susciter en chacun de nous la révélation
de celle relativité des moyens, en méme temps gque
I'ineffabilité¢ de la vérité en son essence.

On peut donc dire que la multiplicité des explica-
tions el des approches font leur valeur relative de
méme que la mulliplicité des « avataras » monire leur
nécessité. C'est pourquoi un spirituel musubman a pu
dire que Ja multiplicité des voies étail une bénédic-
tion. Et guelle que soit la vérité occasionnelle du poly-
théisme ou de ce gui apparait comme tel. il n'en

multiplie pas moins — la ol sa forme est insiitu-
tionnellement el techniquement encore valable — les

points de conlact des réalilés naturelles avee le divin
el permetl aux valeurs particuliéres ou isoiées d'échap-
pger a ure vniformité parfais éloufiante.

L’¢vidente inégalité des intelligences entraine une
hiérarchie correspondante des moyens d'expression,
sans qu’'on puisse élablir une ligne de démarcation
objective entre le « vrai» et le «faux», qui dépen-
dent beaucoup plus de l'ensemble de la civilisation
considérée que de Vanalyse logislique, de la critique
élroite de son langage. Un systéme de références peut
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élre plus ou moins adéqual et régulier, mais non plus
ou moins vral inirinséquement. 11 est beancoup plus
importani de savoir s'il est fonctionnellemeni « com-
préhensif ». Une langue n'implique pas de soi le rejet
d’une auire langue : la particularité de chacune d'elles
implique méme une coexisience. Les mots n'exclueni
pas les autres formes expressives. Gestes el objets
peuvent devenir des {ruchements valables et commo-
des comme 'enseigneni le laoisme et le bouddhisme
zen. Car lout moven d’expression est & la fois sym-
bole el approximation, dans une vole ires éiroite.
Alors que la réalité et la pratique débordent toute
traduction logique ou absiraile.

De cette cohérence des ensembles, sous-jacents #
un méme ordre invisible, on peul déduire la notion
de limile pour tout ordre humain, donc d’équilibre
nalurel a Yintérieur de cet ordre, ce qui rend comple
des permanences biologiques — celles de la forme des
espéces des cycles de transformalions organiques,
de T'équilibre provisoire des vivanis. On arrive &
comprendre de ce point de vue la conception des
« monades » leibniziennes, qui onl pu parailre fan-
laisistes et imaginaires. alors que si elles évoquent un
sysieme clos de « structures » elles dépendent aussi
d'une méme unité de groupe, d'un méme ensemble,
basé sur I'adoption d'un méme systeme. Celle vue esi
tres proche de la théorie moderne des ensembles el
des groupes. dont d'ailleurs Leibniz ful un des pré-
curseurs. Ce qui prouve que, dans Je domaine de
individuel, ia nature esl, dans cerlains sens, «ra-
ciste ». Les exemples abondent, ne serait-ce que l'in-
compalibilité des groupes sanguins, la stérilité des
croisements d'espéces irés voisines. le danger mortel
des greffes d'organes éirangers, sans parier a un
degré plus élémeniaire de la physique des quanta.

De méme sur e plan de la connaissance. on ne peut
pacvenir par des greifes didées —— ¢esi le propre du
« synerétisme » — ou par la méthode du compara-
tisme enire formes traditionnelles, a une certitude,
qui est en fail « synthése santérieure & toute expli-
cation el qui dans Pexpérience actuelle reléve toujours
d’une illumination ésotérique, d’une foi et d’'une logi-
qie connaturelles et solidaires. La foi c’est l'affirma-
fion de la logique intérieure qui nous concerne.
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La science explicite, dite ratlionnelle, ¢’est la logique
réductive & laquelle nous soumettons la foi des autres.
La réalité ne peut ére qu'un point de dépar! pour un
vovage inspiré, au-deld de touie mainmise éirangere
qui pe viendrail pas d'en haui, vers une vérilé uni-
verselle, vue sous de mulliples formes complémen-
taires. Les chemins de la vérité, innombrables par
définition. sonl aussi spécialisés que les individuali-
tés dont c’est justement la vocation d'étre des modes
d’acheminement vers cette vérité. Ef tout prosélytisme
religieux, impérieusement évident du point de vue de
PFapOire, n’est que irés relativemeni acceplable du
point de vue du prosélyte. EL ceci seulement dans la
mesure ou il exisle entre eux communauié de famil-
les spirituelles ou pareniés d'esprits individuels.
Autrement ce serail méconnaitre le « racisme » essen-
tiel de toute idéologie. Seule primera dans celle lutie
de vérités, diverses en apparence, celle dont la forme
el la force seront cycliquement les plus adéquates
au moment de leur confronialion. La vériié historique
est faite par les prédestinés et les vainquenrs. Clest
le cas des «avalaras» qui ont combattu lcs tradi-
tions déchues, le cas de Jésus qui faisait abaltre les
idoles, de Mohammad combatlant les polyibdistes.
Cette aclion destructrice légitime les maitres spiri-
tuels gui ont agi divinement et par ordre, comme
Shankara qui a combatiu le bouddhisme. En ce cas
la nature est un reflet de Vintolérance divine. Lors-
quil est impossible de convaincre it faul combattre
el vaincre, puisque la guerre est le chemin provisoire
de la paix. D'ou des troubles, des destructions, des
souffrances & colé d'acceplations. de restauralions. de
prospérilés et dactions de grace consécutives. Car loul
en définitive doit concourir & Vordre Lotal.

Lace Benoisy
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On a coutmme de distinguer. en Chine méme, lors-
qu'on traite du Taoisme, lao-kia (ou '« école s du
Tao), de foo-kiao {ou la <« veligion », fa «secte » du
Tae (1). La distinclion est landancicuse en ce qu’elle
prétend opposer hisforiguement une doctrine de pure
intellectualilé, voire une « philosophie naturaliste »,
aux « pratiques superstitieuses » considérées comme
une corruplion tardive (2). Certes, les dévialions ne
manqueni guére, ainsi que le preuventi, & des degrés
divers, T'histoire de Vemperenr Wou, le messianisme
de Tehapg Kio el de ses « Turbans Jaunes », le spi-
ritisme des Han ou le confusionnisme des Six Dynas-
ties, oulre certaing aspecls du svnerétisme des Song.

Ce que nous voudrions pourtant souligner, c'est
que doctrine el méthodes se développent simullané-
ment et non suecessivemeni. qu'elles sont complé-
mentaires el non antagonistes. que leur prééminence
4 felle ou telle époque — pour autanl gu'on puisse
Faffirmer sur la foi d'une Httéralure abusive 2 quoi
peutl trés hien rvépondre une tradition orale ortho-
doxe — est différence d’accent, non pas de nature.
signe lantdl d’éveil et tanidt d’chsurcissement spiri-
tuel. dans un contexfe néanmoins cohérent. 11 serail

{1y Kin, cest aw sens propre ia famille, tont ce qui vit sous
Fe toit de Is maison : clest aussi Ia désignstion des innom-
Brables groupes 1iés par une parenté de doetrine ou de com-
sortament ;o dit pai-kia, les « cent écoles » fel. Tehouang-
tsen, ¢ 33). Si kiap désigne effectiverment les grandes for-
mes de la Tradition (les san-ao, ce sonl Bouddhisme,
Confucianisine et Taaisme), sop sens initial est plus général :
c'est hiee. Vaction, Pinfluenee sur e disciple et plon, la
baguetle du maitre 1 la docirine -— voire la barakah — et
la methode ! éeole, secte, diseipline de Pesprif,

() Kowel-kioo, docirine des « diables s, des « esprits »
inférieurs, disatent les lelirés, dans une infention pelémique
évidente.
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long et hasardeux ~— el n'est point ici, d'ailleurs.
notre propos — d’étudier l'évolution cyelique de la
spiritualité chinoise. Ce qu’on peut toutefois aperce-
voir, en un texie capital comme le Tao-fe king, c¢'est
que la superposition des sens laisse partout apparai-
ire comme but la quéle de «longue vies, dans
I'acception aussi bien spirituelle que «technique»
de Yexpression, sans que I'un des deux aspects appa-
raisse décisivement séparable de Paunire,

« Lao-tan, Hi-on dans le Lie-sien lchouan, aimait
nourrir son souffle, il prisait I'art d’acquérir I'éner-
gie vitale et de ne pas la dépenser.. 11 vécut plus
de guaire-vingls ans; le Che-ki dit plus de deux
cent ans». Celie controverse chiffrée mise a part,
tout Je reste, on en doit convenir, apparait dans le
texte du Tao-fe king. 11 faul en conclure, lout
d'abord, que de telles méthodes étajent de pralique
courante a I'époque ou fut établi Je texte, que celui-
ci n'est donc pas lorigine de la docirine taoiste,
mais seulement, dirait Guénon, sa «réadaplation »
dans un moment eyclique définl {(3). « Ce que d’au-
tres oni dil. veoila ce que j'enseigne. » (ch. 42).
Parallélement. on lit dans le Louen-yu, & propos de
Yenseignement confucéen : <« Je iransmets (I'ensei-
gnement des anciens) et n'innove pas. » {(ch. 7).
Pouble courant, a-l-on coutume de dire, double tra-
dition des «seribes », ou annalistes, el des « devins s,
ou des « sorciers » @ on n'en reliendra que celle évi-
dente dualité d'aspects, respectivement « lerrestre »
el « céleste » | el si le second, le « laoisie », com-
porie hien des « devins », des « sorciers » — el des
fabricanis de drogues d'immortalité —— ce n'est qu'a
Uire extérienr et secondaire (4). 11 est dit du Y¥i-

3y Cest si vrai que Lic-tseu, cifant Lao-tseu, attribue son
texte & Houang-1), fondateur légendaire de VEmpire, el que
Techouang-isen rapporte dautres cilations Bitérales & la sa-
gesse  populaire,

(4) I ne manque d'ailleurs pas d'exemples d’lmmortels qui
se manifestent sous un tel masque pour échapper 4 Pindis-
crétion duo vulgaire.
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king, Livre puar excellence de la Tradilion chinoise.
qu’il fut aliéré 4 partir des Tcheou pour servir a la
divination, ce qui renverse exacltement Iopinion cou-
rante. En fait, l'origine de la Tradition chinoise
nnanime se situe hors du temps : ¢'esl ce que signifie
le mythe qui associe Lao-tseu a la mutation premiére
de P'univers.

Le terme de « Jongue vie » (ich'ang-cheng) est
texiuellement utilisé au chapitre 59 du Lao-iseu (5).
Tehiang-chieng, ¢’est la < longévilté ». cest-a-dire la
libération du conditionnement iempore! de 'étre, son
relour a }étal primordial. Qu'on Yail souvent consi-
déré au sens litiéral de prolongation de Vexisience
corporelle, que Jes praliques de « longue vie » alent
souvent €{¢ orientées a cetie fin, on n'en saurait
douter. Mais en fait. les deux perspeclives ne se
distinguent pas toujours en toule clarté, ce que
}c\wen(e méthodique et symbolique peul expliquer
plus aisément que Vignorance. < Au hout de mille
ans. écrit Tehouang-tseu. las de ce monde. le Saint
le quilte el s'éleve parmi les Immortels (sien) ;
monté sur un nuage blanc, il accéde au séjour duo
Souverain d’En-haut. » (ch. 12). Mais au cours de sa
« randonnée loinlaine » {(yuon-yeon) av méme téiom*
du Souverain d'En-haul, ce qu'atieinl K'tu-vaan, ¢est
le « Grand Commencement » ({'ai-che) I(Mwme de
la manifestation.

Nourrir le souffle » (el '« essence » : gang Ising
k7)o cest 1w base des pratiques visani & entreleniy
Pénergie vilale, ef par la 4 « prolonger Ia vie ». Le
sauffle ('), cest i"énm'ﬁie vitale el non Ja respira-
Hon | c'est, dit e Li-ki, la « pléntlude du chen ». de
lesprit. de P'influence d’en-haut. Toutefois, la respi-
ration en est le svmbole, dolt les méthodes de
discipline  respiratoire, et de rélention fp.","s, de
conduile (hing) du soulfle, si prisées dans les écoles
taoistes des Iiam. Mais © « souffler et humer, L\]J“‘x
et inspirer, cracher Je vieux souffle el infroduire le
nouveau... » déerit Techouang-isen, c¢'est la pralique
de ceux qui « nourrissent le corps. la substance »

(b) Cheng, vie, c'est originellement Ja erotssance d'une plante
telang, Jongueur, durde, a le sens de permanence, d'immuta-

bilite,
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(yang-hing) {ch. 18} : §’il en réprouve la finalité trop
sommaire, Tchouang-tsen en atteste aussi Yantiquite
{6), ce qu'll confirme d'ailleurs en son chapitre 6:
Jes Homimnes véritables (fchen-jen) d’autrefois condui-
saieni leur souffle « jusqu’aux {alons », tandis que
Je vulgaire se salisfail de la respiralion superficielie
celle « du gosier ». Plus preés de nous, le Trailé de
la Fleur &’Or enseigne que, « Jorsque Fesprit vit, le
ki, de facon merveilleuse, se metacirculer ». Il s7agit.
Pair neufl élant introduit, de réaliser une respi -ation
en circuit clos, imitant celle de Vembryon : ce que
les textes des Han nommeroni la « respiralion em-
brvonnaire » (f'af-si}. Or que lisons-nous aun chapitre
10 du Tao-le }\mg 7 « Efforce-ioi de rendre an
soulfle sa fluidité : tu pourras élre ainsi que 'enfan-
con ». JI s'agif la d'une claire allusion. lant & Ja
cireulation du souffle, conditionnde par sa « sou-
plesse » umu} qu'a 1'étal embryonnaire. double
a}}u.szon gu'on retrouve d'ailleurs formulée au chapi-
tre 55 1 « Qui recéle PFampleur de fa Vertu est sem-
biable & Venfanl nowveau-né.. Faire usage du
souffle, c'est le contraindre (Ye «figer». le ccoagulers .
« Ouvre et ferme les portes célestes ». lit-on encore
au chapitre 10, formule dont le rvihme allernant est
classiquement mis en relation avee celui des prati-
ques respiraioires. Ef encore, aux chapitres 52 et 56,
la condition de toule « circulalion » et de toule
alchimie internes efficaces : « Bouche fermée el
portes closes... »

Mais le ryvilune que nous venons dévaquer, celul
des pories, est encore assimilé, dans le Hi-fsen,
celui de Kien et de Kowen, du principe actif el du
principe passif, de Pextdr iorisation (wai) el de l'inté-
riorisalion (ned). Orv Tallusion peut fort hien éire ici
de méme nalure, car la conséquence de Vallernance
est Pélat de wou-Is'en, Hltéralenient «sans femelle »
sans génération, sans production extéricure. Qu'est-
ce a dire, sinon que. conformément i ioules Jes
méthodes « {antriques » du Taocisine, Vessence vitale
(tsing) est utilisée « inlérieurement » et non « exté-

(63 Clest, dif-il, Ja méthode de Plong-tsou, personnage légen-
d!:.m‘e (}}11 aurait veéeu huoit cenls ans au femps des Hia el des
Yin, soit une vinglaine de siceles au moins avant npolre ére.
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rieuremen! ». en vue de son union alchimigue au
souffle 7 Clest la « Varl d'acquériy I'énergie vilale
el de ne pas ja dépenser ». la facen de « nourriy le
tsing » en méme temps que le k7 (yang tsing kD).
Cest ce qu'on appelle plus courammenl encore
houan-ising, « faire revenir. velourner, l'essence ».
Sans doule y a-i-il, superposée & d’autres sens plus
immeédials, une seconde allusion & P'androgynie
alchimique au chapitre 28 : « Se connaiire viril, pré-
server en soi la féminité ». littéralement : <« se
connaiire coq el se garder poule s. Ouire que foul
cela est encore en rapport avec la condition embryon-
naire car, selon le chapitre 53, la <« perfeclion du
Ising » est caracléristique du nouveau-né.

Cependani. le texle du Tao-te king le plus fré-
quemment interprété en lermes d'« alchimie interne »
est celui du chapiire 6. Lie-tseu, qui Vatiribue a
Houang-ti, fondateur de I'Empire et patron des alchi-
mistes, le traduit en lermes d'¢laboralion cosmique.
Mais le Lie-sien fchouan en rapporte PVinterprétation
pratiqgue & un  Imwortel  antérieur & Houang b,
presenié comme son maitre, el aussi comme celui de
Lao-tseu : Jong Teh'eng-kong, Ce personnage fut
nous dit-on, Vinitiateur des meéthodes de « réparer
el conduite » (pou-foo) Vessence vilale. La « Femelle
ohscure. ou mvstérieuse » (honan-pind est interprétée
en termes d'érotique. et de e Esprit de la Vallée »
{hou-chen), i} est dit @ « Les Espriis du Val ne meurent
pas. car par eux se préseive la vie (cheou cheng) el
se nourril Je souffie (yang k). » Il faut remarqguer
ice sujel que kow. vallée, comporte le sens de « pas-
sage pour I'écoulementl des eaux ». donc de source
de vie ; le svinholisme aqualique esl ici particulie-
rement opportun. Un aulre commentaire, celut  de
Yang Chang, s'attache moins & Putilisadon du fsing
qutr celle du K7, mais aboutit aux mémes conclu-
sions ¢ o« Le caractére kow, vailée, sert de symbole
caché aun venire. siege du honen et du p'o (es
« esprils vitaux »... « L'Esprit de Ia Vailée ne périt
pas ; on lappelle Femelle obscure » veul dire que
celui qui posseéde Je Tao sait atfirer et diriger le
souffle primordial au milien du ventre, el de ce fail
il peut vivre fongiemps paisible et obscur... Le cha-
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pitre traite de la formation de Vembryon spirituel
par le procédé de la rétention du souffle.. » Que le
sens premier du texte de Lao-lseu soit de nature
cosmique est probable, mais la loi de I'analogie qui
est celle de '« alchimie interne » jusiifie pleinement
son transfert au plan du microcosme.

La préservation, I'économie des principes vitaux.
se peut d'allleurs déduire d'autres formules comme
celles du chapilre 3 : « Vider les ceeurs, emplir les
ventres, affaiblir les vouloirs et conforier les os ».
ou celle du chapitre 12 ¢ <« Il prend soin du venire
el non de 1'eeil » © en effei, le ventre est le siege des
esprils vilaux (houen el p'o), tandis que le coeur est
celui de Paclivité mentale, des sentiments el des
désirs ; P'eeil est le symbole des perceptions sensibles |
la moélle osseuse est Pun des siéges de la vilalite
{6 bis). De ces nolions., on peul encore rapproci)er
celle, déja ciiée. de la « Termeture de la bouche » el
des ouvertures du corps; en effet. selon le Trailé
de lg Fleur d'Or — qui le tient d’ailleurs de régles
bouddhiques — « 31 I'en ne ferme pas entiérement la
bouche... el qu'on ne serre pas solidement les dents,
il est fréquent que le cweur divague.. » 1 s'agil 1a
d'une régle essentielle des méthodes de meédilation.
& Jaguelle on peut associer sans difficulté celle du
chapitre 10 concernani 1'élimination des « visions
ohscures » (hiuan-lan), des fantasmagories © ¢ Ne
laissez pas les pensées el les images se former aun-
dedans de vous ». enseigne Tchouang-tseu fch. 233,
et fe Trailé de la Fleur d°Or . « Tel esi le cas, par
exemple, Jorsqu'entré en médilation. on voit appa-
raitre des flamimes Tumineuses ou des couleurs bario-
lées, ou qu'on voil approcher des Boddhisallva ou des
divinités. ou d'auires fantasmagories semblahles... On
tombe dans le vide du monde hmaginaire. » (7).

Lobtention de 1o Longue Vie s’identifie symboli-
grement, dans i terminologie chinoise, a expérience

(6 bisy « Venl-on le repas, il faut apaiser le I'7; veut-on
(e bon ordre del Pesprit (cheny, i faut rendre le caur docile »
(Tchonang-tsen, c¢h, 23).

(73 11 nlest pas superflu dindiguer que flan, vision, est en
relation étymologique avee Pexamen des présages, la pratique
divinatoire.
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unitive connue sous les désignations de « retour a
IOrigine », « 4 'Unité », & 1"« état embryonnaire ».
Tout cela esl identique, et toul cela se retrouve dans
Je texte du Tac-le king @ au chapitre 10 d’abord, qui
apparail comme le résumé d’une méthode de réalisa-
tion spirituelle  compléie :  « Circonseris le  plo,
embrasse I'Unilé s (isai ying p’oc pao yi). Le p'o,
esprif vital inférieur, qu’il s'agit d’annihiler, de placer
sous bonne garde (ying est un camp mililaire),
s‘oppose ici au ki, destiné au coniraire a éire libéré,
assoupli, fluidité (8. Clest que, selon le Li-ki, si k'
est la « plénitude de chen », « p'o est la plénitude
de kouei », c’est-a-dive des influences d'en-bas : ¢’est
PFinflux « lerrestre » opposé a linflux « céleste ».
Llexpression pao-yi, de nouveau ulilisée au chapitre
22, est particulierement expressive : peo. qui signifie
« envelopper, contenir », figure dans sa forme primi-
tive le corps malernel enveloppant Pembryon (8) ; i
n'y a donc aucune différence de sens entre pao-yi el
Uexpression  pao-yuan (< embrasser ['Originel »),
vtilisée par le commentaleur Tchang Hong-vang :
« Embrasser I'lIn. ¢’est s'oublier soi-méme et oublier
les étres, embrasser 'Originel {(pao-yuan) et garder
"Un (cheou-yiy » (10}, Te-yi. obtenir 1'Un, est un
processus de concentration el de synthese qgue le
chapitre 3% élend aux dimensions cosmiques : « le
Ciel oblint I'Un par sa Hmpidité, la Terre oblint 'Un
par sa stabilité.. » Cheon-yi, garder PUn, qui lui fait
logiquement suife, u# fini par désigner Pensemble des
praliques d'unification, et méme de « longue vie »,
sous tous leurs aspects @ « Gardant mon Un, je me
suis établi dang Tharmonie », lit-on en Tchouang-
tseu {ch. 11}, mais dans le Pao-p’ou iseu, le céléhre
ouvrage alchimique de Ko-hong @ « Qui avale le cina-

(87 1} sSoppoese roraalement auw howen, osprit vital supé-
rieur, dont le k'7 est la manifestation. K'7 s'oppose & ising,
chen & kouel,

(9 On noters Je parallélisme des deux mouvements expri-
meés par fsai-ying el poo : la caplivité militaire et Vembras-
sement maternel, Vune stérilisonte, Vaunfre producteur de vie,
ou plutdl « préservatenr » de vie.

(1) Llexpression est textuellement reprise dans le com-
mentaire du Trailé de ta Fleur d’0r @ « Les adepltes onl ensei-
gné i embrasser 'Originel el & garder 'Un. »
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bre et garde 'Un ne finira qu'avec Je Ciel. » Les
drogues d'lmmortalité s’y trouvent donc associées
aux méthodes de concentration spirituelle ; Ko-hong
a pourtant laissé entendre que la méthode, & laquelle
il s’est uniguemenl consacré, n'est rien sans la
doctrine.

On trouve, au chapiire 14, la nolion de retour &
POrigine, au « non-éire » (wou-wou). comme deéfini-
tion du Tao lui-méme. Mais c'est encore & une
« voie » méthodique que raméne le chapitre 28, avec
cependant une terminologie identique @ retour a Pétat
« de Venfant nouveau-né » (ying-cul), proche de la
condition embryonnaire ; & 1'état du <« bois brut »
(pou), qui est la « simplicité » primordiale ; a état
du « Sans-faite » (wou-ki), c¢’esi-a-dire du Non-Etre.
« antérieur » méme & I'Un. qui est une expression
de I'Etre indifférencié. Tout cela est conditionné par
Vintégrité de '« immuable Vertu » (fch'ang-ie). qui
est hien sar Pefficace du Tao, mais peul fort ‘hien
sinlerpréter au  plan  microcosmique comme Ja

puissance vitale », si 3‘(m se référe de nouveau au
premier vers du chapiire : « Tche k'I hiong cheou k't
Isetr » © « se connaitre vml, préserver en soi la
féminité, » Au chapitre 16 enfin s’exprime texiuel-
fement la nolion cyelique du « retour a origine », &
la « racines (kouei-ken), qui est la phase du «repos »
{tsing). Or & cetle phase de repos correspond fou-
ming, la « restauration de ming » ; ming, ¢’est ici la
destinée individuelle : « Ce que le Ciel confére, lit-on
dans le Yi-king, c’est le ming ; ce que Jes élres recoi-
vent, c’esl le sing (nature mdznduelie) ». Or, si Yon
se réfere aux méthodes de T'alchimie interne telles
quelles s’expriment, par exemple, dans le Trailé de
la Fleur ¢&'Or, la restauration de ming (et de singl
dans leur unilé premiére, c'est le retour a I'élat anté-
vieur a la naissance, le regressus ad ulerum des
hermétistes d'Occident. On re manquers pas non pius
de remarquer que [ou ming prend d’ iUerS significa-
tions, pour peu qu'on  fasse appel aux 'liflmie‘:
homophoniques : ainsi que nous avons souligné dans
une précédente étude, c'est la seconde partie de la
devise des sociélés secréles taoistes (11), avec le

(11) Fan Ts’ing fou Ming, in Etudes Troaditionnefles ne 399
(janvier-février 1867).
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double sens de restauration de la légitimité histo-
rique du pouvoir temporel, et de restauration de la
Lumiére initiatique. succédant & la phase d'obscura-
tion : cest la « dissolution » falsant suite &4 la
« coagulation » alchimiques. On nofera aussi que
Vhexagramme du Yi-king dénommé fou comporte la
plupart de ces significalions : celle de « repos », celle
de « restaurafion » (du sing, dit un conymentaire
classique) : fou, c’est lorigine de la restauration
cvelique  du  yeng, suceédant  immeédiatement  au
solstice d'hiver.

Tous ces symboles, on Vapercoil aisement, concou-
rent 4 une fin conimune. gul est ja lol conslante, la
« norme » {{chang) de I'¢lre ei de Dunivers. Aussi
fant-i} sans doule voir une allusion an méme rythme
dans les sentences paralléles du chapitre 36 @ « Qui
va se refermer, sans doute est déplové ; qui lend a
saffaiblir, sans doute est renforeé.., cela qu'on va
défaire ne pentl gu'éire assemblé ». aboulissant 4 la
définition de 1a « lumiére cachée » (wei-ming) @ cav
la « lumiére cachée », néeessairement. doil ére réve-
lée, conformément au yi ming, yi houer du Kouei-
fsang. an yi yin, yi yang du Yi-king (11 his).

'i:’i

il reste d'importantes constatations & faire sur la
nature de Iélai  spirituel auquel conduisent les
aspecls « méthodiques » du Tao-le king. On parle.
au chapitre 89, de [cJVang-cheng (< longue vie » ) au
chapitre 50, de che-cheng (« art vital », ¢ entrelien
de la vie »j; T'une des conséquences en est que le
sage, avani fait refour & I'élat du pelit enfant. ne
craint pas les animaux sauvages : c'est effeclivement
Pune des caractéristiques de 'état primordial (ch. 55).
Mais le chapitre 50 contient une aulre définition
selon laquelle Je corps du sage devient invulndrable
aux griffes des fauves conume sux armes des guer-
riers ; Je chapilre 33 se termine sur une formuie
qu'on peut traduire par ¢« mourir sans cesser d'éire »,
el que précise, semble-t-il, Tchouang-tseu en sun
chapitre 23 : « Les élres conservent une réalilé, mais
n'ont plus de liew ; conserveni une durée, mais n'ont

{11 bis) « Un (emps de) lumiére, un ((emps 4’ ohscurilé ».
¢ Un (lemps dey yin, un (lemps de) yong. s
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plus de temps. » Selon Lie-tseu d’ailleurs, « cesser
d'étre aprés la vie serait le grand malbeur. » (ch. 4).
Autre formule insolite. celle du chapitre 16 ,répéiée
au chapitre 52, ot elle est liée 4 P'obiention du Tao :
mou chen pou fai (« que le corps (ou que le moij
disparaisse, pas de danger »). La formule esl ortho-
doxe, et semble liée aux précédenles, mais le sens
« danger » pour l'gl, est moderne ; litiéralement,
Pai, ¢’est Vexhalalion des ossements effrités, on pour-
rait dire les « cendres ». 1l n'est donc pas téméraire
de comprendre gulaprés la mort, le corps ne laisse
pas de cendres, ce qui esl conforme & la docirine
classique de che-kial (< libération du corps »), dont
1l est dit qu'elle est une « fausse mort ». Or toules
ces caractéristiques sont celles, non pas de la « lop-
gue vie ». mais bien de I'immortalité, encore que le
caraciére cheon (« longévilé ») soit ulilisé au chapi-
ire 33 pour la définir (12). Et ’est aussi ce gu’on
doit comprendre lorsqu’i) est dit, au chapitre 28, gue
le sage, identifié & la Norme universelle, fait retour
a I'élaw. non pas de T ai-gi, le Supréme Un, mais de
Wou-ki, le Sans-faile, le Non-Elre.

Aussi, lorsque les textes d'époque Han atiribuent
« Lao-tsen diverses méthodes comme celles de 1'éro-
tique ou de Palchimie malérielle, ne ¢'agit-il pas a
proprement parler d'up abus de langage, mais d'une
interprétation en mode « exlérieur » (wai) de ce que
le Tao-te king exprime en mode « inlérieur » (nei),
d'une descenie au plan « lerrestre » de ce qu’il expri-
me en mode « céleste ». Cest dans ce sens qgu’on
peut qualifier de telles méthodes de lkouel, ¢est-a-
dire soumises aux influences d'en-bas, Clest que,
enseigne Tchouang-tseu (ch. 33). conformément &
Pévolution normale du monde, le Tao, expression
de VPUnité primordiale, s'est au cours du temps
« déchiré ». « diversifié » (lUe). Or il n'est de Tao
veritable que par le setour & I'Unité,

Pierre GRIsoxn.

(12) lLa longeévité, cest au méme chapitre, kion (durée,
pérennité).
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PAR LES FORMULES INDICATIVES
DES GENS INSPIRES
(Kitabu-1-F'iam bi-icharati ahli-l-ikhdm)

CHAPITRE SUR DES FORMULES INDICATIVES
PORTANT SUR DIVERS SUJETS

(Bab i ichériti-him 1 anwd’in chartd)

(Suitey (*)

L'un d’entre eux & dit : « Le malade, sa nourriture
est médicament » (4l-marfd’u aklu-hu dawd} (1).

Un autre d’entre eux a dit : « Le blessé, sa parole
est appel a la protection » (al-jarith’u kaldmu-hu (-
1ija (2.

Un autre a dit : « La Hmpidité sans trouble c¢'est
cela la limpidité (A¢-cafd bi-la kadar huwa-¢c-gafa).

Un d’entre eux a dit @ « Le fard au khol sur les
veux n'est pas comme le khol lui-méme ».

Un aulre d’entre eux disait : « Le khol a besoin de
I'eeil car il aime qu’on 'admire ».

(*) Voir E.T. depuis mars-avr:dl 1907,

(1) Dans Bay. 3760 : Al-mared’u kelln-hp dawéd = < la ma-
iadie est toute entiére remeéde », version gui présenie dlailleurs
un sens profond guani & la signification el au réle naturel
des maladies dans la destinée totale des étres.

{2y L’éd. Haid, porte un mot déformé el incompréhensible ;
al-l’.pk' 4 la place de al-jarik’.
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Un autre dit : « Cest Jes yeux qui ont besoin du
khol car ce soni eux qui aiment paraitre beaux ».

Un d’entre eux a dit : « Celui qui n’a pas de coOte
(jthah) est tout entier face (wajh) » (1).

Un autre a dit : « La Science ¢’est : je ne sais ! »
(al-llmu 1 adri) (2.

Un d'enire eux a dit : « Le peu de nourriture esi
nourriture ».

Un autre dit : « Celui qui s’enfuit des créatures
vers Allah ne connait pas Allah » (3).

x %

Un d’entre eux a dit : « (Parler de) repos (sukin)
avec Allah esi une accusation sans preuves ({uha-
mah) » (4).

Un autre a dit : « La motion (Warakah) avec Alllah
est départ =n voyage (rik'lah) » (5}.

Un autre d’enire eus a dit : « L’homime véritable
(ar-rajul) est celui qui fait face & la Divinité (al-Ulit-
hiyyah) avec la Divinité el 'emporte, non pas celui

(1} Un étre ¢ sans cOtés » el ¢ tont enlier face » est un
étre identifié avec son essence ultime et gui n'a plus dlatiri-
buts distinetifs, car la « face » d'un étre est son « essence »
notamment en termes de symbolisme coranigue. Cor. 28, 88:
< Toute chose est périssanie sauf sa face » selon Vune des
facons de comprendre ce versel {une auire facon en est + « Tou-
te chose est périssante sauf Sa Face », ce qui cependant n'est
qu'un anire aspect de la guestiond.

(2) L’éd. Haid, porte un texte déformé et inintelligible © « (al-
iomu, al-llmu-1-irgdij ».

(3} Car, selon o Connaissanes szssentielle et finale, Jes créa-
tures pe scat rien en want gue iulles, et Jeur existence {(wuid)
est celle @’Allah.

(4) Du fait méme de la distinction signifiée par ls conjonc-
tion « avee », i} ¥ a « dualité » apparente el tant gue celle-ci
subsistera il n'y aura pas de repos (sulkdn) véritable

(5) On appelle Warakah (qui est d’ailleurs Vopposé du suknn)
une motion spirituelle intérieure, qui peut asussi Sextériori-
ser - c'est le cas le plus courant — par une commotion exté-
rieure,
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qui lui fail face avec la servitude (al-ubtidiyyah) » (1).
Un autre récila le versel (Cor. 2, 210) : « Est-ce
qu’iis atiendraient seulement voir Allah venir chez
eux en moi (fiy » ? {(car il fit « arrét » sur le mot fi
lequel normalement signifie « dans » ou « en » et se
relie & ce qui suit, mais qui est compris ici comme
prononciation, avec repos vocalique, de l'expression
fiyya . « en moi » ; quant au lexte du verset il se
continue normalement fi Z’ulalin mina-l-ghamam
« dans des baldaquins de nuages ») (2).
Un autre a dit : « Nest pas Seigneur véritablement
celui qui n'est pas serviteur » (3).

Un autre a dit : « Le dépouiliement (al-lajrid} en
fait d’ldentité (af-Tawh'id) est de Vassocialionisme
{chirk), car de qui te dépouilleras-tu ?» (4).

Un autre a dit © « L'idée du culte consacré exclusi-
vement & 1'Unique n'est pas valable (khidcu-l-mu-
amalati H-1-Wah'idi la yagib’h'u) » (5.

1 On pourrait évoquer iei Je combat de Jacob avee Dieu
tGenése 32, 24-323.

(2) Le verset en disanl ¢ « Est-ce qu'ils atiendraient seule-
men{ voir Allabh venir chez eux dans des baldaguins de nua-
ges, ainsi gue les Anges » fait certainement référence & la
descente divine dans la nucée chez les Fils d'lsraél, el que le
Coran menlionne ailleurs dans des termes appareniés i ceux
emplovés ict (ef. Cor. 2, 587 ¢ wd Palelndg alay-kum al-ghamda-
ma..}. Le personnage gui en récitant ce verset a fait Parrét
de lecture mentionné ne faisait done qu'appliguer par antro-
pepathie, & son propre cas, Je phénoméne théophanique.

{(3) Le Seigneur d'un servitevr est celui gui pourvoit aux
besoins et auw destin de celui-ci, car le servitenr ne peut rien
par lui-méme : la fonction « seigneuriale » est sirictement
lige & Ja condilion « servitoriale » ; le « seigneur » en tant
que tel élant ainst une Jonchion atile el néeessaiye av ¢ ser.
viteur », s¢ trouve dans le fond au service de ce dernier : 1l
ne peut élre « seigneur » s n'est « serviteur »,; cf. le ha-
dith 1 « Le chef d’un groupe est leur serviteur » (Sayyidu-l-
quwmi khadimu-hum;.

(43 Ce dont on se dépounillerail réellement serait une < autre
réalité », et celn impliquerait au moins Ia <« dualité » essen-
fielle, sinon davantage,

{5y Car & YUnique ne pourrait rendre un culte sincére gue
Pinique Jui-méme (et cela anpule av fond toute base 4 une
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Un auntre a dit : « La renonciation a user du licite
est chose impossible, car le licite est indispensable »

(1.

Un autre a dit : « La passion (el-hqwd; prélend a la
divinité et celui qu’elle vaine confirme cette préten-
tton ».

Un d'entre eux a dif © « La contrariation des natu-
res est ignorance. Le sage est celul gui utilise sa
nature (Fab’a) > (1 bis},

Un autre a dit : « Celui qui emploie sa nalure ayrive
chez Allah sans faligue ».

Un aulre disait : « La Joi sacrée a été fondée sur
Vopposition & la nature ». — L’entendant dire cela, je
répliquais : « La Loi sacrée a été fondée sur la nalu-
re, et c’est pourquoi celle-ci Vaccepte » (2).

Un autre a dit : « Qui s’écarle des concupiscences
{ach-chahawdl) ignore leur secrel, mais qui les suit a
besoin d'une halance » (3).

Un d'entre eux a dit @ « La séance de celul qui a
peur est guet inquiet ».

activiléy. L'adorateur en tanl gu'< asutre » est signe d’'¢ asso-
ciation ». C'est pourquoi finnlement ce n'est pas le culte unitif
qui comple mais '« essence unigue » ou e identité essen-
tielle » (vérité qui devient en fermes religicux ceci: ce n'est
pas l'eeuvre de PMadorateur qui est efficace mais la grace divine
qui Fassiste et 'accomplit).

(}) Ceci se rapporte au propos ascéligue assez courant de
reponcer méme & des choses permises par la loi. En vérite,
et c’est ce gue veul dire le propos du texte, 3} ne peut sagir
que d’une renonciation partielle, qui concerne certaines des
choses permises.

(1 bis) Cette maxime et les trois gui la suivent ant une cer-
taine allure « tantrigue s,

(2) 11 est évident gue le Cheikh al-Akbar rétablissait ainsi
un équilibre rompu par Paffirmation unilatérale de son com-
pagnon @ mais il v a lHeu pour deux aspecty différents de ia
e pature » @ celle gui aceepte Ja Lot el celle qui 'y oppose,
selon les cas; or cette derniére ¢ ancceple » elle aussi a4 sa
fagon, implicitement la Lol qui prévoit Jes sanctions divines,
soit dans ce monde soit dans 'autre, pour qui ne respecle pas
les prescriptions.

(3) Pour doser D'utile el Pagréable duans la mixture,
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Un autre a dit : « La nuit de Pendetté est souci et
son jour est humiliation ».

Un autre a dit : « La victime de l'injustice (al-maz’
liim) est un vivant subsistant (R'ayy-gayyam) » (1).

Un autre a dit : « L'homme {riste est une perle ca-
chée el un secrel gardé gue ne peut conmaitre que
celui qui lui ressemble ».

Un dentre eux a dit : « La Parole (al-kaldm) est
Lui (Huwa), 1a halte esi « chez » (inda), la monture
est «sur» au sens de « selon » (gld), le bagage est
«avec » {maa), la vision est «verss (1l4), la jouis-
sance est « par » (bi), Paudition est « de la part »
{min) el la Connaissance est « de » (Ii) » (1 bis).

Un d'entre eux a dit : « La liberté est servitude par-
faile » (2),

Un autre d’entre eux a dit : « La faim est retour »
(Ao’ ruji'y (2 bis),

Un auire a dit © « La nourriture gu’ll donne est Sa
propre force » (Quinu-Huo guwwaiu-Hu) (3).

Un autre a dit : « L'intelligence (al-ugl) est une
lampe qui & besain de I'huile de 'Arbre Béni » (4).

(1) Par allusion au couple de noms diving Al-Hayy Al
Quyyam qui dans Je Verset de PEscabean (Cor. 2, 256 sonf
suivis de Ia precision qu'allah « n'est pas pris par assoupisse-
ment on le sommeil », el cela renvoic évidemment au propos
précedent de notre texte gui parlait de Ve insomnie de 'en-
detiée ».

{1 0rig) Ce sont, aprés Pindication gue Lui esl I¢ ¢ sujet
suguel se rapporte toul e langage, Jes copjonctions el pré-
positinns qui servent & référer & Lui: on arrive che: Lui, an
s'appuie sur i, on va avec Lui, on regarde pers Lui, on se
rejanit par Lul, on entend de Sa pari (ou on L'entend) et on
a connaissance de Lui (on Le connaity, E{ tou! cels est agencé
ich sur le théme d’un voyage en caravanc vers la demeure de
ta Béatitude supréme.

(23 Létre traditionnel de candition libre, par différence de
celui qgui a le statul d’esclave, est soumis 4 toutes les obliga-
tiems ¥aales, Dans un sens transposé, 'étre délivréd esl un
esclave parfail car sclon sa nature tolalement réintsgrée il
voit et adore Allak en foule chose,

(2 big) La falm incite ap retovr vers le principe nourricier
dont procéde Vélre.

(3) A remarquer que ce propos ¢st basé au point de vae litie-
ral sur identité, surtout dans Peéeriture non-vocalisée, des
mot gttt el gnunwat.

{4) Réfeérence aux lermes du Versel de la Lumiere (Cor. 24,
3515 Vinfelligence humaine qui par sa nature esseniielle (ai-
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Un des gens inspirés a dit : « L’homme véritable
(ar-rajuly est celui qui fail son voyage sans se dépla-
cer » (1),

Un aulre d'enlre eux a dil : « Le Connaissant (al-
Arif), gquand il est en voyage n'a besoin de rien {(Id
yaflagiry » (2.

Un autre a dit © « Lorsque les Connaissanls sont en
état de voyage la regle ordinaire du raccourcissement
des oraisans légales ohligatoires ne leur est pas appli-
cable » (3).

Un autre a dil © « Le vovage des corps décharge de
ta moiti¢ de Poraison légale et le voyage des esprits
décharge de toute l'oraison légale, car le propos dis-
vinclif (al-khit’aby est chose d'ordre inférienr (sufli) »
(4.

*

Un des gens inspirés 2 dit « (Croire qu’on puisse)
jouiy du malheur est illusion » (5),

Fi'rahy est en principe intecle a besoin en fait, de onclion
de la grace divine gui enléve les voiles survenus avee les
conditions cosmiques.

{11 San voyage se fail par retrait de Ju condition de Vespace
ordinaire. On pourrait rapprocher ceite parole du verset sui-
vant de Ja Bhagavad-Gita @ «Je suis mouvant ¢t cependant je
ne viens ni one vais, car i} n'y a pas de movvement pour
moi..

(23 Autre traduction : « n'est nécessité {(par rieni ».

(3) 1 faudrait savoir de quel vovage il est question ici @ 'l
stagit du vovage « sans se déplaeer » dont periait un des
propes précedents, il est évident quil n'y a pas de cas de
raceoureissement ;o omats ') stagit du voyage ordinaire, chosce
qui arrive, bien entendu, aussi aux Connaissants, le non-rac-
courcissementi serail di au {aift gue pour epx 31 v’y 8 pas
une différence d'état qui justific In décharge @ ils sont toujours
choz eux-mémes, paree one partsnt chez Lol La legitimiteé
d'un el comportement dépendra de D'état actuel de 'étre ¢n
cause, ¢f la régle sacrée restera tonjours cu« Allah aime que
soienl acceplées Ses dispenses (rukhasy, comme 1} aime que
soient accepiés Ses mandements {azaim) = {(hadith:

(4} Tei, par contre, 3] $agit de vovage en pur esprit el qui
méne hors les conditions de nolre monde.

(83 On doit étre eontent d’Allah 4 Voceasion du malheur,
mais on ne doit, ni on ne peut, étre conlent du malheur lui-
méme,
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Un auilre a dit: «(L’idée de) jouissance de la
parole (al-kaldm) est un voile ; elle (la jouissance)
ne saurail accompagner celui qui parle ».

Un autre a dit : « Celui qui se soucie de son Sej-
gneur ne Le connait pas ».

Un aulre a dit © « La limpidité est une facon de
parier (uc-cafau ibdrah) » (1)

Un auire a dit : « L'accomplissement de Vengage-
ment est connaissance » (al-wafd'u ma'rifah).

Un auire a dit © « Le mutisme es{ un bien égaré (et
recherché) » {ac-cumi’u d'dllah) (2).

Un aulre a dit : « La vengeance est vie » (3).

Un d'enire enx a dit : « La faillite es{ la marchan-
dise des hommes véritables (ar-rijdl) ».

Un auire a dit 1 « L'héroisme (al-fuliwwah) consis-
te en I'abandon de loute force el de toute capacité ».

Un auire a dit : « L’Ami d’Allah ? Non ! » (Wa-
liyyu-~llahi, 16y (1).

*®
* %

Un d’entre eux a dit : « Le médicament est un
mal » (2).

Un autre a dit : « Le regard vers le Bien-Aim¢é est
reméde pour e faible (37 mais il vicie les ceeurs ».

”
*

(1 Ceed est a ratfacher & un propos précédent qui parlait
de « limpidité suns trouble ».

(2 Le mot d'allah signifie surtonl ¢ une béle qui s'est égarée
¢t qu'on recherche ». By a i ounce manifeste référence au
hadith © ¢ La parale sage est Ja béle égarée (et recherchée)
i erovant »  (Al-kedimatu-l-hekimate d'allatu-t-mu'ming.

(37 Reéférence possible & Cor. 2, 1790 ¢« Dans Je talion il v a
de Jaovie, O dires dougs d'intelligence ».

17 11 est poessible gue ce refus concerne Pune des deux
aceeplions du mot wali Jeguel élant un jo'il peul s'enlendre
sai au sens de maf'il {participe passé} soil au sens de fé¢'il
{participe présenti. Clest ce dernier sens gui est refusé par la
formule de fexte

€2} Au sens ordinaire un médicamenr! est un mal pour combat-
{re un aulre mal, mais dans un sens plus spéeial, le reméde
pourrait étre un mal parce gu'il v a refus de se remettre inté-
gralement &4 Diew.

(3) Dawd u-1-"alil of. Bay. 3750 et Y.E. 2415, Le ms N.O.
2406 o domwé'un ila-I-falil, ce gui ne donne auncun sens, et
I'éd. Haid. porie ici: damwd'n-1-"11 = «reméde des pauvres ».
{On aurait pensé dans cette phrase b un dowd'v-1"oynayn =
¢« reméde pour les yeux »).
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Un de ces homimes disait : « Qui voyage a besoin de
viaiiqne ». - Je Jul dis © « Et velui qui reste sur pla-
ce a besom de nourriture. 1l n’y a pas d'issue ! »

Un d’enire eux a dil ; « L'homme (vaut) son heure
et son heure (vaul) son souffle ».

Un autre a dit . « Celul qui fait des différences
entre ses caraciéres éminenis et ses caracléres vils
verra que son océan est bien vasie et il &'y noiera ».

Un autre a dit : « Il n'y & qu'élévation de fagon
absolue {pour toute chose). 11 n’y a pas d’ inférioriié.
car tout parvient a Lui, et ce qui parvient 4 Lui est
élevé » (1).

Un aulre a dit : « Il n'y a absolument pas dopposé
dans Fexistence : richesse sans pauvrelé, et celui qui
a tué son ame pour une chose, son ame appartiendra
4 la chose pour laquelle il 'a tuée ».

Un autre a dit © « Les choses éiranges se trouvent
chez les étrangers » (Ghardibu-l-amri inda-I-ghuraba).

Un autre a dit : « Posséder peu de ce monde est
faiblesse; en posséder beaucoup esl encore faiblesse ».

Un auire a dil : « Chercher appui en Allah c'est
renforcer la divinilé des causes particuliéres (asbab) ».

Un autre a dit © « Le désir d’accomplir des ceuvres
d’obéissance est avidité (hirg) ».

Un autre a dit : « La palience (a¢-cabr) est résis-
tance el cela conslitue une grave inconvenance de k¢
part du parfail (al-kamily @ « Et Job quand il appela
4 son Seigneur : Le mal m’a touché... (Cor. 21, 83)
(3). Distinguer de laquelle des deux Majns divines il

(1) Passage paralléle dans Kitabu-i-Tardjim &'lbn  Arabi
(Rasail 11, Haiderabad).

(2} Car chercher un appui en Allah & leur cenconire clest
leur reconnaitre une efficacité. Le recours a Allah doit étre
non pas contre les ¢ causes », mais pour obtenir de Lui Péloi-
gnement des épreuves ressenties.

(8) Le cas de Job e¢st cependani celui du parfait patient
(CI. Cor. 38, 44 : «Nous !'svons trouvé patient. Quel excel-
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s’agit, lorsqu’il ¥ a prise, ¢’est du pur associationisme
(chirk) dans le domaine de la Rovauté » (1),

Un autre a dit : « Le dhikr caché est lacheté (2),
sauf dans son propre pavs avec les siens » (3).

Un autre a dit : « Certifier la sincérité des wuvres
¢’est renforeer le diable ».

¥

¢. Sur "'Homime véritabie (ar-Rajul}

L'un des gens inspirés a dit : « L’homme véritable

lent adoratenr !»). La régle des parfails est non pas de sup-
porier el de ne pas se plaindre & Allah de Jeurs sonffrances et
matheuars, mais bien au cantraire de recourir & Lul ei pas a
avtre-que-Lul @ en attendant le soulagement demandé, leur
patience méme doil étre « par Allah », pon par cux-mémes, ni
par auvcune auire chose que Lui.

(1} Ceei d'mutant plus gu’un badith dit: « Les deux Maing
de mon Seigneur sont une seule Droite Bénie s,

(23 Jubn. 1.éd. Haid, porte ici le seul fraeé des lelires de
jubn, sans leurs points diacriliques.

{3y Car chez Jes siens jour en sens inverse ia régle de
nun-osfentation.

(“» Ce paragraphe est isoldé et titré par le¢ traducteur. les
propos compris dans cetle partie finale du dernier chapitre
se rapportent pour la plupart 4 la netion spirituelle de Rajul ;
ce terme signifie au sens ordinaire «homme s, surloul dlage
mir; pris dans un sens exemplaire i désigne Phomme par
excellence, ¢ bomme véritable ». Cefle derniére expression est
celle qui rend Phabitude nolamment chez Guénon, le {chenn-jen
de Ja hizrarchie taoiste el qui correspona au terme des « pelits
mystéres ». Cependant, nous devons faire observer que dans
quelques-uns des propos de ce paragraphe, le mot Rajul désigne
plutdot Ve Homme Universel », al-Insan al-Edamil du Soufisme,
auquel dans Je Taoisme correspond Je chenn-fen oun "¢ hamme
transcendant » (traduit encore par « homme divin s qui repré-
sente le lerme des «grands mystéres » ; nous retrouvons ainsi
encor¢ un cas ou les deux degrés initiatiques correspondants
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est celut qui fait de son ame {de soi-méme) V'Arche
de Noé » (1}

Un autre d’enire eux a dit : « L'homme véritahle
est celui donl le pére est VEsprit (ar-Rah’) » (2}

parsissent confondus, & part celui gue signalait el situail
Guénon dans Lo Grande Triade, ch. XVIHL — Puisque Poecs:
sion s¢ présente nous ferons ici unc autre remarqgue. On se
rappelle gqu'an XVIiie siécle Ye qualificatif ef en quelgue sorte
le tilre ¢« homme véritable » ful appligue a soi-méme par
Martines de Pasqually, el Guénon en avail relevé incidemment,
el sans vouloir tirer avcune auvire conséquence, la parenté
svmboligue taoiste {La Grande Triade, ch. IN et Eludes sur
la Frane-Magonnerie, vol. I, p. 74). Or si Pon tienl comple des
origines nord-africaines aitribudes d’autre part & Vipitiation
des Elus Coéns, il se peut gu'unce autre parenié apparaisse plus
explicable, tout av moins quant aw ¢ité lexical des c¢hoses,
ans un contexte africain d’ou 1'élement arabo-islamique ne
serait pas absent Nour sjovierons une autre constatation Ler-
minologigque gui peut corroborer cetic remarqgue. 11 existe dans
Pésotérisime islamique, pour deésigner les &res de la hicrarchie
cachée de Tordre injlistigue, Pexpression de Rijalu-I-Ghayh.
les « Homimes de Pinconnu s ou les ¢ Hammes du mysiére », or
cele-cl pourrait ére, elle-méme, rapprochée d'une auvire expres-
sjon bien énigmatique apparue en Europe & la mémne ¢pogue, of
dont on w'ia jamals dlailleurs trouvé Porigine, celle de « Supd-
ricurs Inconnusy, gui désignait les chefs de da hi¢rorchie cachée
de Pinitiation maconnigue.

11y On peut observer que le mot Safinall =« Avche s esd
constitué des meémes radicales gue le mol nafs = «ames,
mais disposcées en ordre inverse. A propos de Penalogic déla-
blie dans cetic formule signalons guwen retrouve la mome
cpithéle appliguée, 4 Vaide dun terme éguivaient. & Sexyidna
AY dont on a dit: « 1l est Ja Grande Nouvelle fan-Nobha al-
Az'imy et VArche de Noé (Fulkw Nuokis. Les termes Safinah
et Pulls sont tous les deux ewmployés dans le Coran pour dési-
gner Parche noachigue,

(2) On sait qune felle est d'aprés e Coran 1a paternite de
Jésus,
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Un autre a dit © ¢ L'homme véritable n'a qu'un
seul souffle (dhi nafasin wah’idin) » (1).

Un autre a dit © « L'bomme véritable est celui qui a
deux pieds (rijldnii el ne s’empresse pas avec » (2),

Un autre a dit : « L'homme véritable n'esi pas ce-
hui qui traverse Pair, mais celui qui est traversé par
Pair » (3).

Un auire a dit : « L’homme vérilable est celui qui
se tient tranquilie {iman sakana) » (4},

On récitait devant gquelqu'un pendant qu'on élait au
h'amam (bain) — et moi jécoutais — : « A Lui ap-
partient ce qui se tieni tranquille (mé sakana) pen-
dant la nuit el pendant le jour » (Coran 6, 13). — 1l
s'exclama : « Et ce qui se meutl ne Lul appartiendrait
pas 7 s Je lu) ohservai : « Les termes du versel sont
4 prendre comme icharah (fagon de parler suggestive)
nor pas a la lelire : le « mouvement » (al-Rarakah)
correspond & une « prétention » (de'mdd alors que la
« tranquiliité » (as-sukiny ne comporte pas de « pré-
tention ». 11 faul tenir compie des circonstances et
de leurs exigences : Pexpression < ce qui se tient tran-
gquille » veul dire, dans le versel. ¢ ce qui est bien
élabli » (mé fThabala), el en ce sens elle englobe aussi

(1 Lied. Haid, Seule porte dei pov errenry  dlud nafsin
waliidah = ¢ possessenr d'unce seule Amex. La notion du
e souffle unigue s correspond 4 celle dlan Spirifns verticsl,
réalité axiale de 'étre.

(23 Le mot rijl = epied s, «jamber, est composé des
mémes letires que rajui = < hommex ; Pauteur du propos
spggére ainsi pent-dire que « Phonnme véritable est ocelud gui
veut denx hommes ¢ »en fail puas dlats.

(8) Cette formule mésestime en somme tous ins pouvairs
charismatiques corporcis et leur usage; élre «iravorsé par
Pair» est une facop de dire gue ra constitulion de Phomme
véritable pe présentle pas en soi de densité grossiére et resie
insaisissable par des moyens physigues.

(4) Dans Véd. Haid. cetic formule est donndée comme partic
terminale de la précédente.
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bien le « mouvementi » (ordinaire, mais régulier) que
le « repos » (proprement dit) ».

Un awire a dit : « L’homme vérilable n’atiend ja-
mais » (1},

Un aulre a dif : « L’homme véritable est celui qui
ne connait pas ce-qui-esi-autre-qu’Allah ».

Un auire a dit : « L'homme véritable esi celui qui
pénétre en toule chose » (2).

Un aulre a dit : « L’homme véritable est celui qui
procede de facon équitable (équilibrée) : il se compor-
te avec les moments selon ce que les moments ame-
neni avec eux, et il se comporte avec les lieux selon
ce que les lieux exigent » (3}

Un aulre a dit © « L’homme véritable, quand it par-
le, toule chose P'eniend sauf les deux espéces d’étres
doués de pesanteur (les hommes et les jinns) ; il est
comme le mortl (de la tlombhe) » (4).

IIn auire a dit :© « L’homme véritable est celui gui
torsqu'll fait une prosiernation a Allah, ne reléve plus
jamals sa i{éte ni dans ce monde ni dans Paulre » (5).

Un autre a dit ¢ « L'homme véritable est celui qui a
recu la Lieutenance {an-Niydbah) » (6},

{3; Parce gu'il vit dans V'élernel présent et que rien ne
mangue.

(21 Ceci rappellera le verset suivant de s Bhagavad-Gits
¢« Engagé dans cetle Voie, Je sage se fond & jamais dans Is
réalité incondifionncée ; i1 devient fout pénéirant. alteint la
Deélivrance, o i} est ¢labli immanent dans {ous les éires — i
Pintéricur et & Vextéricur — il e menl & volonié ».

3y 1y o lé une définilion technique du o« sage» (al-hakimt.

(4% Selon plusieurs hadiiby, le mort nouvellonmcni mis dans
sa tombe est soumis 4 un examen et §7) est trouvé avec une
foi pon valable i} recoit un coup qui jui fait pousser un cri
entendu par toules les créatures « sauf par les deux espéces
d'éires doués de pesanteur y.

(8) La prosternation est en Islam un symbole de 1a « proxi-
mité de Dieuw s ainsi que de Pexlinction.

(6 Ceci vise spécialement e cas du <« Pdle de Vépogues
(Qut'bu-z-Lamdan).
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Un autre a dit © « L’homme véritable est celui qui
connait toules les langues et auquel on ne connait
aucune langue qui le conditionne ».

Un autre a dil : « L’homme véritable est celui au-
quel a éié donné ce que l'on a donné aux Envoyés
divins et qui cependant reste ferme dans la confor-
mité & eux sans s’ébranler » (1).

Un autre a dil : « L'homme véritable est toujours
en refrajite dans la Présence divine (ael-Had’rah) avec
son « secret » (as-sirr) » (2},

Un autre a dit : « L'homme véritable est celui sur
lequel n'influent pas la perte des choses habituelles ».

Un autre a dit © « L'homme véritable est celui qui a
droit de s’emparer de toute chose et qui s’attribue
toute chose » (3},

Un autre a dit : « L'homme véritable est celui qui
dit © Allah ! et anéantit toule chose ». — Quelqu’un
qui était présent répliqua : « L’homme véritable est
celui qui dit © Alluh ! el existencie toute chose ».

Un autre a dit : Le brave (al-fatd) est celui qu
s'tmpose devanl Dieu méme (al-Hagq) » (4).

Un autre a dit : « L’homme véritable est ceiui qui
se dispute avec la prédestination (al-qudr) » — Je pré-
cisai @« Apreés avoir vu (ce qui est inserits », et celui-
ci se tut,

Un aulre a dil :© « L'homme véritable est celui qui
connait la valeur de toule chose existante chez Allah
el en acquitie Je prix ».

Un antre a dil : « L’homme véritable est celui qui
ne saurail médire, du fail que toute chose lui est pré-
senie » {H).

(13 11 s'agil des «héritiers » des magdamar des Législuteurs
diving el des sciences respectives, el gui ne soni pas ¢hranlés
par la tentation de «légiférer» cux-mémes,

(0 Le sirr est e point Je plus seeret du roans

(8) Cf. N.O. 2.406 qui vocalise : wa-yud’ifu ild-najsi-hi-
kulla chayin, alors que Bay 3.750 vocalise : wo-gnd'ifa.. =
et (a droit de) s’a2itribuer touie chose s,

(4) La nolion de fald est analogue 4 celle de rajul, avec
une nuance speciale de jeunesse¢ et d’héroisme. — Li aussi
on pourrait rappeler le cas de Jacob combattant avec Dieu.

(5) Le lerme gui correspond & «médires est yaghidbu qui
par sa racine (gh4bay impligue Vidée de Pabsence de celui
dont on parle.
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»
* ®

Un des gens inspirés a dit : « La Volonté divine
(al-Macht’ah) est un Tréne Supréme {(Arch A'ld} au-
dessus duquel il n'v a pas de trone » (1).

Un aulre d’enire eux a dit : « Il n'v a rien de pré-
féré {mulkhtar) dans PExistence » (2).

Un aulre a dit : « Le déchaussement de deux san-
dales (Jhal'u-n-na'layny déconle d'un acte d'autoritd
(hulkm) non pas de la réalité méme {des choses) (ha-
gigah) » (3).

Un autre a dit : « Admettre gqu’il v a des causes
(ilal) (efficaces par elles-mémes, el non pas par le
pouvoir seul efficace d’Allah} est glissade (zalal) ».

Un autre a dit : « Les deux Poignées divines (al-
Qabd’atani) constituent une halance (mizdn) » (4).

Uin auire a dit © « L'Homme (al-Insdan) esi le bul de
PExistence »,

Un autre a dit : « L’acte divin de donner esi le
méme {dans {ous les cas) (al-imdddu wahid) ».

Un antre a dit : « L'insufflation (de T'esprit dans

(1} La Machi'ah est appelée ailleurs par lhn Arabl < le Siége
de I'Essence de 'Unités (Mustawd dhati-l-Ahadiyyeh) (CI.
Kitabu-1-4Alif;.

(2) Cest-a-dire loute chose existante est égalemenl néces-
saire dans PExistence universelle.

(3y 11 s'agit du déchavssement des sandales auvquel Molse
fut asireint par Allah dans la vallée sainte Tuwd, lorsqu’il
approcha du Buisson Ardent {¢f. Cor. 20, 1%;; la tradition
dit gue ces sandales étaient {faites de la peau d'un ane trouvé
mort, donc impures selon la veolonté légiférante divine; Vau-
tear du propos veunl faire remarquer que cela nlest pas selon
Jeur Réalitd uliime ~- toules les choses existanies élam sain-
tes et égales finalement! | la disposition Jégale sc¢ basait certai-
nement sur une réalité non-ultime des choses, mais gui comp-
tait dans Péconomie {raditionnelle de la révélation moisiaque.

4y Il s’agit des deux Poignées divines dans lesquelles se
trouvaient les germes humains tirés des reins d’Adam, 'une
contenant les éires destinés au Paradis, I'autre ceux deslinés
au Feu! les deux catégories d’étres se font contrepoids et
constjtuent en gquelque sorte Péquilibre nécessaire de 'Ordre
total.
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les étres humains) est la méme (an-nafkhatu wdahi-
dah) » (1).

Un autre a dif : « Les habilants du Feu soni cou-
verls d’un voile et les habitanls du paradis sont égale-
ment couveris d’un voile » (2).

Un des gens inspirés a dit : « Le marcheur a pied
(ur-rajily esl plus noble que le cavalier (al-fdrisy, par-
ce que e cavalier a une monture, et tout éire qui se
tient sur une moniure est veilé, du fait méme qu’il
esi porié »,

Un aulre d’entre eux a dit . « La perte est un
butin ».

Un des gens inspirés a dit : « L'homme véritable
est ciel obhombrant el ferre humble » (3).

Un autre d'entre eux a dit : « L’homme véritable
est un solei) ».

Un autre a dit © « L'homme véritable est une pleine
lune s,

Uin autre a dit : « L’hbomme véritable est celui sur
Pextérieur duguel apparait ce dont il est Vadorateur,
fit-ce un corps inerte GJamdd) ».

Un autre a dit « L'étre satisfail est installé dans
I'épreuve ».

Un autre a dit © « L’homme véritable est toujours
assoiffé ».

Un autre a dit : « L’homme véritable est celui qui
fait des dépenses Jibérales ».

1y Alusioy & PinsufTiation de PEspris divin en Adam (cf.
Cor. 15, 29 et 28, 72}, suggérant qu’essenticliement tous jes élres
sont le méme et dans Pélat de perfection primordiale.

(23 Les dix formules isolées par nous en ce sous-paragraphe
(et qui ne se rapporieni plus & I'homme véritabled ont pour
but d'affirmer l'éguivalence des choses dans PExistence uni-
verselle el leur identité au point de vue essentiel.

(3) Ceci rappelera e role du Wang dans la tradition chinovise
(cef. Guénon, Lo Grande Triede, ch. XV,
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Un autre a dit : « L’homme véritable est celui pour
lequel cn fait des dépenses libérales ».

Le coliecteur de ces ichdral déclare : « Je n'ai in-
clus ici que des paroles eniendues par moi-méme de
la bouche de leurs auteurs, & 'exception de quelques
personnages dont j’al donné les noms. Ei ia louange
est 4 Allah ! Le tolal de ces formules est de deux
cents el quelque. « E1 il n'y a pas de force ni de puis-
sance si ce n'est par Allah le Sublime et 'lmmense ! »

Mubyu-d-din 18N ARaBi

Traduit de 'arabe et annoté par
M. VALSAN.
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LA SAGESSE VIRGINALE

En parlanl de « sagesse virginale » nous envisa-
geons ia Sainte Vierge non dans sa seule qualité de
Mére de Jésus mais avanl tout comme Prophétesse (1)
pour toute la descendance abrahamique. ce gui nous
permet de confronter le Magnificai avec divers pas-
sages en quelque sorte paralicles du Roran.

Le Magnificat (Luc, 1, 46-55) conlient les enseigne-
menis suivants : la sainle joie en Dieu ; I'humilité
----- la « pauvreié » ou '« enfance » — comme condi-
tions de la Grice ; Ja sainteté du Nom divin ; l'iné-
puisable Miséricorde el son rapport avec la crainte ;
la  Justice immanente et universelle ; le secours
miséricordieux accordé & Israél, ce nom devant s’élen-
dre & VEglise (2) puisqu'elle est, selon saint Paul, le
prolongement ef le renouveau supra-racial du Peuple
Ele (3). De plus, le Magnificat parle de la faveur
accordée & « Abraham et & sa race ». et non a Isaac
el sa race exclusivement ; Abraham inclut tous les
Sémites monathéisies, racialement et spirituellement,

(1) Prophélesse évidemment non légiférante el fondatrice,
mais illuminatrice el sanctificatrice. 1} ¥ a chez les musul-
mans up divergence de vue sur la guesiion de savoir si Maryvam
fut « Prophélesse s (naobiyeh) ou simplement « sainte »
(waligahi ; la premiére opinion se fonde sur la suréminence
de In Vierge, c’est-d~dire sur son rang inégalable dans la hié-
rarchie spirituelle, tandis que Ja seconde opinion gui est née
d'une théclogie pointillense et craintive, ne tient comple que
du fail gue Marie ne pouvait avoir de fonclion légiférante,
point de vur ¢ juridigue . quy passe & edlé de essentiel
avee un ¢tonnant mangue de sens des proporiions.

(2) Gu =ux églises, compie tenu des schismes extériours.

(3) ¢ Israél son servileur », dit le Cantigue de la Vierge,
en précisant ainsi que Ja servitude sacrée entre dans la défi-
nition méme d'lsraél, si bien qu’un Israél suns cetie servitude
iest plus le Peuple Elu el que, inversement, une communauté

monothéisle non isradlite s'identifie 4 Israél — « en esprit et
en vérité » — par le fail méme qu'elle réalise la servitude

envers Dieu.
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donc aussi au-dela des races corporelies dans cer-
tains cas.

Le rappori enire la crainte et la Miséricorde —
énoncé par le Magnificat -~ est d’upe importance
capilale : conlrairement aux préjugeés qui ont cours
dans Je monde de la tiédeur et du psychologisme,
Jes docirines traditionnelles qui insistent le plus sur
la Miséricorde ont pour point de départ la conviction
de risquer Venfer ou méme de Je mériter, et de n'étre
sauvé gque par la Bonté du Ciel (1) ; la voie consisie
alors, non a vouloir se sauver par ses propres meéri-
tes puisque cela est considéré comme chose Impossi-
ble, mais & se conformer aux exigences d'une
Miséricorde qui désire nous sauver tout en nous
demandant « priori la crainte de nous perdre. le
cantique de Marie est imprégné d’éléments de Misé-
ricorde et de Rigueur, et il refléte ainsi un aspect
de la nature méme de la Vierge ; la douceur de celle-
ci s’accompagne d'une pureié adamantine, el aussi
d'une puissance d’ame qui évoque des figures bibli-
ques telles que Myriam el Débora, el qui esl comme
une dimension néeessaire a la grandeur de celle qui
ful appelée o clemens. o pia, o duleis Virgo Maria (2).

Les sévérités du cantigue marial a Pégard des
orgueilleux, des potenials et des riches, el les conso-
lations adressées aux humbles, aux opprimés et aux
pauvres, se réferent — 4 part leur sens lttéral — a
la puissance ¢équilibrante de PVau-deli ; el celte insis-
lance sur les allernances cosmiques s'explique aisé-
menl si nous nous souvenons que la Vierge elle-
méme personnifie 'Equilibre puisqu'elle shidentifie a
la Subsiance cosmique & la fols maternelle el virgi-
nale, Substance d'Harmonie el de Beauté, mais par la
méme opposée aux déséquilibres. Ces déséquilibres
sont  essentiellement, dans l'enseignement rearial,
Porgueil, Vinjustice et Vattachement aux richesses
{31 : nwus pourriops préciser @ Yawour de soi e

(1: Les ¢coles bouddhiques de la « Terre Pure » sont parfi-
culi¢rement caractéristiques 4 cel égard,

(2} Mols ajoutés spontanément par saint Bernard au Salve
Regina, lors d'une réunion solennclle i la cathédrale de Spire.

(33 Et non le seul fait d'¢tre riche, car une situation exte-
rieure n'est rien en elle-méme ; un monargue esi {orcément
riche, et i} ¥ a eu de saints monarques. Condamner jes ¢richess
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meépris du prochain., el le désir de posséder, lequel
comprend linsatiabiliié et D'avarice.

Quant a la joie doni parle le cantique de la Vierge,
elle va de paire avec I'humilité — la conscience de
notre contingence ou de noire néanl ontologique —
ou plus précisément : avee la Réponse divine a cette
humilité ; ce gui est vide pour Dieu sera rempli par
-méme, comme Pexplique Maitre Eckhart a T'aide
de T'exemple de la main abaissée el ouverie vers le
haut. A Phumilité - ou a la pauvrelé — de 'homme
répond la Générosité de Dieu ; or le message virginal
selon le Koran, nous le verrons, esl un message de
Générosité divine.

L'enseignement marial koranique insiste sur la
Miséricorde d'une part et sur la Justice Immanente
et cosmique d'autre parl. ou sur Jes alternances dues
4 PEquilibre universel. Nous rencontrons lidée de
Miséricorde — en tani quenseignement de la Vierge
------- dans le passage suivanl : « Et son Seigneur (de
sainle Anne, <« femme d’lmran ») 'accueillit (Marie)
en lui faisant une bhelle récention, et la fil croitre
d'une belle croissance (11, et la confia & Zacharie (2};
chaque fois que Zacharie entra chez elle, vers la niche
des priéres (mihrab) (3), il trouvail auprés delle la
nourrilure nécessaire (43 ; i} demandait © O Marie,

se justifie cependant du fait gue Ja moyenne des possédants
s‘atlachent & ce gv’ils possédent; inversement, n’est ¢ pau-
vre » gue celul goi ose contente de peun

(1) Allusion & la beauté avatarique de la Vierge, et sussi,
d’aprés Jes commeniateurs, & s croissance des graces en elle.

(2 A noter gue le nom de Zacharie, qui en hébrew signific
« Dieu se¢ souvient » (Zekarydh), comporie en arabe (Zako-
rigdy la racine zekara, done je sens de « plénitude » et
¢« abondanc: »  L'aguivaient arabe de 'hébreu zekar est
dhakara, ¢’on ie mot dhikr, « socuvenir » {de Dieu),

(37 11 s'agit d'up endroic au Temple de Jérusalem, réservé
4 da Sainte Vierge. L'association d&'idées enire Marie et la
niche de pricres dans les mosquées, le verset de Zacharie et
de Marie se trouve inscrit au-dessus du mihrab, el te) est
nolammen! le cas de la Hagis Sophia, qui est ainsi resiée
dédice 4 la Vierge méme aprés Pépogue byzantine el sous
les Tuares.

(4; Des fruits d'biver en ¢&lé et des fruils d'¢ié en hiver,
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d’otr cela te vient-il ? Elle répondil : Cela vient de
Dieu : en vérité Dieu donne, sans compler, sa sub-
sistance a qui 11 veut » (Souraie de la Famille Imran,
37).

Cette réponse est le symbole méme du message
marial selon le Koran | et méme dans d’auires pas-
sages, ol le nom de Marie n’est pas mentionné, cette
senience indigue en fait un aspecl de ce message,
“« La vie de ce monde a é1é rendue attravante (par
Satan) & ceux qui ne croient pas (1), el ils se
mogqueni de ceux qui croient ; el ceux gui craignent
Dien seront au-dessus d'eux le Jour de la Résurrec-
tion ; car Dien donne, sans compler, sa subsisiance
a qui 1 veut» (Sourate de la Famille Imran, 212).
Dans ce passage. nous rencontrons, ensemble avec
ta senience-clefl de la Générosité divine, les idées
énoncées dans le Magnifical © la nécessité de la
crainie, puis le jeu des allernances cosmiques, c'est-
a-dire le rapport compensatoire et équilibrant entre
Uici-bas el "au-dela,

Un passage analogue de la méme sourate est Je
suivant © « Dis (0 Propheéle) : & mon Dieu {(4llahum-
ma), Souverain de la Rovauté, Tu donnes la royvauté
a quil To veux et Tu éleves qui T veux el Tu nhaisses
qui Tu veux : le bonheur est dans Ta Main; en
vérité, Tu es puissant sur touie chose. Tu fais péné-
trer la nuil dans le jour el Tu fais pénétrer le jour
dans la nuit ; Tu fais sorlir le vivant du mort et Tu
fais sortir Je mort du vivanlt; ei Tu donnes. sans
compler, sa subsistance & qui Tu veusx. » (26-27).
Iei encore, nous avons, avec la senlence-clef, 1'idée
des alternances cosmiques.

Autre passage: « O mon peuple ! La vie de ce
monde nest quiune jouissance éphidmere, el en vériié,
Iz vie fulure est lp demeure de la stabilité. Quicon-
que commet une mmauvaise aclion ne sera rétribué
que par un mar equivalent, el quicongue, hoinme ou

»

précise la tradition ; elle rapporie également que Papparte-
ment de Marie élail fermé par sept portes, ce qui évoque Je
symbolisme du « livre sept fois scellé ».

(1) Littéralement : « qui couvrent (kufartt », c'esl-i-dire :
Ja Veérité ; ce gui comporte une allusion & la connaissance
innée, mais « recouverle » par la passion ef Porgueil.
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femme, fait une bonne action tout en élant crovant
(13, — ceux-la enlreront au Paradis ou ils auront leur
subsisiance, sans compler. » (Souraie du Croyani,
39-40).

Un passage des plus imporlanis. au point de vue
généralement islamigue aussi bien qu'au point de
vue particulierement marial, est le Verset de la
Lumiére avee les trois versets qui le suivenl : « Dien
est Ja lumiére des cieux el de la terre; sa lumiére
esl comparable & une niche o se lrouve un luminaire
{23 : le Juminaire est dans un cristal ; le cristal est
comime un asire brillant : i) (e Juminaire) est allumé
a un arbre béni (donl provient 'huile). un olivier
qui n'est ni d'Orient ni d'Occident, el dont J'huile
esl pres d'éclairer sans que le feun ne la touche,
Lumiére sur lumiére ; Dieu guide vers sa lumiere qui
11 veut ; et Dieu propose aux hommes les paraboles ;
et Dieu connail toule chose. »

Viennent, aprés ce passage célébre, les versts sui-
vants 1 <« Dans des maisons que Dieu a permis qu'on
¢léve. el o0 son Nom est rappelé (nvoqué), des
hommes que ni négoce ni {roe ne distraient du sou-
venir {(de Vinvocation’ de Dieu. ni de la Priére, i de
PFAumédne, le glorifieni & Paube el au crépuscule ; ils
craignent un jour ou les cceur el les regards seroni
relfournés. Afin gue Dieu les récompense des belles
ceuvres gu'ils ont accomplies el ajoule de sa grice :
el Dieu donne, sans compler. sa subsistance & quij
I veul. » (Sourale de la Lumiére, 35-38).

Ce groupe de versels évoque tout d'abord le sym-
holisme de la niche de prieres. — cetle-ci symboli-
sant Jes myvsieres de la divine Lumiére el de ses
modes de présence ow d'immanence, — et se lermine
par la senlencz-clef du message marizl, la parola sur
la Génédrosité. Nous renconirons égaleinent une aliu-

(1Y Cette réserve est cruciale. Clest la fol qgui sauve. non
PPaction comme lelle; la foi comme Paclion sont toulefois
susceptibles de nuances complexes et subiiles, et parfois para-
doxales.

(2) 1} s’agit d’upe méche qui britle, non d'une « lampe »
comme le veulent ia plupart des traducteurs, sauf erreur.
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sion =u Nom de Dieu el une auire & la crainie ; enfin,
le Verset de Ja Lumiére contieni les symboles virgi-
naux du enstal, de Tastre (13, de Varbve béni (23, de
I'huile, dont les significations mariales sont faciles &
deviner (3).

Dans sa signification intrinséque. le Verset de la
Lumiére se référe & la doctrine du Soi et des réfrac-
tions de celui-ci dans la manifestation cosmique ; le
rapporl avec la Vierge est plausible puisqu’elle per-
sonnifie les perfections réceptives ou passives de la
Substance universelle ; mais elle incarne également
-— en vertu du caractére informel et occulie de la
divine Prakriti — 'essence ineffable de la spiritualité
el par conséquent la maleria prima 4 la fois virginale
et maternelle des coagulations formelles de I'Es-
prit (4).

Mais la conscience musulmane associe la Vierge
non seulemeni a la niche de priéres {(mihrab). elle
Passocle aussi av palmier {nokhlah) @ Marie se trouve
auprés dun pahmier desséché dans la solitude, el une
voix Vinlerpelle : « Secoue vers toi le {roprce du pal-
mier ; il fera tomber sur toi des datfes {iajches el
mires. = (Sourale Maryam, 253, Ce miracle du palmier
faii pendant au miracle de la niche : dans les deux

(1; On se souviendra el des noms de Stello Maluting ol
Stelle Maris.

(27 Dans Je cadre de ce svmbolisme particulier les mols
« ni &*0rient ni ¢'Occident » semblent indiguer que la Vierge,
personnifiant 2 la fols Ja Shelii upiverselle el Ja Sephio
Perennis, n'appartient exclusivernen! ni au Christianisme ni a
Plslam, mals qu’elle appartient aux deax religions & la fois.
ou qgu'elle constitue Je irait d'union entre elles,

(3; En terminologie brabhmanigue, Marie incarpe Vélément
lomineax el ascendant (Saelfwa} de la Substanee incréce (Pra-
kritt), Jequel rayonne déjh par sa o oseule purelé, done méme
en dehors de Vintepvenlion illuminatrice el « verlicale » de
Pintelieel erdatenr (Purushad.

4} Selon El-Baqli, comprentateur du Eoran ef saint pro-
tectear ade la ville de Mechhed, « ia substance de Marie est
la substance de la saintetd originelle ». Un cheikh maghreébin,
qui n'avail du Christianisme aucune conndissance exira-kKora-
nique, nous dit que Maryvaws personnific da Clémence-Miséri-
corde {(Ralimah) el gue nolre époque hui est particaliérement
dédiée pour ecetle raison meéme ; essence de Marie — son
« couronnement » — sont les Noms de Rahman et de Rahim,
u'l elle esl_.la manifestation bumaine de la Basmaluh {« Au
Nom de Dieu Je Clément, le¢ Miséricordienx »).
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cas, Marie es! nourrie par Dieu, mais landis que
dans le premier cas les fruifs arrivent sans qu'elle
fasse auire chose que d'invoquer Dieu dans la niche
de priéres. elle doit participer au miracle dans le
second cas ; miracle de pure grace dans le premier
cas, el miracle de foi agissante dans le second. Clesi
dire que la niche évoque les grices d'oraison de
caractére statique et contemplatif, tandis que le pal-
mier suggére l'oraison dynamique et active; & la
perfection de guiédtude doit s’ajouter la perfection
de ferveur : celie-ci exige la conscience de notre
délresse terresire ou de notre exil, comme celle-la
implique notre sens de 'Unité et de la Béatilude.

L.e Koran coniient un passage particulierement
synihélique concernanl. moins la « sagesse » de a
Vierge que son « mysiére » @ « Et Marie, la fille
d'hmrin (13 qui garda intacte sa virginité @ Nous Jut
insufflames de notre Esprit | et elle crul aux Paroles
de son Seigneur et & ses Livres et fut de ceux qui soni
soumis (o Diew). » (Sonraie de Ulnlerdiction, 12),

« Qui garda intacle sa virginité » : le terme arabe.
qui est concret, implique un symbolisine du coeur
Dieu introduit dans le corur vierge un élément de sa
Nature, ¢'est-d-dire qu'en réalité Il « ouvre » ce ceeur
a TPEsprit divin  transcendentalement ormniprésent.
Les caeurs ignorent cet Esprit du fait de leur dur-
cissement, qui est du méme coup leur dissipation ;

{1 s racine trilittére de ce pam comporte enfre autres
bes significations de « prospérité » ¢t de « floraison », ce
qui comvient hien a celle gue Dieu <« it eroitre d’une helle
crojssance » el & qui 1l donna « sans compler sa subsistance o
fSeaprale de fo¢ Famille Trdn, 83710 1 est & not=r gue les moie
« fille d'hmran » rattacheni Marie, non seulenient & son pére
direct mais nussi L son ancéire, pére de Moive et d'Arvon, d'ob
fe gualificatif « seeur d’Aron » gue Je Karan emploie cégale-
ment, voulant relever par 1 que Ja suréminence sacerdolale
el ¢solérique du frére de Aoise se remanifeste dans Marie
auntrement dit, il s'agit d'indiquer, d'une parl gue la Sainie
Vierge est de la race des deux fréres prophétes, et d'autre
part qu'elle est prophéfesse, non légiférante el exotérique
conmume Moise, mais contemplalive el ¢ésoférigue comme Aron.
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le cceur vierge. au contraire. est 4 la fois {luide et
concentré, mélaphoriquement parlant.

« Nous lui insufflames de notre Esprit » : I'lmage
du souffle évoque a la foi Pintimité et la subtilité
du don, sa profondeur ou son infinitude si 1'on veut |
« de noire Esprit» : aucune minifesialion divine ne
sauraii engager IEsprit divin en sol et dans sa lota-
Hié intrinséque, sans quoi celui-ci se {irouverail
désormais dans cetle manifestation et non plus en
Dieu.

« Et elle crut aux Paroles de son Seigneur et 2 ses
Livres » : les Paroles sont les certitudes intérieures,
les contenus de Plntellect : les Livres sont les révé-
fations qui vienneni de VPexiérieur (1). « Croire » on
« accepler pour vral s (¢addaqa) signifie ici, non
admeltre avec difficulté oun retenir avee le seul men-
tal. mais reconnaitre immédiatement et croire « sin-
cerermnent », c'est-a-dire en lirant les conséquences
gue la vérité implique et exige : celie verlu explique
le qualificatif de Ciddigah conféré en lslam a la
Sainte Vierge : « Celle qui croit sincérement, totale-
ment ». 11 v a donc dang celte qualilé une part de
discernement intuitif relevant de la « pureté du
ceeur », el une part de cincérité réalisatrice, de don
lotal de I'ame.

« Et elle fut de ceux qui sont soumis » (qanitin} -
le terme arabe implique la signification. non seule-
ment de soumission constante a Dieu, mais aussi
d’absorptien dans Toraison et d’invocation {quniit).
sens qui coincident avee limage de Marie passant
son enfance dans la niche de priéres el personnifiant
ainsi oraison conlemplalive,

Mohviddin lbn Arabi, aprés avoir moentré gue son
ceeur o« s'est ouverl g loutes les formes », qu'il est
« un couvent de moines, un temple dlidoles, la
kaaba » (2). ajoule : « Je pratique Ja religion de

(1) Ces précisions sont données afin qgu'on ne puisse pré-
tendre que Marie n’ail sceepté que Jes Livres et nop les Paroles,
on anversement, ou qu'elle soil restée passive sans ne rien
accepter positivement ; préeautions qui sont Join d'étre inu-
tiles en climat sémitique et en vue d'une theéologie méticu-
tease, voire pédantesque.

(2} Dans « L'lnterpréte des Désirs » (Turjuman el-ashwagq)
of. Efudes Traditionnelle, aott-seplembre 1934,

96



LA SAGESSE VIRGINALE

FAmour » (1)1 or c’est & cetle religion informelie que
préside - sémiliqguement parlant -— Sayyidatundg
Marvam {« Notre Dame Marie »). qui s’identifie
ainsi & la supréme Shakii ou a la celesle Prajndpd-
ramiia des traditions asiatiques (2).

Le fail que la iradition islamique enregistre la
dignité suréminente de la Sainle Vierge pose un
probléme : si d'une part dans I'lslam le Logos s’iden-
tifie nécessairement et de toute évidence au Fondaleur

{1y 11 est vrai gue Pauteur précise dans son commentaire
gue cette rveligion est « Flslam », maijs il est sans doute
obligé de le Taire pour échapper 4 Paccusation d'hérésie, et i}
penl d'ailleurs je faire en bonne conscience ¢n entendant le
terme islam dans son sens direcl et universel

(25 A Vépogue de la  perséeution du  Christianisme  2u
Japon, les chréliens n'hésitaient pas & Taire leurs dévolions a
ta Sainie Vierge devan{ des stafves de Kwannon, déesse boud-
dhique de ia Miséricorde, Un suire exemple duniversalite
mariate, si Jon peut dire, est e suivant @ s basilique de
Notre Dame de Guadeloupe prés de Mexieo — lien de péleri-
nage fameux - est eonstruite sur une colline ancienpement
consserée d la déesse-mére Tonantzin, divinité de la Terre ef
de Ja Lune; eelie divinité apparul elle-méme, sous Ja forme
d'une priveesse aziegue dune grande besulé. foun pauvre
Indien, en lui disant quelle est la « Mére de Dicu » el qu'elle
désirail avolr une eglise & cet endroit. Auire exemple; au-
dessus de la porfe principele de Cordoue, anjourd’hui disparuc,
se Arouvail une statue de la Vierge ; les archéolognes pensemt
qui c'était Pimage dune déesse romaine ddenlifiée par Jes
ehréfiens avee Marie ; les musulmans, venus ensuife, respecs
taien! celie statue el vepcéraient & Jeur tour i Vierge-Mére
comme b patronne de Cordoue. Mais i) faudrait relever avant
tout Ja coincidence suivante : ce west point par hasard que
la ville d’Ephése, ot Marie est montée an Ciel, était consacrée
A Aricmis, déesse de Jumiére en lont aue <cur ATApollon oy
déesse de la lune par sa {éminiié, et jdentifice pur les joniens,
avee une divinité nourriciére dlorigine pent-élre orientale |
rappelons également gu'Artémis est la prolectrice de la virgi-
nité el la gardienne bienfaisante de Js mer, qu'elle est done
G Ju fois virge et stella maris, el que son animal favori esl
le cerf, qui représente dans Je symbolisme chrétien 1"ame
assoifée de la patrie célesie : ¢ Comme le cerf Janguil uprés
Pean vive, ainsi mon ame languil vers Toi, & mon Dieu ! »
(Psaunves, XLH, 2},
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de cette religion (1}, et si d’autre part Uaspect féminin
du Logos — dans la mesure o il est envisagé - ne
peut élre personnifié que par Maryam en raison de
sa qualité incomparable aliestée par le Koran el la
Sounna, pourquoi celle personnification dui-elle appa-
raitre en dehors du monde arabe et en connexion avec
le Fondateur de la religion chrétienne ? (2 La raison
en est Ja suivante: c'est précisément parce que
Maryvam est. dans le monde des Sémites monothéistes,
la seule « féminisation du Divin ». si 'on peut dire,

- ou la seule Shakti avatarique de Vichnou, en ler-
mes hindous (3), — qu'elle dut apparaitre dans les
trois religions monothéistes & la fois, el par consé-
quent au seul du Christianisme. Si elle avait éié
Arabe, elle serail resiée étrangere aux deux autres
religions : si elle avail vécu en Israél avant T'époque
de Jésus, elle serail restée élrangeére 4 la religion
chrétienne. ou elle Paurait anticipée d’une certaine
maniére (4) ; étant unique el incomparable & la Jois

dans le Judaisme — par sa personnalité concréte de
Prophétesse, comprise ou non. — et dans le Christia-

nisme — par sa fonction de Corédemptrice. — elle
était ipso facio unique el incomparable pour lslam
et v avait « droit de cité =, comme lous Jes Prophetes
semitiques jusqu'au Christ inclusivement. 11 n'y avail
donc ancune nécessité ni méme aucune possibilité, au
point de vue de Plslam. — pour les auires religions
la question ne se posant pas, - que Marvam ait une
fonclion dans la genése du monde musubman @ en sa
qualité d'unique Shakli majeure dans le monde
monothéiste, elle a occupé la seule place historigue
quelle pouvail occuper, et assumé Je senl véle reli-
gieux qu'elle pouvait assumer,

(13 Mads sans exclure ponr auvlant, dans Pardre désotérique,
tes interférences d'autres manifestation: du Lagos, eclle de
Jésus notamment. « Sceau de Ia Sainteld ». '

(2) Question qui n'a auveun sens av poini de vue spéeifi-
guement chrétien, mads i} s'agit jei du omonde sémitique ¢
manothéisic dans son ensemble et avee ses ifrois grandes
dimensions traditionnelles, ‘

(3) Un hadith place Marie & calé d’Adam el au-dessus d'Eve,
a cavuse du privilege de Pinsufflation de PEsprit divin,

(#) Idée en soi contradictoire, mais non dépourvee de sens
ou de fonetion — & tilre provisoire — dans Je présent contexte.
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Ou encore : si Marvam ne pouvait apj paraitre ni
dans e monde arabe. ni dans le monde juif d’avanl
le Christ, c’est p'ax‘c-e que, par sa nature incomparable
méme. elle devait éire liée a une manifestation mas-
culine de ¢ divinité humaine » (1) or celle mani-
festation. dans le monde sémilique, esi précisément
le Christ. ou autrement dil. la possibilité d'une telle
manifesiation dans le monde sémilique est Ja raison
suffisante du Christianisme. au poinl de vue dont il
s'agil présentement.

\Iar\"nn appartieni au Judaisine par sa personna-
lite de Ialt au Christianisme par sa fonclion parti-
culiére. et & I'lslam par sa suréminence dans tout le
cosmos abrahamien. Le message judaique de la Vierge
est précisément le Magnificat en tanl quiil se référe
a Isradl ¢ ce cantique est en méme temps son message
chrétien en tant qu'e Israél » est 'Eglise, et son
message islamique par la référence a Ja « descen-
dance d’Abraham » : message formulé. nous avons
vio par Je Koran dans les fermes qui conviennent
pour Plslam. En un wot : Marvam sinsere dans le
evele abrahamique-mohammédien par le fait quelle
appartient au cvele sinailique-christique qui, Jui, cons-
bHlue au point de vue musulman une dimension
interne du premier cvele (23

Cect dito il importe ik dmuie que la sagesse mariale
est nécessairement une expression de la sagesse chris-
tique. a laquelle elle ajouic — ou dont elle extrait -

00 Brabhmaniquement parlant. Yz femme  avatirique  est
nécessairement ki Sholti dan Avciare, elle spparait done
forcément ensemble avee Jui 3 elle ne saurait apparaitre ni
iselément. ni de toute évidence dans un elimat spiritue! dont
Ju perspective exclot providentiellement la notion des « Des-
centes divines s,

(2) Moise el Aron ouvrent Je cyele sinaftique 1 Jésus ¢f Marie
Veehévaat, Sous waoautre rappoert, cependant, ce eycle se per
petue sous Ju forme du Judaisme orthodoxce, lequel ne perdrait
du resfe rien de son orthedoxie specifique — fondée sur ta
perpétuité de la Loi — si dans son ensemble 3 accepiait Jésos
comme prophéle désolérisme el rénovalenr spirituel, vu i du
maing i) laissail Ja guestion ouverte; car Jésus n'« abolit »
pas b Loi, 31 1o« transpose . Quoi gu’ll en soit, Pépithéle
Foranique « swenr d'Aron » donnée a Marie indigue a sa oma-
pitre le rapport complémentaire entre ces deux miracies
cosmigues qgue furent Je Sinai el le Christ.
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un aspecl qui lui esi propre. et c’est précisément cel
aspecl qu'énonce e verset de la niche des prieres (1) ;
alors que la docirine des allernances cosmigues ou
humaines est mariale parce gu'elle est christique, la

doctrine de la subsistance recue de Dieu —— ou « de
I'Intérienr » - esl propremeni mariale, ensemble

avee les grices virginales el maternelles qui émanent
de la personne méme de la Vierge. Est mariale, par
son esprit, cette parole de Jésus : « L'homme ne vit
pas de pain seul., mais de toule parcle sortant de la
bhouche de dien s . (Matih. 1V, 4) el de méme cetle
sentence : « Mon joug est doux el mon fardeaun
leger. » (Malth. X1, 30). Pour ce qui est du Magnifical
el de ses anticipalions bibliques, il n'est nullement
contradictoire d’appeler « christique » un enseigne-
ment formulé avanl la naissance méme du Christ,
étant donné. d'une pari linséparabilité cosmique et
spiriluclle de Jésus et de Marie. el d'aulre pari
I'unité ou Vinlemporalité du Logos, envisagé jci dans
sa manifestalion sémitique el monothéiste (27
Nous pourrions résumer ia spiritualité proprement
mariale en ces fermes : devenir pure oraison. ou pure
véceplivité devant Dieu. — Gralia plena, — afin de
nétre nourrd gue par Lui o pouwr Maryvam, la divine
Quiniessence de ce pain — ou de celie « subsistance »
frizgy (3) — Tut Alssa. « Parole de Dieu » (Kelimaln
Lidh)y et « Esprit de Dien » {Rithu "Lldhy. ce Pain
dont elle vit dans PElernité, et dont elle vivait, inté-
ricurement, dans son enfance au Temple.

Que la Sainte Vierge, parlant spontanément. sex-
prime en termes bibliques. est évidence méme pour

J Lexpression Koranigue o oplos diveete de ovet aspeet, on
de ce mystére marial, est sqans donte Je verset suivant @ o« I
Dien est le meitlenr des Pourvoveurs, » (Sourole du Vendredi,
133, Le Nom divin correspondant & celie idée est ¢ Le Pour-
voveur x. Er-Razzdag, d'oit ce nom  musthnan en gquelgue
sorte marial o« Serviteur du Pourvoyeur =, Abd Er-Razzig.

(2) Cf. Le Messuge horanique de Seyyidnd Aissa, dans Efu-
des Troditionnelles, muai-juin 1968

(3Y Méme racine verbale gue Razzdg, le Nom divin sus-
mentionné.
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quicongue peut se faire une idée des rapports entre la
science infuse el la Révélation dans I'ame dun éire
tel que Marie. Nous voulons citer mainienant les prin-
cipaux passages hibligues qui préfigurent en quelque
sorte les paroles du Megnifical, — $’i1 est permis de
s'exprimer ainsi (1), — el nous le ferons dans Pordre
méme qu'ont les les idées dans ce cantigue.

« Mais moi je veux e réjonir en Yahwéh, tres-
saillir de joie dans le Dieu de mon salut ». (Habagug,
i1, 18},

« ui est semblable a4 Yahwéh, notre Dieu, dans les
cteux el sur terre ? Lui qui stege dans les haunleurs
et regarde en bas ; Lui gui redresse le faible, le tirant
de la poussiére et du fumier reléve le pauvre. »
(Psaumes. CNIHL, H-7).

« De grandes choses Yahwéh a faites pour nous ;
nous avons élé dans la joie... Ceux qui sémeni dans les
larmes, mojssonneront dans fallégresse. » {(Psaumes,
CXXVI, 8 el 50,

« 11 a envové la délivrance & son peuple, il u éla-
B pour toujours son alliance ;. son Nom est saint et
terrible. La crainte de Yahwél est le commencement
de la sagesse.. » (Psaumes, CX1, 9 et 10).

« Conmine un peére a compassion de ses enfants,
Yahwéh a compassion de ceux qui de craignent...
Muais la bonlé de Yahwéh dure d'élernité en élernité
pour ceux qui e craignent, et son salut est pour les
enfants des enfants de ceux qui gardent son alliance
(20, el se souviennent de ses préceptes pour les
observer. » {(Psanmes, CHIL 13, 17 et 18),

« Cest Tol gui derasas Rahab (3) comme un
cadavre. qui de ton bras puissant dispersas tes enne-
mis. » (Psgumes, LXXXIX, 11).

(13 Cela est permis en ce sens précisément que cefte eraison
est o upe inspiration & son lour. el pon one improvisation fon-
dée sur grapviennes feciures conmmz daucuns cont hmeging

(23 Cette réserve e¢xt cruciate ; elle indique a ' fois o
refativite et Puoniversalite de la notion d’« Israél s,

{3y Ce nom est synonyme de Léviathan @ ¢est un monstre
gui personnific le chuos primordial sous son aspect « aqua-
tigue », si 'on peut dire, el gui est tvé par Dien, en somme
pur le Fiar Lux, Ce nom de Rabab sappligue également &
PEgypte idolitre, muagicienne et iyrannigue, la scole que
connurent les Hébreux., La fuile en Egyple de ja Sainte
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« Toi qui sauves le peuple humilié, et abaisses le
regard des orgueilleux. » (I Samuel, XXI1I1, 28).

« Réveille-Toi. réveiile-Tol, revéts-Toi de force, bras
de Yabweh ! Réveille-Toi comme aux jours anciens.
comme aux #dges dauirefois ! Nlest-ce pas Toi gui
taillas en ]j_aiece.s Rahab, qui {ranspercas le dragon ?
(Isaie, LI, O

« Yahwéh redresse les humbles. 11 abaisse les im-
pies jusqu'i lerre. » (Psaumes, CXLVIL, 6},

Ecoute. une voix ;'a;:apelle : Fravez dang le désert
le chemin de Yahwéh ;| applanissez dans la sleppe une
route pour notre Dieu. Que toute vallée soit comblée,
tonle montagne ef toute colline abaissée ; que le sol
montagneux se fasse plaine, el les escarpements des
vallons ! Alors la gloire de Yahwéh se révélera el
toule chair la verm Car la houche de Yahweh a
parié. » (Isaie, X1, 3-5) (1),

il veul relever ceux qui sont abaissés, el pous-
sey les affligés au comble du honbeur. 11 déjoue les
projets des perfides, et leurs mains ne peuvent réa-
liser leurs complois. » (Job, V. 11 et 12},

« Car il a assouvi 'dme altérée, el comblé de biens
PFame affamée. » {(Psaumes, CVII. 435,

« Mais foi. Israél, mon servileur, Jacob, que j'ai
choist. race d’Abraham mon ami; Toi que Jai été
prendre aux confing de Ia terre, et que J'ai appelé de
ses lTointaines régions ; toi & qui J'ai dit : Tu es mon
serviteur, Je Ual choisi et ne t'al point rejeté. Ne
crains poini, car Je suis avec {oi; ne regarde pas
avee inquiétude. car Te, sms ton Dien : Je te rends
vigoureuy et Je 1'aide, el Je te souliens de ma droife
viclorieuse., » (Isaie, XLI, 8-10).

« 1 s'est souvenu de sa honté el de sa fidéliié
envers la maison d'Israél ; toutes les exirémités de

%

Famille est womme un hommuage ¢ Poaolve Egaple, cells des
sages @ et 1) nest pas sans snmf)mi o guelle se fit sur les
pas dn premier Joseph, Je patriarche, qui v frouva Jaz héné-
diction et la gioire.

(3 Ce passage, vepris par saint Lue (01, 4-0), évogue la
fonction ¢équilibrante du Principe, Cest-s-dire qu'il v & }a une
véfence 4 Ja fois & la Justice divine, immanente en un certain
sens, el & PHarmonie Universelle, b(nefiqn( en méme {emps
quiimplacable ; c’est celie Harmonie gu’incarne celle gqui a éié
appelée la « divine Marie ».
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la terre oni vu le salul de notre Dieu. » (Psaumes,
XCVII, 3},

« Jétablis mon alliance. entre Mol el to} el les des-
cendants aprés Loi, d’age en ige, en une alliance per-
péluelle, pour éire ton Dieu et le Dieu de fes descen-
dants aprés ol » (Genése, XVII 7}

Enfin. le cantigue d’Anne, mére de Samuel, résume
toute la doctrine du Magnificai : « Mon coeur tres-
saille de joie en Yahwéh, ma corne & ¢été élevée par
Yahwéh (1) L'are des puissanls est brisés el Jes
faibles ont la force pour ceinture. Ceux qui étalent
rassasiés se louent pour du pain, ei ceux qui élaient
affamés n'ont plus faim.. Yahwéh fait mouriy et I
fait vivre. 1} {ait descendre au séjour des morts ef 1}
en fait remonter (23, Yahwéh appauvrit el 11 enrichit,
I ahnisse et 11 éleve, De la poussiére 11 retive le faible,
du fuinier H reléve le pauvre.. I} gardera les pas de
ses pieux. mais les mdéchants périront dansg les 1éné-
Lres... 11 donnera la puissance & son roi, et 11 élévera
fa corne de son aint. ¢ {0 Sumuel, 11 7-103

Frithjol Scruox,

(137 La corne symbolise la force; Jélévation de la corne es
le suceés, la prospérité, la victoire donnée par Dieu.

(27 « Clest Mol qui fais mourir et qui fals vivre; guand
Jlal frappé, cesi Moi qui guéris, et i} w'y a personne qui
délivre de Ma main ». PDewléronome, XXX 1}, 3%,
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LA PIERRE ET LA CAVERNE
CHFZ LES PFUPLES PRECOLOMBIENS

Les civilisalions préhispaniques du <« Nouveau-
Monde », quoigue fort différenies Jes unes des auires,
présenient néanmoins certains traits communs, qui
laissent & penser, sinon gu'elles ont eu une origine
immédiatement unique, du moins qu'elles ont fait
usage de svmbolismes de nature analogue, ce qui peut
s'expliguer en toutl cas par une parenlé plus lointaine.

Parmi ces iraits, 'un des plus remarquables esi le
role que tient la pierre, qu'elle soit ordinaire ou
précieuse, brule ou sculpiée, el aussi celui que joue
son complément. la caverne. dans ces diverses ira-
ditions.

D’une maniére générale, on peut dire que, par rap-
pori & la terre. plasligue et altérable, qui pourrait
figurer 1'élémeni subslantiel de la manifestation, la
pierre, matiére dure et stable. représente, sous une
ou Vauire de ses formes, un élat de fixation qui est
con.me une projection de Mimmulabilité principielle
dans le cas de ia montagne. elle offre de plus une
dimension d’axialité.

Le svmbolisme de la pierre revét, chez les Imcas
notamment., diverses modalités. 11 apparait ’abord
lors de la création de 'homime : la pierre, en tant
gqu'élément constitulif de ce dernier. évoque sans
aucun doute son essence éternelle. I se manifeste
ensuite sous Vaspect de la « pétrification », laquelle
se présenic elleeméme scus deux formes : la « pétri-
fication » de caractére favorable, telle que celle des
ancétres mythiques des Incas, qui est une figure de
leur présence immuable par rapport au cycle de la
génération et au milien des descendanis ; la « pétri-
fication » de caractére défavorable, reflet inversé et
obscur de la premiére, durcissement el contraction
indiquant une fermeture d¢finitive aux influences spi-
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ritueles, qui est une sanction divine appliquée a des
hommes insoumis.

Quant & la caverne. qui est en quelque sorte le
ceeur de la montagne, le siége de son essence secréle,
elle est susceptible de constituer le lien sacré ou se
révelent ces influences, o0 se produil «l'union de
Vindividuel avec I'universel » (1). Elle semble étre en-
visagée, dans les traditions précolombiennes, sous
deux aspects complémentaires : aspect de naissance
el aspect de mort, aspeci de manifestation el aspect
de réintégration. Clest d'elle, en effet. que sont sortis
les peuples el leurs traditions, et i1 peut v avoir la
une allusion & la situation mainienant « souterraine »
du Centre du Monde (25 ; c’est par elle aussi que les
hommes ont pénéiré vers leur demeure posthume, a
quelque degré que se situe celle-ci.

Tiahuanaco est 'un des vestiges Jes plus impres-
sionnants des antiques civilisations andines. Dans cel
ancien centre religieux. perdu sur le haut-plateau bo-
Bvien. au sud du lac Titicaca. la pierre-symbole a
rempli une fonction particolierement remarquable (3.

(1) R. Guénon, « Le Symbolisme de la Croix ».

(2} A propos des Aztégues, Vietor W. von Hagen fait remar-
quer gue les cavernes jouent un role imporiant dans Vorigine
de toutes les (raditions @ « Les Incas sortirent de caverncs,
tes Grees furent conduits par les dievx hors d'un obscur
sanetuaire, el les mxythes chrétiens sonl rempls de grottes
Finspiration céleste. » (« Die Welt der Azteken », page 66).
L'auleur ne s'est sans doule pas rendu comple qu’il ne s'agis-
sait pas Ja de coineidences fortuites ; ce sont cu econtlraire des
manifestations diverses d'un syvmbolisme universcl

{3} Tiahuansco pe ful cependant pas la plas ancienne des
traditions andines & nous aveir laissé des témoignages de ce
genre. Au nord-cvest de actuelle Argentine, dans la province
de Tucuman, & El-Mollar, prés de Tafi de) Valle. on rencontre
des files de monolithes, dont guelgues-uns sont sculpiés, Ces
monuments sont ratfachés & la civilisation dite de « Los Bar-
reales »., Lun d’enx, maintenant exposé dans le parce de la
ville de Tucopman, porie en particslier une série d’anneaux
doubles uwis par une ‘tighe. {igure qui semble hien éire unc
variamte de la double spirale. Liextrémité de la pierre et
vaguement anthropomorphe. Lo similitude de ces rangées de
monolithes avee ecelles gue )'on rencontre én Furope est assez
élonnante, el fenr role principal est sans doute de constituer
des sithouettes ¢piphanigues de réaliiés informelles su sein
de la manifestaiion.

La civilisation de San Apgustin, dans les Andes colombiennes,
4 produit de nombreuses statues stylisées, gui s’zpparentent
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Les blocs de grés et de basalte, dont certains péseni
plus de cent tonnes, y sont bien taillés et parfaite-
ment ajustés, et la sculpture v est direclement asso-
ciée & 'architecture. On peul le constaler en admirant
ces hautes portes faites de trois pierres énormes, —
car le symbolisme de la porte a égalemeni été mis
en relief par cette tradition — dont les noms de
« Porte du Soleil » et de « Porte de la Lune» sont
assez significatifs (4). Les grandes statues monolithi-
gues anthropomorphes, surtoui, ont une intention sym-
bolique si évidenie, dans leur allure de piliers célestes,
qu’elles paraissent éire des dieux implantés sur terre,
ou des hommes appartenant déja au monde d’en haut.

Selon les mythes andins, le eréateur Viracocha
sortit au début des temps d'un grand lac (les Eaux
primordiales). représenté par le lac Titicaca ; il créa
Je ciel et la terre. et une espéce d’hommes, mais non
la Jumiére. de sorle que ces créatures dureni vivre
dans Vobscurité. En fail, cetle obscurité figure pro-
bablement Vignorance dans laquelle tombérent ces
éires, car, en raison de leur «insoumission», Vira-
cocha les transtorma en pierres. Le Créateur ressortil
plus tard du lac, el, & Tiahuanaco, il créa le soleil,
la lune et les étoiles ; puis, avec de la pierre et de
Vargile. i1 batit une nouvelle race d’hommes, qu'il
{ransporta miraculeusement dans des grotles, au voi-
sinage de roches, d’arbres et de riviéres, ot ils devin-

rent les ancétres des diverses tribus péruviennes ().

encore 4 des pierres dressées; les unes érigées an cenire des
temples, sont des images des divinités ; dautres, placées au
sommel d'un monificule éleve sur Jes tombes, ¢vogueni s
Montagne polaire. I} ¥ a également des pierres evlindrigues,
qui porfent o viswage grave O Jeur partle supérieure  en ce
cas, ce gui est représenté de facon anthropomorphigue, c'est
Pétre polaire méme, ou Je Pole humain du monde.

4y La Puerfa del Sol est surmontée d’une frise, dont il
existe divorses interprétations. 1 somble bien, cenendant, que
le personnage eentral el solaire soit Viracocha, le Dieu supré-
me, c¢ gui renforcerail le symbolirme de Védifice.

(5 La « pétrification » de la premiére génération évaque
celle gue Méduse avait le pouvoir d'opérer. Remarquons eepen-
dant gue ce pouveir élait Ini-méme le résulial d’une sanction
divine, infligée 4 la Gorgone par Pallas qulelle avait offensce.
Aussi revetit-il up earactére ndéfaste, jusqu'a ce que Persée,
ayant vaineu Méduse, ¢t inversé en quelque sorte les rapports,
Jutilisat, pour mener 4 bien ses cotreprises (Ovide, Méf, ch.

106



LA PIERRE ET LA CAVERNE

A cetle création est aussi liée I'fle de Titicaca, dans
le lac auquel elle a donné son mom ; avant que les
Incas ne s’emparassent de cette ile, les Aymaras vy
vénéraient depuis des temps hmmémoriaus une pierre
sacrée nomnée Titicaca, ou Titicala, associée au so-
leil de facon mysiérieuse. Elle était couverie de pla-
ques d’or et d’argent. Plus tard, les Incas batirent
prés de ce rocher un temple consacré 4 leur dieu so-
laire, Inii.

Ce culle de la pierre fut répandu par la civilisa-
tion de Tiabhuanaco dans Ja irés vasie z0ne ot elle
étendit son influence.

Clest ainsi que. dans la province de Huamachuco,
au sud de Cajamarca. {learit une civilisalion dont
certains trails, dans Vordre religieux notamment,
nous ont é1¢ transmis par les moines augusting qui
s’¢laient établis dans la région.

La population croyait en Texislence d’un Dieu
supréme, créaleur de toules choses, qu'elle appelait
Alaguju. Le service de ce Dieu étail assuré par un
grand-préire gui portiait le nom de Xulimange. Le
culte se pratiquait & Dintérienr d'enceinles de pierre,
ot 'on dansait riluellement, el o0 se faisaienl des
sacrifices de cobaves, de coca, ¢e chicha (biére de
mais), e de farine. On adorail aussi trois « divini-
tés » crédes par Ataguju: Cautaguan, Calequil et
Piguerao ; la premicre d’enire elles élail la mére des
autres. Elles avaient un sanctuaire a Porcdn, a quatre

IV et V). La plus remarquable de ces pétrifications, la trans-
formation d’Allas en montagne, se rapproche d'une maniére
frappante des iraditions gne nons papporfons ich

La pierre et 'argile gui interviennent dans la seconde créa-
tion représentent bien Vessence et la substance constitutives
de Phomme, Parfois, senle la plerre est menticonnée, en fant,
préecisément, gu'elle est « essentielle ».

Les ApHups, groupements Tormant les communanilcés agraires
des Incas, se considéraient romme ivsus dun lace, d’usn rocher
ou d'une caveine, leur pacarica, 4 laquelie ils rendajesi un
eulte, Cofle poacaring éiait Je plus souvent un rocher de forme
étrange, lien de manifestalion et de transfiguraiion de Van-
céire, dont i) syvmbolisait Pessence immuable. Ce rocher était
appelé marcayoce, ce que les Espagnols traduisajent par « pa-
fron » ou « défensenr » du village,

Rappelons qu'aprés le déluge, Deucalion et Pyrrha, sur
Pordre de la déesse Thémis, créérent une nouvelle race d'hom-
mes en jetant des pierres (Jes os de la Terre) derriére eux.
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lienes de Huamachuco. Les Indiens vovaieni leurs
images dans trois hauts pics qui se dressent & cet
endroit. Des piliers de pierre, érigés dans tous les
villages, élaient également des objets du culte. On
considérait gqu'ils étaient les «veux» du village, et
le gardaient, lui et les champs des aleniours (6).

Mais ce sont sans conteste les Incas qui accueilli-
rent le symbolisme de la pierre de la maniére la plus
large. et il se manifesta, mélé i celui de la grotie, an-
quel nous avons déja fait allusion, des I'origine 1égen-
daire de ce peuple. Le mythe relatif a 'apparition des
Incas, c’est-ia-dire des princes qui fondérent Vempire
du méme nom. leur aitribue quatre ancéires, les
Ayars. Avar Manco, Avar Auca. Avar Cachi et Avar
Uchu, ainsi que leurs quaire sceurs, Mama Occlo, Ma-
ma Huaco, Mama Cura et Mama Raua, sont issus
d'une contrée appelée Pacari-tambo, ou {ambo de la
Puacarina, termes que Ion peut traduire par « Maison
originelle ». Cet endroit serait situé, selon sa déter-
mination Ja plus immédiale, a six ou huil leues au
sud-est du Cuzco. La Pacaring elle-méme, c¢’est-a-dire
le « lien de l'origine ». se trouve jusie 4 cdté : c’est
un ensemble de trois grottes au pied d’une colline
qui porte traditionnellement Je nom de Tamboloco (7).
De la caverne du centre, appelée pour cela Capacioco,
ou « grolte royale », sont sortis les qualre fréres, les-
qguels se considéraient comme les « fils du Soleil » (87,
tandis que, des groties latérales, sont issus les ancé-
tres des autres Avllus qui occupérent plus fard la
région du Cuzeo.

Tous marchérenl vers le nord-ouesl, vers le site de
la future capitale. Hs s’arrétérent sur une colline qui
devait devenir célébre, sous le nom de Huanacauri.

(6} Selon S. Canals Frauw, « Las Civilizaciones nrehispanicas
de América ». page 302

(77 La naniére la plus courante e traduire oo nom est
« muison des fernétres », mais i} sembic préférable de Je rendre
par « grofies résidentielles », car focs veut dire « trou, grofie ».
Si, en Amérique, la croyance que les premiers groupes humains
fussent sortis de la terre élai! commune, on pent cependant
nater que les Mixtégues plagnient en des arbres Vorigine de
leur pewplade, ce gui reléve d’un auire symbolisme.

(85 Selon un sutre yibe, ils avaient recu ce (itre, ainsi
que Pinsigne royal, du Soleil lui-meéme, peu aprés la ceréation,
dang I’ile Titicaca.
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Des dissensions se produisirent alors parmi eux. Avar
Cachi, redouté en raison de ses pouvoirs surnatu-
rels (9), fui altiré dans une caverne, dont Penirée fut
obstruée par de gros blocs de pierre. Avar Uchu, qui
avall élé chargé de servir le Soleil, fut meidmmpho—
$€¢ en pierre sur le mont Huanacauri, lequel ful véné-
ré par la suile comme le plus sainl des innombrables
leux saints, ou huacas, des alentours de la capilale.
Les survivants parvinrent alors au lieu ol devail s'éle-
ver le Cuzco, ombilic du monde, Manco langa sa ba-
guettie d'or, gui s’enfonga profondément dans le sol.
I} construisii une hulfe au toil de chaume, & Vempla-
cement du futur grand temple, le Coricancha. '« En-
clos ¢'Or ».

Avar Auca mourui bientdl, et fut également changeé
en pierre. Un sort idenlique devail élre réservé, plus
tard, 4 Manco Capac luj-méme (10}

Si nous nous transportons an Mexigue, nous y ren-
controns une tradition similaire eop ce qui concerne
les Chichimeéqgues, ces peuplades. nomades & 'origine,
qui viprent au nord, et jouérenl un grand role dans
Phistoire du pays. Les plus importantes d'enire elles
furent au nombre de sepl. et parmi elles figuraient
lﬂs Toleques et les Azléques. Ces sept groupes de

Chichiméques. seraient sortis de Chicomoztoe. « Sept
Cavernes ». Mais Forigine mythique des Azlégues est
é¢galement située en un payvs «Iégendaire » appelé
&/H.m ou Aztatlan, ou Azcatitlan, mol qui signifie
peut-éire « la Conirée des HMHérons ». On représente
parfois cette ferre comme une jle au milieu d'un lac.
et les livres peints des Indiens ont coutume de placer.
an débutl de la migration, un passage en canocs (11}

@y Avar Coachi maniait Iz fronde avee tant dhabileté, gue
chaque pierre qu’il langait changeait upe montagne en valiée.

{16y Un cas de métamorphose en pierre se refrouve cgale-
ment en Amerigue cenirale. Selon de Popal Voh, Yivroe saere
des Mava-Quichés, Hunahp et Ixbalamgué, les jumesux divins,
triomphérent du géam Zipacena en le faisant pénéizer dans une
caverne, wuvre de Jeurs mains. Hs o« Iaissérent tomber sur lui
i montagne, gu'ils avalent creusée an centre. éerasant ainss
Je péant, qui se changea en pierre. »

(11) Cette description correspond bien aw symbolisme uni-
versel de 'ile, figure du Paradis ferrestre. Le héren, eomme
Pibis en Egyple, est Pembleme de la sagesse. 11 est iniéres-
sant de noler que Ja ville fondée par les Aziéques, Tenoch-
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Dans un heu voisin d'Azilan, ou, selon ceriaines sour-
ces & Azilan méme, il v avail une montagne dominée
par un pic légérement recourbé, nommé Teocolhua-
can. Clest 1a que demeurait, dans une caverne, le dieu
des Aztéques, Huitzilopochili, gqui leur apparaissait
sous la forme d'un colibri. 11 leur conseilla la migra-
tion, Jeur enduisit Jes oreilles et le front de résine,
et v colla des plumes, pour les désigner comme son
peuple élu. Parmi les iribus qui partivent figuraient
les Nochimilea (<« Peuple du Champ fleuri »} les
Chalca (« Peuple du Jade»), et Jles Huesolzinca
(« Peuple du petil Saule ») (12).

A propos de la tradition des Incas. nous avons fait
allusion aux huacas, qui jouerent un si grand role
dans leur vie spirituelle. C'élajeni des objels ou des
cndroits sacrés, mais il semble qu’ici encore, les pier-
res el les cavernes ajent lenu unc placz prépondéran-
te (13).

titlan, nom que P'on traduit parfeis par o Site du Caciug sar
Ja Pierre ». dlait également étahlie sur une ie. Quant & son
nom de Mexico. i1 pourrail signifier « Dans le Nombril de la
Lune . 1] cexiste de nombreuses Jégendes relatives & la fone
dation de¢ eette cité. Selon Mune d'elles, les nrétres aziéques
recherchaient une terre promise annonecde depuis longlemps
par Jes dicox, lorsgu’ils virent une source enfourdée de saules
blanes dont VPeau élait zébrée de bleu ef de blane. A edte
de 1a source se dressait up grand caclus, sur Jequel étaitl perché
un aigle gui tenait un olseau splendide dans ses serres, —
d'autres disent un serpent dions son beco Cet ajgle était Je
syinhole du Dieu-Soleil.

(12) On raconte que Moctezuma svail chargé guelques-uns
de ses prétres de retrouver Azilan. lls ne purent remonter, sur
le chemin des migrations des Aztégues, plus loin gque Tula,
mzals ils prétendirent ndanmoeins élre parvenus @ Aztlan en se
changesnt oF ¢ amnaux magiques ». Leur réct rend comple
du caractére mythigue d*Aztlan, figure de ce Tentre du Monde
d’ol sortent mystéricusement les (raditions. e¢f qui est devenu
depuis longlemps inaceessible auy hommes ordinaires.

(13) Le mot huoca est quichua, et semble élre apparenté wuu
verbe hnacay, qui veut dire « pleurer, gémir ». 3} fail proba-
blement allusion 4 la pratique de gémissements rituels.

Les hnacas des environs du Cuzeo élaient plucces selon des
axes rayonnant aulour du Temple du Soleil, ¢t représeniés par
Jes quatre grandes roules quittant )a ecapitale. Elles étaient
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La huaca Huanacauri, située sur la colline dont nous
venons de parler, a deux lieues et demie du Cuzco,
était une pierre qui avait Ja forme d'un fuseau, avec
une apparence vaguement humaine. Elle présidail. en
partie au moins, aux rites d’initiation des jeunes
nobles. Ces derniers escaladaieni la hauteur ou elle
se dressail, précédés par Je lama hlanc, la banniére,
et la lance garnie de plumes, svmboles de 'Empire.
Les souverains Vemportaient au cours de leurs cam-
pagnes guerrieres ; Huayna Capac se fil accompagner
par elle lors de sa fameuse expédition sur Quilo. et
Jui aliribua les vieloires acquises.

L’une des huacas sises sur la route de Chinchay-
suye ¢était une éminence nommée Chuquipalla, ou
trois pierres avaient été érigées. Elles figuraieni Pa-
chavachachic, Je Créateur, Intiilapa. le Tonnerre, et
Punchao, le Soleil. De méme, Churucana, sur la route
de Collasuvo, étail. dit Cobo, « une petile colline ron-
de. au sommel de Jaquelle éiaient trois pierres, con-
sidérées comme des idoles ». Sur celle méme route,
la huaca Alpilap était formée par ¢ certaines piceres
dans une crevasse ».

De nombreuses auires huacas similaires éiajent
constitudes par des pierres placcées sur des hauteurs,
par des rochers aux formes éiranges. Les pics et les
voleans élaient d'ailleurs regardés comme des demeu-
res divines. Beaucoup de rachers élaient taillés. polis.
et des images des divinifés v élatent sculptées (14).

Parmi les groties vénérées comme huocas, citons
Cirocova, oi, disait-on, la gréle se formait. Sur la

aussi réparties selon les quatre provinces de PEmbpire, Colla-
suve, Chinchavsuve, Antinsuve et Continsuyo, ainsi gue selon
les deux secteurs, « haul s et « bas », de la ¢ité,

(141 Lu vicloire inespércée de Ines Yupangui, le futur Pacha-
cuti, sur ies Chaneas, pe fut due, dit-on, gv’d Fintervention
dupe arméc miracwiense, one le Gigiear avall suscitée en
transformant des plerres en guerriers. Contrairement 4 cenx
qui éfaient nés des dents du dragor semdées par Cadmos, el
aussi par Jason, ces soldats sarnalurels redevinrent de simples
rochers, el furent vénérés comme une catégorie spécinle de
huaeas, les Pururaunka.

Prés de la capilale des derniers Incas, Vitcos, se trouvait un
grand rocher de granmit Blance, au-dessus d'une source. C'élait
la fameuse « Roche blanche s, prés de laguelle s'élevalt an
termnple du Soleil,
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route d'Anlinsuve. la huace Anluiturco était une
grande grotie d'ou 'on croyait originaires les habi-
tants du village de Goalla.

Cobo, qui a méticuleusement ohservé ces lieux sa-
crés el les rites auxquels on y procédait, signale qu'on
y faisail des sacrifices d’enfants, garcons et [lilles.
quon y faisail I'offrande de figurines d’or. quon v
brilail des véiements el des lamas.

Les apachilas sont de nature assez différente. Ce
sont des monceaux de pierres que 'on renconire dans
les passes moniagneuses, au bord des cheming diffi-
ciles. Au passage, les Indiens s'arrélent, de nos jours
encore, pour ajouler une nouvelle pilerre, ou laisser
quelque offrande, de la coca, des plumes, une san-
dale. Aujourd'hul, une grande croix est parfois dres-
sée au cenire du cairn. 11 semble qu'ici, Iidée soil,
d'une part, de conjurer les puissances ténébhreuses,
d’autre parl, de se rendre favorables les forces redou-
tables que syvmbolisent les hautes montagnes (15).

Aux environs des apachilas, se trovve une autire
sorte de monument de pierre. qui est véritablement
une huaca, car elle évoque la présence de la déesse
Pachamama, la « Mére du Monde », persoanification
populaire de la féminité divine, de la Providence en-
visagée sous un aspect prolecteur et généreux, au
sens lerresire de ce terme, mais aussi redoutable.
Ces monumentis sont les sheivos ;) ils sont formds de
plusieurs pierres plates posées les unes sur les autres ;
prés d'eux se irouve frégquemment une petile grotle
ou un aulel ou sonl déposées les offrandes.

Les Indiens monlagnards véncerent aussi particu-
licremeni les « pierres de Ja foudre », dont ils pen-
sent qu'elles soni tombées du ciel, jeiées par celle
méme déesse Pachamama. et qu'elles ont pour cette
raison le pouvoir de guérir,

Parmi les emblemes domestiques des Incas, ou co-
nopas, figuraient aussi de nombreuses pierres, de for-
mes el de couleurs singuliéres, dont certaines étaient

(15) Apachila dériverait du quichua apay, < empaorter »
cetle pratique impliguerait la délivrance de Ja fatigue, et des
influences pernicicuses,
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également tombées du ciel, et avaient une origine sur-
naturelle. Elles étaieni placées dans des niches a I'in-
térieur de la maison. élaienl quelquefols portées en
pendentifs, el on leur aliribuail de mulliples verfus.
Elles étaient l'objet d’un culte, el se transmetlaieni
de pere en fils.

* ¥

S1 pous nous transporions a nouveau en Ameérique
centrale, nous y retrouvons le culle de la pierre et de
la caverne ; mais i} sagit surtout de pierres sculptées,
telles que les steles Maya (16), el de grotles arlifi-
cielles, comme les tombeaux, ces lieux de mort et de
résurrection.

Les plus remarquables de ces cavernes sont celles
qui se lrouveni au centre des pyramides, donc au
caeur de la « Montagne ». A Palenque, par exemple.
on a découvert une grande salle voilée couverie de
has-reliefs en stuc, qui servail de tombeau & un chef
maya, ce qui ne veul nas dire gu'elle n'ail pas eu,
aniérieurement, un usage plus proprement rituel,

Voici un exemple plus curieux el plus significatif
encore de la mise en relief de ce symbolisme. A Chi-
chen-ltza, dans la pyramide dite «de la tombe du
grand-prétre ». un puits verlical soigneusement cons-
truit el fermé méne & une grolle naturelle, avant elle-
meéme servi de sépulture. et sur jaguelle la pyramide
avaif éi¢ hatie.

Sous les ruines de Mitla, centre religicux édifié
par les Zalopéques el les Mixteques. on renconire
égatement des constructions remarquables. Ce lieu
saint  élait appelé Lyobaa par les Zatopéques, et
Micllan (« Séjour des morls »), par les Azteques. I}
cowsporic en effer des galeries scuterraines donl les
entrées se trouvaient dans un patic. Ces cryptes cruci-
formes sonl ornées de splendides mosaiques. On dit
que les gens de Mitla. lorsqu’ils se sentaient mourir,

(16) Cf. « Les Cycles dans les traditions précolombiennes »,
in « Etudes Traditionnelles », ne 444,
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demandaient & v étre descendus parce qu'elles cons-
tituaient des voies vers I'Au-deli.

La croix que formaieni ces hypogées en faisail des
symboles de Pexistence universelle, et leur utiiisation
comme grotles d'initiation est fort possible. Mais ceci
se référe & un autre aspect du symbolisme de la ca-
verpe, qui est aussi celul des chambres obscures et
voutées que Pon rencontre dans les temples, notam-
menl les tempies maya (17); ces chambres durent
avant toul ére réservées a la méditation, et 4 Tac-
complissement de riles iniliatiques. Clest ainsi preé-
cisément que la caverne pouvait jouer son rdéle de
lieu sacré ou pouvail éire réalisée « I'union de I'indi-
viduel el de P'universel ».

Linterprétation que fournissent généralement les
archéologues et les historiens des religions quant a
ces divers aspects du culle de la pierre el de la ca-
verne esl hasée sur ce qu’'ils appellent '« animisme ».
Les pierres, les cavernes, comme d’aulres ohjels natu-
rels, auralent éié regurdés comme les demeures
d'« esprits ». que 'oa désirail se rendre favorahles.
St Ton fait abstraction des déviations d'ordre psy-
chigue et magique qui se sont ]'n'oduiies de nos jours
en raison d’une lendance cyelique plus on moins gé-
nérate. el qui se manifestaient suns doute dc]a au
temps de la conquéle, on se rend comple quiil s’agit
13 d'une e\phmtmn tout & fait insuffisante, voire in-
adéquale. 11 n'est que de remuarquer, en effel, que la
plupart des hugcas sont consacrées & des dieux ma-
jeurs, tels que Viracocha. le Soleil, le Tonnerre, Pa-
chamema. Jesquels ne peuvent éire qual'f’ié' d’ces-
prits » 2u sens mineur de ce lerme, pmsquz § repré-
sentent sans conteste des « Aspects » divins.

Selon Je point de vue traditionnel, ces pierres et ces

(177 En maya, la grolte ef la maison de pierre se désignent
par le méme nom @ actun. Lors de leur descente aux enfers,
Jes jumeaux du Popel Vuah furent enfermés dans une série
de cavernes, o ils subirent de multiples épreuves,

114



LA PIBRRE ET LA CAVERNE

groties sacrées devaient étre li€es & certaines influen-
ces spirituelles, c'est-a-dire 4 des manifestations par-
ticuliéres de la Divinité dans le monde, lesquelles
pouvaient évidemment revélir parfols aux yveux des
hommes, des apparences « personnelles >, et méme
corporelles, toul en demeurant essenticliement tres
au-deld du domaine des formes. Que ces forces cé-
lesies fussent atlachées au monde humain par le sup-
port des pierres et des cavernes. n'a rien de surpre-
nani, en raison des lois d'aclion de ce genre de for-
ces ; celles-ci sont solidaires de ceriaines formes sym-
boliques qui, pourrait-on dire, en constituent Jes ing-
{rumenis techniques.

Jean-Louis Grisox



NOTE/ SUPPLEMENTAIRE/
SUR LINITIATION CHRETIENNE

C'est avec quelque hésitation que pour répondre -

aux veeux exprimés par de nombreux lecteurs des
Etudes Traditionnelles, je reprends un théme que
Jaurais désormais voulu laisser & d'autres. 11 {aul
avouer que J'avais espéré que le regroupement de
quelques nouveaux arguments fondés sur des posi-
tions traditionnelles pourrail mener 4 un échange
d'observations utiles provenant de divers peintls de
vue, v compris, si 'on peut se permetire le ferme.
celui des « Guénoniens chrétiens ». Larticle au sujet
du « Veile du Temple » (Efudes Tradilionnelles 1964+
65) avait pour but non seulement de railtacher sa
these a Paulorité évangélique, mais élail conceu toul
spécialement en vue d'ajouler & la documeniation
actuellement disponible sur les pratiques initiatiques
gu'on retrouve dans les diverses fradilions. en souli-
gnant plus particuliérement celles qui présentent des
concordances avee la {radition chréiienne (13 1

(1} On altire Vattention du lectenr sur deux des exemples
citeés, dont la porfée sur la pratigue chrétienne est suffisam-
ment claire @ premicrement, Je Bouddhisme Jodo Shin (Ami
disme) qui, bien qu'en apparence de caractere bhakiigue, pent
Eire transpos¢ pour scqudérir un sens juanigue, foul en sc
servant  des mémes appuis symboliques el lechniques ) Ja
« Terre Pure » correspond ainsy & une double finalité, & savoir :
esulul » et «délivrance . dans le sens gue Guénon préte &
ces lermes 5 duane Pun el dans §avire cas i} rfest pas gquestion
d’un rile caraclérisé : en deuxiéme lien. nous f{rouvons au
Thibet Jes grands « wang-kurs ouverts », c’est-i-dire des ini-
tiations qui sont conférées collectivement & lous ceux qui

désirent s’y présenter sans condition préalable de « gualifi- |

cation ». La question de savoir si Pinitiation ainsi recue resiera
a 1'é¢tal de virtualité dans le cas d'un participant délerminé
du wang-kur ou si elle sera réalisée aclivement sous la diree-
tion d’un Lama qualifié, dépend dc Pinitialive personnelle ;
dans un certain sens, celle-c¢i équivautl a une gualification apres
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n’élait pas guestion de rejeter le schéma classique
de 'initiation el qu’il a été dressé par René Guénon
dans ses écrits, mais pluldt de démontrer que I'éven-
tail des variations possibles est plus large qu'on ne
se le figurail dans le lemps, {fail qui & son lour agirait
de diverses manieres sur les critéres de la validite
initiatique. Dans toute cette évaluation de P'évidence,
il faut prendre en considéralion Taspect théorique
aussi bien que l'aspect fechnique el « opératii »
ainsi que les exceplions apparenies que linitiation,
comrme toute institution de caraclére iraditionnel.
comporie parmi ses possibilités.

Avani d'aller plus avani, cela vaul la peine de rap-
peler que peu aprés le décés de Rend Guénon, les
directeurs des Efudes Tradilionnelles (voir le numéra
de juillei-novembre 1851) oni reconnu explicitement
que ceux qui avaient subi I'influence des travaux de
Guénon et qui acceptaient les principes doni il avail
été le porie-parcle pouvaient cependant avoir des
avis différents sur les guestions ne relevanl pas
directement du domaine doctrinal; rien de ce qui a
é1¢ publié depuis ne fail croire que celle décision
aurail été abandonnée. Néanmoins, il semblerait
si 'on neut en juger par la violence des réaclions
suscitées dans certains milieux par Tarlicle sur le
« Voile du Temple ». — qu'il se trouve des person-
nes qui souhaiterajent gue soit exciue toute inlerpré-
tation préseniant une ceriaine divergence d’avec un
avis une fois formulé par Guénon sur un sujet quel-
congue @ devani ce désir, on peut s'interroger sur fa
place qui revient a la Vérilé ? Est-il méme compali-
ble avec le point de vue mélaphysique que d'aucuns
s'imaginent partager avec René Guénon (qui, sl im-
plique quelque chose, implique un délachement vis-
a-vis des mobiles d’ordre sentimental) de chercher
a établir. en ce qui concerne sa personne meéme, une
sorle de dogme improvisé qul. pratiquensent, enfer-

Pévénement. I} est & noter, cependani, gue les mémes initia-
tiong peuvent &éire (et le sopl en geénéral) recues dans Vintimite
dans des conditions gue se conforment de prés aux stipulations
de Guénon. Du point de vue gui pous iniéresse jei, ¢e qui esl
4 souligner est ls diversité des conditions qui gouvernent une
méme initiation.
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merait son ceuvre en vase clos el conférerail 4 cha-
cune de ses paroles une autorité appareniéé a la
Shriti 7 11 v a quelque {emps un inconnu m’éerivait
gue, en ce qui a irait 4 Penseignement guénonien.
tout étail a accepler ou a rejeter; il semble qu'il
n‘admettall aucun jugemenl portani sur un point
quelconque de ses travaux. De méme, dans la leitre
de protesiation gui visail mon arlicle (parue dans le
nuniéro de mai-juin 1965) on insinue gue les crili-
ques mesurées figurani dans cet article égquivalaient
en intention et en fait & une atlaque contre toule
Peeuvre de Guénon ~— conclusion outrée que expres-
sion difamatoire « fravduleusement » contenue dans
Ja méme lelire n’améliore en rien. Une accusalion
de mauvaise foi peul-elle éire relenue contre toule
personne qui soutienl au sujet de la tradition chré-
tienne le point de wvue exprimé dans mon article ?
S'l} en est ainsi. celle accusation visera cerlainement
un assez grand nombre de lecteurs des Eludes Tradi-
tionnelles, sans compler plusieurs de ses plus émi-
nents collaborateurs (27, On peut laisser aux lecleurs
le soin d’apprécier le hien fondé d’une accusation si
générale,

Il est temps, cependznt, de pous remettre & étudier
I'évidence qui a frait & la nature et & Paction de la
tradilion chrétienne & la lumiére des divers points de
vues qui ont été avancés, On peut les diviser grosso
modo, en trois catégories : premiérement, le point de
vue soulenue par Vauteur des « Mysteres Christigues »
(voir les Efudes Traditionnelles, juillet-aonl, 1948}
avec lequel mon article sur « Le Voile du Temple »,
bien qu’étant d’une conceplion quelque peu diffé-
rente, reste d’accord sur le fond. D’apres Tui, les prin-
cipaux sacremenis chrétiens, inilialiques & Porigine,
(comme l'a aussi déclaré Guénon) n'ont pas jusqu’a
nos jours subi de fransformation essentielle de carac-

(2} Ce serait manguer de reconnaissance si je ne faisais pas
mention en passant aux avant-propos courtois dont M. Valsan
a préfacé son analyse critigue de mon article; je le remercie
surfout d’aveir fait remarguer que des personnes qui ont
passé Ja wmoitié de leur vie & faire connaitre Pouvre de
Guénon dans différents coins du monde (et méme jusquau
Thibet) peuvent difficilement étre désignées comme des enne-
mis déclarés de cetle wuvre,
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tere. L'extériorisation générale du poini de vue chré-
tien qui s’est produil ces derniers temps — ce qui est
indéniable —— peutl étre attribué a V'incompréhension
humaine & un stade avancé; il n'esl pas pécessaire
de T'atiribuer a des causes plus mysiérieuses.

Deuxiemement, i v a interprélation guenomenne
des faits, d'apres laque‘le des rites qui a Vorigine
élaient spécifiguement ésolériques ont pris une poriée
réduite, a un certain moment de Thistoire, en vue
de faire face aux besoins réduils d’une collectivité
humaine dotée de movens inlellectuels insuffisants :
¢« POccident ». Cetle réduction de la spirilualité chré-
tienne (& une ou deux exceplions prés; & un rang
exolérique permanent est déerit comme avant élé
« providentielle » (3). Ceci revient & dire que depuis
de nombreux siécles (43 la tradition chrétienne el les
moyens de grace gu'elle prévoll communément n'ont
pu suffire a répondre qu'aux besoins des inlelligen-
ces meédioeres, de maniére que ceux qui élaient dotés
de capacités suffisanles pour suivre le chemin dune
gnose (el ceux qui mainiiennent ce point de vue se
compient sans doute parmi ces derniers) ont éié
obligés de chercher ailleurs le moven dactualiser Ia
vision des mystéres plus grands euxquels ils aspi-
raient,

{3y On « persisié & faire uwn emploi abusil de ee ferme. Car
deux choses sont possibles @ on bien i1 se rapporte au fait,
métaphysigquement incontestable, gue rien de ce gui se passe
dans I'mnivers ne peul ére considéré en dehors de la Volonte
et de la Néeessilé de Dieu —- el dans ce cas dire d'une chose
gquelle est o« providentielle = west gu’énoncer un axioine : op
pourrait alors parler du fait providentiel de Hitler ou du
Bolehevisme ou de tout auntre chose, Ou bien Jon peunl em-
ployer ce terme dans son acception ordinaire, c'est-d-dire en
fut dennant un sens favorable qui aunrait pour résultat d'exclure
un dmngemem aussi {\iid‘\irup})l(;\]e que priver les Sacrements
s pur le Verhe-faii-chair de leur caractére initialique ;
cerait  beaucoup plus compréhensibie de Papreler unae
« sancfion ».

(43 Ce prétendu rabaissement de ce gui élait & unce époguc
antérienre des rites initiatigues au rang de rites exolérigues
st censé remonter & trés loin, puisqu’il se rattache & la pro-
mulgation conciliaire des dogmes chrétiens vers Je Ve oy Ve
siécle aprés J.-C. A supposer gu'an la lienne pour véridigue,
cette croyance serait difficilemrent copeiliable avee celle que
Je Christ a {enu Jes promesses gu'il a faites & son Eglise
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Troisiémement, il v a le point de vue soutenu dans
Particle de M. Valsan qui, malgré des appels fré-
quents & Vautorité de Guénon, différe sous un rap-
port important de sa theése. lei argument développé
a pour but de prouver gu'un rite initialique, indé-
pendant des Sacrements et correspondani par défini-
tion 4 une gnose chrétienne, a toujours existé, dont
I'Hesychasme encore vivant fournil un exemple mar-
quant; le témoignage de St. Clément d’Alexandrie au
II* siécle et de Si. Siméon le Nouveau Théologien au
X gieele soni cités a I'appui de cette thése. En ce qui
concerne cetle troisiéme thése on peut dire tout de
suite gue, en comparaison de la deuxiéme. elle est
plus plausible, tant du point de vue logique que tech-
nique, puisqu’elle évite de préter aux desseins divins
une ingéniosité toule humaine; en fail, elle atiribue
au chrislianisme une siructure visiblement différen-
ciée dans la séparation des éléments ésotérigues el
exolériques, et analogue & ce qu'on reirouve dans la
tradition islamique. 1 me parall, néanmoins, que
cette thése ne repose pas sur des données suffisan-
tes pour étre acceptable, sans tenir comple de 'objec-
tion fondamentale qu'elle passe & ¢Oté du caraclére
particulier qui marque la tradition chrétienne comme
telle, dont le déchirement du Voile du Temple cons-
titue le reflet svmbolique et la clé qui permel de le
comprendre.

Voyons maintenant comment René Guénon inier-
préte les fails chrétiens el envisageons ol nous
ménent, si on les applique logiguement, ses conclu-
sions; son  arficle « Christianisme et Inilialion »
(Etudes Traditionnelles seplembre-décembre 1949)
fournit ioutes les données pertinentes & notre dis-
cussion. L. faul, pour commencer, attirer Patlention
sur une observalion assez énigmatique qu’on trouve
dans cet article et qu'il serail bon de ciler mot &
mot : « Nous n’avons jamais senti aucune inclina-
tion pour traiter spécialement ce sujel, pour plusieurs
raisons diverses, dont la premiére est Vobscurité
presque impénéirable qui entoure toutl ce qui se rap-
porte aux origines et aux premiers temps du Christia-
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nisme ». Cette observation est énigmatique & deux
points de wvue, dont chacun, pris au pied de la letire,
nous remplirail d’étonnement.

Tout d’abord. en ce qui concerne le mangue d'in-
clination que professe Guénon : comment ceci est-il
possible, va l'extréme importance du sujet (pour ne
rien dire de sa majesté intrinséque) el aussi vu que
c’est aux Occidentaux que René Guénon a adressé
intégralernent son message ? Tous ces derniers res-
taient attachés & la forme traditionnelle du christia-
nisme ou. toul au moins. & un de ses fragments; ou
bien encore ils élaient sous l'influence inéluctable deg
habitudes mentales gue Jeur avaient léguées des
générations d'ancétres chrétiens : a cet égard aucun
de nous ne fait exceplion. La question des possibi-
Htés spirituelles que pouvait ou non comportler Je
christianisme, en principe et en fail, était évidem-
ment de toute premiére imporlance pour ceux. petits
el grands, qui formaieni Paudiloire de Gueénon. Toule
la raison d'étre de Yoeuvre de Guénon lient 4 'état
actuel du monde chrétien — comment donc expliquer
cetie pose d'indifférence ?

Mais aussi cette indifférénce apparente est-elle
vraisemblable 7 On a vu qu’il était d’une sensibilité
extréme pour tout ce gue les autres pouvaient penser
ou dire au sujel du christianisme @ il élait évident
gqu'il ne voulait laisser la place & aucune inferpréta-
tion autre que la sienne: ce qui ne lémoigne guere
d'une aversion a iraiter de la question en cause !
Toutl ce que nous pouvons déduire de ses £erils est
que Iintérét que Guénon poriail au christianisme
était en grande partie un intérét négalif; il en admet-
tait la validité en tant que manifestalion orthodoxe
et traditionnelle de I'Esprit, mais se révéla peu enclin
4 reconnaitre sa viabilité inconditionnée & un niveau
supérieur gux besoins de la masse des crozanis ordi-
naires. Dans ce cas, méme ce degré de viabilité devient
en quelque sorte lettre wmorte, puisquune forme
orthodoxe dont la dimension ésolérique esl devenue
4 peu prés inaccessible ne peut qu'écarter tout esprit
dépassant le niveau le plus superficiel; comment une
personne intelligente pourrait-elle s’y intéresser ? La
conséquence logigue d'une telle conviclion ne pour-
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rait étre que Pabandon de la forme émasculée pour
une aulre forme.

N'est pas moins déconcertant le point de vue
avancé dans le méme exirail concernant le mystére
quasi impénétrable qui, soi-disant, entoure les origi-
nes du Christianisme. Or, ceci est Vénoncé d'un fail,
non pas une interprétation personnelle, el en iant que
tel peut étre soumis & vérification. Toul ce que nous
pouvons répondre ici c'est que cette affirmation est
inexacle, comme le démontrerait toule histoire bien
documentée du Christianisme des premiers siécles. Il
est cerfain que dans tout ce qui a {rail & un domaine
queiconque de I'histeire ancienne, il subsisfera tou-
jours des doutes, quelques lacunes dans les rensei-
gnements; mais il n'y a pas la moindre preuve que
Phistoire des premiers temps de 1'ére chrétlienne est,
& cet égard, si mal connue en comparaison d’autres
périodes pareillement éloignées. Déja dans les Actes
des ApOtres il se dégage un tableau assez précis des
premiéres étapes de la propagation de la foi chré-
tienne. La predication de Saint Paul, telle qu'elle est
décrite ici, est publique, et certainement conforme au
caraclére d’un exotérisme naissant : il esl clair éga-
lement u’'elle conlenait auire chose encore, puisque
les Epitres comprennent de nombreuses allusions qui
sont indiscutablement ésoiériques, mais la n'est pas
le sujet de la discussion.

En réalité, sans jamais s'aventurer au-deld du récit
biblique. il est d'ores et déja possible de discerner
tous les divers ¢léments dune tradilion naissante:
elle se distingue assez clairement pour disperser
effectivement loule crovance en une conmumunaulé
primitive de chrétiens de caraciére exclusivement
ésolérique, dont le sccret aurail ¢éi¢ bien gardé el
qui, pius tard seulement. sous la pression des événe-
ments historigues, se serait géndéralisée el par consé-
quenl exiériovisée; en méme femnps, « Finfloeuce »
initiatique (I'emplo: de ce ferme ici Je rend guelque
peu absirait et donc ambigu, étant donné qu’il se
rapporte & la substance méme des promesses faites
par le Christ a4 son Eglise) se serait retirée dans sa
source, laissani derriére elle des rites atténués quant
4 leur contenu réel, mais préseniant toujours quant
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a leur forme une ressemblance trompeuse avec les
initiations.

Une atiribution semblable d’obscurité voulue dés
Porigine ne saurail s'expliquer que par les idées ten-
dancieuses de quelqu'un dont le dégolit devantl le
nadir intellectuel auquel 'Eglise chrétienne est retom-
hée derniérement I'avait emporté trop loin.

A cet égard. certains peuveni se demander, toute-
fois, comment expliquer le fail que, selon cerlains
Soufis, Jésus n'a apporté quune Hagigah, ¢’est-a-dire
un enseignement ésolérique et non pas une Shari’ah
ou Loi telle que Moise avant Lui et Je Prophéte Mu-
hammed apres Lui avaient fait. A vrai dire, si I'on
essaye de « situer » la susdile déclaration par rap-
port a la révélation chrétienne en tanl que lelie, on
peut en tirer un enseignement, 4 condition foutefois
de ne pas perdre de vue que ce serait une contra-
diction que d’essaver d'évaluer définitivement une
religion en fonction d'une autre.

Entre les {raditions, les allusions mutuelles, méme
lorsqu’elles se présentent sous une forme négative,
se justifien! dans le cadre de leur propre contexie et
une comparaison entre elles peut ainsi fournir une
source indirecte de lumiére; mais ¢’est i2i la limite
de Jeur application possible, car chagque révélation
divine comprend sa propre évidence; elle n’a pas
besoin d’un critérium « étranger » pour justifier ses
prétentions. Ce n'est pas enlre les pages d'un Shan-
karachirva qu'i) faul d'abord chercher la vérité du
Bouddhisme; tout ce qu ‘efles peuvent nous appren-
dre &4 ce sujel est la raison pour laquelle 'Hindouisme,
compte tenu de ses propres prémisses. ne pouvail pas
s'incorporer le Bouddhisme en en faisant une autre
darshana de PHindouisme (5).

De méme, une certaine conception islamique de ce
guétail a lorigine le Christianisme, toul en n'élant

(5) Les critiques que Shankara adresse aux Bouddhistes ont
néanmoins une valeur positive puisquelles lui ont fourni Yoe-
casion de faire un expos¢ magistral de la doctrine de PAtman.
Par contre, un Bouddhiste intelligent peui, toul en rejetant ces
critigues, apprécier In vérité intrinséque du Védanta, tel qu'il
a été exposé par le sage Hindou. 1l es{ ulile aussi de rappeler
gue les ennemis de Shankara Yaccusaienl lui-méme d’ensei-
guer une forme déguisée du Bouddhisme.
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pas sans iniérét, ne peut en aucune maniére rem-
placer le témoignage intrinséque de la révélation chré-
tienne en sol ou les commentaires des Péres de
PEglise inspirés par cetie révéialion, sans oublier
I'évidence coniraignanie de la sainielé et de ['art
chrétiens. Toute tradition véritable est sa propre lu-
miere et c'est a cette jumiére qu’il faut avanl tout
la regarder; d'autres lumiéres {raditionnelles, s'ins-
pirant d’un autre point de vue, peuvent apporter leur
confirmation ou bien une illumination supplémen-
taire, mais ceci ne peul jamails devenir un critérium

indispensable : ¢’est pour celle raison que, bien gue

pertinent en soi, tout témoignage indirect peul semer
la eonfusion si on Iinvogue trop souvent,

Afin d’estimer & sa jusie valeur Uinterprétation ci-
dessus, il faut donc rappeler que pour un esprit sémi-
tique un exotérisme religieux comprendra normale-
ment une Lol formellemeni révélée. Prélant une
apphication générale a sa propre forme traditionnelle
un Musulman jugera facilement de méme les autres
cas. Le Christ n'a pas apporté une Loi, Son royaume
« n'esl pas de ce monde » : ceux gui ont vu dans la
révélation christique une Hagigah pure el simple
ne s'écartaient pas tellement de ce point de vue. Mais,
en faif, ii ¥y 2 un aulre moyen que celui connu par la
tradition sémitique de répondre au bhesoin collectif
de législation qui est d’accepter (et d'adapier) une
loi gu'on trouve élre déja en vigueur:; dans le cas
du Christianisme, celle-ci se {rouvait &re d’abord lIa
loi Mosaique que Jésus est venu « non pour abolir,
mais pour accomplir » et en second lien, Ja loi romai-
ne : « Rendez & César ce gui est a César ». Ces deux
lois ensemble répondaient assez bien aux besoins en
matiere de législation d'un exotérisme chrétien, sans
parler de Yabsorption ultérieure d'élémenls nordi-
ques, si essentiels 4 ia formation de la civilisation
nédiévale.

Le cas du Bouddhisme est analoguc : le Bouddha
n'a pas, comme le lui prétent les préjugés modernis-
fes, «aboli » les casles de 'Hindouisme (6) dont les

(6} On représente traditionnellement le Bodhisative gui est
sur le point d’atieindre & Vétat de Bouddba comme atiendant
au paradis de Tushita l¢ moment dassuiner sa derniére incar-
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lois ont continué a gouverner Ja société indienne pen-
dant la période de la suprématie bouddhique.

Ce que le Bouddha a fait est de mellre en opposi-
lion Vidéal du « Brahmane en esprit » el du « Brah-
mane selon la letire » el de condamner les altitudes
tanl soit peu pharisiennes qui dans la pratique
éiajent lides & Ia caste supérieure. En dehors de
I'Inde elle-méme, le Bouddhisme accepla de méme
les sysiémes sociaus gu'il renconira dans les divers
pays ou il se répandit, & savoir, 'ordre Confucéen en
Chine et le Shinioisme au Japon. Ces deux formes
se prétaient admirablement & une symbiose avec la
spiritualité bouddhique. de facon que la quesiion
d’une Jégislation esotérigue ne présenta pas de pro-
bleme. Au Thibet. au contraire, la tradition de Bdn
alors en vigueur comprenait ceriains ¢lémenis incom-
patibles, tels les sacrifices sanglanis; 1a le Bouddhis-
me absorba ceux des éléments de la iradition pré-
existante gui pouvajent convenir a ses fins en lais-
sant de cdlé le reste. La sociélé lamaique naquil de
celte association.

Si la question ci-dessus a ¢té trailée en délail, ¢'est
que le point de vue soufigue cité plus haut, inlelli-
gible dans son propre conlexte, a plus dune fois ét¢
mis en avani au cours de débals au sujet de la forme
primitive de VEghise Chrélienne; c’esl pourquoi il
importait de 'assurer qu'il ne serail pas élargh in-
consciernment jusqu’a en faire un cerilérium de la
révélation chrétienne 4 son propre niveau. comme il
s'est produil parfois.

Le point Je plus essentiel de ce débal est que le
Christ. en instituant les Sacrements, savail ce qu'il
{ou que le Ciel) voulail gu’ils fussent. Puisque toutes
tes parties a la présente discussion sont d'accord sur
le fait qu'ils élajent & Vorigine des rites initialiques,
nous n'avons pas & prolonger le débai. Car une fois
gu'une religion a été lancée pas son Fondalenr ava-

nation humaine, el. ahaissant les yeux vers la tlerre, décidant
alors &%) est plus oppertun qu’il naisse dans la casle des
Brahmanes ou dans celle des Kshatirivas, son choix Jui étant
dieté par la prédominance de Pune ou Pautre casle a ce
moment la. Une telle présentation mythologique reconnaft
implicitement D'existence et ia normalité d'un systéme des
castes,
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tarique, il est impossible dans la pratique. en plus
de cette raison de principe. de modifier aprés I'évé-
nement tout élément traditionnel de base et encore
moins ces moyens de Griace qui onl été « validés »
par Je Fondaleur el légués a ceux qui Le suivraient
a4 Paveniy comme des instruments vivanits qui leuy
serviraient a toules les élapes de la Voie. Quant a
cetle considéralion d'ordre général on ajouie le fait
que le Christ a envoyé Ses disciples dans le monde
pour « enseigner loules les nations », el a parlé de
Son propre reiour & la {in du monde. c¢'est la une
preuve suffisante que P'Bglise qu'll a fondé n'a
Jamais ¢t¢ « une organisation fermée » ni autre
chose qu'une religion dont le but éiail de répondre
aux besoins des hommes de tous les degrés de spiri-
tualité, des plus doués intellectuellement jusqu’aux
stmples croyants dontl la perception resterait lou-
Jours relativement extérieure. On ne peut que con-
seiller & ceux gui en douteraient de relire les Evan-
giles el les Acles des Apdires, ‘

I1 n'est pas néeessaire pour expliquer ces faits
d’admetire en postulat une modification radicale -—
on pourrail méme dire falale — de 'équilibre spiri-
tuel de la tradition chrélienne par réduction de ses
rites au rang des riles exotériques aun cours d'une
période se situani enire I'ére apostolique et la pro-
mulgation conciliaire des dogmes; ce sont pluidl ces
fails eux-mémes qui ont élé mal interprétés. don-
nant naissance a celle explication compliquée a plai-
sir. Mails aussi, st celle théorie est acceplable, que
faut-il penser des successeurs des Apdires qui, pour
cacher & lenrs ouailles la transformation imminente,
se sont mis délibérément a estomper les chemins
menant de el au Verbe Incarné ? Car cest cela, en
effel, quils ont da faire si I'on veul expligner I'ah-
sence tolale — dans la tradition chrétienne orale el
éerite -~ de toute frace d'une tleile transformaiion
dans le potentiel spirituel des Sacrements. Il est im-
possible de faire reposer celte hypothése sur une base
{raditionnelle; ainsi son aulorilé est réduite pratique-
ment & un avis individuel gue n'engage gue son
autenr.

Mais cette hypothése appelle une autre objeclion,
plus grave encore : si un rite, d’institution divine,
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tel le Baptéme ou la confirmation, peut subir une
transformation radicale de son « niveau » sans que
Von s’en apercoive, comme René Guénon nous porie
4 le croire. quelle garanlie nous reste-t-il de la validité
permanente de quelgue rile qu'il soit et ceci dans les
traditions auires que la tradition chrétienne ? Pour-
quoi présumerait-on. par exemple. gqu'une inijtiation
1slamigue, a laquelie participent souvent des popu-
lations enliéres dans certaines régions d'Afrique
Noire, n'aurail pas aussi en secrel modifié son niveau
afin de rejoindre Fhorizon inlelleciuel indiscutable-
ment borné de la majorité des parlicipants ou pour
toute autre raison ? Une fois cetle pox“sihili {é admise,
il n'y a aucune raison de la Hmifer & un cas unique.
De plus, Guénon a toujours affirmé la nature ineffa-
cable de la marqgue que U'iniliation imprime & chacun
Iavani recue {(un point de vue qui sera certainement
appuyé par toui le monde - VEglise en dit de méme
en ce qui concerne le hapléme); mais. plus tard, dans
Particle cité ci-dessus, « Christianisme el Initiation »
i a ni¢ que cetle qualilé de permanence sappliquait
aux rites eux-mémes. Voici la eitalion © « mais celle
nolion de la permanence du caraclere iniiatique
sapplique aux ¢éires humains qui le possédent, ¢l non
pas a des rites ou a action de I'influence spirifaelle
2 laquelle ceux-ci sont destinds & servir de véhicule ».
Ceei esi une déclaration vraiment surprenante. car
si la thése de Guénon s'avere exacle, alors la seunle
garantie de continuité ritueile qui soit donnée &
Phomme par la tradition disparaif. De pius. s a
nature et P'élendue d'un rife peuvent étre réduites
tandis que sa forme reste visiblement inchangée, sui-
ant la dite thése, comment peut-on ¢lre certain que
Peffet de Vinittalion sur une personne ne peul pas
de méme élre diminué pour une raison quelcongue
telle que. par exmnpie, une profession d’athéisme ?

Les Dbaxcs mémes de la continuité tradilionrelle
sont ici mises en question, non seulement le damaine
initiatique mais anssi tout ce qui est compris dans
le mot « tradition » — tout devient flou, & déhatire,
un vrai sahle mouvant. Ce serail trés regretiable si
un avis imprudent émis par René Guénon sur une
question particuliére, défendue ensuile avec trop
d’acharnement, avait pour résultat de saper la partie
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la plus essentielle du message que Guénon Jui-méme
a adressé & nolre génération. &4 savolr . rappeler 'Eu-
ropéen a une vue iraditionnelle des choses par une
action qu'on est en droit. sans exagérer, de qualifier
de « providentielle » et dont on se souvient avec une
reconnaissance correspondanle.

Voyons maintenant le cas de la Maconnerie (7)
dont Guénon a toujours dit que les rites éilaient el
resteraient pleinement valables tant qu’on adhérerait
4 deux conditions fondamentales, & savoir : la trans-
mission inpinterrompue el la régularité formelle. Il
soutenail que les influences subversives qui aux 18
et 19" siécles s'étalent infiltrés dans la plupari, sinon
dans toules les Loges n'avaient pas en elles-mémes
le pouvoir d’invalider Pacte initialique. Pourquoi
alors n'a-t-il pas voulu appliquer ce méme raison-
nement au bénéfice des sacrements institués par le
Chrisi, bien que I'Eglise ail mainlenu, méme au cours
de ces époques irés décadentles, tout an moins son
cadre tradilionnel, la Succession Apostolique, une
théologie solide et une piélté qui ne s'est pas rare-
ment #nanouje dans la sainieté ?

L’inégalilé frappanie du traitement qu'il accorde
aux deux cas el le double emploi qu’i] fait des argu-
ments, rendu nécessaire par le désir de conserver
théoriquement les revendications traditionnelles du
Christianisme toutl en les paralysanl dans la prali-
que, ainsi que lingéniosité guelque peu malhabile
qu'il préte a Paction du Ciel pour un motif analo-
gue — 11 ne semble pas, a v repenser, que l'épithéte
appliquée 4 l'ensemble de ces choses dans Tarticle
sur « Le Voile du Temple » ait é1é tellement excessif.
Assurément, René Guénon n'a jamais eu l'intention
d'attribuer a Dieu des desseing grofesques — loin de
la; mais, dans son désir irrésistible de marquer un
point el de déconcerter ceux quil soupconnait 4 fort
de neurrir des projets hosliles & son geavee i) ne
s’apereut pas olt le menait son hvpothése comnliquée.

w
* %

(73 Celle référence n'n auecun rapport avee la guestion de
ce qu'est en elle-méme Ja Magonnerie, du point de vue histo-
rigue oy autre, quesiion que Paulevr du présent article ne
s'estime pag compélent d commenter.
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Nous devons mainienant passer 4 I'examen de la
proposition alternative portani sur [P'iniliation chré-
tienne qui est soutenue par M. Valsan. D'aprés cette
thése, une transmission initiatique, comportant ses
propres rites formellement institués, différents des
Sacrements, a existé depuis les premiers temps, doni
I'Hésychasme. enlre autres, est une prolongation
altérieure. Pour ceux qui partagenl I'avis de René
Guénon que le Baptéme et ja Confirmation étaient &
Porigine des rites initiatiques, i} ne semblerail pas
gue ce rile indépendant dont parle M. Valsan soit
nécessaire. Quoiqu’il en soit, i1 nous faul examiner
en toute objectivité V'évidence citée i Yappui de cette
derni¢re théorie, iant par rappor! & d’autres faits
connexes qui sonl vérifiables el, ce qui est plus im-
portant encore, par rapport & « Péconomie » carac-
téristique de la tradition chrétienne qui a déterming
la forme et le contenu de toules les institutions qui
s'v rattachent.

Avant d’entamer une discussion au sujet de cer-
lains témoignages portant sur le phénomene inHiali-
que dans 'fglise Chiélienne, il faut cependanl ré-
pondre & un point soulevé par Jarticle de M. Valsan.
4 savoir : son allusion & la possibilité que le Voile
du Temple qui s'est déchiré an moment de ia mort
du Christ sur la Croix ne serait pas, apres tout. celuj
qui était suspendu devant le Saint des Saints, mais
peut-éire un autre rideaun, c'est-a-dire celui qui sépa-
raif le Saint Lieu el le Portique, auquel certains servi-
teurs el le peuple Juif en geénéral avaieni respeclive-
ment le droil d’acceés (8).

Les Evangélisles ont parlé du Voile sans préciser
lequel. 11 faut avouer gu'il ne mi'étail jamals venu 3
Pesprit que cette allusion puisse se référer a un
autre voile que le plus impénétrable de lous, celui
qui correspondiit & la séparalion vltime entre les

(8 Comme i} s¢ devait, M. Valsan a relevé une inexactitude
dans mon article quanl aux personnes gui avaient accés aun
Saint Lieu. Bien gue le symbolisme gui entoure le Saint des
Sainis {ofi un scu} préire en ctat de nudité pouvait entrer}
ne s’en {rouve nopllement affecté, ceed ajouie unc nuance au
tableau du symbolisme du Temple gue Derreur en question
avait, par inadvertence, estompd,
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deux ordres de Connaissance ; la connaissance ahso-

lue el la connaissance relative —- les ¢ deus wvén-
iés » du Bouddha — ou, en d’autres termes, la sépa-

ration existentielle du Divin et de 'Humain, les deux
natures du Christ, que le svmbolisme de la Croix
exprime el résout. En nous rappelant 'existence de
plus d’'un Voile du Temple, M. Vialsan a marqué un
point, qu'il a souligné en indiquant que cerlains éeri-
vains chrétiens (i) cite Origéne) onl supposé que ce
fut le voile secondaire qui se déchira tandis que
d'auires ont opté pour le voile devant le Saint des
Saints. La majorité a simplement repris la référence
des auteurs des Evangiles au « Voile » sans plus de
px'écision

Draprés ce {émoignage et st I'on se place au point
de voe de la ]omque qhsi‘anu on est en droit de
douter; mais est-ce qu'un « raisonnement mdétaphy-
sique » nous offre vraiment un choix lorsque les
circonstances qui ont susciié ce signe sont envisa-
gées dans ce qu’elles impliquem de calasirophigue
el en méme lemps de salvifique 7 Clest ici Je point

axiai : si 'on envisageail en termes uniquemeni cos-
aiques le Crucifiement du Fils de Dew aux mains
des créalures, la réduction en cendres de 'Univers

toul entier, en tant que réaction concordante, n'aun-
rait pas suffi & compenser un te! ovirage. Cependant,
s'it a plu & la Miséricorde Divine de limiler la réaction
correspondanie a ['exemple symbolique d'un voile
el de son déchirement. laissant & Jhomme o possi-
hilité de participer pleinement au  suacrifice duo
Christ par le Christ, comment serait-i} concevable de
choisir un voile moing nnpoztmi gua celui-i - e
plus important qui existail dans le nlonde judaique,
- celui dont la qualité de séparation ou de dissimu-
fation (lout rideau a pour raison d’éire zssentielle de
remplir 'une ou I'autre de ces fonclions} élail repre-
sentée & la plus grande puissance possible 7 Le Volle
du Temple est déchiré: lu séparation a pris {in. ce
qui était caché est révélé, La fusion symbobique des
deux nalures est tolale. irrévocable. Clest celie consi-
dération capilale qui justifie les références unanimes
des Evangélistes an Voile du Temple. sans aulre
qualificalif. Ici nous ne noas trouvons pas devant
des poinis & débattre, mais devant la nature des cho-
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ses par rapport & un événement sans paralléle qui ne
laisse pas de place au douie.

Pour en revenir 4 la question de J'exisience ou de
la non-existence dune injtiation chrétienne extra-
sacramentelle, on ne peut s’empécher de remarquer
que Yavocal éminent de cetie thése a di entrepren-
dre de vastes recherches avant d’¢éire & méme de
melire en avant les passages qu’ll cite, citations gui.
nous 'admeitons, pourraient telles quelles avoir 'in-
terprétation qu'il leur donne, mais qui pourraient
aussi hien se préter 4 une autre explication. A moins
d'étre écrites de maniére & ne préler a aucune équi-
voque, les citations lirées d'auteurs anciens doivent
loujours, pour éire appréciées & leur juste valeur,
éire étudiées dans leur contexte; aulrement elles ne
seront tout au plus que des indices possibles. En
disant ceci je ne mésestime nullement la valeur de
ces citations; I'antorité de Jeurs auieurs requiert
Pattention la plus respeclueuse. Toul ce que je cher-
che & faire remarquer c'est q‘u’une question aussi
fondamentale que celle de la présence et de la nature
d'un rite chrétien d’initiation d’institution supposée
divine, ou tout au moins aposiolique, ne saurait
dérendre de la déconverie laborieuse de quelques
passages dans les éerits de tel ou tel Pére de Eglise.
Il est inconcevable qu'un éiément essentiel avant fail
partie de la révélation originelle d'une des grandes
religions soil tombé en désuélude ou soit oublié au
point d'avolr besoin de savanis pour prouver son
existence @ posteriori. De méme, 11 est impossible
d’avancer gue 'on ait pu cacher son exisience ex'prc‘v
car i} serail humainement impossible d'en garder Je
secret quand un grand nombre ef un nombre crois-
sant de persennes sont impliquées; dans un cas con-
me celui-ci, 'absence de références constitue en elle-
méme presque une preuve négative

Je ne peux {)hexe faire mieux que de ciler quelques
observations & ce sujet contenues dans une Jettre re-
cue derniérement d'un ami Orthodoxe qui non seu-
tement entretient depuis longlemps des rapporis
avec le Monl Athos mais qul connail aussi lous les
éerits des Péres avanl trait a PHésychasme; apres
avoir Ju les arlicles dans les Etludes Traditionnelles,
voici ce qu'll m'éerit :
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« Un autre point qui. je crais, n’a pas éié spéoifi-
quemeni relevé dans les Efudes Traditionnelles est
que parmi les écrivains de Ja Philokalie. par exem-
ple. il ¥ avail des hommes qui non seulement connais-
salent toutes les qualités requises (si c’est la le mol
gui convient) pour atfeindre aux plus hauts sommels
spirituels, mais ont éerit 4 ce sujel. Si un rite initia-
tique indispensable en dehors et en plus des Sacre-
ments avait existé, il est impensable qu’il n’en ait
jamais éi¢ fail menilion. méme une seule fois ».

Si nous passons maintenant & 'élude de la docu-
mentation de Particle de M. Vilsan, deux des exem-
ples qu'il cite paraissent devoir retenir plas parti-
culierement notre allention : le iémoignage de Si
Clément d'Alexandrie au II" siécle el. & I'épogue
byzantine, les exiraiis tirés des éerils de St Syméon
le Nouvean Théologien : on peut y ajouter les archi-
ves du cenire monasthue d’ Optmo en Russie Centrale
qui (bien que visiblement leur aulorité ne soit pas
au méme niveau) sont d'un grand intérét en vue de
weur dale récente. Au XIX® siécle des gens de loutes
conditions v affiuérent pour v chczu)e des conseits
d'ordre spirituel. La renommeée d'Optino en Occid

gdent
est due surloul au fail goe ce centre a foarni 3
Dostotevski le proloiype de son porirait queique pen

romanceé du Starels Zosima dans Les Ficres Kara-
Mazou.

Voyons d'abord St. Clément. M. Vialsan sest étendu
longuement sur le fait que voiel un saint apparienant
a4 une génération qui suivait de prés 'Epe Apostoli-
que, gui a parié en termes pon éguivegues d'une
voie chrétienne de la Connaissance, ainsi que d'une
élite gualifice pour pénéirer les mysicres & un degrd
qui n’est pas donné au commun des crovanls. On
voif ici toule Ja différence enire « les éins » el ceux
qui ne son{ qu'e appelés ». Uargmment de M. Vialsan
est que ceci représente une preuve ahsolue de Pexis-
tence d'un ésolérisme véritable, avec tout ce que ce
terme implique. Mais ce fait est-ll contesié 7 (9).

9y Dans mon arficle sur «Le Voile du Temples il n'a
Jamais ¢t¢ mon intention, comme d’ancuns onil eru, de faire
pew de cas de Ja validité de la distinction exotérique-ésotérique
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Méme les historiens de tendance exolérique ont
parlé (nen sans suspicion) d'un prétendu « Gnosti-
cisme Chrétien » qu'on associe avee le nom de Clé-
ment d’Alexandrie. Si V'on accepte le fait gue loute
religion intégrale comporte une dimension sapien-
tielle et qu’il v aura toujours parmi les hommes une
irés grande diversité de capacités inteliectuelles, il
n'es! pas difficile de situer dans les éerits de St Cié-
ment les références se rapportant a une Gnose Chré-
tienne; les accepler & Jeur valeur nominale n'implique
pas, cependant, le corolaire que bPaccés initialique a
celte plus haule sagesse & laquelle i se référe élait
autre que par la porle normale des Sacrements; {out
au plus, bien que fort intéressantes en elles-mémes
les citations de M. Vilsan laissent ceille question en
suspens.

Le cas de Si. Syvméon le Nouveau Théologien est
différent, car jei M. Vilsan prélend avoir découvert
des références & un rile caractérisé. connu sous le
nom de « Pimposition des mains » ot i} voit une
forme extra-sacramentelle de Dinitiation chréiienne
telle qu'elle étuit en usage parmi les maltres Hésy-
chastes. 1l faut signaler en passant que Si{. Syvméon
tui-méme, bien qu'élant un Pére de la nlus haute
autorité dans Veglise Orthodoxe el non moins dans
les couches religieuses ou PHésvehasme avait cours,
ne peul éire désigné comme « Hésychasie s sans
autre forme de procés. Une élude recente des éerits
du Saint (10) révele qu'on ne trouve pas dans ses
ccuvres  autorisées une  allusion  spécifique & la
« Priére de Jésus ». Il est enlendu que ce fait ne
diminue en rien Vimporlance du lémoignge de St

dans la iradifion chrétienne ou dans louwie awvlre tradifion
ces termes correspondent & une séparalion naturelle et i} nlest
pas possibie de s'en passer, Ce gue 73i voulu dire c'est gu’une
séparation formellc des devx domaines, avee uvne divition
paralléle des rites en deux cafégories comme, par exemple,
Shari’ah-Hagiguh ouw Confucianisme-Taoisme. élail élrangére
& la structure ¢ a Vesprit traditionnel du Christianisme ; un
aspect essentiel de Ja révélation Chrétienne est Vapplicabiliteé
a polyvalenie » de ses rites.

(10) Caiécheses 1-5, texte et traduction du R. P. Josepb
Paramelle S, J. (Editions du Cerf, Paris, 1963). Voir la préface
de ee livre par M. VArchevégue Basile Krivosheine.
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Syméon et nest rapporté ici qu’en vue de prévenir
une méprise possible,

Le but avoué de Penseignement ascétique de Si
Symeéon est de rendre aux homwumes la grace du
baptéme qu’ils ont recu & lorigine mais qui par la
suile a éi¢ corrompue par le péché; a cet effet il faitl
appel & divers moyvens dont P'un est « mposition
des mains » {(des saints; donl il esi fait état plus
haut. Il souligne plus particuliérementi la sainielé
personnelle de celui qui esl appelé 4 accomplir ce
geste. Cetle insistance sur un facteur subjectil’ évoque.

bien davanlage une hénédiction -— la barakah per-
sonnelle dont est doté tout saint vérilable —— qu’une

initiation, qui au contraire resie par définition indé-
pendanie des qualités ou des défauls personnels de
Vinitialeur. L'objectivité impersonnelie est Ja note
dominante de la transmission initialique. Avoir pour
maitre un saini, élre en rapport avec lui el de lemps
en lemps recevoir sa hénédiction esl assurément un
facteur importiant dans le processus de transforma-
tion en actualité spirituelle de la virtualité que
confére Viniliation. En Orient « la grice du Guru »
est tenue pour éire pratiquement indispensable. bien
que ne constituani pas en elle-méme s grice initia-
tique. L’état de disciple comporte up cOté subjectif
aussi bien qu’objectif, Dans son acception la plus
large. la vie iniliatique est un jeu réciproque de fac-
teurs, mals i} faut néanmoins faire altention de ne
pas confondre les movens « technique » ¢l personnel
de la grace.

Une derniére référence aux éerits de St. Syméon
servira peut-éire 4 metfre plus en relief son allitude;
parmi différents movens qu’il cite pour rendre au
baptéme toute son efficacité quand celleci a ¢t
compromise par le péché sont les suivants : la réédu-
cation morale, l'instruction. les jetnes, les plainies,
les larmes. imposilion des malns pav une personnc
« éclairée », P'eau hénite, les huiles consacrées (qui
ont brilé devant une icdne), Fhabil monastigue, les
prieres d’bumilité, ele. Ce serait procéder d’une facon
irés arbitraire que d'isoler un seul facteur (Fimposi-
tion des mains) en vue d'en [aire un rite d’affiliaiion
initiatique. De plus, il parail a peine concevabhle
gu'une personne, el surtoui le Nouvean Théologien,
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parle d’une initiation comme si elle se trouvait sur

un pied d'égalité avec les divers éléments d'ordre

moral, émolif el parfois relativement secondaires el

extérieurs dont il est fait mention plus haut. A la

lumiére de cette associalion héilérogéne la question

de la signification de I'imposition des mains se pose
peine.

En tout cas ce qui esi certain ¢'est gue dans les
éerits de St Syimméon, comme dans ious ceux des
Péres, aucun probléme spirituel (ou méthode s'v rap-
portant) n'es!{ jamals envisagé comme étant exiérieur
au cadre de la vie sacramenlelle dans le Chrisi. Que
ce soit un témoignage écrit on ie {émoignage de per-
sonnes suivanl une discipline contemplative selon
la tradition Hésychaste el connaissani a4 fond toutes
les sources auforisées exisiantes. loute l’é\'idcnce
accumulée v converge. Il n'est pas question jei de
quelgue  préjugé e\utm;que Leur refus de {foute
suggestion que cetle « imposition des mains » puisse
étre en elle-méme une iniliation est tolale el unanime
Comme l'a dit un de ceux que j'ai consuilés : « Lu
place centrale qu'occupe dans Pinitiation chrétienne
le sacrement de 'Eucharistie Vexclul a priori. »

Ceed nous améne @ Opline @ mals pous nous lrou
vons jei devant une difficulié inaitfendue. les cita-
tions sur lesquelles M, Valsan a fondé ses observa-
tions ¢élaient, comme 1) Va espligué depuis Jors,
extrailes d’une mncspond.mce recue il v a plusieonrs
années d'une source privée. se trouvant en dehors
de la Russie. Or, c’est un principe irés justement
admis de toule discussion scientifique fondée sur
des citations que celles-ci doivenl dlre préseniées
sous une forme permettant a toules les parties en
présence d'en juger J'aulorité, faule de quoi elles ne
saurajient étre admissibles en lant qu'évidence. 11 en
est de méme, a plus forle raison ., lorsqu'il s'agil de
conclusions qu'on en a tirées unilatéralement. 1 faat
ajouter a cela que, pour tenler de retrouver L souree
de TVinformation concernant Opting el ses pratiques,
j'ai moi-méme consulté deux éminentes autoriiés de
I'fglise Orthodoxe Russe, ainsi qu'une histoire des
monastéres russes el leur spirituzlité au cours du
XIX® siéele, mais ces démarches n'onl pas abouti. I
est vrai que le livre en question est éerit d'un point
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de vue plutdét extérieur, mais il est trés détaillé et
aurait pu rapporier quelques faits ou autres peril-
nents & notre sujel. Par son usage des mols « les
initiables » el « les initiés », M. Vialsan iraite imph-
citemeni comme déja élablie exactitude de la version
des faits communiquée par son correspondant el
exclusion de toutes auires interprélations possibles.
Mais que son avis soit bien ou mal fondé. on ne peul
pas s’aitendre a ce que les autres puissent en décider
tant que Vévidence des faits esl présentée hors-
contexie el sans références qui permetiraient d'en -
conirdier la portée exacte.

Avant de quitter le sujet des citalions, en voici
deux autres qui porlent sur la guestion de Vinitiation
chrétienne, l'une provenant de source occidentale,
ce gui en un cerlain sens aceroil son iniérét, Vautre
provenant d'une source qui jouil de Ja plus haule
autorité dans la chrétienté tant orientale gu’occiden-
tale, 4 savoir: la Hidrarchie Céleste de St Denys
I’Aéropagile, universellement reconnu pour un maifre
de science ésotérique {ou mystique). Le passage cilé
est extrail des (Buwres Compléles du Pseudo-Denys
I'déropagite, édité par Maurice de Gandillac, Paris,
Aubier 1963. (I’aljouction du préfixe psende au nom,
fréquent dans les publications érudites, est toujours
regrettable.)

La premiere de ces deux références concerne le rite
hispano-gothique, tel qu’il it établi en Espagne au
VI* siécle, qui a atieint son plein épanouissement au
VIl siecle sous la conduite de Saint Léandre et de
Saint Isodore, et allait petit a petit vers son déclin
qui a éié tres prononcé au X1° siécle. Un important
point de repére est le Traii¢ d'Or écrit par Saint
Ildefonse en l'an 666 de notre ére, dans lequel il a
expliqué en détail les doctrines et les rites de « 'lni-
tiatica Chrétienne > comme on Pappelail alors, 1
était d’usage courant en Esnagne & celle époque de
parler des « Sacrements de i'Initiation Chrétienne » :
le Baptéme, la Confirmation et 'Eucharisiie. L'office
du baptéme commence ainsi: <« Si quis initiari
quaerit sacramento sanctae fidei det nomen.. » Une
particularité suggestive de ces rites est 'usage fré-
quent de la formule « Ephphatha » — « Que soit
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ouvert » (11) : cetle parole a un son nettement initia-
tique bien qu’il soit difficile de citer ce fail comme
évidence. Un autre poinl qu'il est inléressant de
constater dans les pratigues hispano-gothiques des
premiers temps est que le bapiéme pouvail alors se
conférer de deux maniéres, 4 savoir @ pour les cata-
chumeénes adultes, aprés avoir élabli qu'ils étaient
qualifiés & la suite d'un enseignement, pour les en-
fants en bas age sans distinction, comme 1} est d’usage
chez nous : pendant un cerlain temps les deux pro-
cédures onl exisié simultanément. En mellant de
¢bté loute queslion d'évaluation, voici au moins un
cas ol Je mot « initiafion » a ¢1é employé ouverte-
meni dans I'Occident Latin, un fail qu'on ne saurait
écarter comme ¢étant tout & fail insignifiant. Par
conire. dans PQOrienl Grec on a toujours donné aux
Sacrements le nom de « Mysteres », terme qui depuis
les temps trés anciens a été cnargé de sous-enlendus
initiatiques.

La citation de St. Denvs I'Aéropagile, cependant,
est d'un ordre irés différent. La voici :

« Or donc la trés sainte ¢élébration des sacrements
a pour vertu premiére en conformité avec Dien, de
purifier sainiement les imparfails; pour vertu
moyenne d'illuminer et d’initier ceux qu’elle a puri-
fiés; pour verin derniére, qui résume les précédentes,
de parfaire les initiés dans la connaissance des mys-
téres anxquels ils onl aceés. » Cecl se passe de com-
mentaires.

Néanmoins. cela vaul la peine de faire remarquer
que <« I'Index terminologique » dans I'édition de
M. de Gandillac donne les traductions suivantes :

1) Myésis : Divina Doctrina. Enseignement, initia-
tion (s'applique au conlenu méme de Pinitiation).
(Or peut sjovter 4 cecl que o a toviours été e
mot grec employé pour initiation, il n'v en a pas
d’autres).

1) Epopsia . Intuitus, Epopsie (Sapplique & lacte
méme du sujet qui regoit I'initiation).

(11} Mare 7. 34.
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11 serait difficile de trouver une description plus
succinete d’un processus initiatique complel en traois
slages et gouverné par les mémes rites, a4 savoir : les
Sacrements. Le premier sfage est relativement exoté-
rique puisqu’il a irait & la purification de la sub-
stance psychique; le deuxiéme est Pinitiation en soi,
qui comprend la catalyse de la vision ou de Vintui-
tion; le troisieme est le fruil de Vinitiation dans le
perfectionnement de la Connaissance, en d'autres
termes la « réalisation ».

Ce débat s’est élendu sur un vasle champ et nous
a mené dans des direclions trés diverses : il en est de.
méme pour la matiére gqui a tout d'abord fourni les
bases de larticle sur « Le Voile du Temple » ¥
compris méme les considérations symbaliques ayant
trait au Voile lui-méme : tout ceci, bien qu’impor-
tant, est encore, & divers degrés, accessoire. A pré-
sent il est temps de relrouver un point de vue ceniral
a partir d’ont I'on peut étudier 1'évidence la plus capi-
tale au sujet de la Révélation Chrétienne el de la tra-
dition au moven de laquelie elle s'est perpétuée jus-
qu'a nos jours. En ce faisani. on lJaissera de coté
toutes les questions qui concernent la dégénérescence
humaine au cours de T'histoire chrétienne, dont il
n'est pas nécessaire de récapituler jci Véfendue el
ies effets.

Le Christ a dit : « Je suis la Vole, la Vérité et la
Vie; nul ne vient au Pére que par moi ». Il y a'icl
nne revendication absolue ; elle doit étre accompa-
gnée d'une garantie non moins absolue, Par consé-
quent, il est impossible que la religion fondée par le
Christ change de nature ou soit privée d'un ¢lément
essantie]l quelecnque: i1 esl impnossinie qu'on des
Moyens de Grace donnés deés le commencement par
le Fondateur change de caractére ou tombe en sus-
pens ou devienne pratiquement inaccessible aprés un
certain temps : ici le Christianisme en soi et les
Sacrements institués par le Christ se tiennent. Suggé-
rer que pour une raison conlingenle ceux-ci alenl
désormais absolument besoin d'un complément pro-
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venant de sources non-Christiques est « hérétique »
au sens précis du terme, c'est-d-dire arbitraire et
contradictoire (12). Si cela élail, on n'aurait d’autre
option que de déclarer la tradition chrétienne impar-
faite — a peine une vérilable tradition — la placant
ainsi dans un état d'infériorité vis-a-vis des autres
religions : des subterfuges dialectiques ne peuvent
pas cacher ceite conclusion inéluctable. 11 faut faire
un choix : on ne peut pas jouer sur les deux tableaux.

Une fois qu'on a reconnu le caraciére intégral du
Christianisme, il devient iégitime et utile de délibérer
sur les modalités particuliéres de cette tradition. Ii
est clair, par exemple, que la spiritualité chrétienne,
tout en n'excluanl jamais aucun degré intellectuel,
reste en général de caractére bhaktique : c'est une
« Voie d’Amour » comparable, sous ceriains aspects,
& la spiritualité Vaishnava dans PHindouisme (13)
- sa propre spiritnalilé et son originalité parfaites
ne soni, inutile de le souligner. en aucune facon

{12y La présence dans le monde chrétien de certains élé-
ments ¢ étrangers » lels 'Hermétisme ou les symboles emprun-
tés aun Druidisme, n’zs ren d'anormal @ loute tradition com-
prend guelgues éléments analoguees et i) subsistera toujours
un reste des pratigues antérienres qu'en adaplera & la nou-
velle forme. Mais en sucun cas il ne saurait étre affirmé que
la nouvelle tradition a hesoin de ces apports afin de conlinuer
& fonctionner : ils peuvent apporter un enrichissement spi-
ritue} et meéthodique d’une maniére ou d'une autre, mais i}
faut néanmoins les considérer comme dispensables en sol.

(13) Pendant gue j'éerivais ces pages un visiteur brahmane
de Madras est venu me voir ef, sans gue je lui demande, il
m'a fourni de pombreux renseignements sur les ailtifudes
Vaishnava gu'il opposait aux attitades typiquement ascéti-
ques, universalistes el advaitiques des Shaives. La spiritnalité
Vaishnave typigue, dit-il, en dehors de la prédominance trés
répandue des thémes bhakiigues (comme dans le Christianisme
ses formes de jrdéna ont souveni une nuance bhaktique) fait
preuve d’une exclusivité de ecarsctére typiquement « religieux s,
Ce qu’on appelle ssuvent a lort fa «foierances des Hindoue
Shivailes (el des Bouddhistes, surtoui cenx gqui appartiennent
aux races jaunes) s'accompagne d’uvn mangue de sentimentalite
dans PPambiance traditionnelle. Par exemple, un Vaishnava ne
mettra jamais les pleds dans un sanctuaire Shaiva, tandis
gue Je coniraire est pormal. Toul cecd démontre gue méme
en inde, on trouve des poinis de comparaison (mutafls mulen-
dis) avee certains (rails gu'on assacie avec la  perspective
chrétienne,
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compromises par cette comparaison. Le but de la
Gnose Chrétienne correspondra donc, d’une maniére
générale, & ce que les Hindous désignent sous le nom
de parabhakti, I"'Amour Transcendant qui, en tani
que tel, rejoint la Voie de la Connaissance au point
précis o Ton ne distingue plus Pun de Tautre.
Arrivé & ce point on peut admettre librement que
bien que la religion chrétienne ne je cede en rien
aux auires religions gquant au nombre et au degré
d’éminence de ses saints, ceux qui, comme Mailre
Eckhardl ou St. Denys I’Aéropagile, se conforment au
fype du « sage », du pur jndnin, sont comparative-
ment peu nombreux. comme on pourrail s’y allendre
dans un secteur de 'humanité ot 'élément contem-
platif est beaucoup moins en évidence que I'élément
actif; cependant le nombre atiribué & chacun des
genres n’'affecte pas fonciérement la question de qua-
lification el de toule maniére la sainteté implique un
trés haut degré d’intelligence, bien que la nature de
la réalisation de chacun peut étre différente sur tel
ou tel point déterminé.

Envisagé sous un angle « opératif », il faul cher-
cher la clé de la spiritualité chrétienne dans le rile
Eucharistique, point de convergence par excellence
de la Grace Chrétienne ou, pour Je Chrélien, toules
les autres grices se trouveni en principe renfermées
et ol la réalisation 4 tous les niveaux possibles de
compréhension trouve sa substance. L'Eucharistie
défie toutes les catégories habiluelles; si les texles
hispano-gothiques dont il a été fail élat plus haut
dans cet article 'ont dénombré, ainsi que le Bapiéme
et la Confirmation, parmi les rites initiatiques, il est
assurément possibie de justifier leur action du fait
que sa fonclion est précisément celle-la, a savoir:
de fonctionner en lant qu'agent catalyseur de Ia
réalisation, d’abord virtuellement el ensuile, en rap-
pori avec P'inteilection. en itant qu’actualité. Présenié
sous la forme exotérique, comme dans un caiéchisme
ordinaire, 'Eucharistie est ici pour donner a4 'homme
la possibilité d’aiteindre le Paradis; le sacrement de
la Pénitence en est le prélude; sa finalité réside en
un salut quasi individuel. Vue & !a lumiére de la bha-
kti ou de Pamour qui par définition participe & la fois
aux Petits et Grands Mystéres I'Eucharistie assimilée
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comme 1} se doit permet a4 'homme de passer au-
deld des limites de l'illusion dualiste par Pamour :
¢'est le rite parabhaklique dont le bul déclaré est
'« Union »; tandis que, vu par l'eeil de la Connais-
sance, jndna, c'est je rite advaitique par lequel I'union
est reconnue comme n'élant pas aulre chose quiune
« déification » — ici le terme emplové traditionnel-
lement par les Peres grecs convienl parfailemeni au
contexle,

La typologie spirituelle chrétienne est pariout
atiribuée a la renconire et a la fusion de 'Humain el
du Divin dans le Christ. que préfigure e mélange du
Pain et du Vin dans le calice; loutes les institutions
chrétiennes reflétent plus ou moins ce principe. Que
des appuis rituels identiques (les Sacrements) se
prétent & toute Ja gamme des exigences spirituelles,
depuis celles de lordre exoiérique dans fouies ses
multiples ramifications, en passant par la dimension
bhaktique. jusqu’au plus profond du secrel initiati-
que esl une orjentation lvpiquement chrélienne. I}
est assez évident que ceci correspond & une possibilité
comme une autre en est de diviser les riles d'apres
leurs diverses finalilés; c’est Poriginalité parliculiére
du Christianisne d'aveiv réalisé Iz premiére de ces
éveniualités. La polyvalence de tous ses movens de

Grace, vy compris les dogmes -— si on les Iit avec un
il pénéirant ce sont la des clefs de la connaissance
métaphysique — rend témoignage de cetie union

des deux Natures en Une Personne qui a donné nais-
sance a la tradition chréiienne et dans laquelle elle
doil trouver son accomplissement.

Marco ParLLis.
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Nous nous ¢tions engagé par avance & publier tout
ce que M. Marco Pallis aurail jugé ulile d'ajouler a
sa thése ou contre la noire. et ¢’est pourquol nous
venons de faire place 4 son nouveau lexie sur Ia
quesiion débatiue de Pinitialion chrétienne. Cepen-
dant nous n'y trouvens aucune clarté supplémentaire,
et ancune solution des difficuliés de fond : les objec-
tions dirimantes faites a sa thése el 4 sa facon de
lire et de comprendre la thése de Guénon n'empé-
chent pas M. Pallis de maintenir ses conclusions ; les
preuves de fail ainsi que les arguments docirinaux
apportés par nous pour appuver la thése normale ne
lui semblent pas suffisants non plus pour le faire
changer d'avis. El pourtant le nouvel article donne
Pimpression d’avoir éié éerit pour ne pas manquer
de maintenir sutant que possible la position doctri-
nale avancée ; aussi, pour ne pas perdre 'occasion
de faire quelques critigues nouvelles, de plus en plus
a caraciere personnel contre Guénon ce que naus au-
rions préféré ne pas voir se préciser,

En effet. M. Pallis avail appuyé sa thése de Vini-
tiation sacramentaire & caraclére « éso-exolérique »
sur le symbolisme du Veile du Temple el de son
déehirement 1 il pensait comme d’auires avteurs non-
avertis de l'exisience de deux voiles, qu'il s'agissait
d'un voile séparant le Saint dlavec le Sainl des
Saints. De notre ¢Oté (1), en rappelant ici la dualité
des wvoiles, donl, si Vun «élait déchiré Pautre ne le
fut pas, neas avions fail rema gquer que Son no pou-
vait plus envisager des conséquences symboligques
totalisantes : une communication et une interpéné-
tration complete entre intérieur el extérieur ; de ce
fait, dans le cas du déchirement du voile qui gardail

(1) Voir « L'Nwitiation Chrétienne — Réponse a4 M, Pzllis »,
., pos 388-390, mai-juin cof juillet-azonl 1865,
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I'entrée du Saint des Saints, thése de M. Paliis, il
ne peui plus étre question que d'une communication
4 Vinlérieur du Temple, mais non pas avec Je Vesti-
bule (cu Parvis ou encore Portique) qui correspond
au domaine de Vexoiérisime. De plus, avant montré
que d'aprés un maitre comme Origéne qui Iepzeeente
la science spirituelle de 1'école d*Alexandrie et qui
avait spécialement traité du symbolisme des voiles,
ce n'est pas le voile entre Saint et Sainl des Sainis
qui s'élail déchiré, mais celui entre Saint el Vesti-
bule — ¢’élait d'ailleurs Popinion des Peéres de I'église
en général — nous fimes alors ohserver que linier-
communicalion avee V'extérieur ne pouvail plus enga-
ger toul le mystére du Temple : celui du Saint des
Sainis subsistaii iniégralement distinct.

Pour M. Pallis toutes ces contrariéiés ne changent
finalement rien : i) ne pouvail s’agir en réalité, sem-
bile-{-il. gue du voile «lJe plus important ». celui qui
couvrail Jenirée du Saint des Sainis. et malgré la
subsistance de Javire voile la communication de
PMintérieur avec Vextérienr se produisail ! Pour M. Pal-
lis ce déchirement signific en oulre mainlenant «le
moment de la fusion symbalique des deux natures.
fusion totale el irrévocable »

Nous ferons quelques objections a propos de celle
surcharge de spéculations symboliques.

Toul d'abord. }a fusion des deux nalures avait eu
lieu, selon la docirine chrélienne, par V'Incarnation
el la naissance humaine. non pas par la {in de la
carriere historique du Christ {1). Ensuoife. le symbo-
lisme du Temple avec ses trois parlies est celui de la
frichotomie  initiatique corps-ame-espril  de Véire
humain tolal ou de 'Homme Universel (2). Quand
Origéne. donnant une explicalion de véritable sages-

(1) Gu pourralt wine romargnaer gue fa ion futl au
contraire Doccasion du crucial et drameligue El, lama
sabwctani don{ le symbolisme est oen Jui-méme Vinverse de
celut de Vincarnation.

(23 Nons aviong déja signalé nn cerlain parailélisme de don-
nées enire les trois synoptigues et le 4¢ évangile @ dun c¢old
Je coup de lance an flanc. de PVautre le déchirement du Voile.
l.e coup de lance s'est exercé sur le corps; on voit la encore
la raison de la correspondance du voile déchire avec celyi
gui donnait sur Je Vestibule,
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se. indiguail gque le plus imporiani des voiles. el
donc tout ce gu’ll signifiail, élait resié intact el que
c'était an chrétien de iravailler a enlever le dernier
voile gqui représentail 'obsiacle le plus intérieur, on
peut dire gue lui-méme élait en accord avec un tel
schéma svmbholique (1),

Maintenani, si sur un théme aussi facilement
jugeable dans son économie M. Pallis pesl. quoi qu’il
arrive, sontensr encore ce qui lui convieni, il n'y a
pas beanconp d'espoir d'une entente ou d'une conclu-
sjon en commun accord. Cette question svmbolique
est I'image méme du fond intellectuel qu'elle doil
introduire. Et effectivement nous {rouvons ensuife
résolues dans le méme style lovtes les autres gues-
tions difficiles pour sa thése.

On se rappelle que M. Pallig avait présenté la thése
de Guénon sur linitiation chrétienne et sur le réle
des sacrements de la facon la plus irréelle. Guénon
élait accusé d'avoir déclaré que le Chrislianisme.
avant d’avoir franchi irois siécles, « avail perdu son
héritage essentiel » et éiail resi¢ depuis dans «un
état d'émasculation exolérigue ». Nous avons rélabli
alors les choses avec des citations texiuelles & Pappui.
qui montraienl que pour Guénon Vadaptation du
Christianisme impliquait au contraire la conlinuiié
essentielle initiatique, el ceci dans un ordre qui devait
rester ¢soiérique par rapport a lexoiérisme de la
nouvelle stroclure /2% aussi, guil n'a jamais élé

(11 Quani au fait méme de da révélation des choses cacheces
Jors de la constitution du Christianisme nous avens montré
anssi (pp. 159160y qgue de (elles révélalions (accompagnees
des ocenliations simulandes) sont e propre de toute (radi-
tion nouvellement fondée, ef que cela ne change rien guant
a4 Ja distinelion naturcllement néeessaire, dans la structure
d'une iradition i forme religicuse, enfre religinn générale cof
vite prviienliére initiatigue.

(23 Christianisme originel qui «vait en vne pocilicn
initiavique et ¢ésolérigue & lintiricur du Judatsme (el qui
aprés le Christ, pendant quelgues siécles encore, dlaprés cer-
tains témuoignages, s¢ maintint ainsi dans des Jigndes du Judéo-
christianisme) en garda une analogie i Vintérienr de }a forme
de religion nouvelle gu'il eul aprés ecette adaptation, chez les
Gentils 5 Ja nouvelle éite initiutigue fuf ainsi appelée, & la
suite de St Paul. Hom. 9, 6: « Nouvel Israél », <« Véritable
Isra€l », « Israél selon Vesprit » {opposé & celui « selop ia
chair ». (Cf. René Guénon: ¢ Le nom d'« Jsraél » mla-t-il
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question que celte adapiation providentielle, repré-
sentée par la nouvelle forme religieuse, ait signifié
la perte de Yordre initiatique qui en restait néces-
sairement l'axe (1). Or celle remise en ordre des
notions n'a servi a rien, puisque M. Pallis soutient
encore mainienant — et dans des termes volontaire-
ment péjoratifs et provocateurs — que, selon Guénon,
les rites ésolériques du Christianisme originel «ont
% pris une portée réduite 4 un cerlain moment de
« I'histoire en vue de faire face aux bhesoins réduits
« d'une collectivité humaine dotée de moyvens inlel-
« lecluels insuffisants 1 POccident ». el alors. natu-
rellement. M. Pallis oublie d’ajonier que selon Gué-
non lPessentiel initiatique subsistail toujours et se
continuaii pour une élite analogue a celle pour la-
quelle il avait ¢ié révélé initialemeni. I continue
donc de plus belle : « Cette réduction de la spiritua-
« Jité chrétienne (& une ou deus exceptions prés) (7)
»a un rang exolériqgue permanent esl décrile comme
:a‘\ani é1¢ « providentielle » (2). Ceci revient & dire
- que depuis de nombreux siécles la iradition chré-
« tienne et les movens de griace qu'elle prévoil com-
munément n'ont pu  suffire 4 répondre gu'aux
¢« besoins des inlelligences médiocres, de manieére que
«cenx qui élaient dotés de capacités suffisantes pour

& oA

pas é1¢ souvent employé aussi pour désigner Densemble des
initids, guelle gue soit leur origine ethnigue. el cenx-ci. on
Tait forment réellement le « peuple élu ».. » {Nouveaux
apercus sur le lungage secrel de Dante, dans Le Voile d'lsis
Juiliet 1832, repris dans chap. VI des Apercus sur PEsolérisme
chréiien.

(11 1} est méme possible de dire gue ¢'est M. Pallis, et o
foul senl. qui sontient gue cet ordre purement iniliatique el
ésotdrigque du temps de la carriere historigue du Christ o été
« perdn » pour le Christianisme, parce que depuis e Déchi-
rement du Voile la nouvelle tradilion, selon lui, a pris une
sirueture nogvelle ambivalente, « éwhﬁmfél‘iqu(’- ¥,oce qui
correspond bien plutdr & un véritakie « exolérisme » ains
que nous e précisercas pius loin.

{2y A Yaoceasion. M. Pallis ironise sur Pidée guiune tellc
adaplalion puisse éire <« providentielle s, parce gu'il comprend
toujours que, selon Guoénon, 3 sagirait en foul cela simple-
ment et uniguement d’une privation des Sacrements de leur
caractére initiatique, el de Vahsence d'une initiation normale
mainfenue en dehors de Vordre exoiérigue,
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« suivre le chemin d'une gnoese (et ceux qui main-
¢« tiennent ce point de vue se comptent sans doute
< parmi ces derniers) ont été ohligés de chercher
« ajlleurs le moven d'aciualiser la vision des mysié-
«res plus grands  auxquels s aspiraient». Toul
cela est strictement ahurissant ! Car, qu'esi-ce qui
empéchait les chrétiens gui se croyaient qualifiés
pour la gnose de chercher el de prendre cetle voie
en sa forme chréiienne ? Comment esi-il possible de
parler  pour  Dépogue iradiionnelle normale du
Christianisme d’obligation «de chercher ailleurs ».
alors qu'une telle nécessilé ne pouvaii se faire sentiv
que beaucoup plus tard en Occident. & 'épogue con-
temporaine par exemple, quand on ¢’ esi rendu comple
que Pintiation et Vésolérisme chrétiens élaient deve-
nus praliquement inaccessibles.

L’extension providentielle du Chrisianisme hors
le milien originel devait comporter une adaplation
formelle el des modifications structurales d'ensemble.
muais eesentiel restail le méme. Clest pourguoi Jes
protestatons que M. Pallis réitére plus loin sont
incomprehensibles @« I est impossible, dit-il, que o
religion fopdée par Je Christ change de nature ou
soif privée dun ¢lément essentiel quelconque ». Nous
répélons. tout changement valable ne pouvail veniv
gue par Ja volonté du Légisiateur divin 101110%;]%«*
apres le Christ par le Saint- -Esprit envové en son
nom et opérant dans Je cadre de VEglise (1} el i
n'¢iait pas question de priver ainsi le Christianisme
d'une grace. mais d'en assurer une auire. Par contre.
Jes perles de griaces ou de dépdts (raditionnels ne
sont pas le faif du Législateur, mais celui des hom-
mes. H n'est que trop connu, hélas, que les commu-
nautés el leurs institutions traditionnelles peavent
déchair et se {’(\ZJU)}!]JIG, el perdant Pesprit tradition-
net perdve anssi dos graces. LE nous tonchons d une
question d]ffmenie avant tralt au cyele de la vitalité
spirituelle de 'humanité, el a la question de la revi-
vification des formes traditionnelles. Clest pourquoi
ce que dit encore M. Pallis, con{'(mdzn‘;i dailleurs
réformes providentielles ei effels du temps, n'a pas

(3) Vair notre article précite, pp. 176-177.
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de sens non plus @ « il est impossible que des moyens
de grace donnes dés le commencement par le Fonda-
leur changent de caracliére ou lombent en suspens
ou deviennent pratiquement inaccessibles aprés un
certain lemps ». Et pouriani fout cela peut arriver
par une suite d’événements oir il esl question méme
du retrail du centre spirituel ésotérique de la Tradi-
fion (1),

Dans la suite du passage cité, M. Pallis dit une
chose toul & fait exiracrdinaire : « Suggérer que pour
une raison conlingente ceux-¢i (i.e. les Sacrements)
aient désormais absolument besoin d'un complément
provenant de sources non-Christiques esi « hérétique »
au sens précis du terme, c’est-a-dire arbitraire et
contradicioire ete. ». lel M. Pallis a di comprendre
encore, & sa facon. on ne sail guelle chose. mais en
tout cas i) n'est pas admissible d'insinuer gue Guénon
ou d’'autres qui suivent le méme point de vue ol pu
proposer quelque chose de ce genre qul enirerait
dang la calégorie des synerétismes ou des mélanges
de formes {raditionrelles (2).

M. Pallis fait en ouire & Guénon un procés spécial,
hizarre méme par son insistance, pour avoir dit dans
un de ses plus hmportants articles, Christianisme et
Initigltion, qu'il pe s’est « jamais senti aucune inclina-
tion pour traiter spécialement ce sujet (les questions
cancernant le caractére propre du Christianisme).
pour plusieurs raisons diverses, doni la premiére est
Vobscurité presque impénélrable qui enloure {outl
ce qui se rapporte aux origines el aux premiers

{13} Yei nous pourrions rappeler ce gue disait Guénon quant
aux effels des déviations traditionnelles suceessivement accen-
tuées aprés Ia destruction de FOrdre du Temple © « un jour
vipt o0 ces Tose-Croix ecux-mémes durent guitter 'Ocecident
dont Jes eonditions étaient devenues iclles que Jeur action ne
pouvait plus &y exeraer, el dit-on, s so retirerent alors en
Asie, résorbés en quelgue sortc vers Je Centre supréme dant
ils élatent comme nne émanation ». (Les CGardiens de la Terre
Sarnte, dans Le Voile &'lsis, aott-sepl. 1929, repris dans le
chap. 111 des Apercus sur Uésoférisme chrélien).

{23 Dups cet ordre de choses, nous pous rappelons sculemoent
Ja suggeslion faite par M. Pallis Jui-méme & la {in de son
article sur le Voile du Temple (ET., mars-avril 1863) selon
laquelle des Chrétiens pouvaient « avoeir recours & un guru
appartenant & une anfre forme » (traditionnelie).
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temps du Christianisme elc. ». Or, cela est loul 3 fail
compréhensible du fait méme que ce n'est quune
guestion historique et gue la question principale de
la nature et des movens de Pinitiation chrétienne
n'avait jamais fail de probjéme pour lui. En tout cas.
en étanl amené a traiter de ce sujel, il 1'a fail de
facon magistrale et on lui en est reconnaissant de dif-
férents cotés. Pour M. Pallis Ja question des origines
n'est pas obscure. Clest qu’il n'est pas au courant des
discussions qu'il v a enire les ithdologiens mémes.
depuis  Jongtemps. el surlout dans les dernicres
décades ! Nous reviendrons dans une aulre occasion
sur Jes changements qui s’opérent act nel]mnvm dans
ce domaine des études et qui arrivent & vérifier les
théses guénoniennes. et. chose significative. par la
plume méme d'auleurs qui avaient déja eu Pocca-
sian d'éerire pour les combaltre.

Mais il n'v a pas que la thése de Guénon qui soil
mual rendue par M. Pallis ; il v a aussi sa propre
thése qui d'un article & lT'aulre ou d'une page a
Vaulre est présentée de facon différente. Nous avions
déja fail remarquer dans notre article de 1465 qu'il
n'v oa pas de coincidence enlre la thése qui aliribue
aux sacremenis actuels le caractére de rites d'initia-
tion, el la these de M. Pallis qui considére que ces
sacrements ont des leur origine un statut ambigu
¢ éso-exotérique » @ la premiére de ces conceplions
considére Pemploi exolérique des sacrements comine
un simple « elat de fait », irrégulier méme aun regard
de leur nalure. la deuxiéme reconnait aux sucremenis
dans leur emploj généralisé un «état de droit » con-
forme & leur définition constilutive. el oir i) ny &
aucune irrégularilé. La différence, on le voil, sous
le rapport « législalif » est énorme. M. Pallis ne sem-
ble pas s'en rendre comple. car en prenant acle, par
une vague allusion, de notre remargue. il déclare main-
tenant que sa conception gui est « quelque peu diffe-
« rente. est d’accord sur e fond» (.nc_ I'anire)...

les principaux sacrements chrétiens, ipitiatiques 4
« Porigine (comme V'a aussi déclaré Guénont n'ont
£ pas jusqu’a nos jours subi de transformation essen-
« telle de caractére. L'extériorisation générale du
«point de vue chrétien qui s'est ;)mdmi ces der-
« niers temps —— ce qui est indéniable — peul étre
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2

altribuée & Tincompréhension humaine & un slade
avapcé ; il nest pas nécessaire de Patiribuer & des
© causes plus qutemuaes » Et nous, qui, d'aprés
le précédent article de M. Pallis, croyions vraiment
gque les sacrements el Jeur fonction élaien! solidaires
de I'événement mysiérial du Déchirement du Voile !
Nous voila maintenant engagés & considérer que leur
extériorisalion — survenue « ces derniers temps » —
n'est 4 attribuer qu’a Iincompréhension humaine
« 4 un stade avancé » ! M. Pallis estime done mainte-
nant que lextension des sacremenis 4 la commu-
naulé chrétienne entiére n'est gqu'un « état de fait »
assez récent. et il agit ainsi trés probablement pour
ne pas se séparer {rop de Ja thése précédente : ce
faisant il annule néanmoins sa propre thése. Nousg
ne sommes que plus & Paise pour faire remarquer
que la divergence, entre les deux conceptions que
M. Pallis veut apparenier. est telle qu'en réalité les
sacrements ne peuvenl pas élre les mémes de J'une
i Pautre: ceux de la these précedentie sont ceux
que ie Christ avait fondés el pratiqués avec les Apd-
ires lorsque la voie christique occupail dans le Juda-
isme la position normale d'une voie initiatique dans
un cadre {raditionnel général ; ceux de la thése de
M. Pallis conditionnés par la Passion, tirent leur ca-
ractére du Sacrifice du Chrisi. H v a différence de
«date » de départ, comme il v a différence de « ver-
tu » apérative, comme il v a différence de « statul » ;
i devait v avoir aussi différence de «carriére histo-
rique », mais M. Pallis veutl la fajire disparaiire main-
tenant. Nous devrions méme dire davantage : en réa-
lité des rites définis dés le débul comme « éso-exoté-
riques » seraient pluldl des rites de religion générale
qu'on considére d'ordinaire comme s exolériques »,
et qui doivent étre praliqués également par ceux gui
onl recu une initiation véritable par ailleurs (1).

&
G

(1; Car i} ne Yaul pas oublier gue, ainti que le précisait
Guénon, « les rifes exoiérigues peuvent, pour ceux gui ont
«regu une telle initiation, éire lransposés en quelgue sorte
«dans un autre ordre, en ce sens quiils s'en serviront com-
«me d’un support pour le iravail initiatigue lui-méme, et
«gue par u)nsg}quanL pour eux, les effets 1wen seront ]}hl.‘i
« Hmilés au seul ordre exotérique comme ils le sonl pour la
<« généralité des adhérents de la méme forme {raditionnelle ;
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D'autre part quant & ce que nous avons dit nous-
méme sur la question de I'initiation chrétienne,
M. Pallis estime que notre point de vue est différent
de celui de Guénon ; cetie opinion inattendue s’ex-
plique naturellement par la ménie fausse idée qu'il
s'est faite deés le début au sujel de la these de Gué-
non, et que M. Pallis ne veut pas abandonner malgré
nos rectifications (il est vrai que cette idée est telle-
ment pratigue quand on veut critiquer Guénon !).
En toul cas, il déclare aussi que noire point de vue
est « plansible » en sol, mais insuffisamment prouvé
en fait pour éire accepté. Pour une fois nous fou-
chons a quelque chose qui permet de s’entendre.

Notre coniribution personnelle en cetle discussion.
4 part certaines vues doeirinales qui développent le
point de vue guénonien, a suriout consisté, toul
d’abord, dans un premier recueil de données docu-
meniaires puisées chez aifférents auteurs des épo-
ques de pleine réalité tradilionnelle du Christianisme,
données qui témoignent de J'existence d'un ésoté-
risme chrélien normal, et qui sigualent quelquefois
aussi Uexistence de rites de transmission initiatique.
A ce chapilre nous pouvons ajouler maintenant
<auires éléments, et nous pensons revenir prochaine-
ment sur lout cela en traitant de la question du
Christianisme originel.

D'autre part, nous avons apporté certains ren-
seignements d'ordre privé quant & existence contem-
poraine d'une initiation hésvchaste et du rite de rat-
tachement qu’elle comporte. D'autres données nous
sont parvenues depuis. Comme les interprétations
docirinales doivent tlenir compte el saccommoder

cen cela, i1 en est du Christianisme comme de toute autre
«tradition, dés lors quiil ¥ & ou qu’il ¥ a cu une iniliation
« proprement chrétienne. Sendement, i1 st bien entendu gue,
«Join de dispenser ie Pinilintion régulicre ou de pouvoir en
«tenir ilen, cel usage initistique des rifes exotériques la
« présuppose au coniraire essentiellement comme la condilion
« néeessaire de sa possibilité méme, condition i laguelle les
« qualifications les plus exceptionnelles ne sauraient suppléer,
« et hors de laquelle toul ce gui dépasse Je nivean ordinaire
«ne peut aboulir foui an plus qu’au mysticisme, cest-a-dire
« & quelgue chose qui, en réalilé, ne reléve encore que de
« Vexolérisme religicux ». (Christianisme et Initiation dans
Apergus sur UEsolérisme chrétien, p. 28).
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finalement des fails constalés, nous en rapportons
le détail et les circonstances dans la chronique que
nous metlons en annexe de cetle mise au point, sous
le titre Etndes ¢ Documents d’'Hésychasme. 11 en
résulie que la lignée hésvehaste d’Optlino s'élail rema-
nifestée de facon spontanée il vy a un gquart de siecle
en Roumanie : d'aprés des renseignements venant
de personnes rattachées actuellement a cetle lignée.
i v a en plus du raltachement inilial. une série
d'initiations appelées « bénédictions » au sujet des-
quelles on a peu de précisions, mais qui rappellent
certaines formes initiafiques occidentales & degrés.
Les personnes (moines ou non) gui accordent le rat-
lachement v sont habilitdes d'une fagon spéciale.
Les références que nous donnons dans noire arlicle
documentaire seron! suffisanies pour permeltre aux
lecteurs de s'orienter le cas échéant, §lils veulent
vérifier ces renseignements. Les renseignements que
nous avons d(snnvs dans nolre article de 1965 pro-
viennent de la branche moldave de 'hésyehasme
naissien (11 Toul cela nous dispensera, espérons-
nous, de cemmuniquer des leltres personnelles dont
le contexte nlinléresse gue nous-eéme.

Hoest opportun de dire un ol au moins sur la
sttuation spvma} d'un rite comme celui de V'Eucha-
ristie suy jeguel insiste M. Pallis. ef dont Jes vertus
envisagdes par Jes maitres de la gnose chrélienne
apparaissent avee des verfus incontestablement ini-
tiatiques.

Il n'v a rien de surprenant gqu’un méme moyen, un
rite ou un support sacré. puisse avoeir des vertus
injtiatiques pour les uns et des vertus d'ordre sim-
plemant veligieux cu encore « mystigue ». pour les
aufres. Nous rappelierons ier un eun,jﬂ assez clair

{13 Liauteur des dites leliyes, un mni personnel, avant eu
connaissance du dit article, nous a éerit anssitdl @ o« Passume
de nouveau solenneliement les aflimmalions que je Uai failes
el que tu reproduois, mals combien de pusncees décisives
aurais-je b ajouter et je ne vois pas comuent je pourrais le

faive dans une correspondance ».
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que nous avons déja cité dans notre article de 1965
(p. 153, note 1). celui du Coran dans la tradition
islamique @ toutes les sciences métaphysiques et cos-
mologiques, initiatiques et religieuses, ésoiériques el
exolériques, ainsi que tous les moyens opéralifs cor-
respondants s’y trouvent. Cependant ce Coran est
enseigné en mmczpo a tout le monde crovant ; il s’agi
d'un don divin général, d’une insiitufion regu}iére.
centrale, occupani cetie place de plein droit et non
par un glissement « de fait » : il s'agit seulement
d'observer certaines regles élémentaires de conve-
nance quand on 'approche. La priére ordinaire « exo-
térigue » n'esi pas possible pour qui que ce soit si
on ne récite pas un fragment de ce Coran qui est la
révélation humaine et vubdle de la Science, de la
Grace et du Pouvoir divins, la descente sensible du
Verbe universel, — On voit suffisamment Panalogie
de situation avec Eucharistie (13 Or, le {ait ordi-
naire — exotérique done -— d'apprendre le Coran, de
Pétudier, et de pratiquer. ne saurail constituer par lui-
méme une initiation,

Pour étre plus explicite encore, i1 faut dire aussi
gue les institulions sacrées du domaine appelé
« exolérique » ne sont pas solidaires d'un emplol ou
d'une conception « exolériste ». 11 v a 4 faire une
différence entre exolérisme en tanl gque « point de
vue » el exolérisme en lanl qu'ordre insiitutionnel
el pratique des choses. Le point de vue « exolérisie »
est incompatible avee Iaspect et le sens initiatique et
ésolérique des choses, mais les rites et les moyens de
Pexotérisme qui sont des choses sacrées s'harmonisent
d'une facon naturelle avec le point de vue initiatique,
sans loulefois conditionner eelui- -ci, el ceer d'antand
moins que Pordre initiatigue dispose, en oulre, de
rites qui Jui sonl particuliers.

~
M. VaLsan.

) Il nous faudra une autre vecasion pour développer
certains  aspecls de  cetle analogie, el montrer notamment
comment elle arrive 4 expliquer la différence de sifualion de
Ju potion du « Livre saeré » enire Islam et Christiznisme.
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Hermes, 4 (N° sur Le Malire spirituel dans les
grandes tradilions d’Occident ei d'Orient) a publié
un arlicle de Mgr. André Scrima, intitulé La tradition
du Pére spirttuel dans UEglise d’Orieni. Nous nous
v arrétons pour signaler un élément documentaire
d'un certain intérét pour les études actuelles sur
I'Hésychasme. Aprés avoir parlé, en dernier leu. de
la lignée des starizy &'Optino (Russie centrale) gui
remonte au rénovaleur hésvehaste, établi en Moldavie,
Paissy Vélitchkowski (1722-1764), Vauteur, Archiman-
drite du Patriarchat (Ecuménique, rattaché lui-méme,
apparemment, a 'Hésychasme, dit en conclusion de
son texte

« C’est 4 un autre Pére spirituel, de la lignée du
- siaretz Paissy. trés proche de mnos jours (il ful
« enlevé & ses disciples en oclobre 1946}, que nous
allons demander le mot de la {in. Avec la méme
« humble el limpide conscience des spirituels de tou-
« jours, le Pére Jean, «le pelerin éiranger », adres-
« sail, peu de temps avanl sa disparilion, 4 ses fils
« spirituels de Roumanie une leltre {(inédite) qui,
« pour contenir son lestament. n'en esplique pas
« moins pourquol i ne saurait ¥ avoir, dans ce
« domaine, de « dernier mol » ; en voici les hgues
« finales : »

Nous interrompons ici la cilation pour donner
quelques explications. Nous savions déja quelque peu
nous-méme, de par ailleurs, Phistoire de ce moine
qui arrivé inconnu de Russie en Roumanie pendant
la derniére guerre a vécu quelques années dans les

A a

~

2
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milieux monastiques roumains avant de retourner en
son pays pour Yy mourir ; d'aprés des renseignements
plus complets, il se désignail el tenait a4 ce qu'on le
désigne, enire les siens, par 1'épithéie de « Pélerin
élranger » ou encore «Jean IEtranger» ou enfin
« PEfranger » tout couri. Cerlainement, il y avail la
un titre de calégorie iniliatique, et on se reporiera
sur ce point. a ce que Guénon a écril des épithéles
de «voyageur » et d’«éiranger » qui sont les deux
significations du terme peregrinus d’ol vient « pele-
rin », ainsi gue du rapport particnlier que le symbo-
lisme du « vovage » présente avec le Compagnonnage
(1).

Nous reproduisons maintenant le {ragmeni de
lettre annoncée par le texie de Mgr. Scrima : :

« ...C’esl ainsi que le Seigneur m’a fait don de ce
« qui gappelle « la Tradition charismatique de I'héri-
« lage spirituef », et de la grace de conduire les
« Ames vers le salut,

« En portant mon regard en arriére pour contem-
« pler le chemin pascouru, moi, Je pélerin qui depuis
« (4 ans marche sur les senliers de celte vie, je
« reconnails que le Seigneur, dés le commencement, a
« bien voulu verser dans mon jeune cceur Uinvineible
« flamme de son Amour.

«Je Le bénis, car Il s’est empressé de remplir
« ma vie intérieure et de la combler de son ineffable
miséricorde. Je me suis humilié devant la plénitude
de ses dons qui surpassent toutes Jes beautés ter-
< resires et que ni Je monde, ni Pintelligence humaine
ne peuvent pénétrer.

« Je Le bénis car, dés mes premiéres anncées, 1l
m’a porté par ses voies mystérieuses jusqu’a la sour-
« ce inlarissahle d’ol la grace jaillit en flots abondants
« el que les anciens Péres gardaient dans les ermita-
« ges, Jes montagnes et les coins cachés aux veux du
¢ IMenGe,

ES IS B

a

B

(3) Etudes sur la Frunc-Magonnerie et le Compagnonnage,
vol. I, p. 82 ¢ 4 propos des pelerinages.

C'est naturellement dans ectte perspective traditionnelle que
slinserit aussi e document intitulé Les récits d'un pélerin
russe, paru toul d'abord en russe & RKhazan vers 1865 el connu
en frangais surtout depuis la traduction de 3. Gauvin publiée
en 1943 & Neuchitel
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« Oui, je bénis le Seigneur qui, au seuil de mon
« Age mur, a fondu ensemble dans le creusel de
mon jenne ceenr cetie abondance de grices dont
je vis et gui me renocuvelle aujourdhui encore.
Malgré les soufirances ef les senliers tortueux de
mon existence, I a veillé 4 ce que ce trésor ne
<501t pas perdu ; H I'a conservé el en a pris soin
«afin quil mpe diminue point. Voire méme, pour
parier avec une spirituelle aundace, je puis rendre
« iémoignage que moi aussi, tout humble ef indigne
« que je sols, P'al fait partager & tous ceux qui lont
cherchée en wérité la grace qui m'élait confide.

« Oul, ¢’est Lui seul, le Seigneur, qui s’est tou-
jours donné en partage 4 lous les pélerins de
notre pelerinage terrestre, qui les a fail venir jusqu's
Lui par les sentiers mémes de leur vie quolidienne
pour élancher Jeur soif spirituelie.

« Or. la soif de I'Esprit ne peul éire apaisée el
rien ne saurait la combler. Et plus sa grice se
¢ déverse dans I'ame, plus elle en fait croiire 1a capa-
« cité el Ja remplit. 1 en esl ainsi, en verite,

« La miséricorde de Dieu et la Grice de Notre-
Seigneur Jésus - Christ  solent avec wvous tous.
Amen !

Connaijssani nouns-méme le texie intégral de celte
letire dans sa version roumaine (Voriginal est en
russe el nous ne le possédons pas), nous ajouterons
quelques remarques utiles & propos de celie traduc-
tion francaise.

Toul d'abord la premiere phrase reproduile, qui
aurait eu hesoin, de toule facon, de guelques éclair-
cissements, pourraif étre plus exactemenl nuancée
de la facon suivante : ¢« Cest ainsi que le Seigneur
m’a accordé ce qui s’appelle « la mise en possession,
par acle de grice, d’un héritage spirituel » (fnminarea
harica a unei mostenirl duhovnicesti) (1), ainsi que
ia charge de condaive les anes des honunes vers le
salut (precum si i{ncredintarea conducerii spre min-
tuire a suflefelor oumenilory ». Op remarquera, tout
d’abord, que le texte roumain parle « d’un héritage

<

«

A A a2

~

P

3

PN
3

&

R

&

=

(1) Le terme roumsain inminarea (étymologiquement « mise
en main », du latin in manu) signifie ¢ le fait de remeltre
& quelqu'un une chose »,
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spirituel », de facon indéterminée, non pas de « hé-
ritage 5;11;1111&] », car il n’y a pas qu'un seul genre
d’héritage spmt\zd la « charce de conduire les Ames
des hommes » mentionnée ensmte, apparail comme
une chose différenie, bien que vraisemblablement
conditionnée par lexisience de I'héritage recu.

Au deuxieme alinéa, il n'est pas sans intérét de
reproduire une mention incidente qui ne figure pas
dans la traduction francaise ; d’aprés la version rou-
maine le Pére Jean dit & 'endroit : « ... je vois com-
ment le Seigneur s’est empressé dés le débul, par
son acle d'éleclion divine (prin alegeree sa dumne-
zefascad, & verser dans mon jeune ceeur un invineible
amour de feu pour Luis.

Au quatriéme alinéa, ol il est question de son

accés & la «source intarissable » et ol ~ d'apres la
version roumaine -— il faui lire au pluriel, aux

« sources intarissables » de la grace, on se demande
s’ v a 14 Vindication d'un événement de mode exclu-
sivement « intérievr » et il n’y a pas aussi une
allusion a quelque démarche extérieure et a une
découverle subséquenie. La mention des « voies mys-
térieuses » par lesquelles le nélerin ful « porté » aux
dites sources, puis la précision donnée que ces sour-
ces ¢taient celles « gue les anciens Péres gardaient
dans les ermitages (1), les moniagnes el les coins
cachés », permetient une ftelle acception, d’autant
plus que Ja référence & la garde des « anciens » Péres,
implique que, depuis un certain temps déja. les
« sources » n'élaient plus situdes aux « endroits » de
jadis, el gu'elles devaient se trouver nécessairement
encore plus en dehors d'un monde ot elles nlavaient
ni leurs anciens supporis. ni des gardiens comme au-
trefois. La notion des cenires spiviluels ordonnateurs
des formes traditionnelles. celle de leurs possibilités de
« reiraite » ou d'« &migration » plug ou moing loin
taine (soit vers des cenires spirituels « voisins », soit
vers le Cenfre Supréme dont tous les cenires particu-

(1) Le mot du texie roumain pour « ermitages » est sihastril
adaptation  du  gree  hesychasferio {(de méme en  roumain
sthastrn = < ermite » vient du grec hesychastos),
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liers procédent originairement) ainsi que celle de
leur possible « remanifestation » & quelque moment
favorable du cycle traditionnel, dans le domaine des
traditions respectives, ces notions que Pon tienl de
I'enseignement initiatique de René Guénon peuvent
faire comprendre quels sont les éléments d'un carae-
tére institutionnel el plus technique qui doivent
sous-lendre certains eévénements ef développements
spirituels comme ceux dont il est parlé de facon
allusive dans cette épitre.

Aa fin du cinguiéme alinéa el au sixiéme, le Peéle-
rin. ifout en affirmant les transmissions de grace
spirituelies failes par son minisiére. prend la précau-
tion, qui est d'ailleurs de style en pareille matiére,
de dire que le pouvoir opérant ne jui appartient pas.
mais est au Seigneur. A T'occasion, puisque certiains,
comme M. Marco Pallis (Voir Le Voile du Temple,
2T, nov-dée. 1964, pp. 265-266), en partani de Ja
notion que le Christ est le principe de toute opération
spirituelle. croient pouvoir conclure & Pabsence, dans
le Christianisme. de loule iransmission initiatique
par  Pinlermeédiaire de maltres (gérontes, slaretz.
ete.d, on peut leur faire remarguer que. en fail, les
choses se passent de facon, pourrait-on dire. loul a
fail normale...

La signature de la letire est: « Jean, le Pére étran-
ger », une varianie de plus de son épithéle.

Enfin, pour souligner encore I'iniérét du document
initiatique que constitue cetie letire, nous en cilerons
un passage caractéristigue gui se trouve dans ia partie
non-publice par Mgr. Serima :

s

« Depuis que j'élais un jeune homme. Veeuvre divi

«ne de la Providence a éi¢ bienveillanie & Veégard
« de mon ecceur, et, dans Ja voie de mon salul, m’a
« fzit don de la bénédiction ue grace doennde par
« héritage. Elle m’a fait don égaiement d’un guide
« spiritnel (vivant) sous la grace, qui jouissait d'une
« grande vie intérieure. Puis Dieu m’a fait don, direc-
« fementi, de Son appui de grace, plein de sagesse el
« de fermeté sur Ja voie de ma pérégrination spiri-

inelle ».

&
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Visiblement il v 2 l& Yénonciation successive de
trois fails différents, intervenus distinctemenl dans
la carriére du « Pélerin éiranger » : une « bénédic-
tion de grice » inifiale. ce qui peul se comprendre
comme le premier raltachement & la voie hésychaste
(I1). Ensuite vient la mention dun guide spirituel
authentique gui semble devoir étre complé a un
moment différent de celui o0 eut lieu la « hénédic-
fion » initiale. Enfin, il esl question d'une intervention
divine directe, événement qui se trouve exprimé
dans les termes d'une sorte de confirmation. Malgré
les formulations sommaires. nous avons la. sans
auncun doute. des fails caractéristiques d'une voie
initiatique.

Enfin, il n’est pas négligeable de irouver dans
une autre phrase de la pariie non-publide de celte
Jettre 1a mention sujvante : « Heureux ceux gui n’ont
pas douté de moi. votre pauvre pére et confesseur
(23, qui me trouve « étranger envové.. » DNaprés cela
on comprend que le Pére Jean avait agi, notamment
par son vovage en Roumanie. selon une orienlation
fonelionnelle précise. malgré les apparences extérieu-
res,

N:ous préciserons aussi, en celle circonslance. que
nous avons recu derniérement du milien religieux
roumain ol avait véecn le Pére Jean pendant la
guerre. des renseignemenis qui confirmeni ce que
nous avons soulenu au sujel du rite de rattachement
hésvehasie dans nos articles sur la question de Vini-
tialion chrétienne. Ainsi awn sujet de la « hénédie-
tion » (en roumain birecuvintarea) introductive dans
la pratique hésyvehaste, un de nes récents correspon-
danis. ancien professeur universifaire 2 Bucarest,
nous écrivait derniérement ceci : «J'ai éié initié —
on comme on  dit en Jangage hésvchaste - jal

{1) Llexpression < donnde par héritage » veul certainement
dire que la « hénédiefion » respective nest pas un acle accom-
pli par le « beénissenr » a4 fitre personnel. par exemple en
ratson de sa saintelé propre, mais a4 titre fonctionnel, en
rapport avee wune chose instiluée el transmise par héritage.

{23 l.e mot roumain est iei duhoonic (origine slavone) qui
4 parl le sens spéeial de ¢ confessenr », a Jui-méme ub
Sens d§ « pére spirituel » {en slavon el en roumain duh = « es-
prit »),
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recu la « hénédiction » de la part d'un disciple du
Pére Jean (1), L’hésvchasme athonite a subi dans
le nouvel Athes (2} un remaniement russe. La per-
sonne (irées aulorisée) avec Jaquelle j'ai parlé n'a
pu me dire jusquion est allé ce remaniement ; elle
tient seulement du Pére Jean, que dans la discipline
hésvchaste, il v a 7 étapes spirituelles qui correspon-
dent aux 7 mystéres évangéliques. el gue dans cha-
cune de ces élapes le « peélerin » recoil une « bhéné-
diction ». c’est-a-dire une initiation ».

Dans une letire ulérieure, le méme correspondant
nous précisail cecd aprés consultation d'un disciple
direct du Pere Jean. qui occupe en outre une place
imporiante dans la hiérarchie ecclésiastique : « En
ce qui concerne le pouvoir de transmettre la « béné-
diction » en matiére de priére de l'intelligence (ruga-
ciunea mintity, le Pére B. est caiégorique: seuls
cenx qui recoivent une délégation spéciale, par un
rile spécial. peuvent transmeltre cette priere ». Le
méme Pére B, considére aussi « comme indiscutable
fe caractére initialique ae Ja bénddiclion hésychasie ».

Ce que nous consignons ainsi, dans cetle rubrique.
peut éire versé au dossier des discussions gque Von a
encare d'autre part sur la quesbior. de Pinitiation
chrétienne.

Des différentes citations que nous avons failes
plus baul. il résulle que dans les milieus en question
la bénédiction intraductive a Ta pratique hésvchaste
est prégentée comme une initiation. Un témoignage
dans Je mdine sens, nous favicas remargué dans une

(1y On sapercoit, li-aussi, que Ja bénédiction introduciive
dans Ia pratique hésychaste est considérée comme une « ini-
tiation ».

(2) Epithéte &'Optino ; le remaniement dont il s'agit se rap-
porfe & Pwuvre du répovatenr Paissy et des sfarizy de la fin
du 18 sidcle.
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étude parue il v & déji une dizaine d'années dans
Isting (n* 3 et 4, 1958, Boulogne-sur-Seine), intitulée
L'avénement philocaligue dans POrthodoxie roumaine
et portant au lien de signature Vindieation «Un
moine de PEglise orthodoxe de Roumanie ». Mgr.
Serima, par une mention de Particle paru dans Her-
mes (1) fail savoir maintenant qu’il est lai-méme
I'auteur de la dile étude, et comme de plus il v a
dans les pages respeclives des données qui peuvent
éire évoquées uillement ici, car elles onl un rapport
direct avec le document gque nous vepons de com-
menter, nous allons en reproduire les parties qui nous
intéressent plus spécialemeni. En méme temps, nous
aurons a faire quelgues remarques critiques ei cer-
taines mises au point {(2). Du reste. c’est a cause du
contexte critiguable de ces données ef de la comple-
xité d'une mise au point satisfaisanie qui aurail ¢lé
nécessaire a l'occasion, que nous n'avons pas voulu
avely recours a4 ce témoignage lorsque nous avons
rédigé notre réponse a M. Pallis intitulée L'Initiation
chrétienne (2.7, ne 389-390, mwai-juin et juiliel-aoil
1965).

Précisons tout d'abord que I'objet de Particle publié
par Istina ¢tait de signaler et situer. historiquement
et spirituellement. I'événement que constilua Pappa-
rition. dans les annédes 1946-1948, des 4 premiers
volumes d’une Philocalie roumaine bien comumentée.
ainsi gue le renouveau spirituel, et plus exaclement
hésvehaste. que cette publicalion accompagnait et
sontenail @« L’éclosion  philocalique roumaine  se
sifue, éerivait le Moine. au poinl de convergence
<dune proclamation du {émoignage écrit et du re-
‘pouvean de la vie de priere: cette méme <« coin-
ccidence » est le signe de son authenticité. Duns Jles
cannées quarante. des cercles ot les lajes se joignaient
¢ aux moines, onl ressuscilé, & la humiére des en-

“

& A &

P

(1) Voir Hermés, 4, p. 88, notc 1.

(23 A vrai dire Je travail en guestion mériterait un examen
d'ensemble ; pent-étre reviendrons-nous, en une aulre occasion,
sur les aunires points qui nous y intéressent, & moing gue ce
ne soit Jors de la puablication de Pouvrage d’ensemble que
Mgr. Serima annonce d’uuire part sous le tilre Thémes el
struetures en spiritualité comparde, et of, semble-t-il, devrait
élre reprise la mati¢re de ce travail plus ancien.
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« seignements des Péres, la quéte de la Priére du
« corur jusquaun jour ol la hénédiction venant de la
« lignée du staretz Paissié¢ (I} a éié recue. Linstant
« de plénitude élait de nouveau atieint.» L’allusion,
tout le monde le comprendra maintenani, concernait
Papparition du Pére « Jean I'Etranger » qui apporta
dans ce milien la voie hésvchaste.

C’est en définissani le role des « corpus» philoca-
ligues dans la vie de I'Eglise el de l'ordre monasti-
que que auteur est amené a préciser les notions
spécifiques de PHésychasme qul nous intéresseni

Nous tenons a relever dés le débul la notion d'une
netle réserve observée dans le monde orthodoxe.
quant 4 Vexamen ou le simple exposé publique des
éléments constitutifs de la «tradition » hésvchaste.
et plus spécialement de ce qui concerne le ¢oté tech-
nique de cette vole, choses gui ressortissent & un
ordre plus ou moins ésolérique, el que nous pouvons
d'ailleurs  qualifier de proprement injtiatiques.
L'auteur se défend de vouloir enfreindre lui-méme
cetie régle de convenance, mais il est cependant ame-
né. au cours de son exposé, a donner quelgues préci-
sions inédites qui nous semblent, somme {oute, assez
bien venues., malgré des remarques moins réussies
gui Jes accompagnent parfols.

Voici toul d’abord un passage qui louche a la ques-
tion principielle de P'existence d'un « ésotérisme chré-
tien » :

« On est normalement frappé par le caractére
« « technique » inaccoulumé de 'enseignement philo-
calique et de la pratique hésychaste : un jugement
défavorable. porté au pom de la mystique occiden-
fale autrement siruclurée. semble toujours justi-
< fié (23 11 s’agit dune transmission traditionnelle
« incontestable ; 'y a-t-il pas 13 une occasion inespé-
crée (V). pour les représentants du traditionalisme
moderre (sic), de recevair une éolatante confirma-
tion du sein méme du christianisme, cette «reli-
gion » réfractaire a toule vérité ésotérique 7 La tra-
« dition philocalique n'est pas dénuée dun évident
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(1) Aulre iranscription du prémom de Paissy Velitchkowski
le rénovatenr de I'Hésychasme au 18¢ siécle en Moldavie et en
Russie.

161



ETUDES TRADITIONNELLES

« élément de mystére (nom donné dans I'Eglise ortho-
« doxe non seulemeni aux sacrements, mais aussi
« & certaines hiérurgies ou encore a I'expérience spi-
« rituelle vue dans sa profondeur ihé‘andrique'\ : cela
« également, 4 travers une oplique prédisposée, vient
évoguer, outre ja notion d'« ésotérisme chrétien ».
E’ai‘{‘inité si non I'équivalence, avec les techniques
« spirvituelles extréme-orientales (sic): ce gqui ne va
« pas sans soulever de nouvelles questions » (pp. 286~
297,

s

=

Nous retiendrons de ce passage la mention dune
différence entre « hésychasme » el « M\sh(;m oeci-
dentale », due an « caractére technique » du premier
ce qui rappellera certaines remarques de René Gué-
non (1) : et il est intéressant de constater que I'ex-
pression « mystique occidentaie » est elle-méme com-
prise dans un sens gudénonien ; nous relrouverens
d'ailleurs plus loin d'autres mentions qui constitueni
une référence implicite 4 la docirine (radilionnelle
telle qu’elle ful formulée par Guénon, bien que lc
nuin de celui-el ne soit jamais cité. Ensuile nous
ferons remarguer pour une premiere f'oi< Faffinme-
tion que dans le cas de Phésychasme if s'agit 'une
< transmission  traditionnelle  incontestable » ; les
allusions. 4 vrai dire quelque peu maladroites dans
leurs lermes. qui vienneni ensuile, nous rassurent.
s1 nous avions besoin, que auteur pense bien appor-
fer une confirmalion a la thése de Guénon sur 'ini-
tiation chreétienne. Mais alors pourquoel parler de
« traditionnalisme moderne », empruniant ainsi e
langage de ceux qui ne comprennenl pas le véri-
tabile point de vue tradilionnel qui est proprement
anti-moderne 7 {2). A wvral dire, dans ces conditions,
on ne voi méme j.Iu.s du lout convment il pourrait
s'agir d'une <« éclatante confirmation > juisquelle
serail fournie aux représentants dune position doc-
trinale qui devralt élre slors pseudo-tradivonneiie

1y Naoir Apercus sur Flaftiation, p. 25,

{2y Pour dire toule notre pensée i cel endroif. il nous parait
gue 'zuteur qui confiait son texte (Jo premier qu'i] devait
publier en France} & une revue catholique voulait ainsi don-
ner des garanties @’ indép( ndance par rapport & 'sutorité doc-
trinale de Guénon ; n’empéche que méme Ja facon de §°v pren-
dre plest pas des plus heureuses. )
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Au confraire, puisque au sujet de T'hésvchasme le
point de vue de Guénon et de ceux qui le suivent
coincide au fond avec le poini de vue de Iz spirilua-
Jité orthodoxe (Jes questions de formulation ne de-
vraient pas faire de difficulié insurmontable) (1), il
étail parfaitement logique d'espérer que des preuves
suppiémentaires viendraient, 16t ou tard, d'un coté
ou d'un auire, sajouler & ce qu'on savall déja de
certaines sources el confirmer ainsi davantage dans
e cas du Christianisme 'existence d’une constitution
de base. considérée par toul le monde comme « nor-
male », relative & la nature el aux moyens techni-
ques de Pinitiation vérilable © & ce propos. quand
Vauleur veut parler d’« affinité sinon d'équivalence »
avec d’auires formes tradilionnelles orientales, il
commel un lepsus calami (qui se répétera d’ailleurs
dans son article} en emplovant le qualificatif «ex-
tréme-orientales ». car on se rend compte qu'il pense
alors 4 I'Inde. Ce qui est certain aussi c’est que le
christianisme en tant gque tradition proprement dite,
guoique de forme religieuse. ne saurait étre consi-
déré comme « réfraclaire » a toule vérité ésotérique
que par ceux qui soni d'un esprit strictement exoté-
riste (21, comme par exemple les théologiens catho-

Hgues — néo-thomistes surloul. mails bien d’autres
é¢galement — qui ont combatiu la these initiatique

de Guénon el conlesié Pexisience dun « ésolérisme
chrétien s.

Le passage suivani nous permetira de mieux siuer
la notion de la « transmission inconlestable » dont i
vient d'¢lre question :

« I est nécessaire, pour coinmencer, de reconnailre
« qu'on se {rouve devanl wne «tradition ». La vie

(1} Nous avens resumé ce point de vue dans notre article
« L'init:ation cheétienne — Réponse & M. Marco Palls » pu-
biié dans les Eiudes Traditionnelles de mai-jnin et juillet-
aoBt 1965 ; ia thése de Guénon sur PHésvehasme 5’y trouve
citée aux pp. 178-181.

(2) Quant aux ohjections d’ordre verhal gu'un lecteur super-
ficiel pourrait fermuler 4 Végard de la thése de Guénon lui-
méme, elles se trouvent reduites & leur jusie mesore par les
affirmations de base conlenues dans Jes citations gue nous
avons réunies dans Jes pages 166-161 de nolre article précité
de 1965,
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- spirituelle a toujours ¢élé concue dans D'Eglise
: orientale  comme une iransmission vivanie, une
puradoasis, véhiculant 'Esprit incarné dans I'bistoire.
- Pour évident que cela soit, il n'v & ici aucune place
toutefois pour un conflit d’importance avee la Tra-
dition de I'Eglise tout court, ni pour une distinction
« de nalure d’avec celle-ci. Clest le soufile du méme
Esprit-Saint qui allume Je feu de la Priére du ceeur
« el e garde brilant dans VEglise ; dans une posi-
tion d'intériorité, il est vrai, mais qui. précisément
& cause de cela, ne permel aucune dépréciation ¢so-
clérique (sicy de la wvie spirviluelle réalisée  sous
d’autres formes. (Nous dirons, en précisanl, que
si un myslere n'est pas un secret, cela est particu-
~lérement vrai du mysfére chrétien., continuant la
« condition méme du Dieu Incarné. & la fois offert
- dans sa plénitude 4 chacun, et invisible pour ceuy
qui ne Je voient pas. On est essentiellement, dans
un aulre univers que celui de la docirine ésolérique
- protégeant, par une iniliation secréle, sa <« vérite
s universelle » conlre les psvelques ef les hyliques.
< Ly distinction, ele-méme exiérieure. enire ¢sold-
« vigue el exotérigue, est dépourvue de sens ici. car
<3l ne s'agit plus d'une continvaticn cachée et nient
te temps, d'un passé saceré, niajs d'une continuation
de Présence. & chaque instant créatrice et vivifian-
te. — on dirait d'une contemporanéité de 'Espril.
I1 nous semble oppoertun de discerner. dans ce sens.
centre la traditiop de I'Eglise el les aulres formes
ciraditionnelles, en cours de réanimaition artificielle
« & Jheure actuelle) » {(pp. 300-301).

On retiendra de ce passage, comme une chase po-
gitive sous le rapport initiatique. cetle nolion de la
¢ iradition », et aussi ce sens du mot paradosis
gu'elle traduit, car a vrai dire ni Fun ni Tautre de
ces lermes ne s'emplovaient d'ordinaire dang Paceep-
tion soulignée ici. En toul cas, ce nlesi pas nous qui
ferions une difficult! sur ce poinl. On comprendra
parfaitement ausst le souel de Vauleur de ne pas
dissocier I'Esprit de la iradition intégrale ni d'en
opposer les formes opératives, mais d'alfirmer, par
contre, la cohésion organigque de la tradition hdsy-
chaste avec la Tradition de I'Eglise. Et quant & nous,
nous concevens cela d'autant plus facilement que
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nous savons qu'il en est de méme dans les autres
traditions & forme religieuse, ou monothéistes : on
ne concoit pas aulrement te Toecowwuf dans le Din
de Tistam, ni la Kabbalah dans le Judaisme. Mais,
bien entendu, on ne pourrait plus employer les mé-
mes formules unifiantes et iotalisantes si on consi-
dérait plus spécialement les movens techniques et Jes
modalités pratiques de hésychasme, car alors Vesprit
spécifique de la voie initiatique derivé de PEsprit
total serait appelé & apparailre avec ses caracieéres
propres qui ne peuvent éire confondus avec les auires
spécifications de PEsprit (1)

Pour ce qui est du mysiére chrétien « qui n'est pas
un secret », 'auleur a en vue ainsl essentiellement
le mystére de la Fol. autrement dit la révélation fon-
dameniale d'un erédo commun. « symbole » sans le-
quel il n'v a pas de religion. qu’il s'agisse d'ailleurs
du Christianisme ou de toute auire tradition & forme
religieuse. et sur lequel sont ensuite fondés Jes for-
mes docirinales, les institutions sacrées. ainsi que
fes rites el fous les acles de la vie lraditionnelle,
Quant & Ja précision donnée qu’en ce cas «on est
essentiellement, dans un aulre univers que celnd de
la doctrine ésolérique protégeant par une iniiiation
secrele su o« vérité essentielle » contre les psyvenigues
et les hyligues », elle montre tout d’abord que auleunr
oppose i¢i le Christianisme surfoul aux formes ini-
tialigues antiques du monde gréco-romain, auxguel-
les on peul ajouter certains prolongements occiden-
taux, ensuile que du Christianisme meéme il n'envi-

(1; Pour qu'on neus comprenne bien, nous prendrons un
exemple dans le domaine sacramentaire ordinaire. L'Esprit Un
intervient et opére en chacun des sacrements avec une {orme
ef une verty parliculiéres qui ne sont pas inlerchangeables avee
cetles d'un autre sacrement. 11 en est de méme a forfior! quand
ib g'agit d'un dumame encore plus parteidier comme, par
exemple, celui de la « Bénédiction » fechiviguement instituée
pour la pratique hésychaste ou, pour mizux dire, pour diffé-
rents degrés de cetfe pratigue. (Cf. nofammenl ce que nous
avons rapporté plus baut au sujel des 7 « béncdictions »
correspondanl & une biérarchie septénaire de conditions ini-
tiatigues). A cette multiplicité cohérente et hiérarchisée de
formes de PEsprit d'une méme tradition nous avons fait déja
quelgues alivsions dans Pariicle de 1965, pp. 152-153, 176-177
et enfin 183-184.
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sage ainsi que Jes aspects les plus exiérienrs qui sont
connaissables par toule ia communaulé el qui coin-
cident en fait avec ce qu'on appelle d'ordinaire Pexo-
térisme (1), Cette siluation est comparable donc.
sous Je méme rapport, a celle que I'on consiate dansljes
auires f{raditions a forme religiense, lesquelles sont
trés caractérisées par cetie laison organique cons-
tante entre les institutions propres & la voie initiat-
que el celles de la vole commune dont nous avons
déja parlé précédemment. Car, pour élre plus expli-
cite, dans ces formes traditionnelles, les voies initia-
tiques se présentent dans Jeur cadre traditionnel
propre, comme des « voies de perfection » de la relbi-
gion générale el elles Je sont nécessairement, toul
en ¢tani aussi une ceriaine chose de plus, chose qui
compie d’aitlenrs plus gque tout le reste : c'est ains
que dans la tradilion islamique le Tucawwuf est rap-
porié réguliérement a Vlhsan {excellence dans la Foi
et dans la Soumission a Dieu gui est le 3éme degré
du Din {Religion) aprés les degrés de [lslam (la
Soumission) et de I'lmdan (la Foi). Mails si Uinitie
hésvehaste. kabbaliste ou mutacawwif sur sa voie spé-
ciale qui comporie une influence spirituelle, une dis-
upline et une méthode de iravail correspondanies
accede a des degrés supérieurs de Vélre, il v a pour
Jul sanciificalion, transcendance, ouveriure intuitive
el acces a des mysiéres qui ne peuvent éire compris
des auvires ni divalgués inconsidérément, et alors la
différence d'avec les « psychiques » el les « hyliques »
se produira par la force des choses méme si ceux-ci,
que ce soit par charité ou par simple prudence, ne
sont pas désignes expressément comme tels... — Aussi,
certes, il v a une «Présence » partout, mais com-
bien de degrés toulefols dans cetle « Présence » qui
est celle de la toule possibilité | il o’y a aucun intéréd
& stmplifier et & généraliser pour des besoins apolo-
gétiques, car on risque d’enlever alors la raison d'étre
de la voie hésychaste elle-méme dans 'ensenible de
la Tradition chrétienne. Remarquons que ce gui est
dit a cet endroii, lorsque Pon oppose « une continua-
tion cachée el niant le temps » & la « contempora-

(1) On tronvera d'aulre part ce gque nous disons qu’i} faul
comprendre pius exaelement par ce terme,
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néit¢ de VEsprit » est incomprébensible dans celie
formulation imprécise ; il nous fautl laisser pour le
moment, sans plus, ce point. et le reprendre lorsque
nous retrouverons plus loin des notations plus expli-
cites sur méme sujet. — Enfin, s1l s'agit d'affirmer
un avaniage pour la « Tradition de 'Eglise » par rap-
nort i guelgue forme iraditionnelle «en cours de
réanimation artificielle & I'heure actuelle » — ce qui
ne pourrail viser. & wvrai dire, que des enlreprises
pseudo-traditionnelles — pourquoi etire dans cette
catégorie, el méme sans avcune restriction. ¢ Jes
autres formes traditionnelies », comme si cela pou-
vail présenter quelque semblant de vérilé, el encore.
comme si auieur élait personnellement en mesure
de connaitre les réalités spirituelles et ésotériques
de lensemble du monde traditionnel. Ce manque du
sens des proportions est loul de méme inattendua.
v a la. dailleurs, un illogisme évident : si dans les
avires formes traditionnelles on dlaif arrivé & I'état
d’extinetion supposé par ce propos, le monde actuel
dans son ensemble serait déjd fini ; car ce n'esi cer-
tainement pas une réanimalion comme celle

authentique sans doute, mais toul de méme bien
modeste — du récent réveil hésvehaste de Roumanie
qui aurait pu repousser Péchéance générale d'une
catastrophe devenue alors inexorable. Du reste les
revivifications initialiques ou plus généralement tra-
ditionnelies - el cela dans le domaine de foute forme
traditionnelle affuiblie el déficiente — ne sont elles-
memes possibles que parce gue les forces de la Tra-
dition en génédral sonl encore vivanies el agissantes ;
en pareil cas, il v a méme conjonction d'inlerventions
ou influences émanant d’aulres formes bradition-
nefles intéressées a un redressement voisin, ainsi que
nous Yavons déja dit en différentes oceasions (1), de

(13 Volp, en dernmier lien, E.T. janv.-feve. 1968, pp. 35-34.
— Nous rappelons aussi, & titre d'exemple, ce qua nole
Guénon su sujel des influences islamiques en Oecident i
travers les Ordres de chevalerie, ausst dans e cas de Dante
el plus tard dans le cas du Rosiorucianisme (Cf. L'Esoférisne
de Dante) ; également au sujet de Porigine judaique de Peso-
térisme des Elus Coens fondés par Martines de Pasgually au
18 siecle. — A propos du Judaisme, le Moine roumain remar-
guait Jui-méme Je cas du Hassidisme « confemporain de
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scrle que Vavénement philocalique et le renouvean
hésychaste paralléle des pays roumains oni pu éire
favorisés. sous quelque forme, cuveriement ou subti-
lement. de prés ou de loin, et malgré certaines appa-
rences, par le concours de facleurs traditionnels
d'origine éirangére el pas nécessairementi de forme
spécifiquement chrétienne. Le seul fail que Jeeuvre
de Guénon esl assez connue dans les milienx intellec-
tuels roumains (cela éiail déja commencé quelgues
années avant 1940) et mainienant de {loute une
génération de nouveaux hésvchastes, est assez signi-
ficatif (1.

Le passage gui succéde immédiatement a celul que
nous venons de commenter, concerne la transmission
initiatique dans sa modalilé et sa signification :

« 11 nous faul, pourtant, aller plus profondément
« el reconnaiire cet Espril comme Vesprit de filiation.
« La wvie de priere (el c’est le deuxiéme fait qu'on
« voudrail souligner) nail & Tintérieur du ceeur par
« la bénédiction de P'Abbé, au Péie spirituel qui n'est

Phésyehasme paissien originaire des mémes régions ukrai-
niennes ¢t ecarpatho-moldaves » (. 31, note 85} ; sculement
c’¢lait alors vpour déclarer zussitél gue « Ja parl diseréte
qu’i} doit & hésvehasme ne saurail ére nide » ; eetle influence
est possible en effet, seulement i faudrait povvoeir la moutrer
comme telle. Mais ce qgul est précieux ¢’est gue Fauteur admel
de telles influences, et i} admel mime en principe qu'elles
peuvent jouner aussi un sens inverse, quand i} ajoute : « dans
Pintense fermentation de I'épogue et du miliew, les osmoses
et les interconmmunications spontancées ne cessaient de se
proeduire ». Mals puisgue, & ce sujel, Pauteur parle d'«¢ osimo-
ses » el d’« inlercommunications spontanées », ce qui corres-
pond pluiét & une conception paturaliste el sociclogique des
choses, 1] faul ajouter gue lorsgue les influences dontl 1l sagit
sont des fails anthentiguement initialigues, elles ne se pro-
duisent pas comme de simples faits humains, dos aux conti-
guités Ineales ot aux wélanges sceiauny, mais comme des fac-
{eurs d'une decusomie providenticile des réalités,

{1 1i est lrés remarquable aussi que, malgré Jes conditions
historiques connues, Pélude de Pwuvre de René Guénon n'a
fail gue se développer dans le milicu roumain, Un de nos
récents correspondants, guénonien dlappartenance bésychasie,
nous entretenant des Jecteurs roumains de cetle euvre, nous
éf;;‘ivait textnellement que leur « nombre dépasse toute suppo-
sition », ce qui concorde d'ailleurs avee ce gue nous . savons
par ailleurs.
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« pas seulement le maitre (praeceplor) mais littéra-
« tement celui qui donne naissance (non er sangui-
nibus, neque ex voluniaie carnis, neque ex pvoluntate
viri, sed ex Deo) A un élre nouvean dans le Christ,
«& la foig le Fils et Notre Pere. La lumiere du
cbaptéme est ainsi « réveillée » et portée vers sa
« plénitude, c¢’est-a-dire vers la fin normale de la vie
-chrétienne que la tradition orientaie aime appeler
- déification. La voie de I'hésyehia v mene, ei I'instant
de la hénédiction du Pére I'ouvre, droite et ailée,
en éeartant les dangers, les illusions. les aberrations
< surgissant de Pombre. (On ne peul pas sempécher
- de considérer dans ceile perspective. encore une
« fois, Vinitiation qui donne acces a la réalité secréie
- dans les formes traditionnelles classigues comme le
vide de la hénédiction ou la méconnaissance de la
« palernilé, ce qui Voblige & se ratlacher inévilable-
ment au cyele impersonnel d'une vérité absconse et
a4 ¢’y arréter. Tout se tient dans cet ordre de
« faits) » (p. 301).

Malgré un sivie qui risque de nuire a la clarté des
notions, on en dégagera comime donnée posilive la
précision que la voie de hésychia est ouverte par la
bhénédiction du Pére spirituel ; par centre, lorsqu’il est
ajouté que celui-¢i « donne naissance » (bien entendu
cx Deo) & un ére nouveau, cela ne concerne plus
Pacte initial qui ne représentait que la « coneceplion »
de cet éire, mais '« enfanlement = méme, c'esl-a-
dire T'ozuvre accomplie.

Cerles, il est dil en outre que celle hénédiction
produil e « réveil » de la lumiére haptismale (celle
du baptéme orthodoxe qui conclul la «confirma-
tion ») ; nempéche que Ja hénédicltion du Pére opére
alors une « transmission » : celle d'un <« esprit de
filation ». Telle est la régle hésychaste et clle est
ey, somine comparable, ¢'aprés ¢o gue lout le monde
sail, avee Pinitiation dans te Tagewwuf, avec, en ce
dernier cas, la particularité, que l'isndd (hase insis-
tutionnelie) de celui-ci remonte explicilement el sans
interruption par la chaine des chuyakh (sing. chaykh
¢quivalent de « géronie » ou du «staretz ») jusqu'au
Prophéte qui est Pinitiateur de la vole respective sur
e plan humain.
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Dans la parentihése qui conclul ce passage, auleur,
poursuivani ses vues apologétiques, en arrive i consi-
dérer que Vinitiation dans les formes iraditionnelles
« classiques » comme « le vide de la bénédiction ou
la méconnaissance de la paternité ». Le qualificatif
« classiques » n’est pas bien précis, mais on comprend
qu’il se rapporie. en tout cas. aux initiations antiques
dont certaines ont pu d'ailleurs se maintenir assez
longtemps parallélement au cycle de Uinitiation chré-
fienne. Mais comme on sait, la aussi, il v avail une
« lransmission » quelles qu’en aient ¢élé les moda-
lités el les désignations, et un chemin avec un
« guide ». et comme de toute facon, en ce cas éga-
lement, il s'agissail d'institutions et de révélations
divines et non pas d'inventions humaines, les initia-
tions respectives (dont a vrai dire on sait peu de
choses el surtoni de I'épogue de leur décadence)
élajent certainement ce qu'elles devaient étre pour le
monde iraditionnel correspondant, afin gque le but.
essenliellement le méme. c’esl-a-dire la connaissance
soii métaphysique, soit cosmolagique, v soit visé el
alleinl ou toul au moins approché. 51 les nolions
spécifigues el les termes ilechnigues détalent autres
c'est que les définitions tradilionnelles des réalités ei
les formes sacrées instituées en conséquence, élaient
différentes. Mais dans Pabsolu. il n'est méme pas
interdil de penser qu’a I'¢poque initiale et normale
des dites voles « classiques » — dont Pancienneté
devait dire souvenl préhistorique et non seulement
préchrétienne -4 la place fonclionnelle de la « paler-
nité  spirituelle > de la tradition chrétienne se
trouvaient. a part lindispensable « guidance » ou
« mailrise » initiatique (ce dernier {itre n’étant jamais
Limité au sens exolérique de pracceptor), des moda-
lités de contacl avec les réalilés supéricures, el des
formes de direction initiatique lellernent 4levées
qu’elles devinrenl avec le temps inactuelies pour une
humanité qui déclinait qualitativement de plus en
plus (1), Que peut signifier dans ces condilions, 'idée

(13 On peut rappeler ici & titre d'illustiration que, dang les
mystéres antiques, lu théophanie — la Présence par excellence
— ¢lait un fait opératif régulier. — L'histoire sacrée de VArche
d’Alliance chez les Israélites qui an début était le support dune
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de T'auteur que de ielles voies initiatiques auraient
eu pour but de ratlacher a4 un « cycle impersonnel] »
d'une « vérité absconse » aupres de jaquelle « on
s’arrétait » ? Pense-1-il done, que ces voies initiatiques
considérées dans leur condition normale, avaient éié
fondées de facon quelconque, maladroite el inefficace,
alors que Jeur fondateur n'est autre que Dieu, qui en
tant que législateur est la Sagesse-méme 7 (Car. jus-
qu'a preuve expresse du conlraire. Nous SUPPoOSONS
loujours que Pauieur est capable de comprendre
Porigine dgalement divine des multiples formes que
revétit la Tradition unique selon les lemps et les
régions du monde, bien gue nous n'aitendrons jamais
qu’il Tasse ouveriement une profession de fol univer-
saliste ; il nous suffira de ne pas irouver sous sa
plume des jugemenis coemparatistes inéquitables ou
tendancieus) (1), Nous préférons ne pas exprimer
autrement notre déceplion sur ce point, d'autant plus
que des considérations de cette sorie ne changent rien
gquant & la valeur des données positives que nous
dégageons du méme texle.

Pius loin, Vauleur résume ses constatations et for-
mule quelques appréciations :

« Faut-il, dés lors, voir dans la tradition hésvehaste
cune tradition dorcare ? On ne saurait Paffirmer
¢ $ans nuances ; ce qui revient 4 dire qu'on ne sau-
« rait le nier sans nuances non plus. La nécessiié
de garder un équilibre délicat dans Vappréciation
découle, en partie du moins, du fail que lon a.
depuis quelque femps compliqué le probléme par
-des inferpréfations ésoiérisles varides. Nous ne
croyons pas gue celles-¢l solent capables d’offrir
une Jumiére authentique pour Vintelligence de la
spirilualité hésychaste (toni en leur reconnajssani
te mérite normal d'entrelenir une [lermentation
générale des idées), simplement parce qu'elles reié-
« vent d’une autre source que ceite derniéve. Il fau-
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Présence divine visible jour et nuil, et gui perdit de plus en
plus de son effectivité et de son importance, peut elle-inéme
donner une jdeée de ee guélaient les ressources spiritvelies
des temps anciens.

(1) Notre remarque est d'aniant plus opporlune que Mrg.
Serima, ainsi que nons Vavons déja relevé, envisage de publier
un livre en matiére de « spiritualité comparée .
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drait donc laisser de cOté les points de vue ainsi
avancés et regarder plutof, si possible de Fintérieur.
ab inira, la situation concréte de 'hésychasme dans
son contexte propre. Ce qui émerge alors, comme
élément essentiel, est le fait qu’il est donné a 'inte-
rieur de la Tradition de I'Eglise ; non pas comme

<une autre tradition, mais en tant que tradition
< contenue dans la Tradition, de méme que (pour
< utiliser une image exacte de Grégoire Palamas) «Je
ccceur est e corps le plus intérieur du corps ». Ou
« encore Ja priére du Coeur est la voie de la vie
ccontemplative, le chemin toujours identique & lui-

méme et lonjours nouvean & parcourir (ce qui pré-

csuppose la transmission, l'iniliation. ou, de son
- meilleur nom, la bénédiction). En d’auires termes,

I'exiension de la struciure formelle de la tradition

«sur le plan propre de la vie contemplalive (témoi-
gnage de son caraclére monacal prédominant dans

PEglise orientale) confére 4 celle-¢i la constance, la

~diserétion. la rigueur des sources mémes de la vie

spirituelle coulant dans VTEglise et la distingue

«d'une « école mystique ». Et son accés sera a la

fois, normal et ouvert, ou difficile et dangereux,
sulvant que instant reqguis sera ou non venu. [

: nest pas rave, en effel, de rencontrer chez les Peres
cnepliques un averlissement concernant 'approche

du mystere el Pinjonclion de s'v préparer : sous

«Fapparente répétition d'une norme généralement
cconnue, ils annoncent discrélementi Uenirée dans la

partie « arcane » du texie copsidéré qu'i) faudra
interpréler en conséguence. Nous aimerions invo-

cquer comme exemple le merveilleux Traité de lu

priere, de Callixte le Pairiarche, donl le huitiéme

< chapitre proclame pour les choses qui vont suivre :
- Que nul profane. que nul enfant encore & ’age de

lait ne tonche a ves objets interdils avant le temps.
Les Sainis Péres ont dénponed la folie de ceux qui

« cherchent les chouses avant leur temps et lentent

d’entrer dans le port de I'epathéia sans disposer des
moyens voulus. Celuil qui ne sail pas les Jettres est
incapable de déchiffrer une tablette. » (pp. 446-447).

L'auteur se monire done hésitant quant 4 la ques-

tion de savoir si la tradition hésychasle est une
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« tradition d'arcane » ou non, el ceci pour la raison
assez curieuse que « l'on a compliqué depuis quel-
que iemps le probléme par des inlerprélations éso-
tériques variées ». Or, tout d'abord. 1] apparail
Q’aprés cela méme qu'il v avail bien & ce sujetl up
¢ probléme s avant que des interprétalions ésoté-
risles, non précisées ici, vienneni e « compliquer » ;
on aurail eu droit de savolr comment ce probléme
avail éié soulevé el formuléd, comment on avait lenté
de le résoudre el pourquoi il est resté un « proble-
me ». apparemment méme pour les partisans de
hésvehasme. Ce moine orthodoxe qui cherche avant
tout a4 assurer P'aulonomie iradibionnelle de cetie voie
initiatique du Christianisme oriental. el qui pour cela
récuse les points de vue el les avis qui n’émanent pas
du milieu hésychaste méme, n’a ici d'autre souei que
celui d'exclure les points de vue ésoléristes. et ne dit
cependant  rien  des  inlerprélations théologiques
catholiques ou méme orthodoxes qui ont peut-étre
la responsabilité d'avoir constitué un « probléme »
de Phésychasme, si non de 'avoir aussi « résolu »
dans un sens décevanl. pour dire le moins.

Ce faisant auteur est sdr de résoudre lui-méme
son probléme. Mais la premiére constalation que T'on
peul faire & cel égara clest qu'il Je vend encore plus
insaisissable. en empiovant ici une expression peu
courante. gul n'a rien de défini par elle-méme, et
qu'i) wexplique pas en elle-méme non plus. En effel
que signifie tout d’abord une « tradition d'arcane »
pour pouvolr ensuite répondre ce quil en est dans
le cas de Pheésvehasme ! Car c¢’est par rapport a cette
notion gque le « probléeme » de hésychasme se trouve
posé ici. Or « arcane » peul vouloir dire plusicurs
choses, toul comme Vexpression de « secref initiali-
que » éludiée par Guénon dans ses Apercus sur Fini-
Hation ‘ch, X110 XIII et XVID 5 i1 v a plusieurs for-
mes  de  ce secrel © secrel « essentiel »  qui  est
ineffable nar nature. secrets secondaires clablis par
institutions saerées ou par discipline spirituelle et
concernant des domaines variés : secrets de sciences

el d’arts {raditionnels, secrets de rites et de svmboles,

secrets de « movens de reconnaissance » ele. ; ef
nous pensons que si Pauteur avail eu recours i ces
nolions de valeur générale (gqu'on ne irouve étudides
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el situées dans jeur ensemble pulle part ailleurs que
chez Guénon? il n'aurait pas risqué de « compliquer »
le probleme. et il aurail en méme les meilleures
chances de comprendre son sujet et de I'éclaireir

A juger d’aprés les poinis auxquels I'auteur touche
gquand 1 s'applique & définir la voie hésychaste sous
le rappor! de celte notion d’« arcane > on se rend
compte que la question aurall di éire en réalité pour
lui double, el 1] el ¢ié intéressant de voir comment
v répondeni ceriains tenanis actuels de la position
Lésyehasie, apparemment plus disposés que dlautres
4 contribuer a éclaireir des problémes de premiere
importance pour la conscience traditionnelle de notre
lemps’:

1. Tout d'abord, il s’agit de savoir si dans la Tra-
dition chrétienne, il v a un <« ésotérismme chrétien »
comme domaine particulier de la spiritualité, carac-
{érisé¢ par un but & part. upe docirine adéquale.
réservée, et des maovens spirituels propres, ou §i au
coniraire i v a seulement une spiritualité générale.
cerles aux mulliptes thémes el degrés, mais sans
séparation formelle 4 partir de quelque point et sous
quelque rapport okjectivement délerminé, enire,
d'une part, une voie spéciale el réservée .d'autre part.
une religion commune,

2. Ensuite. el quelle que soit d'ailleurs la réponse
qu'on aurail obienue & la premiére question, il
importe de savoilr surtout ¢ v a une « ipitiation »
4 Phésychasme. constituant le rallachement formel
4 celle voie par un acle spécial qui pourrait éire soit
un e pacle d'adhésion s, soil un « rile de fransmis-
sjon » {et on devrait préciser aussi ce qui est transmis
alors), soit les deux a la fois par implication.

L'une de ces oguestions porte sur Pexistence d'un
« esotérisme », auire svv celle de « Pinitiaticn spé
ciale ». or si ladoption de la nction imprécise de
« tradition d’arcane » permel de répondre 4 la pre-
micre par une profession de foi spirifualiste ambigué
susceplible de faire lous les jeux utiles, les fails
engageaienl a répondre de facon neitement affirma-
live a Ja deuxieme question qui, lechniguement, est
-apitale, car celle réponse signifie que les sacrements
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ordinaires indispensables a4 tout le monde chrétien et
profitables aux dsoiéristes comme aux exolérisies el
méme davantage. ne suffisenl pas pour se irovver
vraiment dans la voie hésychaste. Seulement, des
hésychastes comme noire auteur, ne dironl pas avec
netteté que cette initiation appartient & un ordre
ésotérique parce qu'ils trouvent la notion d'ésoiérisme
génanie. el que du reste 'existence de celle initiation.
qui esl la bénédiction introductive du « pére spiri-
tuel » n’esi pas une institntion secréte. Hélas, el nous
autres. nous avons touies les peines du monde &
faire admetitre a des esprits comme M, Pallis que
I'initiation hésychaste existe comme telle, qu'elle
transmet quelque chose en méme temps qu'elle lie
et que le « pére spirituel » est donc bel el bien un
« iniliateur » ou plutoél  « linitialeur »  chrétien
mdispensable sur Je plan humain !

Dans le passage doni nous nous occupons ici, &
part celle atlestation de Pinitiation hésychaste, (qui
esl en somme la « confirmalion cchiante s dont Pau-
teur parlait Bminairement) (1 el a part la déclara-
tien déja connue que Phésvehasme est « une tradition
contenue dans ia Tradition », on trouve peu de cho-
ses vraiment caracléristiques.

La nolation incidente venue par analogie structu-
rale avec le corps de ia tradiion. el disant que « la
priere du Ceeur est la pole de la vie contemplative ».
n'énonce pas une donnce d'arcane, mais une nolion
¢iémentaire el universellement connue de la méthode

{17 Un autre temoignage hdsvehaste utilisant une termino-
togic analogue existait déja dans Fridre ef Sainfelté dans
FEglise russe (Ed. du Cerf, 18501 {cest nous qui soulignerons) :
« Hon'y oo ogue Jut (e sfarelzd el lui seul qui puisse initier le
disciple aux degrés supéricuors de Ia priére mystigue, el Ve en-
fanl » qui agit en dehors du consentement de son ¢ pére
spiritne]l » devient presgoe ment lx proie des démons
Cette initialion, daillenrs, ne se borpe pas & &y conseils ef o
un enseignoment intellectue] mais ¢’est une wéritable fransmis-
sion de forces spiritnelles. Par lo priére el la bénddiction du
stareiz fe diseiple recarf tes dons de la Grace dinine » {pp. 135-
136). Un autre passage du méme ouvrage mentionne, sans éire
{rop explicite, une {ransmission plus caraclérisée @ « S{-Serge
de Radonidége avant de se retiver dans la solitude est béni
par un ¢ ancien » gui Jui fransmet le don de la « science
spirituedle » (pp. 132-133).
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initiatique, qui est simplement présentée ici dhune
facon simplifiée el quelgue peu vague.

Les caracléres de Ja vie contemplative énuméres
ensuite pour la différencier d’avee toute « école mys-
tigue » n'ont malheureusement rien de précis ni de
spécifigue. Les conditions d'accés a la vole ne sont pas
définies non plus, el la mention de la préparation
préalable et des précauiions & ohserver n'est pas sui-
vie d'explications instruelives. Apres foul, il se peul
gue cetle facon de présenter les chases soil due aussi
an fail que Pauteur n'avail pas une connalssance
suffisante de ces maliéres.

Dans un autre passage gue nous allons reproduire
et ol nous trouverons aussi qu'en fin de comple,
Jauteur s'esl décidé a retenir, dans le cas de sa
tradition, Jexpression d’« arcane » si non la notion
elle-inéme, 1} fail ainsi le point final de ses consiata-
tions :
~ Nous tenons ainsi les éléments de '« arcane hésy-
chasie » : finesse de la doctrine. iransmission ¢'un
< lignage spmtue discrétion (silence et discernement
des espritsy. Suffisant a la définir en propre a Pin-
térievr de lI'umiverselle Tradition de PEglise. dont
lis participenl. ces mémes {rails refusent daulre
«part toole identification forcée avec nlimporte
cquelle « vérité ésotérique » constituée sur une base
cimpersonnelle,  partant  d'« en-deci ». %jmaions.
donc la gqualrieme nole distinetive @ Phumilité ()
« ne s'agit pas, évidemment, d'une attitude psveho-
logique, mais d'un état proprement mélaphysiques,
signe de abandon du soi el de communion & la
- Personne absolue qui s voulu néanmoins dire :
Qui a semelipso Jogquitur gloviam propriam quaerit.
cqui autem quaerit gloriam ejus gui misit enm, hic
« verax esl el injustitia in illo non est » {Jo., 7, 78),
(pp. 447-448).

Draprés ce que nous avons dit précédemment,
personne ne  pensera  que nous pourrions vouloir
forcer Videntification de '« arcane hésvchaste » avec
n'importe quelle « vérité ésolér?qne » ; quant & nous,
nous avons simplement relevé Panalogie de 'hésy-
chasme avec les voies initiatiques des auires iradi-
tions actuelles & forme religiense, el il est assez
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heurenux que Pon puisse faire une telle constatation

pour le Christianisme d’Orieni. car celui @’Occident

semble beaucoup moins favorisé sous le méme rap-
port. Drailleurs. franchement. n'étaient les traditions
comme lslam dont la voie initiatique, le Tacawwuf,
a fait depuis la fin du NIX¢ siéele, Pobjel constant des
rechierches d'orvienialistes, laiques el religieux, el
enfin. heureusement. des exposés dun éerivain de
langue occidentale. intégré lui-méme a celle voie
el & la Tradition respective. comme Ren¢ Guénon,
i est vraisemblable que I'on n'aurail pas encore su
a ce jour dans tout le monde occidental et chrétien
méme dans son ensemble, ce que sont initialion et
Pésotérisme véritables . ni compris qu'il v a un
« esprit traditionnel » universel qui rend possibles
les comparaisons et les analogies infer-traditionnelles.
aldant ainsi & prendre conscience de la réaliié d'une
verité unique qui constitue par elle-méme el en raison
de ses mulliples ressources la chaine el la trame de
touies formes du monde sacréd, aussi bien que de
Jexistence universelle elle-méme.

Mais que signifie au jusie la « n'importe quelle
vériteé écoiériquc » nop-admise par notre auteur
comme terme de comparalson. parce que « conslituée
sur une hase impersonnelle, pariant d'en-decd » 7 Clest
une sorle d'énigme. qui a certainemeni rapport avec
= la continuation cachée el niant le temps » que nous
avions relevee précédemment sans pouvelr la bien
comprendre non plus. 11 se peul gue tout cela veuille
assurer & la voie hésvehaste. comme an Chrislianisme
fui-méme. quelque privilége d'unicité et d'incompara-
hilité. et la notion de la Personnalilé divine v pour-
railt jouwer un role ddélerminant. Nous. aux Elopdes
Treditionnelles. n’surons pas & nous arréler pour exa-
miner lesérieux de telles concepiions exclusivisies. tout
&n n'irfmr;mt pas qu'il ¥y a dans chague vole tradition-
nelle viéyifakle une orivinalité qui constilue sa raison
d’ etle en {ant que forme & part de la vérité unigue,
mais non pas en lant que la Vérité toul court En
toul cas. nous ne connaissons pas de voie tradition-
nelle, de forme religieuse ou autre, qui s'affirme partir

d’en-deci » ; toutes partenl d'un Principe qu'elles
alfirment dailleurs éire le seul

Chose remarquable .immédialemen{ aprés ce fraif
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fier et particulariste, Pauleur ajoute. comme note
distinciive finale de Parcane hésyehaste, « Phumilité »
précisée comine « proprement mélaphysique ». 11 esd
done permis de lout espérer. Ce gui est réjouissant
encore c¢'est que lexpression et méme le sens de
« proprement métaphysique » soni jci sbrictement
¢ guénoniens ». A la bonne heure.

On trouve. en conclusion de ce paragraphe. le
rappel des paroles du Christ s'expliquant sur son
enseignement ; « Celul qui parle de sa propre part,
cherche sa propre gloire ; mais celui gui cherche la
gloire de Celul qui T'a missioné, est véridigue. et i
n'y a point en lui d'imposture ». Bien sur. cetie cila-
tion vient d'une facon irés desintéressée el sans visée
personnelle précise, mais, guant & nous, de louie
facon, puisque nous venons de faire allusion & un:
maitre intellectuel dont la vertu doctrinale a laisse
son enmpreinte dans le Jangage méme de ceux qui
veulent fui faire la lecon {post moriem), nous pensons
quon pourrail demander & ce moine cultivé s
connait, dans loute la premiére moilic de ce siccle
dlindmvidusiisme iniellectuel caractérisé et dlanti-tra-
ditionnalisme de plus en plus généralisé, un auire
auteur que René Guénon gui. en exposant  des
doctrines el des idées dimporiance capifale pour
PFordre fondamental des choses. les ail moins altri-
budes & soi-méme el qui ail fall. en méme terps, de
facon ausst claire gue possible. o preuve de leur
origine lraditionnelle.

On pourrait i demander aussi. puisque la citation
évangélique dénonce celui gui ¢ cherche sa propre
gloire ». s’ connail, pour fa ménie époque. un sulre
auteur que Guénon qui. foul en saequittant de - sa
tache. se soit plus conscienmnent exnosé & Vincom-
préhension. a Phostlé, sux exclusives. sux attagques
el & Popprobre - pendant lopglemps nresoue sans
exceplion — de toule une génération dCuniversilaives
forientalistes, théologiens, philosophesi et de pseundo-
spiritualistes (théosophistes, occultistes) sans parler
d'éerivains de diverses appuartenances.

Aussi, quand on voil que. dans fous ses propos.
Al 4 - LI Kl N 3
Guénon n’a d’autre souci que celui de montrer la
-aleur des données traditionnelles, ainsi que 'unicité
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et Vomnipossibilité du Principe donl celles-ci procé-
deni ei vers lequel elles convergent. quand on
constate aussi qu'il réussit & faire alors le plus grand
hommage inteliectuel & la Vérité la plus universelle,
el & déterminer chez beaucoup d'intellectuels de tou-
tes apparlenances la conscience el le culte de cette
méme Vérité selon les diverses formes sacrées qui leur
sont accessibles, n'v a-1-1} pas quelgue chance gqu’il
apparaisse lui-aussi, dans son ordre et toutes propor-
tions gardées. comme « avan! cependant cherché la
gloire de Celul gui 'a missionné », el qu’il soil iraiié
de « véridique » 7 Autrement. il faudrail en venir,
ainsi que le veul per a conlfrario la phrase christique,
a e traiter d'« imposture » {njustilia), ce qu'a Dieu
ne plaise. car se serait trop grave surtout de la part
de gens gui au dépari devaient avoir une position
estimable et un point de vue parfailement respec-
table.

Dans la suite de Tarticle i est trailé surtout de
quelques problémes que pose encore Phésvehasme :
fa valeur spirifuelle de la technigue respiratoire, la
question de lorigine orientale de celle technique. ete..
points qui sonl d’'un intérét certain quant & la carac-
térisation de Phésvehasme comme voie initiatique,
mais qui sortent cependant de la sphére de notre
present propos.

Nous dirons, pour conclure. que nous avons éi¢
content dlavoir puisé dans les devils de Mgy Serima.
quelques données particuliecrement utiles aux exa-
mens docirinaux qui nous préoccupent, et nous espé-
rons gue nous aurons encore Yoceasion de retrouver
dans ses écrits & venir des choses de pareille utilite
documentaire et intellectuelle. Nous déclarons aussi,
que nous naus serions dispensé avee plaisir d'un exa-
mien critique que nous ne peuvions malbeureusement
nas éviler ceite fois-cl.

Miche) VALSAN,
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Ao J. FesTuciBRe @ Herméfisme et mystigue peienne. Edi-
tions Aubier-Moniaigne, Paris, 1967,

Ce livre derniérement pary du spécialisie francais
cde Thermélisme rassemble des études et des commen-
Liires de fextes poriant sur ce gue Jauteur appelle Vher-
méiisme ¢ savant » et bermétisme « populaire », le pre-
mier connu surioul par Je Poimandrés, I'Asclépios et les
autres traités du Corpus Hermeticum, et le second repré-
senlé par Jes applications cosmologiques de Phermé-
tisme ¢ 'alchimie, Pastrologie, la magie el les sciences
ceeitlles. Ces lravaux, que la préface gualifie modeste
ment de o« guenilles », sont en réalité, pour une bonne
partie, antérieurs & lédition des lexles hermeéliques et
a Jeur analyse parues enire 1944 et 1954, qui s’y réfé.
raient d'ailleurs, mais gardent toujours leur intérét (1),

Qu'est-ce donc gue PHermeétisme ? Pour un homme
du moven age, depuls Je IIl¢ on IVe siécle jusqu'a Ja
fia du XVI= Hermes, comme en lémoigne une inscripiion
du pavé de la cathédrale de Sienne datant de 1488, est
considéré comme un propheéle palen, contemporain de
Moise. annoncant la révélation chrétienne et transmel-
tant cetle prophétie & un égyptien: dans sa main, Hermes
fient un cadre sur lequel on peut lire : Deus omnium
creator secundum deum feci! visibilem ¢ hunc feci!
primum ¢l solum guo obleclofus est el valde omavil
proprium {ilium gui aeppeliciur sonctum verbum (2), Ce
second dieu, qui, selon les livres hermétiques, est PUni-
vers, est ici évidemment le Verbe incarné. Plscée sur

(1) On sait gue l¢ P. Festugiore a fait paraitre o lexie of
Li {raduction de ce gue nous appellerons pounr plus de commo.
dite e Corpus Hermelicmn, en collaborailon siec A0, Nook,
de 1945 4 18954, sous le filre : Hermeés Trismégisic, aux ¢difions
des Belles-Lelires a Paris, et a publi¢ par ailleors un savanl
cammentaire de lexies et de muanuserits hermétigues, en gua-
ire volumes, intitalé © La Révdlation d'Hermes Trismégisie,
¢diteurs J. Gabalda of Cie, de 1944 & 1954,

(2) « Dicu, eréateur de toutes choses, a fail un second dieu
visible, et H oa fail celui-ei Premier el Seul. Clest en Jui qu'll
s'es{ complu. H Pa aimé par-dessus toul comme son propre
fils, lui qu'on appelle le Verbe Saint ».
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le parvis de la cathédrale, celie inscription suggére que
PHermétisme peut servir dintroduction au christisnisme
et gu'en toul cas, il n'esi pas inconciliable avec ce
dernier.

Sous Je nom du dieu grec Hermeés Trols fois Grand,
les textes herméliques désigneni son parédre égyptien,
le dieu Thoth ou dieu-Verbe, et c'est anligque el véné-
rahle sagesse égvptienne qui serail ainsi dispensée au
monde pouvesun qui commence, au I1° siécie, avece Ja
diasporaly des juifs, la diffusion du christianisme dans
le. monde méditerranéen, et Dapparilion plug tard de
¥stam. Cette sagesse égyptienne est en quelque sorte
assumée par ce remarguable msbrument et ce précieux
véhicule intellectuel gue somt la pensée el la langue
grecques, présentes slors en Egypte (3), Telle quelle, cette
sagesse hermétique servira de peinl de rencontre privi-
légié et de langage commun & ces trojs mondes, et ceci
pendant prés de quinze siecles.

Suivant Vordre observé par Pavnteur dans son livre,
voyons d'abord cerfaing aspects inféressanls soulignés
par ol o dans la pensée platonicienne, le philosophe
s’éléve graduellement de la contemplation des corps vers
celle des dmes, puis vers celle de 1o Beauld en sol, accom:
plissant ainsi wne cotharsis progressive el unifiante gui
conduil & la contemplation de PUn par dépassement pro-
gressif, & chague degré ontologigue, de Ja multipliciié
lice & la « maliére ». Dans Thermétisme, tel qu'i) appa-
rait au ITe siécle aprés J.C., la démarche est différente,
sinon inverse @ je Dieu de Yhermeétisme n'est pas décon-
vert par une guéte purement inlellectuelle, car ce Dieu
est Infini et Inconnu, et Uinfelligence humaine {le logos)
ne peul Talleindre par ses {)mprcs moyens. Il ne sera
cennu que par la {oi, cest-a-dire par une altitude d'esprit
non plus active mais réceplive, il sera recu dans une
« vision » {4) direcle, & Ja snile d'une préparation ascé-
tiqgue el grace a des pratiques incantaloires ou « magi-
ques» qui <« obligent », en quelque sorte, le dieuw 4 se
manifester. Le noits (Uintellect) pn'est plus iei Pinstro-
ment de Ja grose, i oest un don gratuil ¢l un o« prixoe
gue I'nomme doit efforcer de gagner. Cilons ce pas-
sage du Traite TV (B) ou Hermés parle 4 Tat, son disci-
ple :© «La raison (logosy donc, & Tal, Dien I'a donnee

(3; On szit gue les Gres ont eu de lout temps des rapports
¢iroits avee VEgyple, quiils considéraient comme lo mére de
toule sagesse et de foute sciepce. Au début de notre ere,
Alexandrie jouait e role d'une capitale infelicetuelle du
monde gree, vers laguelle tous les homines svides de connais-
sance sempressaient,

(4} Le Corpus Hermeticum est plein de ces « visions » du
dicun que recoiveni les mystes.

by Cf. Hermés Trismégiste, t. 11, p. b0.
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en partage 4 tous les hommes, mais il pn’a plus fait de

méme pour Fintellect (nots) ».. — <« Pourquoi, doneg, &
pere, Dieu n’a-t-il pas donné Pinlellect en partage &
tous ?» -— « Clesi qu’il a voulu, mon enfant, gue l'intel-

lect 01 présenté aux admes {(psuchal) comme up pPrix
gu'elies eussent & gagner.» « Et ou I'a-t-il donc¢ place 7 »
— ¢ 1} en & rempli un grand cralére gu'il a enveye sur
ta terre el i) a appeinié un héraut avec ordre de procla-
mer aux coeurs lkardiod) des hommes ces paroles @ « Plon-
ge-toi, toi gui le peux {6), dans ce craiére gue voici, fol
qui crois (pisienouse = tol qui as la foi} gue tn remon-
terag vers celui qui a envoyé sur terre le cratére, {oi qui
sais (= qui as la gnose) pourquoi tu es venun & Pétres —
Tous ceux donc qui ont fail attention & la proclamation
et gui ont ¢té baptisés (ebaptizanio) de ce haptéme de
Pinlellect, ceux-la aont eu part & la connaissance (gnosinl,
et ils sont devenus hommes parfaits (feleiol), parce gu'ils
ont recu intellect. Ceux, au contraire, gui onl négligé
d’¢couter la proclamation, ceux-ci sont les «logikoi»,
parce guwils plont pas acquis en surplus Vinteliect et
gu'ils ignorent pourquoi ils sont nés et de quels auteurs. »

« Plonge-1oi dans le cralére », malis le cratére n’étail-
i} pas un vase dans lequel on mélangeail i de Peau le
vin €épais deg anciens, pour Je verser dans les coupes des
mystes, dans les cuiles 3 myvolére 72 Comment pourrait-on
§v « plonger » 7 Dans d'autres passages du Corpus Her-
melicum (7). an héraut encore appelle & boire Veau de la
connaissance, 'ean d’ambroisie, Peau vivanie.. Clément
d"Alexandrie lui-méme emploie Ya  meéme  expression :
« boire la connaissance », ainsi que Philon d’Alexandrie,
Ja Pistis Sophie, la gnose de Markos, etc.

Pourtant, un extrait de la gnose valenlinienne, cité par
Ci¢menl d'Alexandrie montre que lJe bain purificateur
(loutron) ou « haptéme », est lié 4 la connaissance effec-
tive de ce qiest la naissance et de ce gu'est la re-nais-
sance {(génneésis - anogennésiz). Op peut donc penser
qu'il v a l& fusion de deux rites: un rite d’absorption
d'un breuvage sacré c¢f un rite de purification par un
bain, dont le It est de conférer la gnose el la divini-
sation de I'bemme, en lui permettant de remanter 4 tra-
vers Jes degrés onlologiques jusqu'd YUn-et-Seul.

Par la re-naissance ou palingénésie, I'homme apprend
de queliv matyice et de quelle semence divines i} est né.
detté alors dang up {ransport (mani=), une stupeur (aphe-
sy, un delire prophéiique, fvus ses sens ¢ ligaturés »,
Fhomme nzit a la divinité : « Mainienant, ne parle plus,
mon enfant, et garde on religieux silence : en récom-

) (6} Clest-a-dire : toi qui en as le pouvoir (dunamis), car tu
as requ Pinitiation te permetiant de le faire

(7) Hermés Trismégisie, 1.}, pp. 16-17.
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pense, la miséricorde ({6 eleos) ne cessers plus de des-
cendre de Dieu sur nous. Réjouis-tel mainienanti, voici
que ie purifient & fond les puissances de Dieuw pour
Padjoiniement des membres du Verbe». Plus i.aré, le
disciple s'éerie o « Pére, je vois le Tout (to Pan), et je me
vois moi-méme dans Vlntelleel (en 1¢ noi)... Ton Verbe
par moil, te chantes —— « Clest 1d précisément la palin-
génésie, mon enfant » (8},

Dans la deuxiéme partie concernant astrologie, nous
retrouvons les mémes dispositions intellectuelles et reli-
gienses @ crovance en une vérité révélée accordée direc-

tement par un dieu au cours dun <« sommeil » ou en
ftat de veille, grace 5 la force contraignante el la verto
opérative des mols de la Jangue sacree égyvplienne (93,
mystére el secrel qui sont nécessairement lies 5 cetle
révélation, « sympathic s Hant Jes plerres et les plantes
aux astres, efc. Le médecin grec Thessalos, dont Pauteur
cite iz lettre-préface venant en tele d'un ouvrage de
botanigue astrologigue, nest pas arrivé a Ja science seu-
lement par ses connalssances théoriques el son  expé-
rience, il & fallu aussi gu'il ait une vision du dieu de la
médecine, Asclépios, et gue ce dieu jui enseigne Junite
totale du Monde, Vinflux des astres agissunl sur les pier-
res, les wianies et les élres vivanis, el clest celle expé-
rience spirituelle qui fera des acles médicanx de Thessa-
jos des actes véritablement théurgiques. L connaissance
des Gires, de leur santé et de leurs maux, n’est pas une
connatssance différente de celle de Dieu et de sun action
dang 1o nature par le moven des astres @ lel est Pensei-
gnement de Pastrologie hermétique.

Lalchimie hermmétique, qui fait Pobjet de la troisieme
pavtie, se rapporte, on le sait. o Ve art saeré » ou e arl
rovel s, lequel a pour but de rechercher ln substance
premiere, on pierre philosophale. qui est le principe
la fin de toutes les subslances particulieres.

Le lexte que commente auteur (0 s’agit de Is ¢ Vierge
du Monde s KNoré Kosmou, révélation d’lsis & Horus sur
Palehimiel, montre comment Je Démiurge gui composa le
mélange d’od sonl tirées es dmes est une opération alehi
mmigue @ dans wne premiére opération. Dicu, pour créer
les fimes, prend de son sonffie, le mdlange intelligem-

& Teid, 8t pe 208 sqq

9y Cf. Ibid, t. 11, p. 237 « .enoeffel, 1o particularité
meéme du son et la propre intonation des vocables dgyvpliens
retiennent en elles-mémes Vénergic des choses gu'on dit s..
« ..Les Grees, & roi, nont que discours vides bons & produire
des démonsirations ; et cest Ja en effet toute la philosophie
des Grees, up bruit de mats, Quant & nous (égyvpliens}, nous
pusons pas de simples mels, mais de son tout remplis @effi-
cacité ».
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ment {noérdsy a du feu, el a d’autres substances incon-
nues, prononce la-dessus des incantations, Pagite jusqu’a
ce gue ¢« sourie» & Ja surface une certaine matiére plus
subtile, plus pure gui garde sa chaleur el sa consistance.
Dien Vappelle © psuchosis, « animation ». Le Démijurge
écume alors cetie crofite qui se reforme soixante fois,
donnant naissance & soixanie sorfes d’ames et & soixanie
régions de Yatmosphere, selon un ordre de perfection
décroissante. mais de méme origine. En une seconde
opération, et a partir d'eav el de terre du monde supé-
rreur, le Démiurge fabrigue la matiére des signes zodia-
caux. Enfin, avec le résidu de ce second mélange, Jes
fdmes sont invitées 4 faconner les corps des animaux sar
fe modéle de ceux des signes du Zodiague, corps dans
lesguels Dieu fera parvenir le « souffle invisible » de vie
el Ja faculté de se reproduire. Créer de la matiére vivante,
animée, fel est e sujel de la Koré Kosman.

Qr, Ja technifeio de Yalchimiste n’est pas différenie
produire une <« teinture » qui sera pour tous les métaux
;}z‘inc‘i{:}e de vie el d’animation, leur permettant de se
reprodunire comme des éires vivanis., Le mercure des
phitosophes est 4 la sorface du mélange comme une
écume, comme le liquide spermatique, brillant comme la
lune, comme le lait, comme la rosée, efc. Cest en quelque
sorte un esprit liquide, ane eauw divine qui s'éléve dans
la cornue, une eau de vie el une séve. Par e cenvre s,
le mélal va étre séparé en deux parties : son «corps»
ou résidu qui tombera au fond, tandis que son « dme>
s'élévera en vapeur ou epn écume, relournant i sop liew
d'origine, le ciel. Cefte vapeur, c’est Ve esprit tinclo-
rial », le mélal régénéré ; et puisque tous les métaux
proviennent d’une méme mixiure originelle, on pourra
aboulir aingi & la génération parfaite, & une « &me> d'or

« Réveille-to, est-il dit ‘dans’ le Dialogue de Cléopatre
el des philosophes (10}, du fond de VHadés, ressuscite
frors du tombean, léve-toi el sors des ténébrest Car tu
as revélu la spiritualisation (pneumalidsin) et la divini-
sation (theidsin), puisqgue la voix de la résurrection est
venue a tol el gue le philtre de vie a pénélré jusqu’s
toi Iy — Alors Uesprit (le manuscrit porie en marge le
signe du cinabre} se réjounit a son tour de voir le corps
(signe du plomb).. Et Vame (signe de Yor) se réjouit
dans sa demeure.. Car le corps a revétu la lumicre de
la déile.. et les iénebre. on! fui loin de i ¥t ils se
sont unis tnus trois dans Pancur (signe du mercure),
le corps. Pame ol Vesprit, et 1ls soni devenus un, et dans
cet un est caché le mystére. Par le fait de leur réunion,
le mystere s'est accomph, le lemple a ¢ margué do
scean, et upe stalue s'est dressée pleine de lumiére el
de deite. Clest le feu (signe du soufre vierge) qui les a

(30 Hermétisme et mystique pufenne, pp. 243-244.
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unifiés el transmutés.. et il les a revétus d'une gloire
divine pneumsalique. dent s n'avaient pas ¢lé revétus
auparavant, parce gu'en eux (feu, ean e} air) est cachée
ja tolalite du mystére, en eux subsiste Je divin im-
muable. »

Ainsi que ce scif dans les lextes savanls de Phermeé-
tisrne, dans les spéculations sur Pinflux des astres ou
dans Yewuvre alchimigue, le but reste le méme : purifter
ce qui est dCorigine divine o qui est fomhé dans Jes
Pens terrestres ou matériels, ef, an moyen dun feu spiri-
fue! ou matériel, le transmuter en or pur, oo plutol le
rendre & son origine divine,

Cet ouvrage (dans la mesure, i faut le dire, oG Von @
pu prendre connaissance des irovaux sniérieurs de 'au-
teur sur le méme sujel, car ce pelil livre suppose bhien
des choses connpues...) nous met en mesure de comprendre
Fépogue, le milieu, la culiure el les besoins gui expli-
quent Tapparition de I'Hermétisme : pénéiré de culture
grecqgue, (el c’est celle-ci, sans ancun doute, gui lni donne
son armature el sa rigueur infellectuelles), 1) iransmet
aussi des doctrines traditionnelles et des svmboles venant
de PEgvple ancienne. svec le prestige incomparable et
Pattraction universelle & cetle ¢pogue gu'exercaient en-
core Ja sagesse et les arts de Panligue Egvpic. ol pou
vaient se méler aussi une terminologie dorigine chré-
tienne. des aspects des mysiéres grees ou mithriagues.
Peut-élre est-ce cetie plasticité, celle multiplicité de fa-
cefles, jointes pourfant 3 une indéniable rectitude intel-
tectuele el inilialique, que Thermétisme x pu joaer son
role de point de rencontre et de lien pendant fant de
sléecles,

H.M.

T

B2 CIRLOT, A Dictionary of Symbols, transl. from ihe
spanish by Jack Sage (Routledge and Kegan Paul, Lon-
don, 1967}

Le titre espagnol de cel onvrage — dont on nous pro-
posc. en réimpression, iz traduclion anglaise — est:

Diccionario de Simbolos iradicionales. A-t-on jugé T'ad-
jectif superflu, ou comprometiant, ou abusif ? Il comporte,
quoi qu'en en pense, un ecngagement, re fGi.ce que par
les référonces consenties & René Guénon, & M. Lus Benoisi,
accessoirement & Coomaraswamy et &  Charbonneau-
Lassay. L'ozuvre es! utile, basée sur une large informa-
tion ; dans la foule de renseignements gu'elle rassemble,
on ne peuat wanguer de irouver matiére 4 intérél. Nous
lui opposerons pourtant deux objections majeures :
La premiére concerne Pinterprétation des symboles,
trop souvenl envisagés du point de vue psychologique
itlustré par le Professeur Jung : c’est towt 4 la fois per-
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version et appauvrissement dun langage qui demeurc
exclusivemeni el universellement capsble de traduire les
rapports réciproques du Ciel et de la Terre, du macro-
cosme el du microcosme, selon la formule de la Table
d'Emeraudge : ¢ Ce gui est en haul est comme ce gui esl
en bas ». Nous citerons, & titre d’exemple, Je rapproche-
ment des trigrammes chinois, des pe-kove, et des fameux
tests de Rorschach, qui tireni Pavgure des taches d'en-
cre.. Clest en de telles circonstances quapparait Vano-
malie de Vadjectif « traditionnel » : st Jes svmboles e
demeurenil par nature, la présente inlerprétation s'en dis-
tingue jusqu'a la confusion,

Notre seconde remarqgue tient a Pamplenr de Vouvrage :
trols cent cinguanie pages — pour traiter environ huil
cenls sujets —-. c'est bien peu. s1 Pon prétend faire ceuvre
universelle. Le résulal, cest gue dhimpombrables inler-
prétations demeurent inexpliquées, voire tronguées ; que
celles de Vlnde el de la Chine entre aulres — cependant
rapitales — apparaissent svstémaliquement négligées, mé-
me s oon v apercoit dlassez nombreuses allusions, D'un
symbole aussi ivpigue gue le makaora, on nole senlement
qu'll sagit d'un < monstre myvihique de Vinde, mi-pois-
son mi-crocodile s, ef guil est utilisé dans Pari décoratif
indonésien © on est le double svimbolisme aqualique (des
¢ eaux inférienres » 2 de la pluie célestey ? Q0. je dou-
ble symbole de la gueule du monsire, confirmé par Puti-
lisation zodiacsle 7 Du jade, ouire upe allusion au rituel
des Tcheou, nous savons senlement gue §'v atlachent les
« gualites » dimmortalité et de justice (pourquei ? com-
ment 7} et quil est dlessence pang i ou est le symboiisme
royval ? Do faisan, on nous assure gue son svinbolisme est
« anslogue & cedui du coq s, et gu'il est « en Chine ani-
mal aliégorique de la Jumiére et du jour » :ef son symbo-
lisme cosmogonique ? De la pahme. on nous dit qu'elle est
un « embléme ciassique de fécondité el de victoire » el
que, fort peu classiquement. « pour Jung elle est auss
un syinbole de anima ». Les mémes questions se renou-
vellent © pourquol ? comment ? est-ce suffisant ?

Nous ne saurions multiplier ces exemples sans preée
tendre récrire en entier J'ouvrage, ce a quaoj. i) fauf bien
le dire, une vie d'homme pe suffirail pas. En vérité,
Vexpression symbolique se révéle inépuisable. Aussi, pour
ambitieux qu'en soil le propos, de lels travaux soni-ils
condammés & demeurer perpéluelloment inachevés. Au
mreins souhwicrait-un que, dédition en édition, le souni
de¢ perfectionnement se snanifestit avee plus d'évidence.

Pierre Gnrison
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Dans e Symbolisme d’oclobre-décembre 1867, M. Jean-
Pierre Berger continue ses traduclions commeniées des
anciens textes de la Maconnerie anglaise. Celte fois, il ne
stagi plus d'un des Od Chaerges des Opératifs, mais d'un
écrit postérieur a 1717, le célebre Masonry dissected de
Samue! Prichard. Publi¢ en 1730, il connul un succes
prodigieux ; les irois premiéres éditions épuisées en 11
jours, une réimpression tous les 3 ans pendani un siécle,
elc. L'auteur était pourtant un antimacon, comme le mon-
trent — oulre certains Nofo Hene incompréhensifs — Ja
« signature » de Ja « récitation de Jo Jetire G » {dont nous
reparlerons} el aussi une mention ¢logieuse des Gormogons.
Ce mot, qui dérive de « Gog el Magog », est ecrit par Pri-
chard Gorgomons, e faif peui-éire allusion aux Gorgones,
saurs de Méduse, gui comme elle nélrifiaient ceux qui les
regardaient, et ne {ureni vaincués que grice aup miroir
douné par Minerve & Persée, lequel pul ainsd les combalire
en regardant derriére lui sans danger | — aprés quoi i
s'empara de Paedl unique des trols Grées, accédant ainsi &
I« élernel présent ». Prichard donne les Gorgomons
comme plus anciens que les Macons, c'esi-d-dire comme
descendants des « Préadamites ». Quoi gu’i) en soit des
origines de Masonry dissecled, les textes reproduits par cet
ouvrage sont généralement regardés comme authentiques,
et il pe fail guere de doute gue les Macons eux-mémes s'en
servaient comme « aide-miémolre » afin dapprendre Jes
« instructions » Jongues el fort compliquées d'alors. Nous
n'insisterons pas sur les gualités de Ja iraduclion et des
commentatres Onoins longs gue de coulume) de M. Jean-
Pierre Berger ; elles soni dignes des plus grandes éloges.
----- - L'ouvrage débule par un résumé de Pe histoire tradi-
tionnelle » de ’Ordre, mentionnant les principales élapes
de I"Art Rowval, avec les anachronismes dont nous avons
déja parlé, et qui sonl évidemment destinés & « dérouter »
les Mavons a mentalité profane et 4 « éveiller » Pattention
de ceux gui ne croient ni & Yignorance ni a ja soltise
de leurs « Freres des ancieps jours ». Ruppelons ces
étapes : la Tour de Babel, 'Egyple el Euclide, le Temple
de ‘Salomon, Mannan Grecus (Naymus Grecus) el Carclos
Mareil (Charles Martel), le roi Athelstone {Athelstan).
Dans le domaine rituélique, nous nous arréterons sur
gquelques poinis. M. Berger, & propos des syvmboles de la
maitrise, n'a pas voulu traduire diamond par « diumani » ;
nous pensons qu’il a fait montre de trop de prudence,
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car quelgues-unes des formules qui sulveni celle mention
du diamond {« Mac-Bénac vous rendra libre », « ce gue
vous désirez vous sera monlré », « les clés de touies Loges
sont en ma poessession »j mounireni qu'il s'agit bien du
diamant avec ses omultiples sens, parmi lesquels ceux
dracceés au cenire, d'achévement de ‘ceuvre, daccomplis-
sement du plan du Grand Archifecte, d'arrivée du fuz au
troisieme oeil, elc., ioul cela élant en rapport avec le
¢« pouvolr des ciés », ls ¢ possession du monde > el la
¢ libération » (cf. Symboles fondamentaux de o Scicnce
Secrée, pp. 289-281 et 2061 — Cions encore un autre
point ou Jinterprétation duo iraducteur nous & paru ne
pas aller assez loin, Hiram-Abif ful enterré dans Je Saint
des Saints . et M. Berger remargue @ « Cect ne peut s'en-
tendre litieralement, étanl donné que le cadavre d'Hiram
avrait rendu dmpur le Szint des Sainis ». Si cefte facon
de voir était adéquate, 3 fundrait dire aussi pourguoi ies
¢ transcripteurs de la légende d’Hiram. qui connaissaient
parfailement Jes interdits de la loi mosajque, ne se sond
pas laissés arréler par eux. Remarguons dabord que le
corps d'Hiram-Abif ne peut étre considéré comme un
cadavre ordinaire. Le fils de la Veuve est le « maitve des
mystéres », le « maitre de la Parole », par la mort de
qui la Parole a ¢i¢ perdue et @ 40 &re vemplacde par des
« mots sabstitués ». I} est de plus Je « martyvre » du secred
maconnique. el s'ideriifie ainsi avee Pessence méme de
la Maconnerie. Son corps est tout ¢ chargé » d'influences
spiritfuelles () fut découver! parce que, « dans Vobscurité,
une lumiere émanait de lui » ) 1 n'a pas de meitleur lieu
de repos que e Saint des Saints, car en réahité i nest
pas cadavre mals « relique ». Un sait quen principe unc
construction sacrée requiert un sacrifice humain {(cf. le
meurtre de Rémus par Romulus). Encore sujourdthui on
le culle des religues (avec leur « invention » ¢f jeurs
« translations ») est fombé & presqgue rien, une église ne
pourrail élre consacrée sans que des religues et de pré-
férence des reliques de marlyrs) soient déposées sous
PFautel, Gn peut donce dire que la Maconnerie ordinaire.
celle des grades « bieus » tdont le Temple de Salonion
est le symbote} est « fondée » sur Je corps (ou sur le mar-
tyre) d'Hiram-Abif, comme la Maconnerie « templicre »
est fondée sur le supplice de Jacques de Maolay. Enfin i
¥ a encore antre chose, Quicongue est parveny au cenlre,
comumne Hiram, n'est plus soumis sax Hmitslions el aux
interdits (sanf en mode « exemplaire »¥ d'une tradition
norticuliere. Ceel est en ropnori svec un des aspecls du
symbolime de Vacacia, que nous ne pouvons songer i
aborder ici.

_ Une des particularités les plus curicuses des « instrue-
tions » publiées par Prichard esi 'emploi occasionnel du
langage versifi¢, surtout sous la forme de quatrains. Ceci
nous a rappelé le quatrain opératif allemand conserve
par Franz Rziba (ef. E.T. de janvier 1967, p. 44} et surtout
les innombrables qualrains initiatiques chinois qu'a com-
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meniés notre collaborateur Pierre Grison  (notamment
dans son article 838 quesiions de mars 1967), Nous pren-
drons quelques exemples de usage maconunique des qua-
trains dans la derniére partie de Tinsiruction du second
degré, appelé « récitation de la lelire G ».

Questionné sur la signification de la lellre G. 'examiné
répond qu'elle représente « le Grand Architecte de 'Uni-
vers, Celui qui fut hissé sur le pinacle du Temple » ;
mais ~- cela montre bien gu'on ne doil pas g'en fenir la
~— Fexaminateur avanl yepris : « Poovez-vous réciter la
lettre G 7 s, Vexaminé répond @ « Je vais m'y efforcer ».
H reécite alors le guatrain suivant @ ¢ Au milien da Tem-
ple de Salomon il v a un G, - Letire helle & voir et a lre
pour tows; -- Mais i} est donné i un pelit pombre de
comprendre — Ce qgue signifie celie Jellre G ». Vient
ensuite un diajogue exirémement compliqué. par qua-
trains ou par vers isolés, parfois difficile a comprendre,
ot 1} est question de science, de « vue parfaite ». de
¢ sajul », de changement de nom, de « strophe de noble
siructure ». ete. Vers la fin de cetle conversation énigma-
tique vient Je quatrain : « Par Jellres qualre el par
science cing — Ce & demeure — Parfait en art et juste
en proporilons @ —— Ami, vous avez volre réponse », que
Guénon s conpmenié dans son avticle Lo leiire G el le
Swastika (cl. S, fondameniowr de lo S.5. pp. 139-141).
La conclusion de cetie « récitaiion » ost une strophe de
cing vers, Jes vers 1. 3 ¢t 5 élant dils par Vexaminateur,
les vers 2 el 4 par Vexaminé Voici cetie strophe © « Que
le sadut de Dieu soit dans celle assemblée qui est js notre
-— Bl tous Jes Fréres et les Compagnons ires vénérables —

De la Szinte et Respeciable Loge de saint Jean. — 1Yo je
viens, — Vons saluent. vous szluent. vous saluent 3 {ois

trés chaleurcusement. el désirent connaitre votre nom ».
A cette demande, Prichard s fait donner une réponse
grolesque : « Timothée Ridienle », 1} faul voir B hien
entendu, la ¢ margue du diable», lequel. aprés avoir
« porté pierre ». se venge comme if peut,

Cette sorte de « seps » qu'a M. Berger pour e détecter »
jes formules el les expressions gui remontent & un loin
tain passé ne pouvail manguer d'arréler son atfention sur
les trés nombreux emplois, dans le texie prégenté auvjour-
d'hui, du mot ¢ salut » en rapport svec je « seerel ». A

propes de la formule : « Jo veas salue. — Je le cache »
(les Macons francais dirajent @ « Je le couvre ). le {ra-

ducteur renvoie 4 une nole ;mpertanie de sor article

d'octobre 14966 (note 46G), ou i} signale eu particulier
Pemploi indifiérent, dans plusieurs texles anciens, des
verhes {o hele (cacher). to heal {guérir) el {6 hail {saluer).
1t i} conclul @ o« 1} serait extrémement inféressant de pou-
voir restituer & celte expression sa forme el son sens
primitifs, car il doit trés vraisemblablement s'agir 13 d’une
formule trés ancienne de Ix Magonnerie opérative ». Sans
avoir avcunement ja prétention d’é¢lucider un probléme
qui touche au « secret » maconnigque, incommunicable
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par essence, nous voudrions toutefols apporier gquelques
indications susceptibles déclairer dans une cerlaine
mesure les observations deéjs fajles par M. Berger. Dans
sa jeunesse, René Guénon avail remarqué que jes murail-
Jes « fissurées » d'un lemple maconnique parisien avaient
&té consolidées par trois armatures mélalliques en forme
4’8, 1] pensait gque cela n'élait pas Ueffel du hasard, mais
devail se rapporter & Pancienne formule $.5.5. qui figurait
autrefois en iéle de toules les « planches » maconniques.
On la traduisait par < Sagesse, Science, Santé », ou
encore par « Salpt, Silence. Sanié » {équivalent de fo
hail, to hele. to heal). mais plus ordinairement par
« Trois fois salul ». Ceite derniére formule ferminait
aussi les discours en Loge avan! guoe les Macons francais
eussent trouvé bon de la remplacer par Dexpression
« Jai dit ! », empruntée sans avcun doute zux romang
« peaux-rouges » qui enchantérent leur enfance.. Or
dans le 21¢ degré écossais (« Chevalier du Soleil. ov
Prince Adeple ), le symbole fondaments] est un Delia
avec un S dans chacun des angles, -— el Vuillaume
(Manuel maconnigue. p. 190, note 1) rappelle gue ces
trois S sont trols jod déformés. Liod figurant un <« ger-
me %, on voit Je lien du o« salul » avece le ¢ secret »
Maconnique., Mails nous devons nous borner, et nous
ranpellerons seulement © les « santés » ou « honncurs »
rituéliques (en anglais heelths) de la Maconnerie de table
santés dont les « inféricures » dojvent éire « couvertes »:
— 1e mot gree Ygiela (santé) dont les Pyvthagoriciens éeri-
vajent une des & Jetires (ef élant complé pour vne seule
lettrej sur chacune des branches du Pentlalpha (leur signe
de reconnaissance) ; — el surlout le « signe » des Fideles
d'Amour, appelé indifféremment le selvio (salut) ou la
salute {santé} ¢ et dont M. Gilberto della Croce rappelait
récemment que « Ja signification n'est pas claire ». 11 va
sans dire gue ces derniers saluls dojvent éire rapprochés
des saluts qgui Bélrice avail adressés & Danle. el qui
décidérent de son destin,

Drautres formules inléressanies sont rapportées relati-
ves a2ux seerels de s Maconnperie, qui ~ doit répondre
Fexaminé — sont conservés « sous mon sein gauche »,
c'est-d-dire « dans won cozur ». On parvient 4 ces seerels
grace & une clé gui, dans Jes rituels ultérieurs, devient
tantol « une langue bien pendue ». faniGt ¢ une langue
de bonne renommée, qui ne consenl jamais & mal parler
drar Frées, qutil soit présent ou quti) soit absent ». Dans
Mosanry dissected, la clé est représentée comme suspen-
due & une curde {fow-line) que M. Berger a rapprochée
du cable-fow, et dont la Jongueur est, diton, de « 9
pouces ou un empan ». 9 pouces (inches) font 22,86 om.
L’empan (en anglais span) esl une mesure représentant
la distance entre Jextrémité du pouce et Pextrémité de
Pauriculaire quand Jes doigts sont écarlés au maximim
(et c’est avec les doigls ainsi ¢carlés que se font quelques-
uns des signes les plus importants de la Maconnerie, par
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exemple le « signe d'horreur » et Je ¢ Grand Signe
Roval »j. L'empan représente 22 & 24 cm. ce qui fait hien
9 pouces, En tout cas, on peut Je vérifier sur n'importe
qui, Ja Jongueur de Pempan est exaclement égale a la
distance enire la « racine » de la Jangue et le sommed
de ls téle. En aulres termes, la corde (fow-line), & quoi
est suspendue Ja « clé du coeur » est Ja partie de I o« arteé-
re coronale » (cable-tow?} qui va de Vishuddha & Brahmao-
randhro.

Nous terminerons par un vaeu & propos des éludes de
M. Jean-Pierre Berger. 1} serait déplorabie que des fravaux
de cetfe valeur ne dépassent pas je cadre éiroit des
« specialistes », Nous pensons que les Loges — celles du
moins gui prennent la Maconnerie au serieux —— pouy-
raient dés maintenant nfiliser ces {ravaux pour donper
enfin & leurs membres des « instroctions » dignes de
I"Ordre, ei riches en syvmboles gui censtiluent d'incom-
parables « supports de méditation ».

— Décidément, 11 ¥ 2 « de Ja chanoinesse » dans air.
Apres Varticle du Spmbalisme allribuanl & une « inelli-
gence sacrale » les particularités du Rite Feclifié: -
aprés celui de M. Oslabat condamnant la substitution de
« Phaleg » (¢ séparé ») & « Tubalcain » (possession du
monde ¥} comme « pom des Apprentis » (ou plutdt com-
me « mol de nasse =} [ —— aprés allusion que nous avons
faile a la fraternit¢ entre Noéma el Tubalcain voild
gue M. Jean Tourniac revient a la charge el. prenant une
position diamétralement opposée & celle de M. Ostabat,
soutient. dans un article intitolé Le choin de Phaleg. gue
ce dernmier mot esi bien préférabie & cehui de Tuhaleain.
et méme qu' o« 1) serait dangercux de s'allaguer 3 Pha-
teg » ¢ Il donne pour cela un nombre impressionnant de
raisons emprunitées & herménculique el & la sémanti-
que ! Mais qu'est-il besoin de tanl d’¢rudition ? 1) suffit
douvrir Ye Linre des Initids o0 Willermoz consignail, §
Fusage des Nodo Roabs de la « Loge ¢lue et chérie »| les
vaticinalions de la chanoinesse inspirée, pour connaitre
les raisons véritables de la substifution. Et Yon en apprend
de belles !« Tubaleain est le pére de toutes Jes abomina-
tions.., coupable des plus honlevses prévaricalions en
voie charnelle ». Voild qui est bien grave déjd, Mais il
¥ oa pis, « 1] aurait pu par son repenbir arréler le cours
de ces maux ; mais, entrainé par sa pPropre concupiscen-
ce, 1} ¢vig les mauvais anges en femmes. Tel est le crime
gui corrempi! feute chaiv. O abime dhorveur ! » Voild
donce pourquoi tout va sy omal de per le monde | La
famille  Tubalcain éait diailleurs alroce. <« Tubalcain
poulio ies meétaux, el sa steur Noéma voulie les animaux ».
I} semble daillenrs gue dans Pesprit de la bounne cha-
noinesse, un peu... tourmenté par la sexualité, les crimes
de Tubaleain et de Noéma se soient parfois confondus
avec 1z « faule » d’Adawm et d'Eve, car des expressions
similaires soni employées pour la chute du premier hom-
me : o« I} osa, cet &lre sorli de I'étre meéme, s*atlribuer la
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production. 1) mu!m ses purs ornos qu'il avail en sa séos,
ete, » Fuvons au plus vite ces tristesses pour des hori-
zons plus c,onscaiants. Veul-on connaifre les véritables
raisons du « choix de Phaleg » 7 « Wiliermoz imposait
aux Loges reciifiées gui svivaient sa direclion ’Adc}pier
le mol « Pnd}cﬁ » pazce gque PAgent enseignail que le fils
d'Heber (Pzaleé} élail le pr*em]ev instruclenr de la Magon-
nerie, dont le second élait Sajomon et o troisiéme Jui-
méme », cest-d-dire 1'A geni -chanoinesse. Eit n'oublions
pas gu'en écrivanl ces bautes révélations 'Agent Inccmnu
voyait sa plume « rougir du sang de Jésus-Christ ». Mme
Alice Joly, & qui soni empruntées ces citations, pense que
PAgent se prenail vraiment pour une « nouvelle incarna-
tion » de Marie. Ja noovelle incarnation du Christ devant
se produire parmi les Nodo Raabs. Préfons encore Voreil
le & P'oracle chanoinesque @ « Comme les prophétes furent
donpées & Ja nation élve pour éire sa Jumiére. ce sont au-
jourd™hul les vrais Macons Rectifiés qui sont appelés &
former le nouveau Tempie choisi. Cest un Crand Euvre
qui ne fait qu'éclore et parait devoir ne jamais finir ».
Comment les chanoines-comies de o primatiale Saint
Jean, gui sc pressaient en rangs serres sur les colonnes de
la Loﬁe ¢lue ei chérie (car janiais Loge ma connigue ne N
plus « cléricalisée » que « La Bienfaisance » de Lyoni.
accueilluient-ils Vexégese aundacieuse el la théolngie sen-
salionrelle de leur consoeur en chanoinerie ¢ 11 semble
bien que ces personnages Iriplement vénérables soient
resies, en la circonstance, ce gue UlEcriture appelle des
« chiens muels ». Quant 4 Willemoz, & la pensée des
¢hlouissanies destinées promises & »u Luoge, il se senfail
gagné par Je saint délire de la chanoinesse. el pris d'une
sorte de fureur sacrée. i) proposait simplement 'ie « bri-
ler tous les livres el toules les histolres des conciles (sichs,
devenus evidemment sans objel. Nous n'invenfons rien.
Clest le baron de Turkheim qui raconte la chose au duc
de Brunswick dans une lJetire de 1787, — M. Ostabal
navail pas fort de parler de « funesie égarement s el
d'évogquer certains « prestiges ». Clelil ¢1é rendre service
an Rile Rectifie ef aussi a la mémoire de Willermoz que
de traveiller & combler les « fissures » en commencant
par Ja derniére cn dale, celle gui s {rait & « Tuhalcain ».
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