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L'EPITRE
SUR L'ORIENTATION PARFAITE

(Risalatu-t-Fawajjuhi-l-atamm)

Le traité traduit ici est attribué, avec quelque vraisem-
blance d'aprés fe style, su Cheikh Cadru-d-Din Aba-1-Maili
Mohammad itbn Ish'ag al-Qanawi {(m. 672/1273) disciple
direct du Cheikh al-Akbar Ibn Arabi (1). Un certain
nombre de manuscrits indiquent cependant ce dernier
comme auteur, De toute facon il sagit d'un écrit qui
porte I'enseignement du Cheikh al-Akbar,

Notre traduction est faite d'aprés deux manuscrits
sont inclug dans des recueils de traités du Cheikh al-
Akbar : Berlin, Ahlwardt 2995, Pm. 15 (pp. 27-38), qui
Vinscerit sous le titre AL-Ujdiah fi-i-Twoajjuli-l-atanun =
« L'Ecrit rapide sur I'Orientation la plus compléfe», et
India Office {329 (fol. 102 bh-107h), on il porte le nom

ar-Risalalu--Murchidiyyah = « LEpitre de direction spi-
vituelie ». Sous ce dernier titre et aussi sous celui d'dr-
Risalatu al-Tawajjuiiyyah = « L'Epitre relative a I'Orien-

tation », on trouve pilusieers mss. qui indigquent Al
Qanawi comme auteur {2) et qui de toute fagon doivent
étre rattachés aux copies portant les autres désignations
sous lesquelles le plus souvent cette Risdla est attribuée
4 Ibn Arabi.

Nous n’insisterons pas autrement ici, ni sur le coté
hibliographique de Péerit, ni sur la question de Pattribution
O AlQdnawl — ou sur la carviére de ce maitre; guant
aux questions doctrinales, en la circonstance, nous nous
résumons anx notes, assez nombreuses du reste, dont nous
aceompagnoens les passages les plas difficiles.

{1y CL. O, Yahya Histeire et classificadion de Uoupre £'1bn

Arabi; U, p.o 307 (n* 7720
{2y Cf. Brockelmunn G.4.L. (voir au nom de Qanawii.
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Aa nom d’Allah le Toul-Miséricordieux, le Trés-
Miséricordieux ! Clest 4 lui que nous demandons
secours et c'esl par Lui que vient la réussite.

Leuange & Allah qui aceorde aux plus purs de
Ses serviteurs le surcroit des graces de 1'élection,
qui leur dispense les faveurs les plus considérables
el les dons les plus abondants ! Lui qui les fait sor-
tir de Pintériorité de leur étre dans ia Science divine
et des ténébres de Pétat potentiel, vers Pextériorité
de Pexistence personnelle qui concenire les lumiéres
et les éelats, Lui qui leur fait traverser les phases,
les cycles et les degrés alternalifs et complémen-
taires donl nous [Umes averiis dans la plus noble
révélation prophélique {1). Lui qui, ensuite, les trans-
fére de lexiguité de la condition humaine et de sa
ramification, des obscurités de la houle matérielle (2)
et de sa composition, sur les navires de la providence
el de la l'oi confirmalive (3), sur le Baraq de Peeuvre

(1Y Les références qu'on pourrait trouver sur ce sujet daus
tes textes sacrds sont nombreuses. Nous en cilerons & titre indi-
catif ces versels @« Cest fui qui vous développe d'unne ame
unique @ vous passez ainsi dans des phases alternatives et
complémentaires » {Coran §, 98). « Ul vous u eréés par phases. Ne
voyez-vous pas comment Allah a créé Sept Cieux superposds,
et qu'll ¥y a mis la Lune comme lumiére et le Soleil comine
flambean ? Allah vous a fait pousser de la Terre comme des
plantes. Eansuite 11 vous y fait retourner et vous en fait sortir
de nouveauw. Et Allah a mis ta Terre comme tapis pour vous,
afin que vous y parcouriez de multiples voies » (Coran 7/,
14-203 Les eveles naturels mentionnés correspondent 4 des
phases de ia réalisation initiatligue.

{2) Cf. le verset : « [1 vous a créé dans les ventres de vos
meéres, création aprés créalion, en trois obscurités ». {Cor. 39,
7). Les ¢ obscurités » sonf: '« épine dorsale » {(ug-culh), le
« venire » (al-bat’n) et la « matrice » {ar-rahim), réceptacles
des trois degrés successifs de « création » gui sont respective-
ment : e « liguide spermatique » (an-nut’faly, le « grumeau
de sang » (al'alagahy et le < morceau de chair » {el-mud’ghah).
{Cf, Cor. 22, 5 et 23, 14-13). Pour la notion de « houle chscure
de la matiere » qui rappelera ¢n outre Penscignement cosmo-
logique des anciens, on peut citer le verset : « Les ceuvres des
infidéles sont semblables aux ténébres dans une mer houleuse ;
une vague vient les couvrir, et au-dessus de celle-ci, une autre
vague arrive, puis un nuage : ténébres, les unes sur les au-
tres... » (Coran 2%, 10).

(3) A propos du « voyage initiatigue » figuré comine une
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pieuse el de la grace concordante (4), jusqu’a ce qu’ils
arrivent & leurs porls (3) et jetlent leurs ancres
a la station de la Vérité de la Certitude (Haqqu-l-
Yagin) et du dévoilement Supréme (al-Jald). La, en-
duisant leurs regards sensibles et leurs intuitions sub-
tiles du colyre de Sa Lumiére, 1 leur monire le
secret de Pidentité en Lui de Sa primordialité avec
Son uitimité, de Son intériorité avee Son extériorite,
et ils voient qu'll est la Face et I'Adoré en tloute
diversité el en toute unanimité, et le Visé par tout
accord et toute divergence survenus enire les deux
mondes, celui des heureux et celui des malheu-
reux (8). Ainsi, ils sont sauvés des abimes du doute,
de la perplexité et de la dispule, et se trouvent étre
bien dirigés « vers ce {(méme) par quoi ils divergérent
en fait de vérilé avec la permission d’Allah » (Cor.
2, 213) et sont ainsi guéris de toute maladie. « Ceux-
fa sont le Groupe d’Allah! Or le groupe d'Allah
n'est-i} pas celui des étres prospéres 7» (Cor. 58, 22).

Que les Graces unitives d’Allah se succédenl sur
leur Chef, leur Modéle et leur Docteur par excellence,

navigation on se rappellera entre antres les vovages ¢'Ulysse.
Numénius inlerprétant ces voyages comme le passage A tra-
vers  to géndérafion, disait précisément que 'ame est ainsi
veconduite ¢ vers ceux qui sont hors de ju houle et ignorent
Ly mer ». {Cf. L'Odyssée, X1, 122,

(1) Le Burdq est la monlure fabuleuse du Prophéie lors du
Voyage Nocturne. [nitiatiquement il représente s le bon tra-
vail spivituel » {al-’amal ag-cdlih).

(51 Traduetion libre pour harmoniser des images disparates.

8y La diversité des conceptions est en quelque sorte une
conséquence de Pinfinité des possibilités principielles, 4 guoi
vient sajouter Pineapacité d’une expression compléte de Ia
connaissance réalisée, et aunssi les amputations et les négations
systémualiques de toute formulation dogmatique. Le hadith
disant que < la diversité d'opinion entre les Savants est une
miséricorde pour la communauié traditionnelle » se rapporte
a tous ces aspects de la question : on peut y voir netamment
que toutes les doctrines traditionnelles, institudes, malgre leur
diversité et leurs divergences méme, procédent de grices spé-
ciales el d'une « aatorisation divine » {nolicn qui sera dévogude
du reste dans la phrase suivante du traité), Le ¢ monde des
malheurcux » est sous ce rapport celul des coneeptions non-
autorisées et non-assistées divinement.

La notion de « visée » {wijhuh) diésigne '« aspect » ou le
© colé » constdéré de la Vérité Totale. Cf. le versel « Pour
chacun il ¥ o un aspect {(divin} Gwijhah) vers lequel i1 se
tourne » (Coran 2, 146},
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celui qui est la Clé du cadenas de la création et le
Sceau du cycle de la souveraineté et de la supréma-
tie, Muhammad, le Souverain de"%a_Prophétie, ainsi
que sur sa Famille et sur les Parfaits d’enlre ses
fréres et ses héritiers, les porteurs du Dépot Divin (7)
et de I'Etendard (8), les gardiens de toufes les voies
de la Projection et de la Réception (8}, et sur les
gens de la Réalisation et de la Malitrise, jusqu’au Jour
de la Rencontre et de P'Union !

> x

Cel écrit hatif contient une instruction concernant
la modalité de V'Orientation premiére la plus. parfaite
{al-Twwajjuhu-l-atammu-l-cwwali) pour le droit du
Vreal (al-H'aqq) — qu'll soit magnifié el exalle ! 1l

{7} Le Deépot de Confiance (al-Amdnah) est le mandat divin
au miliea de la création. Cf. « Nous avons proposé la dmanah
aux Cieux, 2 la Terre et aux Montagnes. L’'Homme s’en char-
gea... » (Coran 33, 72), Dans notre lexte, D'application de ce
fait fondamental gui préside a4 la fonction cosmique de 'Hom-
me, est envisagée plus spécialement dans le domaine de la tra-
dition islamique et se rapporte ainsi au mundal dérivant de
la révélation mohammadicenne, essentiellernent confi¢ au Chef
Spirituel dsotérique de cette tradition.

(8) Le symbole de VEtendard («l-Liwa’) est mentionné dans
le hadith swivant @ « Adam et aussi ceux qui lui sont subor-
données se trouvenl sous mon Etendard ». Dans les Fuéofuil
(Cf. 78, quest. 76-77), Muhyu-d-Din Ibn Arabi explique qu'il
stagit de U'Btendard de ta Louange divine (Liwd u-{-Humds.
Adam 2 ea cet attribut devant les Anges en raison de la con-
naissance de « tous les Noms divins » qu’il avait regue nais
il le détenait néanmoins comme leutenant {adib) du Prophétle
Muhammad qui, considéré dans son aspecl universel et pri-
mordial « élait Prophete alors qu'ddam ¢iait encore enire
Peau et Pargile », selon les termes d’un autre hadith, et qui
esl le titulaive de cette enseigne initiatique en raison de sa
connaissance des Paroles Synthétiques qui englobe celle des
Noms divins. Cest aussi par Pattribut. du Coran, expression
des Paroles Synthétiques, que le Propheéte u droit a VEfen-
dard, car le Coran est considéréd comme renfermant toutes
les Louanges.

{9) Les notions de Rencontre {(af-Tualagqi) et de Projection
(al-Tlqa;) se trouvent énoncées plus spécialement dans le ver-
set suivant @ « Allah, PEleve des Degrés, te Maitre du Trone,
projette PEsprit de Son Commandement sur celui qu’ll veut
d’entre Ses serviteurs pour qu’il avertisse du Jour de la Ren-
conire » (Coran 40, 73). Cet aspect de la révélation prophétique
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indique comment on épure la fermeté volitive (al-'azi-
mah) el commeni on se consacre au but lorsqu'on se
dirige vers le Vrai el qu'on Le vise avee la « face
du ceeur » (wajhu-l-qalb). 11 explique la voie la plus
droite, la plus directe et la plus counrte, préférée par
le Vrai pour 'élite des peuples, et au sujet de laquelle
Il a averti dans Sa Lol avec laquelle I1 a envoyé Son
Prophéte Muhammad, le metileur des Prophéles
— sur hud el sur eux la priére et le salut ! (10}

Je montrerai ici — s'il plait & Dieu — le secret de
Uinvocation {adh-dhikry {11), de la « présence » (al-
N'nd’ur) et’dua vidage du réceptacle (de la conscience)
{tafrighu-l-mahall) pour pratiquer le regard continu
{al-muwdjahahy vers la présence du sublime et su-
préme Vral. Jindiguerai ainsi comment on passe
du mode extérieur du dhikr & son mode intérieur,
comment on réunit ensuite ces deux modes, comment
cela meéne & Uévacuation sus-mentionnée du coeur, afin
d’aboutir an dévoilement du Vrai caché dans le secret
du ceeur, chose qui n'arrive qu'an ceeur vidé de tout

peut étre « hérité » par des Awliyd, des mailres spirilucls
fef. Futiihdt, chap. 1533, qui ne sont pas pour cela des Pro-
phetes légiférants, celte possibilité dtant fermée de loutes
fagons pour ce eyele traditionnel, depuis e Sceau de la Pro-
phétie légisiative. :

{10y Lauteur aftire Pattention sur le fait que Penscigne-
ment gu'il va exposer en cette maniére éminemment initiati-
que, est {ondé direclement sur ia doctrine révélée, La Lol
{(Shur’y on Islam a'a pas le sons restreint qu'elle o dans In
civilisation chrétienne o0 elle soppose méme d’une fagon
spéeinle aux idées de Foi et de Grice; elle se rapporte, au
contraire & Pinstitution révélée dans toute sa génédralitd, cav
ta Lot islamigque est totale et inclut tous les domaines et tous
les degrés de la vie spirituelle et femporelle, ¥y compris les
principes et les méthodes de la connaissance métaphysique.
La différence que nous signalons est en rapport avee la ques-
tions trés spiciale et sur laguelle nous ne pouvons pas insister
ici, du mode de constitution de la forme traditionnelle du
Christianisme dans laguelle interviennent, & c¢dté du message
origine! christique repris par la mission du Saint-Esprit, 1'élé-
ment législatif impérial oceidental & part Vélément doctrinal
des Grees. :

{11) Nous préciserouns ici, liminairement, que le terme dhikr
ne peut étre rendu par un seul terme et gue, méme sous le
rapport spéeial qui nous intéresse ici, il signifie & la fois:
$oscuvenir », « pensdée », < rappel », ¢ mealion », 2 récita-
tion », « incantation », <« invocation ». Par Ila suite nous
emploterons d’ordinaire le terme arabe lui-méme.
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de qui est autre que le Vrai, et n'ayant de regard
que pour lui. o ‘

Je remarquerai que cette méthode .« d’orientation »
est profitable tant aux commencanis qu'a ceux qui
sont déja avancés dans la connaissance initiatique, &
part les Parfaits d’entre les serviteurs d’Allah. Car
tout cheminement constitue un cas spéeial, et 4 toute
démarchie un bien peul rester caché a quelque mo-
ment alors qu’il est pourtant urgent (de Patteindre) ;
ce n'est pas ici toulefois Poccasion d’en parler, ou
de Pexpliquer et d’en dévoiler le secret. Clest Allah
qui est le Mailre du Bienfait et de la Réussite en vue
de fa Voie et du meilleur Voyage.

»

Base sur laquelle est fondée la mélhode de I'Orien-
tation Supréme : éléments constilutifs el condilions
nécessaires.

Sache — et qu'Allah nous confirme nous et vous
en nous agencant sur le fil perlier de Ses servi-
teurs rapprochés — sache donc que, sans aucun doute
pour nous tous, nous avons un support quani & notre
exislence, & savoir notre Créateur et celul de toule
choese. De méme, nous ne doutons pas qu’il soil plus
noble que nous, surtout en raison de nolre état de
nécessité envers Lui: tout d’abord, parce qu’ll nous
fait exister, ensuite parce gu’ll nous dispense la sub-
sistance existentielle, enflin parce que ¢’est Lul quj,
d’une part, donne les moyens de sauver nos ames
de Uinfortune et d'éviter ce qui attire cette infortune,
d’autre part, procure les moyens par lesquels on peut
gagner la félicité ainsi que la proximité de Lui et
on arrive a frapper a la porte de Sa plus immé-
diate Présence (Had' ratu-Hu-z-zulfd) dont 'accés con-
fére UExiréme Béatitude (as-Sa’adafu-l-quewd). Lui,
du fait qu'llt Se suffit a Soi, Il se passe de nous et
de nos besoins de Lui, tant sous le rapport de I'es-
sence que sous celui de D'attribut, car l'imperfection,
Pétat de nécessité et la passivité sont nos attributs,
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tout comme l'activité, la suffisance par Soi et la per-
feclion essentielle soni Ses attributs.

Atlah, par Vorgane de Ses messagers, nous a ins-
lruit qu'll nous a créés pour L’adorer (12), et qu'il
a désiré que nous réalisions, pour notre propre bien,
la Servitude a Son égard, ainsi que Sa Connaissan-
ce (13). 11 nous a enjoint Son Culle unitaire (Towhidu-
Hu)y et 11 nous a désirés en relraite solilaire
avee Lui (14), pour chercher ta [¢licité par une visée
direete sur Lui et par une orienlation wvers Luj,
exclusive de toute « associativité » (shirk) cachée ou
se manifeste,

Il nous a prévenus contre la négligence, I'oubli
et linattention dus aux exigences de «l'ime qui
pousse au mal » et aux suggestions diaboliques, et
nous a recommandé de nous offriv aux haleines de
Sa générosité (13). T nous a promis Sa véponse si
nous nous adressons & Lui (16). It nous a dispensé
le Purdon réservé dans le mystére de Ses Tré-
sors (17). 1 est done nécessaire pour tout croyant

{123 Cf. le verset: « Je n'ai eréé les Djinns et les Hommes
que pour qu'ils MWadorent » (Coran, 51, 523,

{13) Cect résulte de Pacception plus profonde du verset cité
dans la note précédente. Selon Vioterprétation quon donnpe
Ibn Abbas, le cousin et le compagnon du Prophéle, désigné
dans fa tradition comme « Ulnterpréte du Coran » (Tarjumdnu-
-Quriiny les pareles s pour qu'ils Maderent » (i-ya'budinis,
signifient  « pour qgu'ils Me connaissent » {di-ya'rifundy et
ceci concorde en outre avee le hadith gudsi: « Jéluis un
Trésor Caché. Je n'étais pas connu. Paimai 4 étre connu : Je
eréai done des créatures, Je Me fis connaitre & elles, ef elles
Me connurent ».

(14) Cf. le hadith : « Qui Me mentionne én soi-méme {en son
ame), Je Pinvoque en Moi-méme (en Mon dme).. etc.

15y Altusion aux termes d'un hadith: ¢ En vérité Allah
a pendant vos journées des Haleines. Soyez exposés aux Ha-
feines de votre Seigneur ! »

(16) Cf. le verset : « Lorsque Mes adorateurs Uinterrogent 2
Men sujet, Je suis tout proche. Je réponds & la demande de
celui qui Minvoque, quand il Minvoque. Qu'ils Madressent
done leurs demandes et qu'ils alent la foi en Mol Pent-étre
seront-ils bien dirigés {Coran, 2, 182).

(17 1 sagit de la Connaissance Supréme oblenue d'une fagon
directe el immédiate par « Pépiphanie essentielle » (al-tajalli
adh-dhatiy en dehors de toute acquisition, de toute science
préatable et de tout support ou aide. Il en sera question plus
loin,
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intelligent qui cherche la délivrance de son ame et
qui désire la station de la Proximité (magimu-l-
Qurbal) parmi les hauts degrés de saintelé (Wad ardat
qudsiyalh) (18), de penser et de se résoudre & « Vorien-
tation vers Lui» (at-fawajjubu ilayhi) par le Ceeur
qui esi la partie la plus noble de 'homme, du fait
quwil coordonne tout ce que Vétre humain renferme
comme formes du monde et vérités intellectuelles, et
du fait qu’il est, ainsi qu'on nous l'a enseigné, «le
Réceptacle du regard du Vrai» (19), «le Trone nup-
lial de Son dévoilement » (20), «le Lieu de descente
de Son Commandement » (21) et « 'Escabeau de Ses
Pieds » (22).

Mais il faut savoir que le terme «cceur » (al-qald)
ne désigne pas ici Porgane corporel a forme de pomme
de pin, car bien que celui-ci s’appelle aussi « ceeur »,
ce nom ne lui est appligué que d'une fagon analo-
gique, pour autant que ia « gqualité » peut étre appelée
du nom du « qualifié¢ », el te «support» du nom du
« porté ». A part cela, tout étre intelligent sait que le
Ceeur au sujet duguel Allah a enseigné par Son Pro-
phéte ceci: « Ma Terre et Mon Ciel ne peuvent Me
contenir, mais le ceeur de Mon serviteur croyant, pieux
et pur, Me contient », ne peut éire cette pomme de
pin charnelle, car celle-ci est d’une trop misérable

(18) On remarquera que le plus baut degré est désigné com-
me « la Station de la Proximité ». Clest In notion qui, pour
des raisons de convenance itraditionnelle, sert A « couvrir »
celle d’ldentité Supréme,

(19) Cf. le hadith : « Allah ne regarde pas vers vos formes
extérieures mais vers vos ceurs ».

{20y Le symbaolisme du cour comme Trone divin (Mustawa
ot Arshy dérive d’un hadith qui sera cité un peu plus loin
dans le corps du traité. Pour le sens spécinl de Trone Nuptial
(Minageohy 1l est utile de remarquer qu'il ¥ a & une allusion
& un symbolisme de Dévoilement Nuptia}l qui revient fréquem-
ment dans les textes doxologiques du Tagawwnf,

{21) (1. les versets : « C'est un envoi de la part du Seigneur
des Mondes, apporté par U'Esprit Fidéle sur ton ceeur, afin
que tu sois d’entre les Avertisseurs » (Coran 26, 192 - 194,

(22} Selon les données d’un hadith lorsqu’aprés la création
des Cieux et de la Terre, Allah s’assit sur Son Trione {awl-Arsh),
« 1l reposa Ses Pieds sur PEscabeau {al-Kursi) ». Dans le sym-
holisme de Ia révélation, les Deux Pieds divins sont e Com-
mandement  {al-Amr) de Ulnlerdiction {an-Nuhy) de la Lo
divine. Par le symbolisme de I'Escabean, le Ceeur est envisagé
donc sous un aspect inférieur au symbolisme du Tréne.
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condition pour étre le Réceptable du Secret Divin,
et encore moins le Contenant d’Allah, la Surface de
Son Regard Sublime, ou Son Trone. Le ceeur humain
est une désignation de la « Vérité synthétique » (al-
Haqiqatu-I-Jami’ah) qui réunit d'une part tous les
attributs et toutes les fonctions seigneuriales, d'autre
pari, tous les caractéeres et tous les états générés, tant
spirituels qu’individuels.

Cette vérité du Cozur procéde, se développe et se
manifesle dans toute son étendue et par toutes ses
fonctions, comme une « figure synthétique » (hay’ah
ijtim@'tyah) qui se produit entre les attributs et les
vérités divines d’'un c6té, et les vérités cosmiques de
P'autre, et aussi enfre les caractéres et les attribuis
engendrés par ces deux (ordres de réalités) ; tout
cela vient aprés « exercice » (irliyad’) « trituration »
{(talWannuk) et « purificalion » (tazkiyah), et aprés la
cessation des tendances disharmoniques ; ceci impli-
que la prédominance de « Péquilibre seigneurial »
(al-f'tidal ar-rabbani) qui régit « équilibre spirituel »
(al-Ulidadl ar-richdni), le « tempéramental » (ai-t'abi’),
« ¢lémentaire-supérieur angélique et céleste » (al-’un-
curi-ac-¢cari al-'alawi al-malaki al-falakt), aussi bien
que « I'équilibre inférieur élémentaire » (al-’tiddl as-
sufli al”nncuriy (23). Cest alors seulement que se
manifeste la réalité essentielle du ceeur, de la méme
facon que Pencre noire résulte du mélange du sel et

(23} « L’équilibre ¢lédmentaire infdriewr » est constitué par
tes quatre éléments sensibles {de fen, PVair, 'eau et la terre)
appelés Tapdgdr (sing. Tungnr), Quant &« Péquilibre élémentaire
formel — supérieur -~ angélique et céleste », il semble étre
celui de la matitre (al-haytla) et de la forme (ve-¢iiraly qui
sont appelées dans le péripatétisme arabe « les deux ¢léments
par excetlence » (a/-'uncurdni) et qui déterminent 'éiher (al-
athir) cinguiéme des déléments inférieurs, proprement dits @
a ce degré 1'étre est emvisagé comme < corps éthéré », alors
quian degré des autres quatre éléments, il est envisage comme
« corps ¢lémentaire ».

Au-dessus de ces deux équilibres se situe « 1'équilibre tem-
péramental » {al-I"Hdal wf-tabi'iy — les tabdad’i {terme qui s'ap-
plique aux gqualités sensibles) diant el les qualre tempir-
ments (le nerveux, le sanguin, le lymphatique et le bilieux:.

Quant & ¢ Uéquilibre spirituel » (al-{Hidal ar-rahaniy selon
un sens plus géndéral qui inclut nussi le sens do o« subtil psy-
chigue » il semble deveir éire considéré comme comprenant
I’ensemble des forces psycho-spirituelles en tant qu'elles s’op-
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du fer avec le carthame au moyen de Péaun, ou de la
facon dont le feu jaillit du choc entre la pierre et
e ler. Cette « forme » (¢hrah) qui se manifesle ainsi
entre les choses opposées que nous venons _de men-
tionner, est la forme de la vérité du Ceur, qualifiée
par les qualités de Dieu (al-H'uqq) el par celles du
Monde {al-Alam}. Le ceeur charnel n'est qu'un « sup-
port » qui témoigne de Pexistence de cette forme et
de son « miroir ». A cet égard les hommes occupent
des degrés trés variés, Celui qui connait fa totalité
de ces degrés, connait a vérité de Plslam (da confor-
mité a la Lol divine sous le rapport des actes et des
abstentions), de U'Imdan (la Foi), de I'lhsdn (1a Perfec-
tion adorative} (24), de la Waldyah (la Maitrise Sain-
te) (25), de la Nubuwwaltu-r-Risdleh (1a Prophétie
fegiférante), de la Khilafah (le Vicaviat divin} et du
Kamdl (la Perfection totale) (26) ; il connait ce qui
est commun 4 tous ces degrés et ce qui les diffé-
rencie 'un de Vautre, Comprends done.

Ensuite je dis: Le voyage (as-saqyr) ou le chemi-
nement initiatique (as-suliitk) et les exercices {ar-
riyad’ah) prévus dans chaque régle spirituelle ont
pour but la réalisation de cette forme synthétique et
harmonique, résultant de T'accord enire, d'une part,
les statuts des connaissances doctrinales orthodoxes
et, d'autre part, les actes, les maniéres et les guali-
iés, selon des proportions, établies par des critéres
d'intelligibilité et de légalité sacvée. (Clest sur cetle
base que) se manifeste Ueniité constituéde par la « for-

)

@
me du Ceeur », ainsi gue son aulorité (27). Alors elle

posent aux degrés corporels et physiologiques constitués par
les autres « dquilibres » précitds.

«  L'¢quilibre seigneurinl » (al-Ptidal ar-rabbianiy est in
racine supérienre de lous ces guatre équilibres.

{24) Ce sont les principaux degrdés constitutifs du Din (La
Religion ou la Tradition institnée),

(253 La Waldyah inclut un aspect de prophétie non-légite-
rante, la Prophétie des Notifications.

26 1y a la une indication sommaire de degrés-fonctionnels
qui peuvent éire occupés, sous des conditions particaliéres, par
ceux (qui ont atteint la réalisation essenticlle supréme,

(27) L'expression rendue par < forme du Ceeur » est aynu-¢-
gurati-l-qalbigah qui en raison d'une autre signifieation du
terme uyn peul faire allusion au symbolisme de I'GEil du Coeur
{dynu-1-Qalb).
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se manifeste sous le rapport de la qualité qui ecor-
respond & la « recherche » (Ualab) envisagée par 'étre
orienté (al-mutawajjih) — état pendant lequel Tau-
torité de cette qualité requise pour la recherche do-
mine le reste des qualités que comporie lessence
de I'étre — la décision et la volonté de celui-ci sunis-
sent avec le commandement qui le pousse 4 la recher-
che, et, dans cet état, I'étre s'applique & <« vider le
réceptacle (de sa conscience) » (lufrighu-l-mal’all),
passant ainsi 4 une autre phase (de Vorientalion spi-
rituelle).

L’orientation premiére est globale ; elle dérive d’un
amour de nature essentielle, sans cause ni moyens
connus, sans cenditionnement précisé dans la cons-
cience de I'élre « ovienté », au commencement de sa
carriére et de sa recherche ; cette caractéristique est
le plus str indice de P'existence d’une « prédisposi-
tion parfaite » {al-isti’ddd af-ltdmm), car les affinités
de nature essentielle sont seules dépourvues d'une
causalité particuliere. Quant 4 la deuxiéme orienta-
tion, elle est une désignation de lorientation {cons-
ciente) vers le Vral «selon ce qu'll sait Lui-
méme » (28), non conditionnéde par une notion recue
ou concue d’Incomparabilité (at-Tanzih) ou de Com-
parabililé {al-Tashbih). 11 s’agit d’une orientation
absolue et synthélique {{awwajjuhen mutlagen jum-
lien) douée de la plasticité de la Matiére Premiére
Chayidaniu-lawacfy et pouvanl recevoir toute forme
et tout commandement émanant de la part du
Vrai (29), et qui reste en dehors de Vesprit parti-
culariste des croyances louables ou blamables, réso-
lue 4 envisager la Perfection du Vrai comme une
Perfection d’Essence (Karmdal Dhiti), contenant tous
les atiributs perceptibles par les sens ou cachés et
dont le secret ne peut éire compris par une rétlexion,
ni par une intelligence, ni par un entendement, ni par
une estimation, car telle qu’elle fut enseignée d’en

(28) Sar le sens de cette mention, qui reviendra d’alileurs
encore plus loin, of. « Le Livre des Instruction » (Kitdbu-t-
Wacdga) d'lbn Arabi, Etudes Traditionnefles, avril-mai 1952,
p.o 125 avec la pote 2 et po 131 et la note 5.

{29y Cect évoguera le célébre vers du Sheikh al-Akbar :
« Mon ceeur est devenu ecapable de recevoir toute forme s
(Cdra qulbi gabilen kulla gilrating,
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haut, témoignée et connue, cette Perfection se mani-
feste &4 qui elle veut et comme elle veut (30). Si elle
veul, elle se manifeste sous n'importe quelle forme ;
51 elle ne veut pas, on ne peut lui atiribuer aucune
forme, ni nom, ni trace. Si elle veut, elle valide a
son sujet toute assignation, se fait appeler de tout

nom et accepte quon lui rattache toute qualité, mais

en méme temps elle reste en elle-méme Sainte au-
dessus de tout étal el de toul ce qui ne convient
pas a4 Sa Majesté, jamais dépourvue de ce qui lui
est propre par essence, toujours inaffectée par une
condition ou par des conditions, ou méme par l'ab-
sence de conditions (31).

Lorsque tu seras d'une telle disposition d’esprit, et
lorsque cette conviclion sera élablie fermemenl en
ton ame, lorsque la multiplicité de tes diverses pro-
priétés sera effacée dans l'unité de ton orientation,
sans empreinte, ni désir d’une autre chose, sans dé-
teurnement vers une autre affaire. c¢est alors que
sera conflirmée Paffinité ou Vanalogie (al-mundsabuh)
entre toi el la Dignité Sainte (H'ad’'ratu-1-Quds) (32).
C'est en cetle condifion que tu auras acquis la forme

{30} On pourrait remarquer & l'occasion que le premier ta-
wajjuh est seulement « naturel » alors gue le deuxiéme est
en méme temps « technigue ». Sous le rapport de la causalité
le premier se rapporte a la Volonté productrice divine (al-
Mashiak) appelée, selon une expression ’Aba Taleb al-Mekki,
x le Trone de PEssence Une » (Mustawdi Dhati-l-Ahadiyah)
dont les décrets sont exécutoires en dehors de la volonté et
de L conscience des créatures ; par ¢ontre le deuxiéme tawajjul
qui suppose néanmoeins le premier et Pinelut, parvticipe en
méme temps a la Volonté normative divine, plus précisément
A Son Commuandement 1égal (al-Amr ash-shard’iy gqui exige
Papplication c¢onsciente ¢t volontaire a4 P'Orientation, (est
cetle « jonction » des deux modes de ia Volonté divine dans
I"étre spirituel, mettant d’ailleurs en cause les notions de
déterminisme et liberté, qui ¢init énoncée i propos du « pas-
sage vers une autre phase de V'Orientation spirituelle ».

(31y Cf. Fatuhat, ch. 143 : « L'Absoluité est un Condition-
nement {al-/tldq taqyidy pour autant gu’elle se distingue du
Conditionnement.,.. Le plus quon peat dire de Lui ¢’est qu'll
est Inconnu et Inconnaissable, or cela ne sort pas de la notion
de ¢ conditionné » car UIaconnu s'oppose au Connu. »

(323 Sur la portée théologique et métaphysique de la notion
de munasabah volr aussi « Le Livre de la Premiére Connais-
sance » (Kitabu-l-Ma'rifadi-1-Ula) du Sheikh at-Akbar. — La
notion d'« analogie » est fondée légalement sur le hadith :
« Allah a eréé Adam selon Sa forme ».
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propice a la révélation du Vrai (fajalli-I-H'aqq) (33),
et c’est alors que tu seras Escabeau de Ses Pieds
et Trone Nuptial de Son Dévoilement! Comprends
hien cela.

Sache aussi que la source des facullés individuelles
et complexionnelles de I'homme, la racine de toutes
ses qualités, de tous ses caracléres et de loutes ses
activités, est son Ceeur, qui d’autre part est le Miroir
de UEsprit divin. Ce C ur réunit donc les caractéres
spirituels et ceux individuels en raison du mystére
exprimé par te hadith : « Le Ceeur de Mon serviteur
croyant Me contient. » Celui qui le divise et le dis-
perse dans la poursuile des buts de ce monde, le ren-
dant ainsi propre & toute recherche particuliére, le
ceeur de celui-ci sera affaibli sous le rapport intel-
lectuel, comme un corps qui, excessivement débilité,
ne peul plus se rétablir, ou comme l'eau d'un grand
fleuve quand celui-ci se divise en plusieurs bras. Un
tel homme se verra alors amené & chercher des for-
ces el du réconfort par des choses extérieures qu'il
voudra introduire en [ui el intégrer & soi, comme
on fait avec les aliments dans la nutrilion ordinaire ;
or cela est une chose que la vérité profonde reluse
en toute logique, car un tel cas est en réalité com-
parable & celui de Phomme qui aurait Pestomac faible
et les forces trés diminudées el qui désirerait se réta-
blir au moyen d'une nourriture, alors qu'il ne pour-
raii en tirer nul profit, sa condilion organique ne le
lui permettant pas. Ce qui dans e domaine des réa-
lités essentielles {(al-R'agdig) correspond & la dispo-
sition organique ({'obi’ah) du domaine corporel, ¢'est
la <« qualification » ou la « prédisposition spirituel-
le s (al-istidad). Tant qu'il n'y a pas de prédisposi-
tion, 'effort ne sert & rien.

{333 Selon « Le Livre des termes conventionnels des Soufis »
{(Kitabu IgtdaW ati-¢-Cufiigahy &’lbn Arabl ¢ « Le {ojolli (I'épi-
phanie} est ce qui se découvre aux ceeurs en fait de tamidres
des mystéres ». — Quant au lajelli-{-Faqq de notre texte il
est proprement « ln Théophanie », car c’est un lajalli {idhi.
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Si, a ses débuts, 'homme se restreint a ce que
comporle son essence personnetle et a ce qu'a déposé
en tui le Vreaid, et s'il préserve son «ceeur» et son
« secrel untversel » (as-sirr al-kulliy (34) de ioute di-
vision, dispersion el ramification résullant de l'alla-
chement & des objectifs particuliers de Pétat créé,
ses forces el ses capacités organiques, spirituelles et
ensuite divines, ainsi que leurs fruits, seront plus
abondants et plus parfaits qu'ils ne pourraient I'étre
en s'appuyant sur la vertu des moyens extérieurs.
lgnore sa perfection essentiefle propre cetul qui eroit
bien faire en entreprenant de la chercher ¢l de laltein-
dre au-dehors, St celui-¢i était guidé dans la voie
droite, il saurait que la quéte fondamentale (al-falab
al-acli}) entraine nécessairement la mise en détail des
réalités synthétiques et la manifestation des choses
cachées, par un passage de la puissance a Pacle, mais
que d’autre pari toutes ses facuilés et ses forces qui
onl poussé en se ramiliant, en se multipliant et e¢n
se diversifiant dans la disharmonie, doivent retour-
ner par une unification progressive, tout d’abord dans
chacun des quatre « équilibres » précités (35), ensuite
dans la racine unique et universelle qui réunit le tout,
tout rameau revenant 4 la branche dont il proceéde,
et toule branche & la racine, loutes les parlies s’inté-
grant dans le Toul. Mais cel élre fut voilé a Végard
de cette {perfection fondamentate inhérente a Télre
essenliel), par la séparation en les Deux Poignées
{al-Qubd’aliny el par Vaccomplissement des Deux
Paroles {al-Kalimalany, el « parce quAllah a prononcé
un déeret  exisieniiel qui devait se rdaliser tel
quel » (36},

)y Dlapres une définition de Juefani (Pa'rifuf}, le sirr est
un ¢lément trés fin dadifoh) déposé dans le ceeur, comme Pes-
prit Vest dans le corps, et gui est I« organe » de la contem-
plation {ql-muachdahedahy, Voir « Une instruction sur les fou-
dements de Plslam » (Kifabu-i-lam fi-ma bunigua alay-hi-{-
{stam) d'lhn Arabi (Ftudes Traditionnelles;, Janvier-févreier
1982, p. 27, note 4.

{35y Voir supra note 24,

(38) Sclon e hadith, Allah en precant dans chague muin
une poignée de la descendanee d'Adain, les destina par deux
sentences  definitives 4 feur sort: « Ceux-ci sont pour le
Paradis, et Je ne Men soucie pas, et ceux-la sont pour UEnfer,
ct Je ne Men soucie pas s,
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Comprends et connais ce qu’il te faut chercher et
alleindre dans ta croissance et ta fructificalion, ce
qu'il te faut éviter, et ce dont tu dois te dépouiller
par e travail de purification et de sanctification.
Ainsi Palfaire sera plus a ta portée et la voie sera
plus courle avec P'aide d'Aliah et par Sa Volonté.

La translalion dans les degrés du dhike el ses
condilions nécessaires.

Le premier degré est celui de élimination des pen-
sées importunes par le moyen de la continuité du
« dhikr extérieur » (adh-dhikr az’-z'ahir) pratiqué
avec effort (jidd) et concentration {(jam'iah). sans
arrét mais sans exeéder la complexion nalurelle, et
toujours avec «présence » (Rud’ir) du Vyai (al-
H'aqq) et sa « scrutalion inintervompue» {murdqabah)
« selon ce qu’ll sait Lui-méme a son propre sujet»,
ainst qu'it a élé dit précédemment (37).

Au degré suivant, les pensées importunes ayant éié
chassées el n'apparaissant plus, c'est le cour qui
prononce le dhikr ; soit le dhikr auquel tu te trouvais
appliqué, scit un autre qut test détermine par un état
inspiré par le Vrai; ce dernier eas peut se produire
du fait guAlah {dont la gloire doit étre proclamée
au-dessus de tout) sait que la condition de cet autre
diikr te sera pius profilable. Quel qu'en soil le cas,
réalise la « présence » au moyen de ce dhikr en
abandonnant la forme extérieure de lincantation,

Il en sera ainsi jusqu’a ce que tu sentes que tu
peux vider ton intérieur du dhikr répétd. Si tu désires
cela eb s tu te rends compie que tu en es capable.
efforce-toi alors de vider ton intérieur du dhikr inté-
rieur lui-méme. Ainsi tu engageras ton dmne a se pas-
ser en mdéme temps du dhikr extérieur et du dhikr
intérieur. Tu ten trouveras capable pendant une
heure, mais pas toujours, ou pendant deux heures,
ensuite les pensdes t'assailleront ; si tu peux les re-
pousser par ta fermelé, et si lu peax te tenir & Pécart

{37y Voir note 28.
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d’elles et de ce qui les provoque, défends-toi de cette
facon ; mais si tu n'y arrives pas, reviens au dhikr
fait avec le ceeur (adh-dhikr bi-l- -qalb), avec intellec-
tion ({e’agqul) des iettres (du Nom) et pas avec leur
représentation (takhayyul) tel que ton ame te pous-
serail a le désireyr (38).

Au cas ol, en faisani ainsi, les pensées ont néan-
moins assez de force pour te contrarier, pratique
simultanédment te dhikr extérieur et la « présence »
iniérieure, sans cesse, ou la plupart du temps.

Tant que tu persévéreras dans la méthode que je
viens de t'exposer, ta libération des pensées sera
accrue el se développera, de sorte que tu pourras
renverser les pensées importunes et les chasser
Fais donc travailler continueilement ton ame et ton
coeur de la facon que je viens de le dire.

St tu es oceupé a quelque besogne, & part le temps
de tes entretiens avec les hommes, el si alors il
t'apparait nécessaire d’entreprendre quelque autre
travail ou de tappliquer a quclqu autre besogne, dis :
« Au nom d’Allah ! avec «présence» et «orienta-
tion », au moment de cormencer ; ensuite procéde A
ce que tu as & faire, soit conversation, soit travail
mental, soit autre action, en disant :

« Allahunma, sois ma visée en foufe visée, mon bul
en tout but, mon aboutissement en toute course, mon
abri et mon refuge en toute difficulté el tout tour-
ment, ainsi que mon gérant en toute affaire. A{tcom-
pagne-mol avec amour et secours, en tout étatl. »

Apres quoi, applique-loi a ce qu'il le fut destm{. de
Taire {39).

Vise aussi, dans les intervalles de tes états ordinai-
res, la veille incantatoire, et le retour vers le Vrai,

{38) (! « Le Livre des Instructions » d'lbn Avabi déja rap-
pele, E.7, avril-mai 1952, p. 131,

(395 Les diverses ¢ visées » et « activités » sont ecavisagées
comme des « orientations » vers des aspects nouveaux de fa
méme Vérilé, Le « but » de ces orientations est ainsi utilisé
comme une source d'énergie qu’il s'agit alors d’atteindre ct
pusséder comme PEnergie Unique et Absolue, de sorte que
Pétre orienté retrouve intégralement sa Visée Unique. Cette
conception fait que toute orientation el toute activité parti-
enliére eonvogue la totalité de I'éire spirituel qui reste ainsi
d'une fagon constante sur sa tendance primordiale et capifale
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au moyen de ce qui attache 2 Lui (40), ainsi que
'a enseigné Allah dans Sa Parcle adressée a4 Son
Prophéte Bien-Aimé : « Invoque (wa-dhkur) lon Sei-
gneur en ton ame, avec humilit¢ et crainte, 4 voix
basse, le matin et le soir, et ne sois pas d’entre les
négligents ! » {(Coran, 7, 205). Les derniers mots veu-
lent dire : « Ne sols pas négligent en te suffisant de
Pincantation au matin et au soir, ne te limite pas &
ces deux moments extérieurs, qui sont le commence-
ment et la {in (de la journée ordinaire), quoique cela
soit ulile et suffisant pour un autre que toi !'» Or, a
ce propos, rappelle-tol qu'Alah a dit aussi; « Dans
PEnvoyé d’Alah il v a pour vous un exemple excel-
lent » {Coran 33, 21). Conforme-toi donc & l'exemple
du Propheéle sans recourir & des innovations {41),

Si tu fais de cela ton habitude, la « présence »
s'aceroit en toi, le pouvoir de ton dhikyr est renforeé.
et Penfancon de ton cceur apparait hors de l'enve-
Joppe feelale de ta nature brute. Tes atiributs et fes
vertus sont purifiés, ton dme est sanctifiée ; le miroir
de ton ewur esl élendu, sa surface est aplanie par
Punification de sa multiplicité, et par la validité de
de sa forme el de son aspect. Dépourvu de toute ireé-
sularité et de toute brisure le miroir de ton coeur cor-
respond alors & la dignité de son Seigneur par lunicilé
el Tamplititude, par Pabsoluild ef la sanctification, et
Lu es sublisd hors des troubles résultant de la mulli-
tude des atlaches sentimentales aux choses du monde
el hors de toufe souillure.

Si tu t'établis fermement dans Pattitude que je
viens de {e proposer, te sera ouverle une autre porie
entre loi el ton Seigneur, sans immixion dintermé-
dinire 4 Son Sujei, ni par interférence du dehors ni
par procession de Lui-méme {42). La tu sauras toi-
meme ce quwil en est de Lui, ce qui le concerne,
ce gu'euvrenl ensemble le Créateur et la créature, el
ce qui y méne,

L'« orientation » {(al-tawajjuh) qui vient d'étre in-
diquée, devra étre ton étal, chaque fois que tu le

(463 Cest-d-dire au moyen de ton dhikr habituel.

{41) Ce rappel assez fréquent de la régle prophétique souli-
gne que le Tacwmwuf v sa source dans Penscignement révile.

42} Par exemple un ange.
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dirigeras vers lon Seigneur:-dans les ceuvres spiri-
tueiles de tous genre, dans les demandes gque tu Lui
wadresses, dans la recherche du refuge auprés de Lui,
el dans toutes les choses qui font Fobjet de tes préoc-
cupations tant d'ordre général que particulier {43),

« EL ¢’est Allah qui dit la vérité et qui conduit
sur la route ! » (Cor. 33, 4.

Complémen! comportanl qussi des précisions sur
ce qui a élé formulé précédemunent de fucon synihé-
lique.

Sache que la raison profonde de la procession par
ordre graduel dans la pratique du dhikr, de P« orten-
tation » (at-tawajjuh) et de '« ascension » (af-larag-
qf) est la revivification de la vérite¢ profonde cons-
tituée par l'analogie {al-mundsabah) (44) primordiale
entre Dieu {al-H'aqq) el Son serviteur {al-abd). Celle
vérité est actuellement perdue et se trouve voilée par
les conditions de I'état de créature et par les carac-
téres particuliers et les attributs variés de 1'état con-
tingent. Aussi, elle ne saurait étre reconquise, réfor-
mée et délivrée que par la rupture des liens exté-
rieurs et intérieurs, et en vidant le ceeur de toutes
les affections engendrées par l'attachement de 'hom-
me 4 toutes choses, connues de lul ou non. Ensuite
le coeur doil reconstituer sa forme en tant qu'unité
d'ensemble ; en effel sa  «constitulion s (al-hay’
ah) {(45) (naturelle) est un agrégat d’attributs, de ver-
tus, de connaissances, de croyances, de tendances.
d’tmpulsions et d’orientations suscités par la conjone-
tion de Pame humaine avec le corps élémentaire ;
il en résulle en méme temps un mélange entre des
facullés corrélatives (mais spécifiquement différen-
tes) cerlaines l'emportant sur d’autres sous le rap-

(43} Ce ruppel d’ensemble correspond aux diverses modali-
tés données plus haut dans la formule du fuwajjuh,

(44} Voir supra nole 31.

(45) Pour les notions de {ahapye’ et hoy'ah voeir encore
« Le Livre des Instructions » d’lbn Arabi (£.7., avril-mai 1952,
p. 128 et note 3).
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port de lactivilé et de la passivité. Cetle reconsti-
tution se fait a l'aide de fortifications et combats spi-
vitiels, elle comporte la réforme des caracléeres na-
turels au moyen des exercices appropriés, et la sup-
pression des penchants produits par le conlact entre
les facullés organiques et les altributs (¢ifdf) psychi-
ques. Car il est certain que le but ne saurait étre
atteinl qu'aprés I'enlévement des souillures et la répa-
ralion des défauts affectant ces attributs dans les-
quels se rencontrent des caractéres opposés comme
ceux de la nature inférieure d’une part et ceux de
I'Esprit d’autre part. L’atieinte du but exige aussi
que ces- allributs soient transiérés hors de leurs dé-
pendances et de leurs fonctions ordinaires, soustraits
aux penchants qui les ont déséquilibrés et acheminds
4 nouveau vers le point central du cercie de perfec-
fion qui leur est propre. Par cela ils retrouvent la
fermeté de la disposition harmonique (al-taswiyah)
el Péquilibre {el-ta’dily {46}, et ¢'est ainsi qu'on se
prépare pour la « Deuxiéme Insufflation » (an-Naf-
Lhah ath-thaniyahy, Car de méme que par la dispo-
sition harmonique (initiale) et le « premier équili-
bré» on a éié prépardéd pour '« insufflation de les-
prit » (nafkhu-r-rah) (47), de méme par cette autre
disposition harmonique et par ce « deuxiéme équili-
bre » inlervenant dans la complexion intelligible (al-

miziju-l-ma’newt; (483, ce qui concerne alors les pro-

priétés de 'ame rationnelle (an-nafs an-ndliqah) et
celles du corps éldmentuire {al-badun wl-uncuriy, dési-

46 Les notions de taswigah et Oiidal sont coraniques. Gf.
 Celul qui Pa crd (Rhaloga-kay ta disposé harmanicuscment
[siwmd-le) et o dquilibré {udala-ka) » (Coran 82, 71,

(471 Pour les notions de teswiyah et de neflkhu-r-rih 4 pro-
pus de la création d’Adam ,ef. « Bt lorsque Je Pai disposé har-
monieusement (sewwayfu-huy et que Jai insuefflé {nafalhby)
en lui de Mon Esprit » (Coran, 13, 2% ct 38, 72). Ces premidres
disposition et insufflation sont celles de Pdtat naturel et pri-
wordial de homme, alors que les deuxiémes sont tout d’ubord
selon la grace générale que comportent les rites sacrds et les
disciplines traditionnelles, ensuite sefon la grace du don divin
regu ¢n acte, La « deuxidtme insufflation » est done celle de b
nouvelle  génération  effective de Pétre selon la réalisation
initialique.

{48y Notion gui sopposce 4 la complexion physiclogique et
sensible (ul-nuizd) al-tadi’f al-hissi).
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gnées par les termes de « caractéres » (akhldg), ¢« at-
tributs » (¢ifdl), « connaissances » (‘ulum), «croyan-
ces » (agdaid), «impulsions » (bawdgithy el « orien-
tations » (lawajjuhdt), ainsi que par tant d’autres
expressions spéciales, on se prépare donc pour «la
deuxiéme insufflation », Par cette préparation (isti’
dad) et cette « rédisposition » ({ahayyu’) de I'élre par-
ticulier, est sccasionnée la manifestation du « secret »
{sirry de la « préparation universelle » (al-isli'dad al-
kualll) que Uinilié (as-salik) a recu primordialement
de la part de son Existenciateur. Quand cela est par-
faitement accompli, se réalise la Deuxiéme Insuffla-
tion de la part du Vrai, véhicutant un « deuxicme
secretl » {sirr [hdni), appelé chez certains «la confir-
mation sainte » (af-{a’id al-qudsi) (49), chez certains

(4 On remarquera Panalogie de cetle doctrine avee celle du
sacrement de la confirmation chrétienne, entendu dans son
sens primordial eb initiatique. Le nom de « sacrement » est
d'ailleurs exprimé chez les Arabes chrétiens par le terme sirr
qui se trouve dans notre texte ef gui en est aussi Péguivalent
dtymologique. La notion de {&'yid bi-r-Réh est coranique @ elle
est employée notamment 3 fois au sujet de Jeésus: < Nous
Pavons fortifié par Esprit de Saintetd (dyyadnd-hu bi-Rihi-1-
Qudirsy » (Coran 2, 87 el 233) ; « Lorsque je t'ai forlifié pur
PEsprit de Sainteté » (Coran 3, 109); et comme on le sait e
sacrement de confirmation est rattacheé, méme theéologiquement,
plus spécialement 4 la mission (= risalah) du Saint-Lsprit.

ine aufre fois elle est employée au sujet des Croyants @
« Dans leurs coeurs It a inscrit ta foi et les a foetifiés par un
Esprit de Lul {wa ayydnd-hum bi-Rahin min-tHuy {Coran 38,
323, ce qui permettrait certaines constatutions {rés intéressan-
tes, mais qui sorteni pourtant de notre propos.

A propos de Panalogie que nous signalons, i faut dire aussi
que dans notre texte on a la description dun processus ini-
tiatique complet o Ia transmission de UEsprit est effective
comme résultat d'une <« réalisation » et pon pas sculement
virtuetiec comme dans Paccomplissement d’un « rite de trans-
mission ». Ceci dit sans avoir 4 insister ici sur fa distinction
de nature existant entre des rites d’ordre religieux comme los
sacrements ordinaires de UEglise et les rites proprement ini-
tiatiques de transmission qui, dans le cas dua Christianisie
méme, constituent au fond le prototype initiatique des sacre-
ments ordinaives.

Dans le méme ordre de considérations, remarquons aussi
que le « Secret de la Préparation universelle » dont la mani-
festation procéde d’une purification préalable et précéde la
véhicalation du « deuxiéme secret », pourrait correspondre,
dans o méme perspective de simple symbolisme sacrementaire,
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autres « les descenties angéliques » (ai-fanazzulit al-
malakiyah) ou les « condescendances {célestes) » {(al-
mundzalil), et chez d’autres «les épiphanies des
Noms et des Attribuis » (lgjalligalu-i-Asmdai wa-¢-
Cifat). Ajoutons que c'est aprés tout cela que se situe
« VEpiphanie Essentielle » (ai-Tajalll adh-Dhili) exi-
gée par ce qui est ineffable <t ce dont le secret
n'est connu ue par les Parfaits en dehors de tout
enseignement (ilm), de tout assistant (mua’in) et de
tout état déterming (hal) (50).

Maintenant que tu as appris cela, sache aussi que
les ceeurs de la plapart des hommes se trouvent
couverts de lénéhres et de rouille par un effet des
attaches de la concupiscence et des lois de I contin-
gence. L'analogie {al-mundsabah) entre elles et le Vreai
{al-H'aqq) S'en trouve affaiblie, et c’est cela gui im-
pose que les élres sarrachent a leur coundition ordi-
naire et gagnent 'état {al-R’'dluh) et la qualité (ag-¢i-
fah) aples 4 ovienter vers la dignité divine, et par
lesquelles sera confirmée VYanalogie primordiale et
revivifiee son auforité, surtout quand on veut que cela
se produive < d'un seul coup» {daf'aten-walt’idah).
Car le premier éial {celui de nature) est caractérisé
par le « trouble », V'« obseurité », I'« imperfection » et
la. « dispersion », alors que ce qui est propre & la
dignité du Vral — qu'll soit glorifié —, ce sont les
contraires de ces quaire éiats, & savoir la « pureté »,
Ia «clarté », la « perfection » el P« unicité ».

et sous un cerfain rapport, au sacrement de baptdme gui pré-
céde le sacrement de confirmation et le conditionne.

Ces deux « seerets » sont les moyens de la z régénéralion
initiatique effective ». On trouvera plus loin une référence
précise du texte A cetie docirine par le terme méme de wilddal
thaniygah, « deuxieme naissance ». 11 faut remarquer seulement
que la perspective initiatique de notre traité exigera de rap-
porter cette notion non pas & la réalisation de la simple régé-
nération psychique, mais A la « naissance de "Homme Univer-
sel » mdéme,

(368) Au sujet de cette notion de fajalli dhdti voir aussi « le
Livre des Tustructions » d'lbn Arabt (ET., avrilemad 1993,
pp. 135-131 et les notes) ol it est dit gue In g Science de
I'Essence » est obtenue sous un rapport particulier & ehaque
Stee (min wajhin khacginy et en dehors do ressort de Plntellect
Premier, Cest par ce fajatli dhiti qu’est réalisé Paspect supréwme
de PHomme Universel car il se rapporte & Pldentité Supréme
pleinement réalisde.
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Le seeret du Vrai (sirru-l-H’aqq), quoique renfermé
{mustajin} en chacun — et méme en toute chose —
tout en 'accompagnant et Penveloppant d’autre part,
est cependant voilé par lesdites conditions de la con-
tingence et de l'obscurité et par leurs atiributs exis-
tentiels. Celui qui sent en son ame le besoin du Vrai
et de ce qui se trouve chez Lui, ne Le cherche et
ne s'éveille a4 Lui qu’en raison de ce quil renlerme
de Lui en soi-méme. En effet, selon nous, il est
impossible que le Vrai soit cherché et aimé par autre
que Lui-méme, ou que puisse parvenir (ou s’unir) 4
Lui quelque chose qui ne serait pas de Lui-méme.
Telle est d’ailleurs la loi en toute recherche et dans
tout chercheur. Le secret de la « Recherche du Vrai»
(Palabu-1-I’aqq) chez ceux qui Le cherchenl consiste
dans te fail qu’en réalité, celle-ci est 'euvre du « Vrai
conditionné » (al-H'uqq «l--muqgayyad) enfermé dans le
chercheur — el qui est tel malgré la perfeclion éle-
vée qu’ll conserve en Soi; elle survient lorsque l'un
des voiles est déchiréd ou aminci de fagon propice, et
alors le « Vrai conditionné » tend a rejoindre le « Vrad
Absolu » {al-H’aqq al-Mul'lag) et Sa Perfection Véri-
table, de la méme facon que la branche se rattache
4 la racine, et pour que le nom du Tout soit mani-
festé au tout. La séparation entre «les deux Vrais »,
n'est résultée que par la survenance accidentelle d'une
distinctivité relative, sous un certain rapport.

=
* %

L’analogie entre UVintérieur des hommes et la digni-
lé du Vrai étant devenue lointaine, ainsi que nous
venons de le dire, lorsque 'homime trouve dans son
ceeur une impulsion vers ce dont la raison et les
conditions ont été exposées, et étant donné que Pache-
minement ne peut étre envisagé que dans un certain
ordre graduel, il doit procéder a partir de I'état ou
il se trouve, et tout d’abord il doit se séparer de sa
condilion multiple, par 'isolement et la rupture avee
le monde, recouvrant ainsi un des aspects de l'analo-
gie entre serviteur et Seigneur. Ensuite, s'aidant des
moyens mentionnés, il° s’appliquera & anéantir ses
forces mullipliantes et dispersantes, tant d’ordre sen-
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sible que d’ordre imaginatif, que posséde Uéire ani-
mal, tant celles acquises d'une facon effeclive, que
celles intervenant en mode oceidental, par inirusion
psychique (khawdlir). By metlra toute Uénergie dont
il sera capable pour concentrer son aspiration (jam’a-
hammy (513 et consolider sa décision (al'qiqu-1-
azm). Alors il entreprendra son retournement vers le
Vrai par le moyen de I'ailachement au dhikr, qu’il
s’agisse d'un dhikr préeisé par son guide (al-murshid)
ou d’un dhikr inspiré par un « ¢état spirituel » (al)
ou par sa « prédisposition personnelle » (al-isti’dad).

Le dhikr est sous un certain rapport « chose créa-
turelle » (kawni), scus un aulre il est « chose sei~
gneuriale » (rabbdni) : quant & sa formule verbale et
4 sa prononeiation, il esl chose créde, quant a ce
qu'il désigne, il est « Dieu» (H'agg): te dhikr est
done comme un « isthme » (ql-barzakh) enlre le Vral
et la creéature (52). De cela découle un autre aspect
de Panalogie donl il est question, plus complel que
le précédent. Quand le serviteur devient un intime
du dhikhr, i est comme mort au monde A beau-
coup d’égards, mais d’'un autre coté, il est un vivifi-
cateur de la réalité secrete de Panalogie, en raison
de la domination gu'exerce alors le statut de VUni-
cité divine sur la multiplicité existentielle.

(51) Cette expression signifie aussi < concentration e Ia
précecupation ou du sowuei ». CfL e hadith ¢ « Celul gqui rend
ses soucts {al-humimy un seul souci (hammen wdhiden), e
sonct du Betour Chammu-1-Mo'ads, Allah ful sutfira pour pour
te souel de ce monde, et celul que les soucis divisent, les sou-
eis de ce bas monde, Allah ne fait pas atfention dans quel gué
de ce monde {} se perd ». Egalement eet wutre hadih ; « Débar-
rassez-vous des soueis de ce bas monde autant que vous le
pourrez, car i celui dont le souci majeur est le bas monde,
Allah augmentera les dilapidations et lui mettra sa pauvretd
devant les yeux, et a celul dont le souci mujeur est la via
future, Allah concentrera les affaires et lui mettra sa richesse
dans son ewur ! Un serviteur ne se dirigera pas avee son ceeur
vers Allah {qu'll soit gloreifié¢ et wmagnifi¢ !y sans qu’Allah
fasse que les cceurs des croyanis affiuent vers lui avee amour
ct miséricorde, et Allah sera lui-méme le plus rapide a y
venir avee toutl bien ».

(32) Le terme barzakh exprime donc par lui-méme une idée
de « limite commune » de deux choses, majs il ne faut pas
oublier que ce gui sépare les choses sous up rapport fes ratta-
che sous un autre et ¢’est surtout ce sens gui est A en\'is:lge:‘
iei,
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Pilus loin, quand ’homme passe du dhikr extérieur
vers le dhikr intérieur, et que le coeur le prononce
sans peine — ce qui arrive surtout dans le cas od le
ceeur prononce de lui-méme un autre dhikr que eelui
auquel il était appliqué régulierement ~— son éloi-
gnement des formes du monde et de ses modalités
multiples et diverses s'accroit, et sa proximité du
Vrai ainsi que sa relation analogique avee Lui devien-
nent plus complétes. Plus se renforee sa décision
{alazimeah) et s’aceroil son désir de Pintimité enge-
drée par lisolement et par tout ce que nous avons
mentionné, avee coneentraltion de Vaspiration {jum’u-
I-hamm)  qui constitue la base la plus compléte
{al-u¢l al-atamm), et plus se renforce le pouvoir du
« Vral enfermé » dans 'homme et faiblissent en lui
les canons de la pluralité et de Ia conlingence, Alors
le cceur du servileur est illuminé, poli ef purifié dans
tous ses atiributs ; il recouvre sa nature de substance
simple ({qjawhara) et s’égalise pour atteindre la pla-
néité de son miroir et l'unification de sa pluralité,
comme dans le c¢as dJdu miroir sensible, cet objet
qu'Allah a existencié comme un symbole, A cer-
tains dgards, du miroir du ceeur humain et de sa
vérité. Il est certain que la clarté et le poli du ceeur
sont réalisés par la parfaite égalisation des différen-
tes parties de sa surface, par l'exclusion de toute
discontinuiié, de toute inégalité de niveau, de toute
irrégularité ou brisure, tous accidents qui provoguent
Paltération de U'image reflétée pour le spectateur, car,
en pareil cas, celle-ci nest plus ce qu’eile est hors
du miroir ; cefle chose arrive surtout quand la forme
du miroir est en désaccord avece la forme de la figure;
en effet, le miroir est parfait quand, en méme temps
que poli et plan, il est rond, parce que la forme cir-
culaire est la plus excellente, ayant symboliquement
une relation plus stre avec Pabsoluité, et de ce fait
¢tant le plus apte & refléter Uintégralité de la figure
et de son contour. Cest pour la méme raison que
les sphéres célestes et les formes qu’elles renferment
sont toutes fondées sur I'idée circulaire, car elles
ont ainsi la relation la plus direcle et sans sépara-
tion, avec tes esprits célestes dont elles dépendent,
et par lintermédiaire. desquels eiles procédent de
Dieu en tant que corps premier. Comprends cela.
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Maintenant nous dirons encore ceci : I’homme ne
cesse de passer, ainsi que nous lavons dil, de la
« forme » (cairah) du dhikhr 4 son «sens» (ma’nd)
et a son «intérieur » (bal’iny, et de son articulation
verbale & sa prononciation faite avec le cceur, qu'il
sagisse d'une méme formule de dhikr ou d’une autre.
L'« intérieur » du dhikr est autre chose que le « sens »
du dhikr : ce quion désigne par '« intérienr c'est
P« orientation » vers I'lnvoqué en tant qu’« Invoqué
(Madhkir) et « But de I'Orienlalion » (mulawajjah
Hayhi) (53). Ce passage s’effectue par une ascension
graduelle : &4 chaque degré tombe {yasgui’}) un ensem-
ble de conditions (af’kdm) multiplicatrices et d’attri-
buts (c¢ifaty de contingence de ['étre, et en méme
temps est renforcée Pautorité de I'Unité et de Pou-
voir de son Seigneur. Par «chute » (sugaf’) des «at-
tribuls » (eifaty el des « fuculles » {guwen), en ce cas,
il faul entendre {eur destruetion) a Uinverse de leur
« perte » dans la sitoation antérieure qu’avait I'étre
comme  tous les hommes ordinaires. Lorsque les
« attributs » el V"« orientation » deviennent ainsi par-
fails, et que les causes de la multiplicité el de la con-
lingence se sont évanouies, P’analogie enire la dignité
du Vrai et le cceur est confirmée. Alors se produit
< Vépiphanie » (at-fujalliy de « Celni qui est enfermé
dans le serviteur » — rien n'y faisant plus obstacle -—
et ce dévoilement (de sens ascendant) se conjugue
avec le dévoilement de sens descendant du Vrai et
avee Son Commandement (al-Amr). Les facultés tant
intérieures qu'extérieures de Uétre subissent une trans-
formation intelligible (istiR’dlah ma’'rnawiyah) @ sa
« ferre » el ses «cleux » sont changés en autre Terre

(53} Cette distisetion revient a ceci: le « sens » du dhike
est le contenu inlelectuel du nom ou de ia formule d'incanta-
tion, avee ses possibilités théoriquement indéfinies ou illimi-
tées, restant dans une certaine indétermination et imprévisi-
bilité quant & actualisation, alors que Vg inlérieur » du dhikr
est Uactualisation méme a laguelle le cour acctde sur le mode
intuitif et qui implique une refation plus immédiate et plus
« indéricure » avee lnvoqué. Celte derniére siluation est
illustree de fagon spdeiale par le cas o0 le coeur = entre » dans
un autre dhikr que celul initial @ ce nouvean dhike a naturel-
lement lui-mémaea uoe g forme » ¢t se rupporte 4 un < sens »
de Tlnvoqué, mais étanl regu de Uintérieur de Pinvoceation il
représente une relation plus direete avee I'lnvoqué.
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et autres Cieux, et il en est de méme de tout ce
qu'ils ont contenu, car sa Résurrection est arrivée et
sa stalure est redressée. Alors, en conformité avee la
parole divine disant: « Abandonnez tant le dehors
du péché que son intérieur » (Cordn, 6, 120), I'étre
qualifié par la partie initiale du verset qui dil «la
terre sera changée en autre Terre, et les Cieux
aussi» (et qui est prise ici dans son application
microcosmique et initialique), T'est également par sa
partie finale : « Et ils paraitront devant Alah, I'Uni-
que, fe Réducteur ! » (Coran, 14, 48). Alors ses con-
victions (figdd) au sujet de toute chose changent
en yaison du changement subi par ses modes de per-
ception, et ceci est conforme & cette aulre parole
d"Alah @ « Alors, il leur apparaitra ce avec quoi ils
ne comptalent pas ! » (Coran, 39, 48). Ce qui s’ensuil
alors on ne peut le mentionner et encore moins 'ex-
pliguer, car il fanl au conlrajre le taire el te cacher.
« Bt loute chose est facilité en vue de quoi elle fut
créde... » (54),

L

De ce que nous avons exposé dans cet écrit hatif,
malgré son caractére sommaire, chacun pourra pren-
dre ce qui i correspond et ce que favorise son
« instant spirituel » (waqgt) et son <« état » (Mal), car
« ce quAllah ouvre aux hommes comume miséricorde,
nul ne peut ie refenir, et ce qu'll retient, nul ne
peut Paccorder aprés Lui; c¢’est Lui qui est le Fort
et le Sage » (Coran, 35, 2). Celui qui désivera tirer
profit de Uintégralité de cet enseignement, rattachera
cette note complémentaire 4 ce que nous avens men-
tionnés en premier lieu, car sl saisit le sens que
nous avons inclus dans ces paroles, il connaitra le
secret du Vrai déposé dans la créature : il compren-
dra comment «la miséricorde et la colére divines
sont les sources de tout équilibre {I"tiddal) et de tout
déséquilibre (inR’iraf) qui alfectent la situation des
vealités intelligibles (al-md’dni) et des esprits (al-
arwah’) ; il saura ce qu'est le « domaine des simi-
litudes » {(@lamu-l-mithdl) dans lequel les esprits s’en-

(54) Hadith.
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veloppent de formes subtiles, et dans lequel les réa-
lités intelligibles se condensent pour prendre des appa-
rences corporvelles ; i1 verra aussi en quot consiste
"équilibre du monde sensible (dlomu-l-R’iss) ; il con-
nailra enfin le secret de la « deuxiéme naissance »
(al-wildduh  qth-thdniyah) dont parient les grands
initiés, les Prophétes et les Saints, et dont il a été
question plus haut 35). I connaitra done le secret
de Poccultation du Vrai dans les éires créés, lout
en les enveloppant, et en leur tenant compagnie du
fait qu’« Il est avec eux o qu’ils se trouvent » (Coran
58, 7), sans mélange, ni conlusion, ni localisation. 11
saura de quelle facon les facultés spirituelles nais-
sent dans les enveloppes des matiéres grossiéres et
quel est Vordre successif des phases en cela; aussi
comment ces {aculids arrivent & élre dégagées de leur
mésalliance par un processus analogue & celui pré-
cédemment mentionné du passage de ia multiplicité
A PUnité divine et de la réduction de la plaralité
sous le pouvolr de U'Unité. Or, i1l y a 14 une « ascen-
sion libératvice » (mi’rdju-t- talelil) + celui qui ne {'a
pas « gotilée » et constatée comme une montée pendant
taquelle on se dégage progressivement, & chaque degré
et dans chaque monde, des condilions limitatives cor-
respondantes, celui-la ignore ce qu'est '« Ascension »
{al-Mi'rdj) et n'a jamais pénéiré dans avcun des plans
de la dignité du Vral, méme il faisaif ligure de
savant émérite. Qu'on se rappelle ici le symbotisme
de T'ean de rose a laquelle nous avons assimilé le se-
cret du Vrai qui se propage dans fous les degrés
existentiels pour relourner ensuite 4 son origine par
une succession d’états appelée « voyage initiatique »
(sulitky (56). Il connaitra également le secret de Vex-
tinction {al-fand’y et de la permanence (al-baqi) le
secret du voyage iniliatique, ol ce voyage commence
et ce qu'il exige : a savoir gue "homme a été « essence
pure » {ayn) (37), quen suile il est devenu « qualité »

{33y Cf. supra note 29.

(303 Clest cerlainement dans un autre de ses derits que Mau-
tenr a da formuler ce symbolisme ; et pourtant Iu phrase qui
le rappelle pourrait faire croire qu'il en a &té question dans
notre traité méme.

(57) Clest-a-dire ayn thabitah ¢ essence immuable en soi »,
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(wacf) (58), puis « créature » (khalg), et fut arrangé
(scwi) (59) pour que le secrel du Vrvat déposé en
lui se qualifiat par les atiributs de la créature et se
nommit de son nom ; qu'en sens inverse, ce secret
cherche i se dégainer par une retraite hors des élé-
ments empruntés & chaque pian dexistence el qui
avaient servi a constituer ses enveloppes (lors du pro-
cessus descendant) (60). II connaitra en outre com-
ment Allah est « maitre de Son Commandement »
dans les rapports entre les éléments spirituels (al-
arwal’) et les éléments organiques (al-Uab@’i), ainsi
que dans le domaine des caractéres (akhlig) et des
altributs (¢ifdl) tant louables que blimables ; aussi
comment les Esprits hauts et saints sont dominés
par aptorité des Noms et des Atiributs divins ; il
connaitra enfin la solution finale de tout Uunivers
sous le pouvoir réductenr de PEssentialité divine. 1l
connaitra encore d'autres sciences comprises sous ces
notions, outre cetles mentionnées ici, et dont on n’arri-
verait pas 4 faire la simple énumération, encore
moins & en donner la définition et I'explication. Effor-
ce-tol de comprendre la portée de nos paroles.

«Et c’est Allah qui dit la Vérité et qui conduit
sur la roule ». Clest Allah qui sait mieux ce gui est
juste, et c’est vers Lui le voyvage du reftour et du
rélablissement final : Louange a Allah Seul!

L'épitre est définie par la grice &’Allah, par Son
assistance et Son meilleur concours. En tout éfat de
cause, la louange est & Allah !

Traduit de Parabe et annolé par

M. VALSAN.

au degré de Ia Science Divine, identique au shay. « la chose »,
dans son élat non-manifesté avee fe Ann existentiateur.

B8y Clest ln « quaiité existentielle » que le shay regoil cn
made eontingent du Kun, {out en restant sous un auaire rapport
dang son « éat immuable ».

{39} Pour les notions de khaly et faswiyah, voir supra notes
Hoet 47,

{60y Ceci rappellera Uenseignement de la cosmelogie du monde
antique sur tes enveloppes successives et les facultds que Pame
emprunte aux sphéres planétaires dans son processus descen-
dant et qu'elle abandonne pendant son ascension.
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LE COLLIER AUX NEUF GEMMES

{Arunachala Navamanimalai)

1. A la cour (de Chidambaram), Shiva, bien
qu'immuable par nature, danse {en extase) devant
Sa Shakii qui se tient silencicuse. Sache qu'a Aru-
nachala 11 est 14 dans Sa sollennité, et qu'llle se
retire dans Son Soi Immuable!

2. «A», «Rus et « Na» (les trois syllabes du
nom de la montagne Aruna) signifient Saf, Chil et
Ananda (Etre, Conscience et Beéalilude), ou encore
fe « Supréme Sol», el le «soi individuel » ol leur
«union » en tant que I'Un Absolu, exprimé dans le
mahavakya (la grande formule) (1) « Tu es Cela »;
Achala signifie Perfection. Alors, adore Arunachala
au lustre doré éclatant, car Sa simple souvenance
assure la Délivrance.

3. Ceux qui cherchent refuge aux pieds de lotus
du Seigneur Supréme de Miséricorde preésidant &
Arunachala — lesprit libéré de Pattachement aux
richesses, & fa lerre ef a la famille, a la caste et aux
choses de cet ordre (2), et purifié sans cesse par la
recherche de Ta Grace bienveillante — ceux-la se
débarrassent (des peines) de lobscurité, et, dans
la lumicére permunente de Ta Grace a jamais pro-
tectrice qui brille comme les rayons dorés du soleil
levant, demeurent heureux, abimés dans locéan
de la Béatitude.

4. Annamalai! (3) Ne songe pas & me laisser dépé-
rir et languir tel un oublieux de Toi (4), il n’est

(1) Un vakya est une formule védique, on en dislingue spé-
cialement quatre, dont celle-ci, la Tattvamast.

{2y Cest-d-dire les quatre étapes de la vie

{8) = Arunachala,

(4} Autre lecture possible : « Ne souge pas &4 me laisser dépé-
vir car Tu es toujours dans mon espril. »
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pas juste non plus que je sois réduit en poussiere
pour avoir confondu le corps vil avece le Sol.

Porte sur moi Ton regard miséricordicux et
rafraichissant, Ocil de mes veux! Ne m’abandonne
pas, Seigneur, Toi qui es la Conscience méme, nj
male ni femelle. Habite en mon Ceeur!

5. Seigneur! Tol qui es la Conscience méme,
regnant sur le sublime Shonagiri (3), pardonne
toutes les graves fautes de ce pauvre élre, ef, par
Ton regard miséricordieux, bienveillant comme un
nuage de plule, épargne-moi d’étre a nouveau per-
du dans le désert lugubre, sinon je ne peux guder
le sinistre (courant) de la manifestation (univer-
selle). (Tu as la Mére Universcelle) 8) v a-t-1l quel-
que chose qui puisse valoir Pattention d’une mére
pour son enfant ? '

6. « Tueur de Kama s (7). Ainsi Te dénomment
toujours Tes adoraleurs. Seigneur Arunachalal! un
doute s'éléve au sujet de la convenance de ce titre.
S'H convient, comment Kama (qu’on appelle tou-
jours d’ailleurs) « le puissant », « l'invisible », peut-
il continuer, aussi courageux et valeureux soit-il,
de se glisser dans un esprit qui s’abrite sous Tes
Pieds, Toi son Tueur ?

7. O Arunachala ! dés que Tu m’eus revendigué,
mon corps et mon ame furent Tiens. Que puis-je
désirer d’autre ? Tu es 4 la fois le mérite et {e démé-
rite, 6 ma vie! Je ne peux les concevoir en dehors
de Toi. Fais done comme Tu veux, mon Bien-aimé,
mais accorde~-moi seulement un amour toujours
grandissant pour Tes Pieds!

8. Pour me délivrer, moi qui sui né des vertucux
Sundara et Sundari (7) dans le saint lien de Tiru-

{3} Arunachala,

8y Voir La Guirlande nuptinle de Lettres, strophe 14,

(73 Kama est Cupidon; il tenta Shiva alors que celui-ci se
tivrait & des tapes et finit par sc faire incendier par un regard
courroucd de son iroisi¢me wil. Pris de pitié pour sa femme
incousolable, Rati, Shiva lui accorda de prolonger son exis-
tence dans un corps subtil

{7 Rappelons que Sundara (= « Beautd ») est ke nom sanserit
du pire de Bhagavan ; Sundari est une épithéte donnée iei par
symétrie & Alugu {(qui en Tamil signifie ¢ beauté »), la mére de
Bhagavan,
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chuli, siege de Bhuminathéshwara, pour me sauver
du tourment de la misérable vie du monde, iI m™a
élevé jusqu’d Son état, afin quainst Son Ceeur se
réjouisse, qu'ainsi Pimmanence de Shiva resplen-
disse, et le Soi s'épanouisse. Tel est Arunachala,
célébre 4 travers toul univers!

9. Tu m’engendras ¢t Tu veillas sur moi dans le
monde sous la forme de mes pére et mére, Tu habi-
fes mon esprit, et avanl gue je ne tombe dans la
mer profonde de la Jaganmaya (8) et que je ne m’y
noie, Tu m’attiras jusqu'a Toi, ¢ Arunachala, Toi
qui es la Conscicnee clle-méme, car lelle est la
merveille de Ta Grace!

Version francaise par

Francoise Duvocesse el Christian Couvneun,

(81 Jagunmaya est Fillusion universelle.
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CONSIDERATIONS SUR LE BOISSEAU

Nous avions proposé¢, en présentant la Légende des
Hong, quelques réflexions sur le symbolisme chinois
du Boisseau (1). I ne nous semble pas inutile de reve-
nir de facon plus compléte sur un sujet qui, plus que
fout autre, démontre la survivance, en des organisa-
tions dont la finalité n’est plus guére que sociale el
politique, d’un symbolisme authentiquement initia-
tique. '

Le Boisseau des sociélés secrétes relevant de la
Tien-ti howel est nommeé leou (vielnamien : ddu).
L’étymologie du caractére ne semble donner d’autre
indication que celle d’'une mesure effective de capa-
citéd : c’est le récipient qui contient dix cheny, dix
« louches », contenant elles-mémes chacune dix « poi-
gnées » ; le radical a toutefois le sens général de « me-
surer, disposer », ce dont nous verrons l'intérét dans
Vapplication du syvmbele au plan cosmique. La conte-
nance du feou — actuellement de 10,31 litres — avait
¢té normalisée dés Pépoque Han, en rapport avec le
houang-tehong (< cloche jaune »), le tube qui était
aussl a la base de harmonie musicale (2). Ce sens
de la concertation des rythmes microcosmiques, et de
teur harmonie avec ceux du macrocosme esf, on le
sail, 'une des constanles de la civilisation chinoise
antique. Le boisseau servait alors a la perceptiion de
'« impot eéleste » par les communauleés taoistes, le
77 jour du 7" mois de chaque année : d’ol appellation
de « Doctrine des Cing Boisseaux » qui était celle du

Tacisme ; d’od aussi celle — dépourvue de tout sym-
holisme — de mi-fsel, ou « voleurs de riz », atiribuée

4 ses sectatenrs... Il semble que Pusage rituel du bois-
seau soit ancien : il est dit en effet que Li Che-min,
qui unilia la Chine a ta fin du VIE siécle et devint
Iempereur T’ai-tsong des T’ang, offrit un boisseau
au monastére de Chao-lin (le célebre monastére tch'an

(1} La Légende des Hong, in Et. Trad. o°
2y Cf. Granet, La Pensée chinoise, pp.
The Hall of Light, p. 212,

7
i

377,
214, 276 Soothill,
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du Ho-nan, et non celui de la légende). On notera au
passage que l'éguivoque enire les deux sites est fré-
quemment entretenue, et que certaines traditions font
de la légende le démarquage d’événements historiques
remontant & I'époque ql"ang.

Le teou des sociétés secrétes est le centre de la
« Cité des Saules » et aussi son symbole, de méme (ue
la Cité des Saules figure la loge tout entiére ; Vambi-
guité du langage des sociétés sur ces deux plans n'est
pas dépourvue de signification. Les caractéres mou-
yang lcheng (« ¢ité des saules ») s'inscrivent ainsi sur
te boisseau lui-méme et, lorsque les nouveaux adeples,
A Pissue de la cérémonie iniroductive, soulévent le
teou, ils accompagnent ce geste de la formule :

« Aujourd’hui nous soulevons la Cité des Sautles
pour abattre Ts’ing et restaurer Ming. »

Lorsqu’on sait que Ming est moins une dynastie his-
torique que la « lumicre », sa « restauration » ne peut
manquer d'évoquer ici Ja révélation de la lumiére pla-
cée « sous le hoisseau » : les initiés liberent en effel
la premiére en soulevant le second. Le fecu apparait
donc dés Pabord comme le siége de la connaissance,
comme le symbole d’un centre spirituel, et d’autre part
comme celui du ¢ séjour dlimmortalité » auquel con-
duit le voyage initiatique. Les divers objets associés
au boisseau précisent ou diversifient ces significa-
tions. I contiant, entre autres choses, des morceaux
de bois « rouge » (en réalité du bois de conifére, sym-
bole universel d’immortalité, et qui peut en outre ser-
wir 4 faire des torches, associées au symbole de la
lumiére) ; un nécessaire a bétel, dont chaque élément
posséde une signification conventionelle (Ia noix d’arec
est le prince, la chaux le commandant en chef, les
feuilles de bétel les provisions, les spatules & chaux
des épées ; mais le bétel est en outre, en Extréme-
Orient, un symbole d’union). Le quatrain qui le con-
cerne s'exprime ainsi :

A Vintérieur de la loge,les greniers sont bondés
de provisions,

Les épées précieuses britlent et sont piantées
dans le boisseau ;

Comme des phénix qui jettent le regavd vers le
soleil, les fréres. eux, se liennent alenlour ;
Sur les marches dorées its sont assemblés, afin
de fonder les liens et les verlus.

On reléve ici les notlons de « vase d’abondance », de
« justice et de loyauté», en méme temps que de
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« lumiére » pénétrante (épées brillantes, analogues a
I'éclair), enlin d'aspiration & la «renaissance» ini-
tiatique (phénix), 4 Vimmortalité, On trouve en outre
dans le boisseau un dais de soie jaune, embléme de
souveraineté, des fils de soie des ding couleurs, dont
le rythme quinaire est celui des ¢léments, des dimen-
sions de lespace, el aussi de la TVien-ti houei. La
lampe Hong, la lampe «rouge », lui est parfois asso-
ciée (elle se trouve, de loute facon, dans la Cité des
Saules) : désignée comme étant I'instrument du discer-
nement, cetle lampe parait étre, nous Pavons déja
noté, une manifestation symbolique de linfluence
céleste dans la loge, mais elle est surtout celle de la
Jlumiére car, « une fois allumée, elle éclaire le fidéle ».
Le feou, contient encore onze drapeaux : au centre,
la bannié¢re du commandant en chef ou T ai-ko
(« Grand Frére »), menfionnant son titre ; de part et
d'autre, cing drapeaux rappelant les cing « Ancétres »
fondateurs et les cing « Ancétres » secondaires. Le
total, 11, est le nombre de 'union « centrale » du Ciel
et de la Terre, celui par lequel «se constitue dans
sa perfection », dit le T's’ien Han chou (Histoire des
Han antérieurs), ¢« la Voie du Ciel el de la Terre », ce
qui peut passer pour une véritable devise de la T'len-ti
houei (3). En outre, la banniére est embiéme, signe
de ralliement, instrument de convocation et aussi de
protection ; le caractére wou qui la désigne est homo-
phone de celul qui signifie Vétre, I'essence ; c'est la
présence réelle et protectrice de 'Ancétre dans ia loge.
Surtent, le boissean est rempli de riz rouge. Le tiz

est nourrifure de vie, symbole de richesse et d’abon-
dance il est d’origine supra-humaine : ainsi qu'en
témoignent toutes les légendes de P'Asie orientale,
avant ia séparation du Ciel et de la Terre, le riz pous-
sait et emplissait les greniers sponlanément ; comme
on va le voir, la réunion éfant accomplie, e phéno-
méne se renouvelle. Le riz est nourriture d’'immorta-
lité © c’est pourquoi, dans Pantiquité, la bouche du
cadavre éiaif emplie de riz — et de jade — ; il est
nourriture spirituelle ; on lit en effet dans le rituel
d'entrée :

« Le riz rouge est la nourriture ia plus pré-

cieuse, il abonde a ta Cité des Saules,

il nourrit les Fréres qui se trouvent dans le

Pavillon des Fleurs,

il provient exclusivement de la puissance du

Seigneur Ming... »

(3y Granet, op. cit. po 199,
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c'est-ii-dire de la Lumiére. Le Pavillon des Fleurs
Rouges (Hong-houa U'ing) est le liew de Vunion el celui
du serment, de 'engagement sur la voie initiatique.
Rouge est le riz : couleur faste, couleur du sud et du
feu, couleur des Hong ; mais on rappeliera suriout
qu'anciennement le riz se lransmutait en poudre de
cinabre (sulfure rouge de mercure), élément fonda-
mental de I'alchimie chinoise : cette opération éiait
une élape de la sublimation de la nourriture corpo-
relle en nourriture spirituelle, sublimation que ['ini-
tiation des Hong est censée réaliser 4 son lour (4).

Si nous tentons de résumer les éléments qui nous
sont successivernent apparas, pous pouvens noter un
certain nombre de correspondances évidentes :

— le teou est le «vase d’abondance » et le centre
spirituel vers lesquels méne la quéte initiatique aux
multiples épisodes : il est ainsi comparable au Graal ;

— il est le réceplable des « graines », des « germes »
de la connaissance, qu’'a la fois il conserve en vue de
leur développement et protége contre les dangers du
dehors, en quol il est comparable a I'"Arche sous ses
deux aspects @ & "Arche biblique : le rituel ne déclare-
t-il pas que le riz rouge est confenu dans un merveil-
leux pavire ot Kouan-yin a I;)ris place, et qui vogue
vers le séjour de la Supréme Paix? Le teou n'est-il pas
en outre le signe de Punion reconstituée entre le Clel
et Ja Terre? Le signe de PAlltance évoque par ailleurs
la seconde Arche, celle des Hébreux @ elle est 1a source
de « toutes les Puissances », éerit Louis-Claude de
Saint-Martin, ce qu'est également le feou ; nest-il pas
dit par ailleurs que de la nourriture des Freves par le
viz rouge du Beisseau naitra dans tout 'empire la
« Supréme Paix s (Cai-p'ing). tandis que se manifeste
sur PArche d'Alliance la Shekinah, gqui est hillérale-
ment la « Grande Paix »? (3).

(4) Duans le Livre des Morts égyptien, 1z nourriture d'immar
talité est le blé rouge (¢'est-i-dire en réalité Porge). Comme
on Pa déja wnoté, cette opdration rappelle 'aceession o Pétat
d’%x Homme universel » ¢ en mode hindou, c'est Vaishwdnara,
aspect d'Agni, régent du Feu ; Phermdétisme islamique e dési-
gne comme « Soufre rouge » ; il correspond i '« wuvre an
rouge » de Valehimie occidentale et s'identifie au phénix,

{5y On brale de Pencens devant le¢ feon comme on le faisail
devant PArche. La double notion d’arche et de nacelle salva-
trice se retrouve dans le symbole coranique du fabiad, auquel
Te teow est dgalement comparable (ef. Le Coffre «{'Hiractius ef
e Lradition du « Tabud » edamique, par M. Vilsan. Et Trad.
nos 374-373). Mais la Shekinah réside en méme femps duns le
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~- outre les analogies relevées entre le riz rouge et
la rubedo hermétique, le feou contient, tout comme
Vathanor des alchimistes, '« embryon de Vlmmor-
falité »,

Le role du Boisseau comme point d’application de
IActivité céleste s’exprime plus nettement encore par
une auire analogie : feou est le nom de la Grande
Ourse, ainsi que 'a déja souligné René Guénon (6) ;
on le nomme ausst Pei-teou (vietnamien : Bae Dau) :
« Boisseau boréal ». Si Li Che-min offrit un feou au
maonastére de Chao-lin, ¢’était en 'bonneur de la cons-
tellation du méme nom. La Grande Ourse est le
« Falle du Ciel » (T"ien-ki), le « Palais central.» siége
du Supréme Un {T’ai-yi). Le Boisseaun, écrit Sseu-ma
Is'len, «est le char du Souverain {¢’est-a-dire de 7 ai-
yi, figuré par la Polaire) ; il se meut au centre, il
gouverne les quatre orients ; il sépare le yin et le yang;
il détermine les quatre saisons ; il équilibre les cing
éléments ; i [ait évoluer les divisions du temps et les
degrés de l'espace ; il fixe les divers coma)tes. »

n observe en effet que, ouire sa révolution quoti-
dienne qui en fait un signal horaire, la Grande QOurse
effectue une révolution annuelle autour de la Polaire,
et qu’au début de chaque saison, le « manche du Bois-
seau » désigne ainsi un point cardinal différent :
¢« Quand le manche est pointe vers I'Est, écrit Ho
Kouan-{seu, c’est le rintemps dans  Punivers
entier ; quand le manche est pointé vers le
Sud, ete.» @ c’est ainsi que le manche du Boisseau
« fait tourner la manifestation tout entiére », comme
on le dit dans le Traité de la Fleur d’Or, et qu’il opére
la révolution du yin et du yang. Aussi la circumambu-
laticn de Pempereur dans le ming-fang se faisait-clle
en corvespondance avee celle de Ia Grande Ourse
dans le ciel, et par observation directe de celle-ci a

cezur ¢ oaussi le feou - comme fe Graal — peut-il étre rattaché
au symbolisme du cceur. Mais d’une auire fagon, la Cité des
Saules elle-méme peut-étre considérée comme correspondant
4 la ¢ caverne du ceeur » coptenant le « germe ». & la « Cité
divine » (Brahmapura) de la tradition hindouwe, au gurbhagrinu
du temps contenant la {inga. René Gudénon (Symboles fonda-
menfanx, p. +2) cite nne tradition selon laquelie c'est Ia Table
Ronde qui représente le caur,
6y La Grande Triade ch. XXV,
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partir du ling-’ai, la tour des influences célestes (7).
Autre «centre du monde », le feou est théoriquement
équidistant des quatre portes cardinales de la loge,
ornées de calebasses qui sonl symboles d’abondance
et d’immortalité, et représentent en quelque sorte la
fructuation aux quatre orients des «graines » conte-
nues dans le boisseau. Ces portes correspondent bien
entendu aux quatre saisons {Ventrée se fail par I'Est
qui est prinlemps, renaissance, <« ébranlement »...
mais aussi aux qualre ¢léments : Bois a PEst, Feu au
Sud, Métal 4 I'Ouest, Eau au Nord, ia Cité des Saules
correspondant a I'élément central et royal : la Terre.
La correspondance s’organise done parfaitement entre
le Boisseau stellaire, « centre » du Ciel, et le boisseau
symbolique, « centre » de la Terre : placé dans le vide
au moyen de la roue cosmique, il est la synthése des
direclions de Vespace et lorigine des rythmes du
temps ; il s’identifie a4 {chong-yong, 'Invariable Milieu.

Une telle correspondance a cependant d’autres mo-
tifs que les cycles astronomigues et saisonniers. Gud-
nen a rappelé la dénomination de saplariksha donnée
4 la Grande Ourse dans la tradition hindoue : elle
apparait ainsi comme la demeure des sept Rishi, té-
moins de la sagesse des cycles antérieurs. On refrouve
el encore le symbolisme de I'Arche ef, en analogie
avee le leow, celui du «séjour des Immortels » (ce
peut étre I'une des raisons pour lesquelles les sept
étoiles sont parfois figurées sur les cercueils)
¢(8). Sseu-ma Ts-ien identifie les sept étoiles

(7y Influences qui, soit dit en passant, se manifestent &ty-
mologiquement par la chute de la pluie. On notera aussi que
Pai, la « tour », désigne secondairement la Grande Ourse,
comme point ¢levé, « faite » du ciel. On pourrait objecler
qu'en réalité ce « faite » ne pent étre que la Polaice elle-méme
(c'est elle qui selon Sscu-ma ts'ien, ¢ se nemmé Tea-ki). Mais
ta Polaire chinoise a longtemps ¢té une étoile du Boissean
{fecu-maon), si bien que la constellation s'identifie & Viétoile
comme la cité des Sauvies au boisseau. Tchouang-tsen (ch. f)
désigne ceffectivement le {eou comme étant le pole,

(%) On comprend aussi pourquoi la religion populaire a fait
de Pei-teou le gardien de la destinée des hommes, adjoint A
PEmmpereur de Jade.

Le Seigneur Grand-Un (T’ai-yi) dit encore un texte d¢poque
Han, tient dans Ia main gauche « ie manche des sepl étoiles
du Boisseau, dans 1a main droite le premier filet de la Lonstel~
tation boréale » (itoile polaire) (Livre supréme de la Garde dn
Cinabre originel, d’aprés Maspéro, Le Taoisme, p. 1223, Ce qu'on
rapprochera de Apoc. I, 16 : le Christ du Nouvel Avénement
< tient dans sa main dreile sept étoiles. »

Pour faire appel & {Vai-yi, on confectionne un étendard sur
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— qu'on désigne aussi sous les noms de « Sept
Luminaires » ou de « Sept Fleurs » (8 bis) aux « Sept
Recteurs », lesquels sont mis en rapport avee les sept
ouverlures du corps, et surtoul avec les sept cuvertures
du ceeur @« Le ceeur a sept ouvertukes, conclut tout
nalurellement une formule ancienne, puisque la
Grande Ourse a sept étoiles ». Ce qui nous raméne par
un détour & l'identification du. feou et du ecceur. Les
sept ouvertures du corps rappellent la légende du
Chaos (Houen-touen), roi du Cenifre, que conte
Tchouang-tseu (ch. 7) : le Chaos ayant mériié d’entrer
parmi les hommes, les sept ouvertures lui furent per-
cées & raison d’une par jour : il mourut le seplieme
jour, ¢'est-di-dire quil cessa d'étre comme tel, le sep-
Lénaire des ouvertures exprimant la perfection «cen-
trale » de la manifestation, 'achévement de I'ordon-
nance du monde. On pourra noter & ce sujet que cer-
taines danses sacrées du Taocisme, dont le role est
aussi d'ordonnancement cosmique, reproduisent le
schéma de ta Grande Ourse (9).

Le symbelisme de la constellation est en outre uti-
lisé dans certaines démarches spirituetles : Pune des
méthodes taoistes pour «garder I'Un» {cheou-yi)
consiste & se concentrer «sur les sept étoiles de la
Grande Ourse : peu a peu elles descendent sur le
haut de la téte. » (10). Ce point d’aboutissement est
la « barridre du Clel » (fhen-kouan), vers laquelle
s’éleve le «souffle interne », par lequel s'échappe
'« embryon de 'Immortel » {en mode hindou, 1a « eou-
ronne de la téte », le « lotus aux mille pétales » (sahas-
rara-padmal, o0 aboutit ie courant ascendant de la
kundaliniy ; ¢’est le point par ou 'homme cosmigue
touche au ciel, car la « barriére » (kouan) livre le pas-

tequel sont figurés le soleil, ia lune et la Grande Onrse (Hom
Trouti Kou-chay, Dans le sacrifice royal du Nam-Giao, qui vise
& la confirmation périodique des rapports entre la Terre ot
te Ciel, est aussi atilisé un dtendard figurant la Grande Ourse
{Cadiére, Croyances ef prafiques religieuses des Viétnamiens,
t. I p. 88).

{8 bis) Le « dais aux sept fleurs » n'est peul-étre pas sans
analogie avec le « dals royal » de la Cité des Saules, qui serait
alors symbole du Ciel,

9y Cf. Kaltenmavk, Lao-tsen et le Taofsme, p. 185, A noter
que le feou ne s’ouvre, lui, gue vers le hant, ¢’est-h-dire a Pin-
fluence céleste. Mais il n'est peut-élre pas indifférent de signa-
ter que, dans les représentations qui en sont couramment don-
nées, i1 porte sept caractéres.

{(10) Maspéro, op. cit, p. 143,

278



'tir.w‘..-.-u,

CONSIDERATIONS SUR LE BOISSEAU

sage plutdt qu'elle ne Vinterdit. Ainsi parvenu & 'état
« central », identifi¢ & 'Axe du Monde, le point céleste
avec lequel it prend contact est la Polaire, le « pivot »
{chou), origine de cet axe (11). Que signifie ici le
leou, « ceeur » de la Cité des Saules? A aplomb lui-
meme de son homologue céleste, il est la trace de PAxe
au « centre du monde ». Et Pon peut dire que allu-
mage des sept lumiéres de la lampe Hong, celle qui
« éclaire le fidéle », signifie bel et bien la descente, au
centre de la loge, des sept éloiles du Boisseau, signe
a 1a fois de Panion du Ciel et de la Terre «en leur
cenlre », de l'ordonnancement du monde qui est le
but des sociétés secrétes, et de Punion ou Supréme Un
par la connaissance Hluminative, qui esl le but de
U'initation.

Pierre GRISON,

{11) L'identification de celle-ci au « pole céleste » est com-
mune & plusieurs traditions. Guénon a remarqué (La Grande
Triade, ch., NXV) quun fil de plomb, image de "Axe du Monde,
¢tail parfois suspendu & Pétoile polaire figurée par Ia lettre G
an plafond de certaines loges magonniques ; que d’autre part,
ln Grande Ourse était souvent représentée au plafand de teiles
luges.

II faudrait encore citer, au sujet des rapports de la Grande
QOurse et de la balance, lrajtés par Guénon, cette phrase du
vituel qui les confirme 1 « Cet instrument {Ja balance) est
magnifique et aussi britlant que les dlolles et les constella-
tinns. » Symbole, dans la- loge, de « justice et de loyauté »
elle peése le poids relatif do yin et du gang, de is'ing et de ming.
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Gérard de Champeaux, Don Sébastien Sterckx, O.S.B.:
Le Monde des Symboles (Zodiaque, 470 p., 1966).

On a reproché & René Guénon d’avoir écrit tout un livre
sur Ia croix sans nommer le Christ: ce qui est inexact,
Mais il est exact gque les publications Zodiegue viennent
de consacrer un gros volume au Monde des Symboles
sans qu'y soit faite aucune mention des travaux de Gué-
non en ce domaine, travaux dont il est difficile de croire
que les auteurs alent pu les ignorer, ou les dédaigner.
It importe, en tout cas, de signaler aux lecteurs attentifs
gue mérite cet ouvrage la nécessité d’en compléter la
documentation par celle do Symbolisme de la Croix, de
La Grande Triade, et du recueil posthume Symboles fon-
damentaux de la Science sacrée.

D’autres omissions, dans une synthése par aitlears loua-
biement accueillante, ne peuvent manquer de frapper. An
couple extréme-oriental de Fou-Hi et de Niu-Koua, fort
bien illustré par deux estampages de reliefs Han, répond
en Occident le Rebis hermélique, porteur lui aussi du
compas et de Véquerre ; il edt été intéressant de le rap-
peler, aprés Guénon, Lorsqu’il est question de ["équerre
et du compas, de YVarchitecte et du macon traditionnels,
discig}ies du souverain Architecte, un implacable silence
semble également excommunier, de la communauté méme
des symboles, les Macons opératifs qui méritaient d'gtre
salués au passage, les Maconneries déviées et athées qui
se fussent trouvées, du méme coup, mises en face de leurs
trahisons.

Ce m'est pas toujours par ses silences gue l'ouvrage,
largement et remarquablement informé dans 'ensemble,
davoue les limites de son exotérisme, a la fois par rapport
aux deux formes principales de I'ésotérisme en Occident,
el par rapport aux exotérismes d’Asie. On peut lire, page
49 : Nous devrons renoncer & la séduction des idées, & la
magie des systémes trop logiques pour étre symboliques,
qui ont fait de tout temps la fortune des ésotérismes, Bien
petite phrase dans un gros livre, mais double malentendu :
Pésotérisme se distinguant en effet des philosophies (et
des théologies) par son rejet des systémes ; et d’autre part
s'exprimant de préférence, voire exclusivement, du Taofis-
me & 'Hermétisme, du Tdntrisme a la Magonnerie, par
le symbole, Seuls se peuvent donc sentir légitimement
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visés les pseudo-ésotérismes, ou les faux maitres de
’ésotérisme. Plus loin (page 101) nous lisons : Sans celte
Révélalion (la révélation chrétienne) le monde reste
scellé, indéchiffrable, incomplétement manifesté, el 'hom-
me y lourne désespérément, en proie qux cycles sans fin ;
tel est le drame des religions comme Uhindouisme et le
bouddhisme, el de toutes les religions nalurelles. Nous ne
nous interrogerons pas longuement sur ce que pourrait
bien signifier Vexpressian : religions naturelles, appliquée
4 des traditions qui affirment Vorigine divine des Vedas,
la descente des Avatars, la mission providentieile du
Bouddha ; car la construction de la phrase laisse un
doute. Mais nous rappellerons que chaque Hindou est
assuré d’obtenir un jour la Délivrance ; que Vinsistance
du Bouaddhisme & nous désespérer par ['évocation des
cycles du samsdra n'a d'égale que 'insistance de imagerie
et de la prédication chrétiennes 4 nous représenter V'en-
fer et les démons, et, comme clles, a seule fin de nous
inspirer te désir du salut.

Nous devions faire ici ces remarques ou ces réserves,
signaler ces limites, et, dans une étude qui apporte & nos
temps d’obscuration tant de lumiéres retrouvées, ces quel-
ques zonés de moindre éclairement. Aprés quoi, il ne nous
reste pius qu’a rendre hommage a4 ce travail magnifigue,
ef, gw’il slagisse du texte ou de Viconographie, fort utilte
a4 qui voudra comprendre I'art sacré en général, l'art
roman en particulier. Les symboles universels sont exposés
avec une sOreté exemplaire, et un admirable trésor o&'il-
lustrations choisies dans les époques et les pays les plus
divers : symboles géométriques (le cenire, le cercle, le
carré) ; symboles naturels (le ciel, la montagne, Yarbre}.
On edt souhaité aussi une étude sur la caverne (les cryp-
tes sont nédgligées dans cet ouvrage consacré a Péglise
romane}, et des considérations pius poussées sur les
significations de la mer. Pour la compréhension du sym-
bolisme plus spécialement chrétien, la synthése que pro-
pose ce Hvre (un des plus beaux et des plus précieux des
collections Zodiaque) est -irremplacable. 11 aidera intel-
ligemment, efficacement, ceux de nos contemporains qui le
peuvent encore, a réentendre comme le faisalent nos péres
fe langage que nous parlent la nature vierge et l'art
sacré ; & réapprendre les signes par lesquels, en tout
temps et en tout lieu, 'humanité normale a su dire es-
sentiel ; & redécouvrir, en leur puissance et leur vérité,
ces moyens privilégiés dexpression, comme de réalisa-
tion, qui furent ceux de toute religion et de toute méta-
physique traditionnelle.

Charles Vacnor
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Kairos, cahier 1/1966 (Otto. Miiller, Salzburg).

Ce numéro est consacré 4 I'Inde, dont la pensée tient
décidément une grande place dans le souci des rédac-
teurs de la revue. B.H, Bon Mahraj, important religieux de
tradition vishnouite, expose avec ferveur '« unicité » de
la technigue de récitation des Veda, apprise non dans
les livres, mais aux pieds d'un gura.

M. Robert Anioine a lu la Bhagaved Gita « enire les
lignes », en vue d’y découvrir cette « qualité presque ma-
gique, capable de melire Uesprit du lecteur sans préjugé
en mystérieux rapporl avec ses désirs et ses angoisses les
plus profonds ». 1l $’agit donc d'une interpréfation essen-
tiellement psychologique du texte, que Pauteur iente, non
sans audace ni sans distorsions, d’utiliser dans un contexte
évangélique, voire dans celul de la vie présente de
PEglise.

M. Gerhard Oberhammer examine les rapports du Chris-
tianisme et de '« Inde religicuse pré-chrétienne », c’est-
a-dire envisagée dans la perspective d'une christianisation
finale du monde, La connaissance de 'Hindouisme mani-
festée par Pauteur en suffit pas 2 dissiper le malaise yuil
résulte nécessairement d'un tel point de vue, en ce qu’il
minimise les sources et la nature profonde de la tradition
hindoue, considérée comme support insuffisant et provi-
soire d’un couronnement chrétien. Nous entrevoyons ici
tes difficultés d’une «théologie de Vhistoire des veligions»,
dont I'¢laboration est manifestement, en cette époque
d'universalisme post-conciliaire, ia préocupation majeure
de la revue : déja envisagée dans le numéro précédent,
sous Yangle purement dialectique, par M. J. Finsterholzl,
le probleme réapparait ici sous la plume de M. Hans
Fischer-Barnicol, & travers lexamen de plusieurs ouvra-
ges récents. Sans doute est-ce une gageure que de prétendre
résoudre le conflit enire deux disciplines dont lune
est trop particuliére et trop lide & la rigidité du cadre
dogmatique, 'autre trop générale et trop exiérieure 4 la
nature reelle des formes traditionnelles : la « bonne volon-
té réciprogque n'y suffit pas», constate M, Fischer-Barni-
col : la solution ne réside que dans une < connaissance
philosophigue fondamentale », Mais le conflit des discipli-
nes intellectuelles est en fait un faux conflit : le vrai pro-
bléme est celui d'une contradiction entre la soumission
aux lois exotériques d’une forme particuliére et la recon-

282

et

o g
S S




LES REVUES

naissance des autres formes comme intrinséquement « or-
thodoxes » : elle ne peut étre résolue de facon satisfai-
sante ni méme légitime sur le plan de l'exotérisme ou de
la dialectique ; la « connaissance fondamentale » effecti-
vemeni nécessaire n'est pas de nature <« philosophique ».

Si U'on désirait un exemple typique des confusions de
plans et de natures auxquelles peut conduire I'histoire des
religions, on se reporterait, dans le présent fascicule, &
Particle de M. Georg Landmann : « Ame, Soi el Almun ».

Kairos, n° 2/1966 (Otto Miller Verlag, Salzburg).

Le présent fascicule est essenticllement consacré a la
notion de faute et aux rites de purification. Il ne saurait
¢tre question, bien entendu, d’épuiser en si peu de place un
aussi vaste sujet, dont les aspects varient d’ailleurs avec
chaque tradition, de 'acception purement morale commune
en Occident a Paccumulation karmique du Bouddhisme et
au déséquilibre cosmique de PExtréme-Orient. En fail,
on iraite heaucoup ici de religions anciennes et « primi-
tives ». Mais on trouve, en outre, deux études iniéressan-
tes 2 plus d’un titre, si elles n'ont en définitive qu'un rap-
port formel avec le sujet traité: Pune de M. Joseph
Kitagawa, auteur, par ailleurs, d’une {acheuse histoire des
Religions orientales, sur le rite annuel du gohei-hasami ;
Uautre du Dr Hsiao sur la notion de «faute» dans le
Taoisme. ’ :

Le premier sujet n'a sa place ici que dans la mesure
oy, en fonction de la saveur de pureté primordiale inhé-
rente au Shintd, tous ses rites sont & queloue degré des
rites de purification. Quant au Taoisme, la notion d’inob-
servance morale ui est parfaitement étrangére. La « faute »
par excellence (Two-fe-king, ch 468), ¢’est pour lui Pinsa-
tisfaction et la convoitise, la voie droite étant celle du
détachement, du non-agir (wou-wer), de la spontanéité:
« L'essentiel est la conformité, Uharmonie avec la loi du
Tao, finalement avec le Tao lui-méme ;! l& réside la per-
fection, lu plénitude de Uhomme ». Cette conclusion nor-
male fait suite 4 de longues recherches étymologiques
dont-il n’est pas étonnant que, sur un tel plan, elles ne
conduisent nulle part. Le Dr Hsiao n'a certes pas tort
d’ajouter que, si intéressante qu’elle apparaisse comme
é¢lément du comportement humain, comme critére de juge-
ment des mobiles de Vaction, la doctrine taociste n’est
que difficitement praticable en notre &ge technique, vt la
pénétration physique du cosmos permet de moins en moins
d’y intégrer le rythme microcosmique.

Le gohei-hasami est un rite de nouvel-an dont la parti-
cularité est d’étre pratiqué, non par un prétre du Shinte,
mais par des moines de [a secte bouddhique « ésotérique »
Shingon. Ce fait ne semble pas avoir de rapport, note
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M, Kitagawa, avec 'ancienne présence au méme lieu — Je
Mont Koya — du Ryébu-shinlé, syncréiisme manqué en-:
tre le Bouddhisme et la tradition locale, Les gohe! (bandes
de papier blanc savamment pliées  qui peuvent &ire, soit’
signes de la < présence réelle » du fami, soit offrandes,.
soit instraments de puorification), les shime-nawa (liens
de paille sacrés), la torche allumée, les mochi (gateaux de
riz), n'ont cependant pas d’usage possible en dehors du
rituel shinté. 11 faut donc admettre, conelut M. Kitagaw:z,
soit que le Shingon-shii accepte d'une certaine fagon la
validité de ce rituel pré-bouddhique — comme symboie de
purification, ou moyen d’approche de Pordre cosmigue
supréme que {igure le mandale du Vajra-dhdatu, le « monde
de diamant» -, soit qu’il lui donne un tout autre sens,
ce qui est renouvellemeni C}'C]i{}lle du {emps pour l'un
apparaissant 4 Pautre signe de I'abrogation des limitations
temporelles, De telles synthéses sont fréquentes au Japon,
qui seraient dignes de retenir plus souvent Patlention,

Metapsichica, fasc. 1711 1966 (Cesching, Milano).

Cette Revue italienne de Parapsychologie continue A
évoluer confusément dans un domaine qui est, par essen-
ce, celui de la confusion.

M. Vitry de Villegrande décrit des phénoménes de
« hantise » constatés dans le Sud-iunisien, et prétend les
expliquer par la « science métapsychique moderne », en
fait par Peextériorisation du corps astral» : ce n'est
ni trés explicite, ni trés « moderne », Le caractére « infra-
psychique » des phénoménes relatés apparait cependant
avec assez d’évidence (en méme temps d'aiilcurs que leur
force, laquelle ne céde que devant Vintervention d'un
cheilh).

Le Professeur Antonic Scarpa constate, non sans sur-
prise, que la diminution de Vanalphabétisme dans le
monde « primitif » a pour effet de favoriser la diffusion
ides pratiques de « magie populaire » ; et de citer, & propos
de Y'Asie, des pratiques de divination assez anodines : le
développement du Caodaisme, dont nous avons traité ici
méme, offre une démonstration bien plus convaincante de
ce qui n’est que le « déracinement » spirituel des popula-
ti(;ns confrontées & Uirraption de la civilisation occiden-
tale. :

Sans insister sur les rapprochements trop connus entre
le Yoga et la « relaxation thérapeutique », repris ici par
le Dr Giuseppe Crosa, notons encore I'étude du Professeur
Roberto Pavese, selon qui les phénoménes de « géoscopie »
ne seraient que la traduction des « jacultés psychiques par-
ticuliéres » de Vopérateur : l'explication ne souffre guére
la contradiction, :

Pierre GRISON
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ERRATA

No 395, mai-juin 1966

Page 118, 1. 9, ajouler : (1 bish
-— » supprimer toute la ligne 33
- » 1. 35, lire: veut
au liew de : vienl
— 121, 1. 20, lire: permeftail .
an lieu de: permettaol.
- 122, 1. 2 et §: enire guillemets.
—- » 1. 3 de la note 7, Yire : sinistres
.au lieu de @ sinistrés.
— 123, 1. 8, lire: senls
“au lieu de : seul.
— 124, 1. 31, lire : L’affirmation.
— 1253, 1. 2, Hre: concernées
au lien de : conservées.
e » 10 11, lire o sigaificaiions,
— 133, 1. 28, lire : qu'avait en vue
au lieu de : qu’avait eue.
. — » 1. 30, introduire aprés la parenthése : et rifaif mé-
oy me, @ ce propos, le cas ’Aaron.
— 2 1. 5 de la note I, lire : que n’avait regu
s an lien de : gui n'avait requ.
— 134, 1. 1, lire : du son
au lieu de: de son. :
- 136, 1. 34, lire : traditions indépendantes,

Nes o 3964397, Juil-Aodt et Sept-Oct, 1966

Poge 146, 1. 2 de la note 5, live @ et qui, la prenant
aun liew de: et que, la prenant.
— 147, 1. 2 a partir du bas, supprimer le point d’interro-
gation aprés « linga-sharira ».
— 130, 1. 23, lire : d’errer
au leu de - d’erreur.
— » 1, 24, lire : subtiles
au lieu de : subitiles.
— 152, 1. 25, fermer les guillements aprés « détruile ».
— 181, 1. 7, lire : Le Sellier
au lieu de : le Sellier.
— » 1. 2 du 2¢ §, supprimer le 1°* mol : ce,
— » 1.5 du 3¢ §, avant-dernier mot, lire: les
au liew de : le.
— » 1. 11 du 3¢ §, lire: un
au lieu de : une.
— 184, 1, 8, du 3¢ §, avant-dernier mot, lire : gu’une intel-
ligence au liew de: d’une intelligence.
— 183, 1. 15 de la note 3, lire : conservée entre in.
— 189, 1. 8§ du 2¢ §, lire: faites.
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Page 189, 1. 17 de la nole 19, lire 1 contre

ag Heu de: pour.’

192, 1. 19 de ia note 15, lire : domine un oméridien au
milien de sa carriére
au licu de: domine au méridien de sa carriére.

----- 193, {. 10 et 11, lire: et aussi le texte bien connun de
Lot Tubleaw d'Emeraude
au lieu de : et aussi le  texte hermdétique bien
connu,

— 233, 1. 25, lire: Un lexle hermélique prescril
au liew de: La Talble d'Emerande prescrit.

— 217, 1.5 de 1a uote 1, live @ entend
ay lieu de : entendu.

- 218, 1. 4 de la note 2 Chronique de Tabapi.

ADDENDA

A part Jes « errata » gwon aura trouvé par ailleurs, iy a
licu d’ajouter au lexte du Triangle de UdAndrogyne les passages
suivants ;

Ne 304, mars-aveil 1966

Page 84, ajouler 4 la fin de 1a note 2, un alinda nouveau :

Ty o méme liew denvisager dans la (radition ésetérique
du Christianisme un  véritable mystére de PAmen : citons
a tilre indicatif cette invocation que présente une inseripiion
copte des Kellin du désert de Basse-Egyple 1 « Dieu ! Donne
Vintelligence de Pamen ! » (Cf. Communication d’Antoine
Guillanmont, Académie des [Inscriptions el Belles-Leftres,
séances de année 1965, junvier-juin).

”

Page 85, 1. 16, lire: Prol. 7-8 (1 bis).

Ajouter en bas de la méme page une note: {1 bis). Celte
redation entre Amen et les paroles qui lul font hmmddiatenent
suite est d'autant plus admissible gue Je texte arigivel gree
de Papocalypse élait continu et ne présentait aucune division
des phrases, ni par alinéa, ni par penctuation,

Neo3f
Page 133, 1. 9, ajouler aprés le mot « originelles » une
note @ {1°)

3, mai-juin 1468

(1*y Une donncée tardive, mails sarement valable comme
indice, alteste gue ce mot avait dans la (radition de V'E te
antique quelques nuances, pour dire le moins, gul napparais-
sent pas dans Pamen hébraique @ Hécatée d’Abdere, éerivain
du 4% siécle avant J.-C., en parlant du terme wmoun, disail
que « les Egyptiens usent de ce mot guand ils se veulent entre-
appeler Pun Pandre, du fuit qu'il s'agit d'un terme vocatif ;
et pour autant gu’its estiment que le chet des dieux soit une
meéme chose que Vunivers gui est obscur, cuché et inconnu, ils
le prient et Je convient & s¢ vouloir manifester et & se faire
connaitre a eux en Mappelant Amounn » {cité par Plutarque,
d'Isis et d'Osiris, VI,
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