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REMARQUES SUR LE
SYMBOLISME DU SABLIER

Le sablier est le plus communément un symbole
du temps et de la mort: le sable qui s'écoule et
mesure la durée suggére en effet le temps sous son
aspecl irréversible et fatal, ce glissement inexora-
ble que rien ne peul retenir el donl personne ne peut
annuler les échéances. En outre, la stérilité du sable
évoque le néant des choses en tant que simples acci-
dents terresires, et I'arrét du mouvement nous rap-
pelle Parvét du ceeur et de la vie.

A un autre point de vue, le symbolisme du sablier
se dégage en premier lien de la forme méme de
Pobjet : les deux compartiments dont i est fait
représentent respectivement le haut et le bas, le ciel
et la terre (1), et le mouvement du sable indique un
pole d'attraction, celui du bas, le seul que le plan
physique puisse nous offrir ; mais il y a en réalité
deux pdles, 'un terrestre et Pautre céleste, st bien
que T'atiraction céleste devrait étre représentée par
le mouvement ascendant du sable vers le comparti-
ment supérieur ; comme c¢e mouvement est phy-
siquement impossible, ce qui le symbolise en f{ail est
le renversement du sablier, geste essentiel qui mani-
feste en un sens la raison d’étre de Puappareil. Un
mouvement vers le haut, spirituellement parlant, est
du reste toujours un renversement, d’une part parce
que 'ame se détourne du monde qui & la fois Vem-
prisonne et la disperse, el d'auire part parce qu'elle

(13 Signalons Vexistence, en pays musulman, de tambours
ayant la forme méme du sablier, et dont un cdté est appeléd
« terre » et Pautre < ciel ». Il vy a en Extréme-Qrient des tum-
bours analogues, marqués sur chacune des deux peaux d'un
signe dérivé du yin-yanyg, symbole grophique composé de deux
compartiments de différentes couleurs dont chacun contient
un point de ia couleur opposce.
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inverse le mouvement de sa volonlé ou de son amour
(1.

Llexpression « pole d'alteaction » évoque, en con-
nexion avee notre symbole, 'image de deux foyers
magnétiques, 'un silué en haut et Pautre en bas,
ce qui pourrzit doaner lien a Pobjection que la terre
el le ciel ne sont pas des « points » mais des « espa-
ces » 5 la réponse est que le haut et le bas et par
extension Uintérieur et I'extérieur comportent cha-
cun deux aspecls, réductil Pun et expansif aulre:
le monde attire comme un centre magnétique, mais
en méme temps il est divers et il disperse; le
« Royuure des Cleux » altire lut aussi comme un
aimuant, mais en méme Lemps il est illimité et il dilate.
Ce qui s'oppose & espace « monde » — on ce & guot
cet espace s'oppose — est le point «esprit», la
¢ porte étroite » ; el ce qui s’oppose & Vespace «es-
prit », au « Royaume des Cleux » qui « est au-dedans
de wvous », est le point «monde », le péché, la con-
traction passionnelle el luciférienne (2). II n'y a pas
de point de rencontre entre le monde comme tel et
le Ciel comme tel : pour ie premier, le second appa-
raitra toujours comme un goulot ou une prison, et
vice persa. Du moins en est-il ainsi au niveau des
atternalives morales ; au-dela de ce plan, la rencontre
immédiate entre les deux points opposés ou enire
les deux espaces, ou leur coincidence en quelgue
sorte, se produit notamment en alchimie contem-
plative et en vertu de la transparence mélaphysique
des choses ; mais alors, précisément, il n’y a plus
d'opposition, il y a simplement différence de mode,
de degré, de manifestation. La beauté terrestre ne

{1y La tente conique des Peaux-Rouges nomades comporte le
méme symbolisime ; dany le fipd indien, les pecches yonl dispu-
sées en sorte que teurs boufs dépassent largement le point de
jonction ou de croisement, indiquant ainsi la dimension cé-
leste ; ce point, qui n'est pas sans analogie avee le nwud gor-
dien pi avec le labyrinte, est considéré par les [ndiens comme
fe passage par lequel les ames s'échappent vers Pau-del.

€2y« L'Eertture, ef la Fol, et a Vérite, attestent que le peché
nlest rien dlauatre, de 1o part de la créature, que le fait de se
détourner du Bien inchangeable ¢i de se tonrner vers le bien
changeable ; est-f-dire gue la eréature se détourne du Parfait
pour se tourner vers < ce qui est partiel » et imparfait, et le
plus souvent vers elle-méme. » {(Theoloyic Germanica, 113,
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s'identifie de toute ¢évidence pas au péché, elle ma-
nifeste la Beauté céleste et peul, a ce titre, servir de
levain spirituel, comme le prouvent lart sacré et
I'innocente harmonie de la nature.

La force comprimante du péché est ombre inver-
sée de latiraction béalifique de la « porte étroite »,
de méme que la dispersion passionnelle est 'ombre
inversée de la dilatation intérieure wvers V'Infini. Le
« compartiment inférieur » est fait soit d’inertie ou
de pesanteur, soit d'agitation ou de volalilisation
le « retournement du sablier », c'est-a-dire le choix de
Pautre pole d’attraction ou le changement de direc-
tion, est un apaisement pour 'éme agitée el un dé-
ploiement pour Iume inerte. La réalité spirituelle
implique & la fois le calme du « molenr immaobile »
et la vie du =< fen central» ; c¢’est ce qu'exprime
le Cantique des Canliques en ces termes : «Je dors,
mais mon coeur veille. »

II v a un rappert d’analogie entre le « haut» et
I'« intérieur » d’une part et le « bas » et I'« extérieur »
d'autre part: ce qui est intérieur se manilesie par
la hauleur el inversemeni, suivant les plans ou les
circonstances, et de méme, mutalls mutandis, pour
U« extéviorité » et la « bussesse », ces mots pris dans
leur sens cosmique. Quand le Christ ou la Vierge se
vetirent du monde visible, ils commencent par
« monter » ; les Anges «descendent », e Cluisl te-
viendra en « descendant » ; on parle de la « descente »
d’une Révélation et d'une « montée» au Ciell Lan
hauteur suggére 'abime entre homme et Dien, car
le serviteur est en has, et le Seigneur en haut ; lin-
tériorité, elle, se référe plutét & Ulpséité ou au Soi:
Iextérieur est Uécorce ou la forme, et lintérieur est
le Noyan ou V'Essence.

Tendre vers le haul, ¢'est donc en méme femps
vivre vers lintérieur ; or Uintérieur se déploie 4 par-
tir d’une certaine abolition de Vextérieur, ou i partir
d'une « conceniration » mentale on morale. L.a « porte
étroite » est a priori un anéantissement sacrificiel,
mais elie signifie égulement, d’une maniére plus pro-
fonde, un anéanlissement béatifique. On se souvien-
dra ici de P'analogie entre la mort el 'amour, mors
et amor : la mort est comme Pamour un abandon de
soi, et 'amour est généreux comme la mort; chacun
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est le modéle ou le miroir de 'autre. L'homme doit
« mourir au monde », mais il arrive aussi que le
monde <« meure & Uhomme », lorsque ecelui-ci a
trouvé le mystéere héatifique de la « porte » et qu’il
a été saisi par lui; la « porte » est alors la semence
du Ciel, elle est I'ouverture vers la Piénitude (1).

La «porte éiroite» révéle sa qualité Dbéatifique
quand elle apparait, non comme un passage obscur,
mais comme le Centre ou le Présent, c'est-a-dire
comme le point de contact du monde ou de la vie
avec la « Dimension divine » : le Centre est le point
bienheureux qui se situe sous 'Axe divin, et le Pré-
sent est l'instant bént qui nous raméne a la divine
Origine. Comme le montre le goulot du sablier, cette
contraction apparente dans Vespace et le temps, la-
quelle semble vouloir nous anéantir, débouche en
réalité sur un « pouvel espace » et un < nouveau
temps », et transmue ainsi 'espace qui nous entoure
et nous limite et te temps qui nous entraine et nous
ronge : Uespace se situe alors comme en nous-
mémes, le temps devient un fleuve circulaire ou spi-
roidal autour d'un centre immobile,

Dans le sablier, un compartiment se vide, 'autre se
remplit : c’est Pimage méme dua choix spirituel, lequel
s'impose parce que «nul ne peut servir deux mal-
tres » ; il est vral que la nature des choses permet
parfois d’intégrer un élément superficiellement hété-

(1) « En vérité, & edté du difficile est le facile », dit le
Koran (XCIV, & ot 67, et ¢'est 14 encere une allusion au mystére
de ln « porte étroite », d'autant gue ce méme passage commence
par ces mols : ¢ Navons-pous pas élargi ta poitrine », ¢’est-a-
dire, précisément, V"« intérieur ». -— D'autres passages korani-
ques se rapportent 4 ce méme symbolisme : « I produit les
deux mers qui se rencontrent ; entre elles se trouve un isthme
qu'elles ne dépassent point ». (LV, 19 et 20} « Et ¢'est Lui qui
produit les deux mers, celle-ci douce et potable, et celle-Ia
salée et ameére ; et {1 mit entre elles un isthie et une cldture
fermée, » XXV, 53). — Selon le Livre non canonique d’Esdras,
« la mer est situde en un vaste espace afin gu'elle puisse étre
profonde et grande ; mais imagine gue Ventrée soit étroite, et
pareiile & une orniére : qui done pourrait entrer dans la mer ¢t
Ia regarder de haut pour la dominer ? §'il ne passe au iravers
P"étroit, comment arrviverait-il dans le large 2. Alors (aprés Ia
chute d’Adam) les entrdes de ce monde furent rendues étroites,
pleines de chagrin et de travail.. Car les entrées du monde plus
apcien étajent larges et sdres, et dispensaient un fruit immor-
tel, » (JI Esdras, VI, 3-5 et 12-13).
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rogéne dans une attitude spirituelle, — car un
homme extérieurement riche peut éire « pauvre par
Esprit », — mais il n'est jamais possible de nous
situer. avec le centre méme de notre étre, & la fois
sur deus plans incompalibles.

Un autre aspect — cosmologique celui-ci — du
symbolisme du sablier est le suivant : I'écoulement
des grains de suble est comme le déroulement de
toutes les possibilités incluses dans un cycle de mani-
festation ; une fois les possibilités épuisées, le mouve-
ment s'arréte et le cycle est clos (1), On pensera ici,
non seulement aux cycles cosmiques, mais aussi el
méme avant tout, au Cyele divin, lequel s’achéve.
aprés des myriades de cyeles subordonnés, dans
I'Apocatastase ; dans cetle acceptation, la pluie des
grains de sable marque 4 la fois Uépuisemenl des
possibililés el, inversement. leur inlégration finale
et totale dans laz Dimension divine ou nirvanique,

La doctrine-clef du sablier est en somme la sui-
vante : Dieu est Un ; or le nombre [ est quanliiati-
vement le moindre de tous, il apparait comme lex-
clusion de la quantité, done comme Dextréme pau-
vreté ; mais au-dela du nombre, dans Vordre des prin-
cipes que le nombre reflete en sens inverse, U'Unité
coincide avec 'Absolu ef par conséquent avee Vln-
lini, et ¢'est précisément Uindéfinité numérique qui
refléte & sa maniére la divine Infinitude. Toules les
qualités positives que nous constatons dans le monde
sont limitées, elles sont comme les pointes extrémes.
et sous un certain rapport inversées, d'essences qui
se déploient an-deld de ce que nous livrent nos sens
el méme toute notre conscience terresire. La « porte
dtroite » est A la fols inversion et analogle, obscurité
et lamiére, mort et naissance.

Frithjof Scruew.

{13 Dans le sablier, on observe qu'au début de Vécoulement,
le mouvement du saixle est imperceptible, tandis que vers la fin
il devient de plus en plus rapide ; ce phénoméne est strictement
analogue A ce qui a lieu dans le déroulement d'un cycle.



CONSIDERATIONS SUR LA
SPIRITUALITE TANTRIQUE

Il y a trois maniéres de considérer le Tantra cha-
cune acceptable dans son ordre propre : d’abord, ity
a la maniére relativement extérieure de Pérudition
universitaire, qui se préoccupe en grande partie
’accumuler de linformation et de trier des sources
— ict, les questions d’influences et d’origines, et
aussi d’affinités historiques en général, jouent leur
role ; deuxiémement, il ¥ a la maniére essentielle et
normale de considérer le Tanira, qui peut aussi étre
appelée la maniére « traditionnelle » sous son double
aspect de sagesse (prajnd) et méthode (updya) ou,
en d'autres termes. une théorie métaphysique (ne l'ou-
blions pas, la signification primitive du mot grec
theoria est « vision ») avec ses moyens de concen-
tration appropriés, ses modalités « yogiques » ; {roi-
siemement, il y a ce que l'on peut décrire comme
un «sens tantricue » généralisé, par lequel il est
possible de reconnaitre I'existence, dans des endroits
olt le nom du Tantra a été inconnu, de docirines
et de méthodes analogues, apportant ainsi un témoi-
gnage concordant en faveur des méthodes spirituel-
les en question. Voyons dence comment apparaitra le
Tantra considéré sous chacun de ces points de vue
différents.

D’abord Vapproche savante : II faut faire remar-
quer, dés le départ, que cette manieére de considérer
le sujetl {comme, en fait n'importe quel sujet) peul
prendre une forme soit légitime, soit illégitime. la
valeur propre de l'érudition est auxiliaire : il est évi-
demment avantageux pour I'étudiant — qu'il seil ou
non engagé dans une recherche proprement reti-
gieuse — d’&tre pourvu de toutes sortes de référen-
ces et textes surs, ce qui représente un travait que
lui-méme, manquant de la connaissance détaillée et

8
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de la pratique, pourrait difficilement entreprendre
pour son propre compte ; de méme, il peut étre utile,
d’une maniére indirecte, de se faire une image des
bases historiques de sa religion ; et de méme, une dis-
cussion, par des experts, sur la portée exacte des
divers termes techniques employés par quelqu’un
dans ses textes peut étre trés utile, car avec le temps,
on perd souvent de vue certaines nuances de signi-
fication que ces termes ont comportées pour les au-
teurs qui les utilisérent en premier lieu, et qu'une
répétition plus ou moins irréfiéchie peut avoir
obscurcies - et ceci s'applique tout spécialemenl
aux textes traduits.

Tout cela se rapporte, dans des proportions va-
riées, a la vertu cardinale bouddhiste &'« attention »,
@’olt Ton peut voir que Puniversitaire consciencieux
peul rendre un authenlique service si modeste soit-il
dans ce domaine. D’un autre ¢dté, Yemplol abusit de
I'érudition — qui, depuis une épogue récente, a envahi
4 peu prés tous les domaines — consiste a examiner
les deritures sacrées et autres phénoménes religieux,
4 la lumiére, ou plutét dans lobscurité d’'un préjugé
profane solidement installé, avec Uintention bien ar-
rétée de les réduire, tous autant qu’ils sont, au rang
d’accidents historigques, anthropologiques ou sociolo-
giques, en donnant une explication de chaque élé-
ment transcendant qu'on trouve la — révélation, ins-
piration, intellection — en termes purement huma-
nistes. La plus récente, et par beaucoup de cdtés la
plus dangereuse adjonction a ce processus de sub-
version, est linterprétation psychologique de la rel-
gion, dont les écoles de Freud et de Jung fournissent
deux aspects représentatifs, {"une étant ouvertement
matérialiste et hostile, tandis que Pautre affecte une
attitude de sympathie en vertu d'un systéme d’équi-
voque habilement entretenu entre les choses de 1'or-
dre spirituel et celles de Pordre simplement psychi-
que : les doctrines tantriques n'ont pas échappé a
une tentative d’anpexion & cette perspective, et il en
est de méme pour le Zen. Le fait est que, de nos
jours, méme des commentateurs orientaux, dont on
pourrait attendre qu’ils voient plus loin que leurs
collégues occidentaux, témoignent souvent d’une hite
aussi peu critique que possible pour adopter les aber-

9
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rations d'exégése les plus récentes, et cette tendance
s'est soldée dans bien des cas par une véritable dé-
bicle devant le « scientisme » moderne, ou, en d’au-
tres termes, par un élan vers le suicide religieux et
intellectuel. 11 est nécessaire d’éire averti de ce dan-
ger qui, aujourd’hui, prend une extension considé-
rable, aussi bien dans une hémisphére que dans l'av
tre {1).

C’est dans le cadre de I'érudition (qui doit &tre
prise ici dans un sens trés large) que Pon discute le
mieux une certaine question fréquemment débattue,
concernant le Tantra: la relation (s’ en est une)
entre ses deux formes, bouddhiste et hindoue ; répon-
dre exhaustiverment &4 une telle question, requiert
évidemment plus que 'érudition conventionnelle. Tout
essai de commentaire doit en fait s’accompagner
d'une certaine pénétration métaphysique, capable de
regarder au-dela de la lettre des textes et des for-
mulations vers Pesprit qui est & la base des deux
cas que l'on compare.

Quand les écrits tantriques commencérent pour la
premiére fols a4 attirer une sérieuse attention en-
dehors du monde indien, et ce beaucoup grice aux
¢tudes remarquables d’un Président du Tribunal de
Caleutta aujourd’hui décédé, Sir John Woodroffe
{plus connu sous son nom de plume d'Arthur Avalon).
du fait que celui-ci, sanskritisant en reiations étroi-
tes avec des pandits bengalis, consacrait la plus
grande pavtie de ses travaux aux Shakias hindoues
et & leurs doctrines, détermina chez heaucoup de
gens opinion trop hative que les Tantras bouddhis-
tes, & peine effleurés par Arthur Avalon, n’étaient
qu'une extension du corpus tantrique Thindou:

(1) Pour une appréciation critique documentée des théories
de Jung nous renvoyons le lecteur i la {roisiéme partie de
Particle de M. Tilus Burckhardt, Cosmolagie et science moderne,
récemment publié dans cette revue. Un autre ouvrage conte-
nant une critigie similaire {également citée par M. Burekhardi)
ast Psgchologie Cecidentale et Sadhana hindou, par le Dr Hans
Jacob, un éminent psychidtre gui avait autrefols étudié sous
la direction de Jung, mais en arriva plus tard A découvrir les
erreurs sous-jacentes i une part si importante de enseigne-
ment psychologique occidental, et aussi la vaste supériorité
hindoue et bouddhiste dans Part de s manier » la < psyehé »
humaine,

10
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Uexistence, dans les deux cas, d'un symbolisme
« ¢rolique » — c’est-a-dire la représentation de la réa-
lité comme Yinter-relation d'un couple de principes
conjoints respectivement représenlés comme male et
femelle — semblait préter une cerfaine consistance
& cette conclusion ; it est 4 peine besoin de dire que
cette apparenie polarisation en deux divinilés, telles
que Shiva et Shakti, dans Uune des deux lradilions
en présence, et les différents Bouddhas avec leurs
homologues femelles, dans 1'autre, n'implique aucun
dualisme radical ; le point de vue tantrique est « ad-
vaitique » dans son intégralité, de sorte que c’est
seulement 4 Pinstant d'union indiscernable {(mai-
thunay des principes male et femelle ainsi représentés
que la vérité peut éire effectivement atteinte. Qu’il
s'agisse de la divinité male ou de sa partenaire,
chacune est essentieliement Vaatre, et elles ne peu-
vent jamals é&ire considérées séparément. Llentité
statique est Tentifé créatrice ou productrice, et
vice-versa ; et objectivement, c¢'est le fait méme
que ce symbolisme a écarté une unité numéri-
que en faveur de l'idée plus subtile de la «non-
dualité » gui rend le langage symbolique du Tan-
trisme si particuliérement éloquent et ses méthodes
correspondantes si efficaces pour desserrer Vemprise
que Phabitude dualiste exerce sur Uesprit humain (2).

Avant la publication de la série de volumes
d’Arthur Avalon, les techniques tantriques, de niéme
que liconographie qui s’y rapporte, étaient devenues
la cible favorite d'insinuations malignes d’abord de Ia

part de commentateurs occidentauy ignorants —— parv-
ticuliérement des missionnaires ~- obsédés de soup-

cons impurs dés que le mot « sexe » est simplement
mentionné, et, & leur exemple, de la part aussi

{2) Le symbolisme chinois du ¥in-Yang, véhicule un message
pareil : ici Yin, le principe femelle, dépeint comme sombre de
teinte et reprdsentant le c¢6td passif et potentiel des choses (le
mot Shalkti pourrzit étre bien rendu par : polentialitd) et Yuny,
le principe male, de teinte claire et représentant leur cite
actif ou essentiel, soni combinés dans un diagramme circulaire
{dans son ordre, une sorte de mdndalay dont les deux moitics
encastrées Pune dans Pautre, correspondent évidemment & 1'état
de maithune ; chaque moiti¢, dailteurs, contient un petit point
de la couleur opposée, par lequel est indiguée Uinterpdénétra-
tion non-dualiste des deux principes ainsi représentgs.

11
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d’Orientaux occidentalisés ; ce préjugé persista du-
rant longlemps, et ¢’est seulement dans ces quelques
derniéres années que les Tanfrags ont commencé &
étre regardés dans le monde en général comme des
doctrines en tous cas respectables, sans méme parler
de leur imporiance spirituelie. Clest pour beaucoup
grice 4 des observations effectuées dans le domaine
thibétain que ce changement heureux, quoique tardif,
s’est produit. Quand on regarde en arriére, vers la
fin du siécle dernier et les premiéres années de
celut que nous vivons présentement, A part la voix
solitaire d'Avalon, bien peu d’auteurs occidentaux
trouvaient un commentaire favorable & faire sur le
sujet ; des exemples typiques du préjugé qui pré-
valait alors sont : Mme Blavatsky (3) et Waddell (2),
pour ciler deux auteurs bien connus. Méme & une date
aussi récente que 1936, un excellent érudit comme le
Professeur japonais Tajima, lui-méme adhérent
d’une école tantrique (Shingon), exprimait le préjugé
courant, non pas contre le Tantrisme tout entier,
mais contre sa forme thibélaine, en suggérant que.
2 la différence de ces doctrines tantriques chinoises
et japonaises qui avaient sa faveur, issues histori-
gquement parlant de Nalanda, les formes thibétaines,
selon lui, provenaient de Vikramashila dont il parlait
comme un lieu de croyances et de pratiques relati-

{3y Voir La voix du silence, ol les méthoedes fantriques sont
stigmatisdes comme sombres et répugnantes : il est dvident rnue
la fondatrice de la Société Théosophique aceepiail les calom-
nies couranies sans le moindre seupgon qu’etles fussent len-
daneieuses. Incidesument, cetle supposilion de sa pact montre
Uabsurdité de la prétention selon laquelle La poir du sifence
serait une traduction, ou disons, ane adaptation libre d'un
ancien lexte thibétain, Des senliments anti-tuntriques daas
un contexte prétendument thibdtain, cela est trds dur & avaler,
pour ne rien dire de la saveur manifestement oceidentale de
tout le texte.

{4) Voir son Lamaisme Heffer: qui. molgré sa documenta-
tion copieuse, est un tissu d'assertions trompeuses suscitées par
une aversion secctaire. La présentation constante par Waddell
des Deitds terrifiques femelles comme des « diablesses » nlest
qu'un exemple, entre autres, des extrémités auxquetles ses pro-
pres préjugés portaient cet auteuwr. {Le Dr Wadell prit part 4
Pinvaston anglaise du Thibet en 1803 ; son livre qui ¢tait Van
des premiers essais sur ke sujet, fut réimprimé i1y a quelques
années).
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vement populaires et superstitieuses ; le fondement
de son opinion a cet égard n'était cependant pas
tres clair, De toute fagon, on a envie de demander
ce qu'il en est de Naropa et de ses six doctrines
puisqu’il appartenail certainement & Nalanda 7 Et ol
en seraieni, sans ces doctrines, Marpa et Mila Repa
et touie une part si bmportante de P'épanouissement
¢solérique le plus pur au Thibet? Si un homme
aussi bien informé que le Professeur Tajima pouvait
faire écho, méme légérement, & ces vieux préjugés,
cela n'en montre que mieux avec guel zéle les diffé-
rents calomniateurs du Tantre s'étaient appliqués a
jeter leur boue. Il n'y a auncun doute, en tous cas,
gque c'est le dénigrement licencieux du symbolisme
erolique qui a su au premier chef contribué i obscur-
cir le débat, en dehors de, et par-dessus, tous les
problémes réels que la queslion des origines pourrait
avoir soulevée pour des esprits mieux informés.

Si U'on veut bien me permettre de donner ici une
resonance  personnelle, [aimerais expliquer que,
quand jai commencé & prendre conscience de la
place du Tanlra dans la tradition et 'art thibétains,
ma premiére impulsion fut de prendre activement sa
défense, en opposition avee les critiques partiales
encore courantes a Vépoque, telles que je les ai dé-
crites plus haut. Dans ia premicre excitation de la
découverte  qu'il  existait une telle <chose, un
Bouddhisme tantrigue, et que c'étail un trésor de
symboles aussi beanx qu'éminemment significatifs,
j'étais prél a donner libre cours 4 mon enthousiasme,
mais certainement n'élais pas compétent pour aller
trés loin dans le sens interprétatif. Les traités d’Ava-
lon étaient alors presque ma seule source d'informa-
tion, d'ailleurs trés précieuse. Cest pourquoi jadop-
tais voloatiers Vusage hindou en me référant aux
divinités  Yum en tant gqu'« Energles-consortes »
quand jécrivis mon premier livre Peaks & Lamas.
On ne devrail pas cependant inférer trop de choses de
cetle allusion, qui fut en grande partie accidentelle et
wavait certes pas la valeur d’une appréciation tech-
nigque d'ordre définitif. Méme & celte date reculée,
cependant, je percus bien une chose que d’autres de-
puis ont soulignée a partir d'une position mieux
informée, c’est-a-dire que le symbolisme sexuel, com-
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mun aux Tunlrgs hindous et bouddhistes, n'en pré-
sente pas moins une différence, correspondant a celle
qui existe entre les deux écoles, relativement a la
maniére dont les attributions sexuelles sont respec-
tivemnenl considérées : c'est-a-dire que dans le Tan-
trisine hindou, Shiva {ou toule autre forme male de la
divinité) représente laspect statique, tandis que la
forme femelle qui lui correspond, représente l'aspect
dynamique ou créateur ; de la sa qualité de shakli,
¢nergie femelle (5), ce qui, dans la terminologie hin-
doue, est devenu le terme générique pour toutes les
« épouses célestes ». Dans le Bouddhisme, d’un autre
eild, e couplage symbolique prend une forme imper-
sonnelle (ce qui est en harmonie avec '« économie spi-
rituetie » bouddhique en général) et il fonctionne
aussi en sens inverse, dans la mesure ol ici, c¢'est
prajni, le partenaire femelle, qui semble indiquer
Paspecl plus stalique du symbolisme — la « sagesse »
est essentiellement un état ou qualité de V'étre —
tandis que 'élément maile de la syzygie est rapporté
a4 la méthode (updya) ce qui, quand on le considére
bien, comporte des implications dynamiques, puisque
¢'est griace 4 un déploiement des moyens adéquals,
avee l'effort qui leur correspond, que prajnad devient
possible & réaliser dans le ceur de ! «aspirant»
(sadhaka). Qui plus est, P'assimilation traditionnelle
d'auptya & ta compassion {(qui est elle-méme une
concepiion dynamique} doennme un poids aceru a la
considération que  le  symbolisme  tantrique
beuddhiste fonctionne en sens opposé au sens hin-
dou 1 d'ol certains auteurs préoccupés de polémique,
remplis de patriotisme bouddhisant, ont tiré avee
joie ia conclusion que le Tantrisme bouddhiste est
quelque chose d’entiérement éiranger au Tantrisme
hindou ; & quei iis ajoutent pour courcnner le tout,

3; On peui  mentionner aa passage comame  un exempie
instructif de « coincidence spirituelie », que dans église chré-
tienne, dans sa forme Orthodoxe {orientaler, la docirine des
« ¢nergies divines » pour la premiére fois complélement expo-
sée par le grand docteur du 14¢ sicele, Saint Grégoire Palamas,
est tres pettement évoeatrice de Vidée hindoue de Shalkti, que
te mot « énergie » rend admirablement. Selon la théslogie
palamite, Dieu erée le monde non pus par Son Essence, mais
par Ses Encrgies.
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en s’appuyant sur des ¢éléments documentaires ten-
dancieusement choisis et interprétés, que ce tantrisme
bouddhique est d’origine antérieure et que ce furent
les Hindous qui empruntérent ces méthodes aux
Bouddhistes {(comme d’autres choses d’ailleurs) et
puis leur surimposérent, a posteriori, la notion spéci-
fiquement hindoue de puissance, shakti.

Suns prétendre éire moi-méme un érudil, je ne
considére pas qu’une explication de cet ordre soit
nécessaire pour donner un sens a la documentation
fournie, et j'en dirai autant a propos de critéres
d’'un genre plus profond : la vérité semble plutdt
étre que ce que l'on peut appeler, sans abus de lan-
gage, la «révélation tantrique », appartient aux deux
grandes traditions indiennes gu’elle a embrassées,
comine si ¢’élait en réponse & un « besoin cylique »,
en un seul débordement providentiel de I'Esprit
d’une maniére qui n'implique aucune dérogation par
rapport 4 loriginalité de Pune ou de Pautre forme
traditionnelle. Voyons plutdt 1la un exemple de celte
compassion universelle et divine qui, en ndégligeant
apparemment toutes les frontiéres rationnellement
délimitées, pourvoit a ce qui est nécessaire pour le
salut des étres souffrants situés en fel lieu et a tel
moment. Ce n’est pas sans raison que les sddhanas
tantriques, partout ol ils sont suivis, sont regardeés
cemme une voie particulierement appropriée aux
conditions de la présente phase du cyele humain,
dans laguelle des voies plus primordiales, et dans un
certain sens plus inflexibles, ne correspondent plus
entiérement aux nécessités (6).

Pour faire la somme des considérations qui pré-
cédent : la représentation de la non-dualité sous
Papparence d’une fusion conjugale d’amour male et
femelle, aussi bien que les pratiques yogiques ca-
ractéristiques qui s'y rapportent, tout cela est suf-
fisant pour prouver la parenté fondamentale entre
les fantras hindou el bouddhiste, malgré cerlaines

{6} Nous renvoyons le lecleur au numéro spécial {aout-sep-
tembre 1937} des FEtudes Traditionnefles consacrd an Tantrisine
et contenant, entre autre, un article de BRend Guénon sur « Le
cinquiéme Vida » ol il se référe au rapport providentiel entre
Péclosion des Tanfras et les conditions particuli¢res du Kali-
Yuga.

15



ETUDES TRADITIONNELLES

divergences importantes dans le détail. Cette identité
de base étant admise, c’est cependant aller trop loin
que d’essayer d’é¢lablir une correspondance point par
point entre les symbolismes respectifs : shakti et
prajnd ne sont pas simplement des idées interchan-
geables, et chacun des deux courants tantriques a
évidenunent donné nalssance a certains traits origi-
naux, en harmonie avec son genre particulier, de
sorte que d’une part, 1a relation impersonnelle prajnd-
upaya qui a caractérisé le Bouddhisme mahdydna,
et de P'autre la représentation personnifide caractéris-
tique du théisme hindou, shiva-shakti, ont pu se dé-
velopper A partir du méme symbolisme érolique sans
risque de confusion dans aucune des deux directions.
Je doute que quelqu'un approche plus prés que
cela de la vérité qui fait le fond du sujet (7).
Pour illustrer ce que Yon pourrail décrire comme
un <« subterfuge métaphysique », typique dans son
mode, 2 {iravers lequel une identité fondamentale
peul élre discernée scus une apparente expression

{7) Des vues similaives ont ¢té exprimdées par fen le Dr S.B.
Dasgupta  dans son Infroduction au bouddhisme tantrigue,
abondamment documentée, publide par PUniversité de Calcutta
en 1950, Cet éminenl commentateur, tout en admeltant Vam-
pleur et la variéte plus considérable de la littérature tantri-
aque bouddiste comparde & Phindouse, maintient néanmoins et
a4 ove qu'il me semble, fonde, In thése que « les formes tantri-
ques, hindoue ou bBouddhiste, sont essentiellement les mémes ».
{l woublic certes aucune des différences d'expression et de
pratique qui distinguent les deux traditions. Son appréciation
de la théologic Tondamentale qui est derriere le symbolisme
est claire et concise, ¢t en méme temps, la richesse d'illustira-
tion et de commentaire est d'une ¢tendue des plus salisfai-
santes. 1l est digne de remarque que, ici et i, dans ce livee,
Pauteur se refére a4 'une ou Pautre des déesses bouddhistes,
en tant que la « shakii » de la divinité male qui lui corres-
pond : le contexte montre, dans chaqgue cas, quil fait la un
wsage purement conventionnel du terme, comme il n'est que
naturel chez un Hindou ; aurait-il parlé des dieux heliéniques
qu’il se serait sans aucun doute référé a Héra comme la
« Shakti » de Zeus : on ne dolt voir rien de plus dans ce mode
Fexpression de sa part, qui s'explignue au premier coup deil.
Tout ce que Pon peul utilement ajouter, ¢’est que, é¢tant donnée
la légiére inexactitude verbale gue constitue introduction du
terme « shakif » dans un conlexte bouddhiste, le mot « Con-
sorte » {qui rend exactement le thibétain Yum} doit éire pré-
féré, comme excluant toutes les confusions terminologiques
possibles.
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de rivalité inter-religieuse, j'aimerais relater une
explication assez amusante qui me fut donnée par
un Lama alors que je résidais prés de Shigatse en
1947 . nous parlions du Kailas et de son péeleri-
nage, et je venais de remarquer que la divinité rési-
dant sur le sommet sacré -— Demchhog pour les
Thibétains, et le Seigneur Shiva pour les Hindous —
semblait avoir des attributls fort semblables: ne
pourrait-on pas en inféver, demandai-je, que Demch-
hog et Shiva sont une seule et méme divinité et que
chacune est en fait Yautre sous un nom différent?
« Oh, non!» dit le Lama, « Vous vous trompez en
pensant ainsi. Shiva est le nom d’un dieu hindou que
Demchhog, au nom du Bouddhisme, défia et vain-
quit, aprés quoi il s'appropria sa montagne et tous
ses attributs majeurs et mineurs, vy compris sa
Yum !/ » maniére réellement déliciense de dépasser
les différences traditionnelles, toul en semblant ne
faire aucune concession a 'aulre partie. Nous ne de-
vons pas non plus ignorver le fail que, suivant cette
explication, la déesse Pgroati avait échangé sans
sourciller sa qualité premiére de Shakti pour devenir
prajnd de son nouvel époux, ce qui d’une certaine
facon donne une idée synthétique de toute la situa-
lion, mais sans essaver de la rationnaliser 4 un degré
inutife.

Nous élant attardé si longtemps sur cette question
tant rebattue des affinitds, il nous sera seulement
possible d’effleurer brig¢vement le second de nos
trois aspects du Tantra, ce que nous avons, au début
de cette étude, défini comme étant son aspect tradi-
tionnel ou normal. A celle occasion, on pourrait bien
demander, considérant la crise religieuse mondiale
qui sévit aujourd’hui, s'il reste un des sddhanas
tantriques gui soit viable pour les hommes de la
présente génération. el, si cela est, quelles sont
les conditions permettant & un homme d'opter pour
cette voie. La réponse est que partout on la struc-
ture traditionnelle a résisté & la pression des temps
suffisamment pour permettre a un aspirant (sadhaka)
de trouver un gurn gualifié pour initier et enseigner,
il n'y a pas de raison pour qu’il se retienne de satsir
ce fil conducteur. Qu’il profite donc de toute oppor-
tunité gui se puisse découvrir pendant que la route
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est encore praticable. Si une porte qui est aujourd’hui
ouverte se f{rouve fermée demain, il sera temps
alors de repenser la question; mais il n’y a pas de
raison d'anticiper sur cette pire éventualité. La con-
quéte sacrilége du Thibet, terre d’élection du Tanirq,
a, d'autre part, privé les pays qui gravitaient autour
de ce centre d'un soulien importani: c'est comme
st une bienfaisante fontaine d'influence spirituelie
s'élait soudain tarie. Ce serail aller trop loin, cepen-
dant, que de dire que toutes les opportunités de cet
ordre ont disparu de la région alentour ; au Japon
aussi, les initiations tantriques de Shingon et Tendal
se conlinuent, ce dont on peut s’émerveiller pour un
pays ou les formes profanes d'éducalion, en méme
temps que Vindustrialisme, ont été développées & un
extréme degré, ce qui a été le cas la-bas. Ce sont
ces développements, fruits de la conjonction d’un
substitut « asurique » de prajnd, avec un #paya non
moins « asurique », qui constituent partout la plus
grande menace conire la vie religieuse. L’homme
confemporain, esclave Impuissant de ses propres
créations mécaniques, reste comme suspendu entre
deux explosions, lées par leur relation karmique,
I'explosion nucléaire et D'« explosion» démographi-
que. Manquant de tout discernement, il détourne vers
les Tournisseurs de fusées pour la lune cette admi-
ralion qui était autrefois offerte aux Bouddhas et aux
Saints. Cette fascination exercée sur Vesprit humain
par des trivialités gonflées jusqu’a des proportions
monstrueuses, est en fait Pune des marques caracté-
ristique de l'¢re dépouvantable prédite par Tsong-
Khapa {et aussi par les Ecritures de tous les peuples),
«quand Pimpureté devient de plus en plus grande ».
Cette ¢ére est maintenant sur nous et fait partie de
nolre Aarma, que nous ne pouvons en aucune fa-
con contourner, mais devons affronter ; quelle est
done Pattitude requise de nous dans ces circonstances
inévitablement chagrinantes ? Certainement la ré-
ponse que tout vrai sadhaka donnera est celle-ci:
que «le monde est toujours e monde, méme quand
les temps semblent clairs; et, de méme la Bodh!
est la Bodh{ méme dans une heure maudite. Cest
pourquoi, gquant & moi. méme si je suis laissé seul
4 suivre la Vole dans un monde devenu fatalement
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inattentif je continuerai & poursuivre la Voie sans
regarder en arriére ». Certainement, c’est la seule
attitude pratique que puisse adopter quiconque, dans
quelgues circonstances que ce soit : le message essen-
tiel des Safras et des Taniras ne différe pas de cela.

Quoiqu'il fut naturel de penser d’abord, en met-
tant la premiére des questions posée plus haut, aux
pays qui sont les patries du Tantra, en Asie, on peut
aussi demander si, dans les circonstances exception-
nelies qui prévalent maintenant, une certaine expor-
lation de méthodes tantriques ne pourrait pas avoir
lieu dans-d’autres directions, pour déboucher sur une
nouvelle floraison locale ; ceux qui posent cette
question pensent habituellement a la dispersion des
lamas thibéfains dans diverses terres élrangéres, ce
par quoi certains espérent gu'un nouvel élan peut
étre donné aux forces spirituelles assoupies en Occi-
dent. A une telle question, on peut seulement répon-
dre que des adaptations exceptionnelles sont tou-
jours théoriquement possibles ; elles ne peuvent pas
élre écartées en principe. Humainement parlant, ce-
pendant, et d’une maniére extérieurement plus évi-
dente, les genres d'updyas spirituels qui seront pra-
ticables dans des conditions telles que Pambiance
environnante n'est plus réceptive dans le sens tra-
ditionnel, différeront assurément, sur divers points,
de ceux auxquels on peut recourir dans des cir-
contances plus normales ; des moyens spirituels
d'une extréme concision sembleraient se préter
le mieux a une situation aussi critique. Parmi
tes upayas de cette nature, exigeant pour leur
atilisation méthodique trés peu de chose dans lor-
dre des conditions précises. les diverses formes d’ « in-
voeation » (japa; axées sur la présence d’un Nom
divin, foyer de concentration du pouvoir « mantri-
que », sont les premiéres qui viennent a Uesprit: le
dhikr soufique fournit le type quintessentiel de ce
yoga, pour autant qu’il prend pour principal support
le Nom Supréme, dans lequel tous les autres noms
possibles sont synthétisés. Un autre exemple carac-
téristique est le Nembutsu, le manira appartenant au
Bouddhisme Shin du Japon et enchissant le nom
du Bouddha Amitabha en tant que théme opératif ;
il est encore édvident que lDutilisation similaire du
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mantra de Chenrezig (Avalokitésparay au Thibet, ce
gque T'on a également appelé «la quiniessence des
enseignements de tous les Bouddhas », s’apparente
de pres, en inlention, au Nembalsu, ne serait-ce qu’en
vaison de la relation principielle entre le Beodhisal-
tva Chenrezig et e Bouddha Opagmed (Amitgbha)
telle gu’elle est prouvée « mythologiquement» par
le fait que le premier est issu de la téte du second.
Similairemment, dans le Christianisme oriental, nous
avons la « Priéve de Jésus » dont Putilisation comme
formule invocatoire par les contemplatifs du Mont
Athos est extrémement reminiscente de certaines
méthodes tantriques. La chose importanie & noter
dans chaque cas de cel ordre est gue la formule
invoquée en lant que manira visera ftoujours trois
plans possibles de rvéalisation : utilisée comme un
moyen d’acquérir des mérites, un hon karma, elle a
des possibilités d’application relativement exlérien-
res 5 elle peul aussi étre utilisée comme moyen d’ap-
profondir la pidlé, quand elle se présenie comme
support « bhaktique » ; enfin la méme formule peut
itre fa base d'une réalisation proprement « jnani-
que » {ceci implique une invecalion méthodique sous
la direction d’un maiire spirituel gualifié}, ce qui
fait que cet updga rejoint les méthodes des Tantras,
par le fait qu'il peut mener jusqu'au seuil méme de
la Délivrance.

It est évident que, par comparaison avec les voies
déerites plus haut, les méditations taniriques qui, par
fa nature des choses, demandent de longues périodes
exemples d'inferruption pour leur accomplissement
normal, restent relativement indaptables ; ce qui est
adéquat en temps d’été spirituel peut ne pas Vétre
pour les journdes hivernales de la dégénerescence
profane. Spéeuler sur ce qui est encore ou n'est plus
possible, n’entre vraiment pas dans le cadre de la
présente discussion ; tout ce que l'on peut faire, c’est
de guetter les signes el, quand ceux-ci apparaissent,
répondre de la maniére la plus appropriée.

Ce qui, cependant, mérite bien U'attention, non seu-
tement dans le monde hindo-bouddhiste mais aussi
jusquiau fond des contrées loiniaines, c¢'est ce qu'on
peut proprement appeler <« esprit du Tantra», le
troisiéme point de vue mentionné dans le préambule
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du présent essai. Quels sont donc les critéres par
lesquels on peut reconnaitre cet esprit, ot qu'il
puisse apparaitre ? Ceci esl une question importante
en ftoutes circonstances, et tout homme d’aspiration
spirituelle ne peut que gagner a ce qu'on y réponde,
méme si sa propre voie de réalisation ne prend pas
Pune des formes qui se rencontrent sous le sceau du
Tantrisme. C'est pourquoi une bréve discussion de
cette question apportera une conclusion naturelle aux
présentes considérations sur la spiritualité tantrique.

Essentieilement on peut parler d'un «sens laniri-
que » ou d'un « esprit tantrique » (le premier éfant la
faculié avec laguelle on peut reconnaitre ta présence
du second) en rapport avec toute docirine ou méthode
dont le but conscient est une transmutalion de la
substance de "ame humaine de facon & permetire a
ta véritable Intelligence, « Uesprit de Bodhi », dappa-
raitre et de prendre le commandement. Ceei est un
processus proprement alchimique, par le fail qu'au-
cun élément de I'dme n’en sera effectiverneni détruit
ou retranché ; la technique tanfrique consiste A met-
tre en ceuvre tout ce qui peut exister i, sans excep-
lion, ce qui, & son tour, implique la possibilité de
convertir tout ce qui peut &tre vil ou pollué en quei-
que chose de pur et de neble.

Dans VEurope médiévale, de méme que dans le
monde istamigue, les sciences alchimigues ¢&faient
fondées sur cetle idée : d’aprés le symbolisme minéral
qu'elles utilisaient. le plomb, métal e plus vil, devait
étre transmué, vapidement ou par étapes, en or, le
métal solaire ; en termes hindous, ceci est une ques-
tion de redressement de Véquilibre des gunas, le
plomb étant le métal dans lequel lamas prédomine,
tandis que Vor est e métal le plus « sattvique » de
tous. Au cours de c¢e processus, certaines auires
substances symboliques, et plus spécialement le sou-
fre et le mercure, étaient appelés a jouer un role a
divers moments de l'opération alchimique. Si, au
moyen-dge méme, les ignorants atiribuaient parfois
aux alchimistes P'intenfion littérale de devenir riches
en fabriquant de Por a partiv du plomb, les histo-
riens de la science moderne ont éfalé une ignorance
semblable en croyant que Valchimie était simplement
un essail primitif de faire ce que fait le chimiste
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aciuel, et que les diverses maliéres premiéres aux-
quelles il est fait allusion étaient ce que leur nom
désigne et rien de plus. On doit remercier les quel-
ques chercheurs qui ont pris la peine d’étudier les
éerits alchimiques avec le soin approprié et un es-
prit ouvert, de ce que P'alchimie a enfin été dégagée
des grossieres erreurs d'interprétation qui Pavaient
entourde, spécialement 4 l'édpoque moderne.

Un point particuliérement important & noter, en
rapport avec I'alchimie, c’est la reconnaissance a tra-
vers toules les apparences différentes, d’une esssence
commune rattachant I'une & 'autre les deux substan-
ces qui doivent se trouver au début et a la fin du
processus transmutatoive. S'il arrive que lalchimiste
au cours de ses investigations trouve du plomb mé-
langé avec d'autres métanx, il ne le met pas préei-
pitamment au rebut, car, pour son il discrimina-
teur, cette terne grisaille plombée masque déja la
potentialité radieuse de I'or pur. Clest pourquoi il le
garde précieusement comme le reste, tout en consi-
dérant les moyens propres & le transformer en ce
quil devrait étre en tloute justice ; celte attitude
est typiquement «advaitique », et la technique lest
aussi. En fait, certains alchimistes ont déclaré que
le plomb, ou r’importe quel « bas » métal, est essen-
ticllement de I'or tombé malade ; l'or est le plomb
exempt de toute maladie. On peut paraphaser fort
bien cette définition, du point de vue tantrique, en
disant qu’'un homme mondain n'est rien qu'un
Bouddha malade ; un Bouddha est un homume qui a
été entiérement guéri de la maladie existentielle.

En méme temps que l'idée de transmutation, dont
dépend le processus alchimique, s'est développée
une certaine atiitude vis-a-vis des prescripiions
éthiques de la religion, ce qui, dans le cas du Tantra,
rentre parmi les traits qui ent parfois provoqué des
accusations de licence morale du genre auguel nous
avons fait allusion au début. Cette attitude consiste
4 regarder méme les vices d'une personne comme
une source de puissance latente, comme une vertu
mal appliquée mais encore utilisable si 'on connait
la fagon correcte de la manier ; supprimer tout sim-
plement l'expression extérieure d’'une tendance fau-
tive par une effort de la seule volonté effectué dans
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un état de relative inconscience, peut ne pas étre la
maniére la plus efficace de débarrasser V'dme de la
tendance en question, sans parfer du danger de don-
ner acces & un autre et pire mal, de fagon a remplir
un vide créé dans une substance psychique pas en-
core conditionnée pour attirer un élément de com-
pensation d'une provenance purement spirituelle.
L’histoire raconiée par le Christ des sept démons se
précipitant pour occuper la maison laissée vide apreés
Pexpulsion de l'unique occupant démonigque qui les
avait précédés, fournit une illustration vivante de ce
danger particulier. Le guérisseur tantrique ou alchi-
migue base certaines de ses pratiques sur une
conscience de ce que, par comparalson avec la carac-
téristique insaisissabililé de la pensée humaine, une
passion présenle souvent un caractére relativement
simple et appréhendable, de sorte qu’il est possible
de le mettre en ceuvre comme « maliére brute » d’une
opération alchimique dans ses premiéres phases; se
servir provisoirement d’un ¢lément passionnel comme
upaga pour un bul reconnu comme spirituel, n'im-
plique pas le moins du monde une approbation de la
passion comme teile, et encore moins une dépréciation
de la vertu dont cette passion est le reflet négatif,
ou Pombre. Tout ce qu'un tel guérisseur fait, c’est de
regarder toute passion particuliére par rapport au
processus de purification considéré dans son intégra-
lité, ce qui peut parfois nécessiter gue cette passion
soit toléreée provisoirement, pour des raisons déqui-
tibre psychique, quoique certainement pas excusée
en elle-méme. Le véritable pratiquant du Tantrisme
est intéressé par une régénération intégrale, et rien
de moins. C’est pourquoi, peur lui, toute propriété
du corps et de Pdme aura sa place normale dans
Vopération, lart étant de savoir comment mettre cha-
que chose & sa place, sans omission ou suppression
d’aucun facteur utilisable, quelles que soient les ap-
parences. Les abus individuels mis a part, ¢'est a la
lumiére de ce principe général que doivent éire ju-
gées ces pratiques tantriques qui ont été Voccasion
de «scandale » pour les maralistes- conventionnels ;
quiconque aborde la question de cette facon n'aura
plus besoin de se convaincre encove du fait gque la
tradition tanirique est aussi intéressée que la reli-
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gion exotérique & la promotion et a la pratique des
verins ; seulement sa maniére de poursuivre ce but
va plus loin que les symptomes, que la simple
forme des actes, parce qu'elle est en fait préoccupée
au premier chef par le milieu dans lequel ces actes
peuvent prendre naissance, et qu'elle essaie de trans-
muer de facon que seule la vertu puisse y subsister.

Une vertu, pour celui qui esi engagé sur toute
voie ésotérique, est d’abord un mode de connaissance,
ou, pour étre plus précis, un facteur de disposition
4 I'INumination. De fag¢on similaire, un vice sera
regardé comme un facteur d’ignorance, ou une cause
d’epaississernent du voile existenciet entre le sujet
humain et la lumiére ; cette maniére de regarder le
bien et le mal est proprement « intellectuelle » (« jnd-
nrigque »), la perspective habituclle de mérite et de dé-
mérite étant, par comparaison, relativement exié-
rieure et dualiste, mais pas totalement fausse pour
cela — loin de la. Pratiquer une vertu revient alors
A nettoyer une fenétre dans l'ame, se laisser aller
4 un vice est comme d'obscurcir cette fenétre avec
de la poussiére ; c’est pourquoi la pratique de la
vertu n'est pas moins importante pour celui qui suit la
voie jninique que pour le karma yogin ou le bhakla
{pour ce dernier, c’est de plaire au Bien-aimé, ou de
I'offenser, qui compte); des références plus ou
moins énigmatiques, dans les écrits tantriques, &
homme pour lequel la distinction entre bien et mal
a cessé d’avoir de l'importance, ne devralent tromper
personne sur ce point,

Aucune meilleure deseription du Tanira, dans une
langue européenne, ne peut éire trouvée que de ap-
peler une =« science alchimique de Pame», par la-
quelle le plomb de Uexisience samsarique est trans-
mué en ce qu'il est déji en principe, ¢'est-d-dire
l'or de fa Bodhi, éternellement brillant.

Marco Parvris.
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LES TROIS CERCLES
DE L’'EXISTENCE

L’Indien des plaines et des foréts de 'Amérique du
Nord se représentail sa tribu comme un cercle, «le
cercle de 14 nation » (1). Celui-ci était rendu visible,
toujours dé nouveau, dans la formation que recevait
le camp : les tentes élaient placédes en cercles con-
centriques autour de la tenie rituelle, et au centre de

celle-ci, 4 son tour, bralait constamment — transmis
de camp en camp — le feu sacvé. Or, e «cercle de

la nation » est une image du cercle de Vhorizon, leqguel,
4 son tour, est a4 la fois la trace el Vappui sur terre
de la voute céleste (2). Cela signifie que I'unité de la
tribu est une projection sur le plan terrestre de
I'Unité universelle. Il est a noter, en outre, gque le
cercle de Uhorizon unit entre eux les quatre points
cardinauny, ce qui symbolise que cette Quaternité
sacrée n'est pas atteinte, en elle-méme, par la multi-
plicité du monde humain. Les deux couples de points

(1} Vaoir Black Elk Speaks (Morrow New York, 1932: nouvelle
édition en 1962, Univ, of Nebraska) ~- la traduction frangaise
de ce livre nlexiste qu'en manuscrit — et The Sacrszd Pipe.
Black Elk's Account of the Sepen Rites of the Oglala Sioux
(Norman, Univ. of Oklahoma Press, 19535, Ce dernier livee, —
dont les texies ont ét¢ recueillis et annotés par Joseph Epes
Brown, — a été traduit en frangais sous le titre Les rites secrets
dey Indiens Sioux (Pavot, Paris, 1953); Pintroduction de ce
livre — de Frithjof Schuon — nous a servi de point de départ
pour le présent article.

(2} « Si vous montez sur une haute colline et que vous regar-
diez autour, vous verrez le ciel touchant la terre de tous cotés,
et 4 Vintérieur de cet enclos cireulaire, vit le peuple. Ainst los
cercles que nous avons faits {dans nos rites]... représentent le
Cercle que Tirawa Atins a fait comme demeure pour tout le
peuple » {mots d’un prétre Pawnee pendant les rites du Maks,
cités d'aprés Hartley Burr alexander. The World's Rim, Greuat
Mysteries of the North American Indians, Lincoln, Univ, of
Nebraska Press, 1953, p. 131).

25



BTUDES TRADITIONNELLES

cardinaux faisant face I'un & Vaulre n'impliquent pas
d’opposition, car les deux éléments de chaque couple
se complétent dans une polarité qui exprime directe-
ment 'Unité principielie (1).

Cependant, projetées dans la matiére coaguiée du
monde formel. ces Polarités principielles deviennent
de vévitables oppositions. L'axe « vertical » de la
croix cosmique, lequel unit la pureté du Nord & la
plénitude et & la vie du Sud, est «la bonne Route »,
et elle est rouge ; 'axe « horizontal » par contre, qui
meéne «du Lieu ol habitent les Etres-Tonnerre », a
savoir VOuest, jusqu’au Lieu «ou rayonne consiam-
ment le soleil ». 'Est, est une Route dangereuse. celle
« de la confusion’et de la guerre » (Black Elk Spealks,
p. 29) et elle est noire {2). Ainsi, Héhaka Sapa dif,
caractérisant Uexistence de son peuple aprés la catas-
trophe, la « rupture du cercle de la nation s ; «lls
marchaient sur la Route noire, chacun poar soi et
sans régles véritables » (ibid., p. 219), car — « la vie du
peuple consistait dans le cercle ; el que sont beaucoup
de petites vies particuliéres, lorsque la vie de ces vies
s'est écoulée 7 » (ibid., p. 218).

Les régles sociales dont Black Elk déplore Vabsence,
étaient autrefois déterminées par des normes cosmi-
ques ; le « cercle de la nation » était done une image.
sur le plan humain, de celui de Phorizon, gui conte-
nait le monde empirigue de UlIndien et qui était, par
la, un symbole de touil P'Univers. La velalion hiérar-
chique des deux anneaux, Black Elk lindique en
disant que « le cercle des quatre guartiers nourissait...

(13 « les points cardinaux représentent les quatre Mani-
festations divines essentielles [correspondant aux Archanges
des religions sémitiques] et par conséquent aussi leurs Proto-
types dans IU'Eire », dit Frithjef Schuon dans son Introduction
{p. 16); el d’aprés Héhaka Sapa (Black Elk), « ces quatre Esprits
ne sopl, en fin de compte, qu’un Esprit » (Black Elk Spencks,
n. 23

{2) Si la Roote Nord-Sud est la « bonne », ¢'est parce que —
sur le plan « horizontal » pris dans son ensemble — clle
représente plus directement gue Pautre la « Route verticale »,
celle du Ciel, conformdément au symboelisme hyperborden.
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le cercle sacré de la nation : PEst donnail la paix
et la lumiére, le Sud la chaleur, 'Ouest ia pluie, et
le Nord, avec son vent f{roid et puissant. donnait la
force el V'endurance » ((bid., p. 198). Quand le cercle
de la nation fui brisé, la cause immédiate devait done

en étre la destruciion — ou, du moing, un certain
« ¢hranlement » -— du cercle des quatre quarliers ;

et un symbole de cetie crise cosmique fut la quasi-
démolition de lunivers visible a Vinlérieur duquel
se déroulait la vie des Peaux-Rouges nomades. Cette
démolition, les envahisseurs blancs Veffectuérent en
s’emparant de la terre des indigénes, ol ils exiermine-
rent presque complétement le « peuple » quadrupéde
le plus important — la race des bisons. En elfet, par
ce double pillage, les Indiens furent définitivement
retranchés du genre de vie qui avail été (1) leur facon
deux de « remplir » le cercle de horizen, c’est-a-dire,
de réaliser les possibilités contenues dans 'Univers.
L’exterminalion des bhisons esl particuliérement signi-
ficative 4 cet dgard, étant donné que cet animal, par
Putilité variée qu'il avait pour les Peaux-Rouges, était
en lui-méme un symbole du <« peuple ainst que de
Pinivers », comme dit Black Elk (Les Rites se-
crets..., p. 100).

Or, dans la grande vision de Héhaka Sapa — qu'il
voua loute sa vie 2 interpréter et & faire partager
son peuple pour son satut — il v a une correspondance
qui velie la catastrophe des Indiens, non seulement
avec Valieinte portée au monde visible encadrant
leur existence, mais aussi — symboliquement — avee
la fin apocalyptique de son prototype : le monde
entier. 1l est un passage (Bluck Elk Speaks, p. 36 ss.)
ott Black Elk voit son peuple gravir, P'une aprés
Pautre, gquatre collines. Ces degrés marguent autant
d'étapes dans la dissolution de la nation et symboli-
sent ainsi, d'une maniére frappante, les quatre iges
de Phumanité. Aprés la montée de la premiére colline,
le peuple campe « comme autrefois, dans la forme du
cercle sacré, et au cenlre se dressait le saint Arbre,
et le pays tout autour était encore vert». Avant de

(13 Noa toujours, puisque les Indicns des plaines el des
foréts n’étaient a Porigine que des semi-nomades, mats, de
toute fagon, bien avant arrivée des Blanes.
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gravir la deuxiéme coliine, le peuple — dit Héhaka
Sapa — «s’est iransformé en élans et en bisons et
en toutes sortes de quadrupédes, el méme en oiseaux,
tous marchant ensemble d’une facon sacrée sur la
bonne Reoule rouge; ef moi-méme, {’étais un Aigle
tacheté planant au-degsus d'eux {1). Mais juste avant
de camper sur cette colline, tous les animaux ont éié
inquiets ; ils ont eu peur de n'étre plus ce qu'ils
avaient été, et ils ont commencé & émettre des voix
exprimant leur souci et a crier vers leurs chefs. Et
quand ils ont installé leur camp..., j'ai regardé en bas
et j'at vu que les leuitles tombaient de P'Avhre sacré..
Ensuite, le peuple a levé te camp, et a vu la Route
noire devant lui, menant 1 ol le soleil se couche...
Et au moment de la {roisiéme montée, tous les ani-
maux et les oiseaux qui élaient le peuple, ont courn
e et 14, car chacun semblait avoir sa propre petile
vision, qu’il suivait, el ses propres régles; el A
travers tout l'univers, je pouvois entendre les vents en
guerre, luttant entre eux comme des bétes sauvages. »

« Et quand nous avons atteint le sommet du troi-
sieme gradin, le cercle de la nation s'est brisé ainsi
quun anneau de fumée qui se répand el se disperse,
PArbre sacré a paru mourir, et tous ses oiseaux
avaient disparu. Eb, regardant devant moi, Jal vu
que la quatriéme montée serait lerrible. Quand, en-
suite, le peuple se préparait 4 la quatriéme montée, In
Voix (2) a parlé comme quelqu'un qui pleure, et elle
a dit . « Regarde ta nation ! ». Et quand j'al regardé
en bas, tout le peuple était retransformé en hommes ;
et ils étaient maigres, avec des visages poinfus, car
ils étajent affamés. Leurs ponevs n'étaient désormais
que de la peau et des os, et PAvbre sacvd n'élait plus. »

*
"

(1) La transformation du peuple en animaux, qui devra durer
pendant les montées de la deuxieme ¢t de la troisidme collines,
symbolise une extention du drame cosmique 4 des domaines
subtils autres que celui de I'ame humaine. Seul, au-dessus de
ce monde de transformation, « plane » 'Algle de 'Esprit, avec
tequel le visionnaire est indentifié,

{2y Cest la « grande Voix du Sud » (7bid., p. 36), Dircction
ou vont les morts et d'od vient la vie — donce aussi fa nouvelle
vie espérée pour le peuple ¢t pour le monde, En ce sens, c’est
« la Direction vers laquelle on regarde toujours s.
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Apres avoir dit que « le cercle des quatre gquartiers
nourrissait... le cercle sacré de la nation ». Iiéhaka
Sapa fait remarquer (Black Llk Speuks, p.o 1983 que
« celle connaissance vini & nous du Monde exiérieur
(1), avec notre Religion ». Par ces mots, il sous-
entend que la connaissance en quesiion — connais-
sance en sol cosmelogique - n'est qu'une applicalion
des principes véritablement métaphysiques. En d’au-
lres termes, si — comme Black Elk dit encore —
« toute chose que fail le Pouvoir de t'Univers, il le
fail en [orme de cercle », .c’est parce que Lui-méme,
PArchétype de la création, est un «Cercle» @ « Le
Grand-Esprit.... comme le cercle, est sans fin» (Les
Hiles secrels..., p. 120).

Or, si toute créature est faite & Vimage du « Cer-
cle » prineipiel, cela veut dire que celui-ci v est mys-
lérieusement présent — d'une part, comme sa source
el sa fin oniologique et, d’autre part, comme son
Essence suronfologique, ce par quoi celte créature
prend part & la Réalité abselue et infinie. L'atiribut
de « Grand-Pére », employé de préférence pour dési-
gner ce dernier aspect de Weakan-Tanka, posséde -——
symboliquement -— le caractére « apophatique » qu'il
doit avoir, par le simple fait qu'un grand-pére n’exerce
pas. vis-i-vis de ses petits-enfants, les fonclions pa-
ternelles — du moins pas d’une facon directe : ¢’est
te « Pére » qui est, proprement, le Principe ontologi-
que. Laspect « grand-palternel » est '« dme » méme
de la Divinité indienne ; aussi peut-on constater que,
presque toujours. quand Black Elk en parle, il le fail,
ou en mentlionnant ensemble les deux atlvibuls de
« Pére » et de « Grand-Peére ». ou seulement ce der-
nier. & un endroit, au moins, il indique, en des terimes
nets, ta distinction entve les deux aspecls du Grand-
Esprit {Les Riles secrels.., p. 77) 1 « Mon Grand-Pére
Wakan-Tanka, Tu es toud, et mon Pére Wakan-Tuanka,
toules les choses Trappartiennent ». Done. dans le
dernier cas, la dualité création-Créatenr n’est pas
encore dépassée : ¢'esl le point de vue des éires el
des choses qui regoivent loute leur lumiére el toute

{1 . Schuon - dont nous citoas el a teaduetion (Les Rifes
secrets.., p. 23 - précise @ o« du o« Monde transcendant », de
« PUnivers ».
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leur vie du Soleil ; dans le premier cas, par contre,
PIndien s'identifie 4 la Lumigre sans duoalilé de la
Sphére céleste, Luiere qui -~ pleine de sa propre
gioire ~— se répand dans toul l'espace, sans étre
atteinte, Elte-meme, pav la diversité des objels qu’Elle
illumine {1},

[T vy a une contradiction apparente dans le fait
que les six Pouvoirs de 'Univers — qui en Eux-mémes
entrent dans la perspective onlologique —- sont repré-
sentés, dans la vision de Black Elk, comme aulant
de « Grands-Péres ». Muis cela s’explique par le carac-
tere « polysynthétique » de la Divinité indienne, ma-
niére de voir qui fait placer sur le méme «axe » les
deux aspecls divins el, aussi, PEsprit universel, le
sommel supra-formel de ta création. Conformément &
cette perspective, tout dans I'Univers participe d'une
facon directe de la nature du « Grand-Pére » Wakan-
Tanka : tandis que « le Christianisme, comme d’autres
religions de '« Ancien Monde », fixe le Céleste sur
le plan terrvesire.., la tradition des Peaux-Rouges...

inlégre le ferrvesire - le «spalial» si l'on veul —
dans le Céleste omniprésent... » (Les Rifes secrets...,

Introduction de I'. Schuon, p. 24).

Benjamin Black Elk, fils du sage défunt, que nous
avons eu occasion de rencontrer, appela cetie « Pré-
sence » dans I'homme, ce foyer de virtualités spiri-
tuelles :llimitées : le « ¢ipd du coeur », Cette expres-
sion, employée par un Pean-Rouge de notre époque,
est pleine de signification. vu les possibilités quelle
suggére, pour les Indiens actuels, de véaliser malgré
tout la « connaissance des cercles » dans ce qu'elle
a de plus essentiel. Car ce « fipi », nous 'assimilerons
volontiers & la lente rituelle siluée au centre du
camp : de méme que la périphérie de celte fenie éiail
concentrique par rapport au camp symbolisant le
«cercle sacré de la nation » et, par Vintermédiaire
de celui-ci, au cercle majeur des guatre quartiers.
de méme la vie intérieure de "homme est normatement
un reflet, et du macrocosme-Univers et — dans une

(1) « Notre Grand-Pére Walan-Tanka, Tu s toul, et néan-
moins To es au-dessus de tout ! Tu es le Premier. Tu as tou-
jours dtée. Tu es ta Verité, Les hommes qui approchent leurs
lévres de ce calumet deviendront la Vérité.. » {(Les Riies
secrels.., p. 39
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certaine mesure — de ce qui lui correspond dans la
vie sociale 1 la collectivité religieuse (I1). Le tipi vituel
— et, a4 plus forte raison, le feu jamais éteint, bra-
lant dans son centre — lormail, au point d'intersec-
tion des six directions de U'espace, la « septiéme divec-
tion », laquelle en réalite était une « non-direction »,
synthétmsant la diversité des auires. IYune facon ana-
togue, le ceeur de Vhomme spirituellement concentré
est une synlhése de tout Plnivers (2) et « forliori,
du génice de son peuple ; el le « feu» qu’il abrite est
une réponse perpétuelle & Véternel appel du Grand-
Esprit. Or, si le ceeur de Phomme est polentiellement
tout cela, ¢’est gu'il constitue, en ce bas monde, un
symbole du Protetype méme de tous tes «cercles s,
celui de Wakan-Tanka. Ce cercle supréme est repreé-
senté, dans Ja vision de Héhaka Sapa, comme le « Tipi
fait de nuages des six Grands-Péres ». Le «lipi du
ceeur » esl done Pimage parfaite de ce Tipi céleste.

Comme ce « Royvaume au-dedans de vous » (Luc,
17, 21) est un Temple que personne de Pextérieur
ne peut profaner, ni méme fermer. les Blancs n'ont
pas pu — malgré leurs tentalives répétées — dter
aux Indiens feur vie wmystique. On sait, en effet,
qu'une élite d'entre eux a réussi a sauver lessence
de leur religion de la calastrophe générale en la dis-
tinguant -— dans la mesure du nécessaire — de son
supporl substantiel @ le edté social el « malériel » de
la tradition. D’ailleurs, le « cercle des quatre quar-
tiers », dans sa manitestation comme monde visible
des Peaux-Rouges, n'a évidemment pas éié détruit
en tant qu'it est la nature en elle-mérme et indépen-
damment de la facon parliculiére dont les Indiens
nomades la considéraient. Vu le réle prédominant

(1 Auw cours du rite de purification des Sioux, Pofficiant
principict s'derie @« O Wakan-Tankao, regarde-moi ' Je suis
te peuaple. £n m’offrant & Toi, j'ofire le peuple entier comme
un seul étre, afin qu'il vive, Nous désirons repaitre, Aide-
noeus ! o» {Les Rites secrefs..., p. #5).

(2) Et, par I3, un réceptacle de Ia divine Essence — confor-
mément au hedith qudsi @ « La terre ¢l le ciel ne peuvent Me
contenir, mals le ceeur du eroyant Me contient ».
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que joue la nature dans la conlemplation de ces peu-
ples, son rencuvellement ryhtmique est en élroil rap-
porl avee la perpétuation — malgré tout — de leur
religion dans ce qu'elle a d'essentiel. Citons & ce
sujet (Les rites secrels..., p. 25, n. 14) les paroles sui-
vantes adressées par un « gardien du Calumet » a
J.-E. Brown : « Bien que nous ayons ¢été éerasés par
I'homme blanc de toules les maniéres possibles, il
nous resle encore beaucoup dont nous pouvons remer-
cier le Grand-Esprit, car, méme dans celte période
d’obscuration, son ccuvre dans la Nature demeure sans
changement et nous rappelle continuellement la Pré-
sence divine » (1),

St Pon fait abstraction de la fagon particuliérement
tragique dont a sombré, chez les Indiens, la tradition
dans ses aspecls extérieurs, on peut dire que le ira-
vail d' « intériovisation » accompli par leur élite est le
méme que doit accomplir, duns cette derniére phase
de «I'ige sombre », toul homme voulani sauver son
ame ; une concentration sur «la seule chose néces-
saire » — concentration qui implique, a forfiori, la
soumission en connaissance de cause, a la Loi reli-
gieuse, la Lot du «cercle sacré de la nation ».

En conséquence, on peut dire que, dans le coeur de
tout howmme spirituetlement concentré, est « préfi-
guré » l'état de restauralion universelle indiqué a la
lin de la grande vision de Bluek Elk — toujours par
rapport au sort de son peupie. Quand la renaissance

1y Duans ecel ordre d'idées. nous vowdrions relever un petit
fait assez significatif. Clest le titre d’un livre publié récem-
ment par le biologue américain R.P. Dassman et qui s'appelle
The Last Horizon, < Le deraier horizon ». 5i Uimage du « Hpf
du ceeur », congue par un Indien de ces derniers {emps, est —
indirectement — une indication de Pindestructibilité essen-
Lielle de sa religion, cette autre expression formulée par un
membre du « camp opposé » indique & son tour -- en sens
inverse, pourrali-on dire -— Unuto-destruction qu'attire sur lui
fe Blane moderne par sa « conquéte de 1a nature ». Car Vauteur
entend par le titre de son livre le peu qui reste sur terre de
ta veate nature, reste qui pourrait — aun cas ol homme se
resspisirait encore (1) — servir de peint de départ & une éco-
nonmie plus suine duns Pexploitation des ressources naturelles.
Les tristes aclunlités dvogudes par cette pensée — en sei juste,
mais combien optimiste ! - preanent dautant plus de relief
qu'elles sont envisagées dans un symbolisme qui pourrait étre
emprunté aux « primitifs » peaux-rouges.
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du peuple s’est produite, par I'intermédiaire du vision-
naire, celui-ci est amené sur la plus haute de toules
les montagnes (1), d’oll ii voit « tout le cercle de la
terre : et pendant que j'étais la, j'ai vu plus que je
ne puis dire, et j’ai compris plus que je n'ai vu; car
jai vu d’'une maniére sacrée les ombres de toutes
les choses dans I'Esprit, et la forme des formes [« le
Cercle des cercles » ] comme elles doivent vivre ensem-
ble, semblables a un seul Etre» (Black Elk Speaks,
p. 43) (2). Grice a son caractére méme d'universalité,
la restauration a laquelle assiste ici Héhaka Sapa
implique celle de toutes les formes traditionnelles :
celle-ci sont figurées comme une indéfinité de cercles,
dont celui de la nation de Black Elk n'est gqu'un seul.
1L'Essence commune de tous ces cercles est a la fols le
Cercle infini de Lumiére et PArbre de vie croissant en
son centre et nourri par Lui: « Alors j'al vu que le
cercle sacré de ma nation était un parmi beaucoup
'autres, lesquels formaient un cercle ample comme
Ia Tumiére du jour et des étoiles. Mais au milieu crois-
sait un arbre abondamment fleuri, et donnant abri
a tous ces enlants qui avaient une Mére el un Pére
communs. Et Val vu que tout cela était sacré. »

Kurt ALMQVIST.

(1) Cette montagne symbolise Je « maximum » de réaiisalion
spirituelle dont soit capable le ceenr de 'homme. (Sur ana-
logie du ceeur et de la montagne, voir René Guénon, « La Mon-
tagne et la Caverne », dans Symboles fondamentauxr de la
Science sacrée, Gallimard, 1962, chap. XXXI)n

{2y Cit¢ d'apres la traduction de . Schuon, dans < Chama-
nisme peau-rouge » (Ef. Trad., no de juillet-oet. 19683, p. 231,
n. 1.
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TEXYES DU BENJAMIN MAJEUR DE
RICHARD DE SAINT-VICTOR SUR
LA CONTEMPLATION ET SES GRACES

LIVRE CINQ (suire)

De I's*excessus mentis ” gui surgit
de la grandeur de Padmiration.

CHAPITRE IX

Nous avons parlé {dans les chapilres précédents)
(1) de Vexcessus mentis qui surgit de la grandeur de
la dévotion. Nous parferons maintenant de celul qui
surgit de la grandeur de I'admiration (admiralio) (2}.

Or, qui ignore que Vadmiration se produtt lorsque
nous voyons quelque cheose qui est au-dela de notre
espoir et au-dessus de nofre jugement (aestimalio)?
[éirangelé d'une vision ol d’une réalité a peine croya-

(1} Suite aux textes publics dans les £ 7. de septembre-
octobre et de novembre-décembre 1363, pp. 2042189 ¢t 259-267,

t2) Cette admiratio w’est pas, bien entendu, un ¢élat d'ame
esthétique et détaché, mais une expérience contemplative o
Pame est captivée par la visico d'une réalité belle ot drange,
qui provogue chez elle un mdélange de vénération el de stupeur,
ou pour mieux dire d’¢ ¢tonnement » au sens que ce mot
avait au XVIE siécle, celui d'étre frappé comme par le ton-
nerre, Remarquons que Vadmiration est lei constamment un
état intellectuel, un acereissement de lx connaissance intuitive
qui provoque Pattachement profond de 'ame ainsi captivéce.
De ece chapitre de Richard 2 la réseoance trés augustinienne,
gu’on nous permette de rapprocher un texte de Plotin, que
Saint  Augustin médita certainement : <« Oui, {'Intelligence
{est-a-dire le Noas) est belle, elle est o plus beau des &tres
dans la pure lumifdre et Péelat sans ombre ou elle est placée,
elle enveloppe tous les étres; notre monde sensible si beau
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bie (nowvitas itaque visionis el rei viz credibilis) (3)
enlraine 'étonnement {admiratio) de Pesprit lorsqu’on
commence & voir quelque chose que l'on peut a peine
croire. Remarquons que l'excessus mentis qui nait de
Padmiration est parfaitement décrit dans ces paroles :
« Quelle est celle-ci qui s’avance comme Paurore 4
son lever 7 » (4).

Qu’est-ce que Vaurore, sinon le jour nouveau encore
mcélé de ténéhres 7 Et qu’est-ce qui provoque Padmi-
ration, je vous le demande, sinon un spectacle soudain
et incroyable ? Ainsi, admiration est-elle, elle aussi,
une lumiére soudaine méiée de ténébres, la lumiére
de la vision, avec des restes d'incrédulité el les ténée-
bres de Uincertitude, en ce sens que Pesprit voit, sans
aucun doutle et selon un mode admirable, ce qu'il ose
& peine croire.

Nous admirens d’aatani plus la nouveauté de la
réalité {ainsi manifestée) que nous nous y attachons
plus ardemment, et nous la scrutons avec d’autant
plas d'attention que nous la connaissens plus parfai-
tement. Car latlention s’aceroit par ladmiration et
li connaissance par Pattention. Clest pourquoi, Uesprit
fmens) se leve comme Paurore, lui qui, de admiration
née de sa vision, s’avance peu & peu vers l'accroisse-
ment de la connaissance. L'aurore s'éléve peu & peu ;
en s'élevant, elle s'étend ; en s'¢tendant, elle se fait
plus clairve, et, voict que, d'une manijére merveilleuse,
tandis qu'enfin elte s'achéve dans le jour, & mesure
que grandit son élévation, elle parvient a sa dispari-

en est o qu'une ombre el gquiune image ; dawvs sa splendeur,
elle n'admet ni Pinintelligence ni les téncbres, ot la dispro-
portion ; elle vit d'upe vie bienheurcuse ; Padmiration saisit
celul qui la voil, qui pénétre en elle et 8’y unit comme i
faul s’y unir., » {(Enndades I, 8, 11 Belles-Lettres, trad.
E. Bréhier, page 168} Le mot gree que M. Bréhier traduit pur
admiration est fhambos, mot archaique, préhellénique, qui fra-
duit, dans 'lliade en particulier, la stupeur devant un dicu,
la crainte religieuse.

(37 Richard de Saint-Victor fait ici allusien & la vision
qu’eat Abraham A Mambré, vision dont il a parlé dans le
chapilre précédent. Le caractére « nouveau », « extraordinaire »
de la vision souligne le fait que Dieu ne se manifeste jamais
de tn méme fagon, que ce soit 4 des dtres différents ou au
meéme étre.

4y Cant. VI, 1.
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tion, et la raison qui la [fail grandir, c’est celle-la
méme qui fait qu'enfin elle n’est plus.

De méme, en vérité, de méme, I'intelligence huinaine
(humana intelligentia) éclairée par la lumiére divine
est alors captivée par la contemplation des «intellec-
tibles » (5) et absorbée par 'admiration qu’ils lui ins-
pirent ; alors, plus sa progression 'améne a des réalités
¢levées et mevveilleuses, plus sa « dilatation » est vaste
el riche ; et lorsqu’elle est aussi éloignée que possible
des choses inférieures, ¢’est alors qu’elle devient plus
pure en elle-méme ¢t plus proche des réalités suprémes
{ad sublimia sublimior?,

Mais, «dans un tel soulévement, tandis que Pesprit
humain grandil toujours vers les hauleurs, et que,
dans ce long accroissement pariois enlin il lranscende
les limites de la capacité humaine. il arrive pour finir
qu'il défailie complélement 4 sol-méme (a semelipso
penitus déficial), et que, transformeé en un état supé-
rieur a ce monde {{n supermundanum quemdam trans-
formata affectum), il passe totalement au-dessus de
soi-méme {tola suprasemelipsa eat),

De méme que la lumiére du matin s'efface en gran-
dissant (non pas la lumiére elle-méme, mais bien la
lumiére matinale). en sorte que laurore elle-méme
n'est déja plus l'aurore, de méme Uintelligence humai-
ne (hamana intelligenlic), par Vampleur de sa dilata-
tion parvient parfois au point ol elle n'est plus elle-
méme. non qu’elle ne soit pluas intelligence, mais (cette
intelligence) n'est plus humaine. Alors, selon un mode
admirable et une incompréhensible mutation, elle de-
vient plus qu'humaine. Alors, contempiant a gloire
du Seigneur «elle est {ransformée en la méme hmage,
de elarté en clarté, comme par PEspril du Sei-
gneur » (6}

Vous comprenez maintenani, je pense, avec quelle

i3y Les intellectibles désignent les étres qui sont les plus
éleves duans la higravchie de Uétee, au-dessus des inlelfigibles
mémes, les plus purs parce gu'enticremenl exempls de mn-
tiere ; ce sout Dicu, les apnges et peut-élre les ames sépardes
de Jeurs corps. Seule Uintelligence comme fonction la plus
¢levie de la mens peut les connaitre. Richard emprunte e
uite terminologic qui vient de Botee (VI® siécle). Par intellee-
tibles, ce dernier traduisail les nodta plaloniciens,

(6y 11 Cor. I, 18
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exactitude est désigné cet excessus mentis qui nait
de la grandeur de Padmiration, dans cette description
symboligue ol il nous est dit : « Quelle esl celle-ci
qui s’avance comme 'Aurore & son lever 7 »

CHAPITRE X

Le second mode d'excessus commence parfois dans
la seule admiralion el s'achéve dans le désir irés
ardent de lu dévotion.

il faut remarguer que, de méme gue le mode initial
d'excessus, dont nous avons parlé précédemment, sur-
git de la dévotion, de meéme, par conlre, ce second
{mode d’excessus) dont nous parlons maintenant com-
mence moins dans la dévotion qu’il n'y finil. La, d'un
irés grand désir de la Vérité, elle s"élevait 4 la contem-
plation de la Vérité ; ici. par la révélation de la Vérité
et sa contemplation, Vesprit {animus) est enflammé
pour la dévolion. Vovez, PEcriture ne nous suggere-
t-elle pas cela mystiquement, lorsqu’aux paroles que
nous avens citées tout a Pheure, etle en ajoute ensuite
dlautres 7 Avant dit, en effet : « Quelle est celle-ci
qui s'avance comme laurore & son lever 7 », elle ajoute
aussitot ¢ o« Belle comme 1a Lune, distingnée comme le
Soleit » (7).

Que personne n'altende de moi ni ne réclame, ici,
un commentaire complet de ces parvoles, ni de celles
que nous avons citées précédemment. ou ¢iterons par
la suite, & moins que la nature du présent sujei ne
Pexige pour le témoignage de la Vérité, L'Aurore et
la Lune produisent de la ltumiére mais n’onl pas de
chaleur ; le Soleil, par contre, produit aussi bien lumié-
re que chaleur. Qu'y a-t-i}, en effet, de plus Jumineux
et de plus brilant que le Soleil ? Vous voyez dés lors
pourquoi 'ascension de lesprit (mens) suggérée par
ce texte, et dont les degrés suprémes sont comparés au
Soleil, vous vovez, dis-je, pourquoi ceile ascension
s'achéve non dans une dévotion quelcongque. mais
dans la dévotion supréme (in summam... devotionem},

(73 Cant. VI, 10,
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bien quelle ait procédé de la seule clarté et illumina-
tion de la Vérité. Car, de méme que dans la ferveur
¢minente de son immense dévotion, elle mérite sou-
vent d'élre élevée 4 la conlemplation de la Vérite
supréme, de méme, dans celte admirable et stupéfiante
contemplation de la Vérité, peu a peu elle est édlevée
et enfin enflammée jusqu’a la dévotion supréme (8).

Considérons done dans le globe du soleil la grandeur
de la clarté et de la chaleur, et comprenons, grice i
cela, dans un tel soulévement de Uespril, la progression
de Vascension et l'achévement de cette progression,
qui commence pour ainsi dire avec laurore, el va
parfois jusqu’a porter finalement en soi la ressem-
blance du Soleil

CHAPITRE X1

Le second mode d’excessus peut commencer aussi
par la seule admiralion el se poursuiore de méme.

Toutefois, nous ne disons pas que, dans ce second
excessus de Uesprit, le mode de progression de Uhom-
me a foujours et partout la méme «issue » (exifum)
dans son accomplissement.

Nous vovons dans les choses extérieures ce que nous
devons penser des choses intérieures : si, en effetl, vous
placez un vase plein d'ean dans un rayon de soleil,
vous verrez aussitdot Ueau renvoyer vers le haul, loin
d’elle, la splendeur de la lumiére, et une clarté, sans
chaleur i1 est vrai, s’élever vers les hauteurs. Ainsi,
beaucoup d’hommes recoivent les rayons de la révé-
fation divine, mais il ne s’en suit pas que fous s’avan-
cent également vers la méme force de dilection. Car,
lorsque U'Auteur de tous biens nous confie tes dons
de sa grace, par le méme objet il manifeste des effets

(8) Dans une note concernant le second 2xeessus, nous avons
preécisé que la dewvotio était un état de conséeration totale a
Dieu et d’amour ardent. Remarguons encore que, pour Richard,
Paspeet e plus haut de la contemplation est o la fois Vérite
et Amour, Intelligence et Dévolion. Ces deux modalités fon-
damentales de 'esprit connaissant s'interpéncétrent eonstam-
iment et sont étroitements lides, méme si, sous certains aspects,
P'une parait Pemporter sur autre 4 certaing moments,
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divers, lantdot a des moments différents, tantot chez
des personnes différentes.

Considére, je te prie, grice d Vexemple que je tai
proposé, toi qui lis cela ou qui Ventend, ce que le rayon
de la divine révélation et de I'éternelle lumiére produit
en nous : comment if éléve tintelligence humaine
(humana inlelligentiay au-dessus d’elle-méme par I'il-
lumination que produit {en elle) son iniusion (ex
infusionis suae illustratione), et note & quel point e
symbolisme de P'exemple précité suggére, par sa res-
semblance de nature, cet excessus de Pesprit humain
dont j'ai parleé.

Qu'est-ce que l'eau, sinon la pensée humaine (cogi-
tatio humana) qui s’écoule toujours vers e bas 4 moins
gqu'elle ne soit maintenue dans les limites d'une grande
rigueur ? L'eau contenue dans le vase, ¢’est la pensée
tendue dans la méditation et fixée par la concentration
{per inteniionem fixay. Le <« rassemblement » de Veau
{dans le vase) laquae collectio}, ¢'est la méditation
du ceeur {9). Le rayon de soleil pénétre (se infundit)
I'eau lorsque le dévoilement divin surgit dans ia
méditation. Mais quand Peau vecoit en elle te rayon
d'une lumicre d’en-haut, elle, 4 son tour, envoie vers
te haut, comme nous P'avons dit, un éclair de lumiére ;
et, 4 ce moment, selon un mode admirable, il s'éléve
d’elle un rayon de lumiére, alors que, par elle-méme
elie ne peut en aucune facon s'¢lever. Et, hien que la
différence soit grande enire 'eau et la lumiére, pour-
tant, 4 ce rayon de lumiére gqu’eile émet delle-méme,
Feany imprime quelque chose de sa propre nature
frémissante, elle rend (la lumiére) frémissante, paisi-
ble, elle la rend paisible, plus pure, elle la rend plus
pure, plus étendue, elle la rend plus étendue.

A Vimage de cela, lorsque le dévoilement de cette
L.umiére inaccessible et ¢ternelle éelaire le ecceur hu-
main, il éléve l'intelligence humaine au-dessus d'elie-
méme, el méme an-dessus de tout mode humain. Et 14,

{9) La méditation dont il est question iei n'est certainement
pas discursive. Le fait qu’elle est pratiquée dans le cewur la
raproche ravantage du dhikr galbi muosulman que de Vorai-
son proprement dite. Ajoutons que Richard trouvait cetle
expression dans les Psaumes, et en particulier dans le Psau-
me 48§ de la Vulgate, v. 4: Os meum loguelur sapientiom et
meditatio cordis mel prudentiom.
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le rayon de lintelligence (infelligentiae radius), par
'infusion de la Lumiére divine (10) et la « réverbéra-
tion » de l'admiration, bondit d’en bas vers le haut,
1 oh, par aucun discernement de 'dme (nulla igenii
perspicacia), nt par aucune méthode du savoir (nulla
arlis indostria), le raisonnement huniain ne peut s'éle-
ver. Ainst, plus la splendeur de la clarté divine péné-
tre profondément lesprit de 'homume, et plus le « re-
hondissement » de Pesprit bouleversé par 'immensité
de sa stupeur el soulevé en extase, I'élévera au plus
haut des profondeurs des mystéres divins.

Et ¢’est 1a une chose certaine, car ¢'est dans Ja me-
sure ou l'intelligence {animus) sera plus pleinement et
plus parfaitement capable de rétablir sa paix et sa
tranquillitd intérieures, qu’elle adhévera plus forte-
ment et plus étroilement, dans ce souléevement, & Ia
Lumicre supréme, par sa contemplation. Il est hors
de doute que plus elle est pure dans sa totalité {infe-
gritas) et étendue dans sa charité, plus elle devient
pénétrante et ferme dans sa contemplation des réalités
qui surpassent les mondes et les cleux.

CHAPITRE X1

Dans ce second excessus, la répdlalion divine sur-
vient parfols dans notre méditation.

Il faut remarquer que la splendeur de la révélation
divine survient parfois au cours de notre méditation,
mais que parfois aussi elle devance la méditation elle-
méme, fortifiant celul qui cherche. stimulant celui qui
est engourdi, ou éveillant celul qui dort.

C'est ainsi que la Reine du Sud (11) pressa de ses
questions le Roi Salomon, et que. aprés lui aveir
soumis des énigmes, elle apprit de lui tout ce qu'elle
lui demandait (12}. C’est ainsi encore que 'Ange, avec
sa lumiére, visita PApdtre Plerre enchainé, et le tira
du sommeil de sa torpeur (13).

(10} Infusion qui se produit dans le cceur, car le ceenr est
te lien de ia vision, et Pintelligence son instrument.

(11 Clest-a-dire la Reinme de Saba.

(12) Cf. 1 Rois, X, 1-6.

{13 Acfes, XII, 1-11.
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Que nous dit 'Ecriture de Ja Reine du Sud qui vint
écounter Ja sagesse de Salomon, sinon que Salomon lui
enseigna tout ce qu'elle fui demandait 7 Qui est cetle
Reine du Sud qui habite une région hrilante et régne
sur elle, et qui est enflammeée du désir de voir Salo-
mon 7 Qui est cette Reine, dis-je. sinon 'Ame Sainte
régnant avec (ermelé sur les sens el les appétits de
la chair, sur les pensées et les affections de Iesprit
et qui brale d'amour pour Salomon et du désir de le
voir, lui, le Roi le plus grand et le plus véridique ?
Une Reine comme celle-ci assaille le Roi de la Sagesse
Supréme d'énigmes et de questions incessantes, lors-
gu'une ame vouée {& Dien) (anima devola’, mettant
son espoir dans le secours divin, s’atlache fortement
rechercher la wérité. Elle écoute ce gu'elle cherche
quand, dans les soupirs de sa priére. elle connait par
un dévoilement divin ce qu’elle ne peut atieindre par
son propre effort.

Voyons ici ce que nous dit le Verbe divin {Sermo
divinus) de cette Reine, lorsqu’il ajoute : « La Reine
de Saba vit toute la sagesse de Salomon, et la maison
qu’il avaif batie, et les mets de sa table, et Ia demeure
de ses serviteurs, et les fonctions et les vétements de
ceux qui le servaient, et les holocaustes qu’il offrait
dans la Maison du Seigneur .et elle perdit compléte-
ment Pesprit (Vulgate © « non habait alire spirilum) »
{14). « La Reine de Saba vit... » dit te Verbe. Ainsi, elle
est décrite comme « vovant », celle qui d’abord posait
des questions, puis. en cherchant interrogeait. Voyez
enfin ce qu'elle a vu, connaissez tout ce qu’elle a connu.

« La reine de Saba, dil le Verbe. vovant toute la
sagesse de Salomon... ete.» @ voild la grandeur, voild
Ia beauté de ce qu'il est donné & 'dme vouée {a Dieuy,
A I'ane qui a le goat (de Dieu} de connaitre par le
dévoilement divin ! Pése la grandeur, considére les
merveilles que connaitra divinement par sa « voyan-
ce » celle qui, dans une longue vision et une immense

(145 | Rois, X, 4-8. On pourrait traduive aussi : « perdit le
souffle », car spiritus signifie 4 la fois souffle et esprit, com-
me, d'ailleurs, le grec preuma. On peut méme dire que dans
ce chapitre, Bichard joue sur trois plans distinets du spiritus
le plan vital que oous tradoisons par souffle, le plan « men-
tal » ou individuel que nous traduisons par esprit, ¢t le plan
divin ou universel gue nous traduisons par Esprit,
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stupear, parvient enfin, dans Uexeés de cette stupeur,
it perdre Yespril,

Voicil dans quel ordre eile progresse, a quelle «issues
{exitum} elle parvient enfin : d’abord, elle cherche et
eile édeoute ; ensuite, elle voit et elle connait, enfin
elle est frappée de stupeur et défaille {fandem autem
obstupescit et déficity. Elle interroge parce qu'eile
connait, elle contemple parce qu’eile admire, elle est
tellement frappée de stupeur qu’etle perd Pesprit (men-
le excidat) et passe au-detd de Vesprit (mentemque
excedat) (14 bis). D’abord, la méditation, ensuite la
contemplation, enfin l'extase. Voici les degrés de la
progression par laquelle est soulevée Pinlelligence
humaine : par la méditation, elle est élevée a la con-
templation ; de la coniemplation, elle est élevée 0
Padmiralion, et de Vadmiration a la «sortie» de
Vesprit (alienatio mentis).

Cet exemple est suffisamment clair, je pense, pour
que vous ayiez déja la conviction que 'homme tombe
(incidat) de Yampleur de 'admiration dans excessus
mentis. Ne pas avoir d’esprit (spiritus), est-ce autre
chose que passer au-dela de Vesprit (mente excedere) ?
Et comment cela fui arrive-t-il, sinon dans une grande
stupéfaction ? Puisque, je vous le demande, tout a
I'heure, cette Reine fut « sans esprit », n'est-ce pas
que son esprit (spirifus) fut hors de lui-méme («
semelipso alienalus 7)

Mais, 14, il me revient a la mémoire qu'un autre
disait de lui-méme @ « Pour moi, Jean, je fus dans
PEsprit » (151, Ainsi, (Apdtre} Jean rend-il témoi-
gnage qu'il Tut dans VEspril, et voici que in Reine de
Saba affirme gu'elie n'eGt plus d'esprit. Eh, quoi?
L'un fut dans UEsprit, et 'autre sans esprit 7 Qui peut
comprendre cela 7 Si Jean fut dans IEsprit, qui m’ex-
pliquera s’it v fut selon la chair. ou bien selon esprit ?
Mais, comment a-t-il pu &tre dans I'Esprit selon la
chair, alors que le corps n'a pu se trouver que dans
an lieu corporel ? St done, on croit qu'il ¥ fut selon
Uesprit, qui m’expliquera comment Uon peut dire que

{14 bis) Remarquons le jeu de mots entre excidere : tomber,
faitliv, se tromper, et excedere - sortiv, aller au-dely, d'ad vient
ELCESSUS,

{18) 4poc, [, 10.
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Vespril est dans VEsprit 7 Que dirons-nous donc de la
Reine de Saba ? Est-ce que son corps demeura sans
vie (16) quand elle commenca a4 ne plus avoir de
souffle-esprit (spirifus) ? Qui pourra le dire? Qui
oserail I'affirmer, s'il n'est pas (fui-méme} privé d’es-
prit (amens) (17) ?

Le corps de la Reine ne fut donc & aucun moment
sans esprit-souffle {spirilus), car sans le souffle-esprit
{spirilus) elle ne pouvail vivre. Mais quoi ? Est-ce que
Esprit a ¢té sans lesprit 7 L’explique qui peut, el
comme il peat, la maniére dont Vesprit est dans
UEsprit ,ou UEsprit sans Pesprit, si, & juste raison,
'on croit la premiére chose de PApdire Jean et Ia
seconde de Iz Reine. Peut-étre est-ce cela, pour esprit
d’étre dans UEsprit: se rassembler tout entier lui-
méme en lui-méme, et ignover totalement, pendant
ce temps, ce gqui intéresse la chair et ce qui la concer-
ne ? Et, pour 'Esprit, d'étre sans Iesprit, n'est-ce pas
d’étre hors de lui, vépandu totalement au-dessus de
lui-méme (suprasemelipsum totum effundere) (18},
ignorant entiérement, cependant ce qui se passe au-
dessous de lui et en lui, et pénétrant tout entier dans
le secret de la Divinité (et in {llud Divinilatis arcanum
tolum infrare) 7 Ne peut-on, dés lors, affirmer en toute
vérité que Vesprit est dans VEsprit, lorsqu’il oublie
toutes les choses extérieures, qu'il ignore également

(I Le texte de la Patrelogie porte examine, ce qui ne dou-
ne aucun sens, Hofaunt Hre certalnement exanime o privée de
vie.

(17 dmens, au sens ordinaire du mat, signifie < fou ».
Alienatus, amens, lels sont les termes qu'emploie Richard
pour déerive cet dtat qui défie la deseription el ne peut étre
compris gque de ceux qui Poni dprouvéd sux-mémes.

(13) Nous retrouvens la mdme image chex Saint Augustin:
« ..je ne cesse de poursuivre, en mes méditations, celte recher-
che de mon Diew, et dans mon désir de voir se découvrir 2
mon intelligence, par le moyen de ses wuvres, les perfections
invisibles de Dieu (allusion i Romains, 1, 203, je répands an-
dessus de moi mon Ame et il ne me reste plus rien a alteindre
que mon Dieu. {lest la, dans cette région qui dépasse mon
ame, qu'est la demeure de moa Dieu; ¢’est 1a gu'il habite,
clest de Ia qu'il me regarde, de la qu'il m’a eréé, de la qu'il
me gouverne, de i qu'il prend soin de mol, de o qu'il m'ap-
peile, de i qu'il m'encourage, de A gu'il me divige, de I
qu'il me conduit, de la qu'it maméne au terme » (Fnnur. in Ps,
41, cit. par H. Marroeu, St Augustin el Uaugustinisme, Le Seail,
p. 113).
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tout ce qui, dans le corps, s'opére corporellement, et
qu'il n’est présent que pour cela seul qui, par la
mémoire ou lintellect (per memorium wvel intellec-
fum), plaide dans Uesprit et en faveur de lesprit?
Pourquoi ne dirait-on pas en vérité que lesprit ne
se posséde pas lui-méme, quand il commence & mourir
A Tui-meéme {a semelipso deficere), et 4 passer de son
tlre propre en un état qui dépasse le monde et qui est
réetlement plus quhumain (¢ suo esse in supermun-
danum quemdam, el vere plus quam humanum statum
trunsirey 7 Cet esprit, par une admirable transfigura-
tion, semble mourir a I'état humain (pour naitre) a
Pétal divin (el mirabili transfiguratione spiritus ille ab
hamano videatur in divinum deficere), de telle sorte
qu'alors il n'est plus lui-méme, au moment du moins
ou il commence A réstder plus profondément dans le
Seigneur. «car celul qui adhére au Seigneur est un
seul Esprit avec Lut» (18, Et il peul psalmodier,
cetui qui est dans cel état : « Mon ame défaille dans
Ton salut » (203,

Ainsi, il est dans PEsprit, celul qui s'éléve au degré
supréme de VEsprit {spmnuurn mentis), et il semble
qu’il meure 4 Pesprit, celui qui transcende le degré
supréme de esprit.

Mais nous laissons & des intelligences plus savantes
Panalyse compléte de ces choses.

(A suaipre)

Traduit du lalin et annoté par
Héléne MERLE.

M 1 Lor, VI 17, Tout ce chapttve est 4 rappreocher de da
. 175 de la Semme Théol. (Ha llae, Déselée et Cie, & Lu pro-
phétie », pp. 147-183, trad. Synave et Benolty oi Saint Thomas
¢ludie la nature et fes offets du rapfus oa ravissement,

(203 Ps. CXVIIH, S§L

ERRATA

No 392, novembre-décembre 1965,

Page 2!50, n. 21" ligne : supprimer s qui ». _

Page 261, ligne 7, aprés « divine » mettre une virguole.

Page 262, Hgne 18 : aprés « De méme » mettre une virgule.

Page 263, note 9 : avant « Corinthiens », mettre L

Page 263, note {1, 3¢ ligne : aprés ¢ ullérieur » ajounter
« dira ». 5* ligne : lire & couvent » et non « couvant ».

Page 263, ligne 19 : supprimer ¢ aussi »,
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Les Dievx nalionour du Jupon, par Jjean Herbert (Paris,
Albin-Michel, 1963).

M. Jean Herbert, qui ne se résoud pas aisément au choix
dans Yabondance des matériaux qu'il a patiemment collec-
tes, nous présente un second volume sur le Shinid, ol nous
en annoace, pour bientol, un troisiéme  malgré Vintérét
et le sérieux de tout cela, if faudra bien, seil en extraire
Uessentiel, soit le considérer globalement comme une ency-
clopédie majl commade. ”

« Dieux nationaux » ? Quest-ce a dire, sinon que les
iimites d’expansion d'une forme traditionnelle corvespon-
dent historiquement ici — et providentiellement — 3 celles
d'une ethnie, et des iles qui la contiennent ? Lt w’est-ce
pas plutdt ators ta commuanauté qui appartient aux Dieux ?

Le souci de M. Herbert n'était pas moins méritoire, qui
consistait 4 débroussailier le Kojiki, le Nihongi et toute
la forét mythique qui s'est développée autour d'eux, en vue
d’y rechercher les données d'une cosmologie qui nous soit
intelligible, Mais est-elle destinée a le devenir ? Nous avons
certes {rop tendance & faire de cette conformité 4 nos
habitudes mentales un critére d’authenticité. La < logique
du musabi » n’est pas de notre monde. Bien sar, le symbole
ne remplit son rdéle que s’il rend pevceptibles la volonté
et Yactivité du Ciel. Or elles nous apparaissent de facon
tout aussi « chaotique » dans le contexte nippon que, par
exemple, dans le contexte celtique, a cette différence capi-
tale pres qu'elles n'ont pas cessé de se manifester dans
le premier. Aussi le symbolisme du Shintd doit-il étre
vécy, respiréd, saisi a Uétat de nature: c'est pourguoi le
commentaire didactique et Pépure apparaissent en regard
comme des spéculations extérieures, étrangéres i sa vraie
fonction. M. Herbert ne Pignore pas, sensible qu'il est aux
imputations de « rationalisme » et d’ « occidentalisme » qui
fui sont venues du Japon, mais il lui est aisé de se consoler
en constatant que, parmi ses censeurs, il en est de pius
résolument  « occidentaux » que lui-méme.. L'un dlenx
ne prétend-il pas que la mythologie a été fabriquée par
Ia Maison Impériale 4 des fins d’unification communau-
taire 2 Le principal reproche qui puisse ¢&lre fait &
M. Herbert est, en définitive, d’insister moins sur la valeuv
du symbole que sur celle du détail, sur les critéres intem-
porels de la vérité que sur les < opinions» discordanies
et peut-éire inégalement fondées.
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LEn conclusion, Pauteur tente un parallele entre e mythe
shintoiste et le mythe vishnouite, trop souvent établi sur
des considérations sccondaires pour étre uniformément
convainceant. Les coincidences sont toutefols assez nom-
hreuses pour retenir Vattention et, §’i1 faut sans doute
exclure les « conununicalions (nienses.. enfre les deux
groupes humains qui pratiquaieni ces religions », te con-
tact «enlre chucun d'eux el un troisiéme groupe originel
qui leur wurall fourni ces myfhes» évoque, si 'on veut
Pexprimer auirement, les origines « hyperboréennes»,
tellement sensibles dans e Shintd. Onogoro-jima, I'ile
¢ centrale » issue de la lance de Susano-wo-no-mikoto, est
constituée par des cristaux de sel : n'est-ce pas une «ile
bBlanche », comme la Twla primordiale ?

Pierre GRISON,

CMartin Laxags, Anelent Beliefs und modern Superstitions
fPrerennial Books, London, 19684,

Dans ce livre petit mais deose, M. Martin Lings dresse
un parallele éloquent entre le monde ancien ordonné a
des « croyances » légitimes et le monde moderne voué
des « superstitions » qui fui sont particuliéres, Quand —
développe auteur — 4 défaut de connalssance directe,
fes aspirations humaines sont du moins orientées vers les
réalites métaphysiques ou vers leurs cxpressions authen-
tiques, dans tous les domaines, on peut & bon droit parler
de « eroyances » légitimes, Mais quand, avec la déchéance
cyclique ces aspirations ne sont plus orientées vers des
reatités supérieures, et qu'il leur faut cependant nécessai-
rement un exutoire, elles ne peuvent le trouver que daos
les innombrables chiméres et trivialités de Phumanisme,
el surtout de nos jours, du modernisme ; substituts aber-
rants de ce quétaient les buts normaux de Vordre tradi-
tionnel, les « ndéaux » de monde moderne sont, dit Paufeur,
de veéritables « superstitions »,

It nest peut etre pas sans intérét de signaler qu'on
rencontre ki une certaine particularité terminologique qui
tient d'ailleurs dlassez prés aux deux applicatinns possi-
bles, et faites par Guénon hui-méme, du terme «supers-
tition », lequel étymologiquement signifie quod superstal :
celui-ci s'applique, dans un premier sens, & ce qui est
conservé et respecté comme « forme » incomprise d'une
chose traditionnelle dont Pesprit est dispary, et gui, ainsi,
« se survit o sol-méme» {(cf. Symboles fondamentatx,
ch. VID, et, dans un deuxiéme sens, & ce qui, de pure
invention moderne fant pour la «forme» que pour le
« sens », regoit des éxards dus réguliérement a des réalités
traditionnelles. Clest dans cette derniére acception que
(iuénon emplole ce terme dans Orient el Oceident, page 453,
A propos de certains mots qu'il a c¢ités plus haut « ... aux-
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quels nos contemporains semblent attacher une sorte de
pouvoir mystérieux, indépendant de leur sens. La « Scien-
ce» avec une majuscule, comme le ¢ Progrés », et la « Civi-
lisation », comme le « Droit », la « Jusfice » et Ia « Liber-
té»...» Clest, au fond, dans cette méme acception (ue
M. Lings lui-méme emploie le terme « supersfitions » tout
au long de son livre.

Cest pourquol ausst le « fanatisme du progrés» et
I' « optimisme », par exemple, dont parle M. Lings, et qui
s'inscrivent dans la méme catégorie, ne sont pas a propre-
ment parler des < subsistances », méme résiduelies, de la
Foi et de PEspérance, mais des « substituts » modernes
de ces deux vertus théologales.

Tout au “long de Yexposé, les lecteurs de Guénon retrou-
veront évoquées bien des notions qui leur sont certes
familiéres * pour le coté positif, Panalogie du microcosme
et du macrocosme la doctrine de I'Homme Universel, les
actions et réactions concordantes, le double rythme « sol-
ve et coagula », le voyage initiatique de Dante, la jonction
des extrémes, la nolion métaphysique de la liberté, le
symbolisme du pontifex, la doctrine des cycles, les quatre
ages de "humanité, la primauté de la tradition orale, Cain
et Abel ou l'opposition du nomadisme et des peuples
sedentaires, les fondements de Vinstitution des castes, les
rapports entre autorité spirituelle et pouvoir temporel,
cte.y pour le coté négatif et critique @ le préjugé classique,
les postulaty du vationalisme, illusion des statistiques,
Fabsurdité de la démocratie, la dégénérescence du lan-
gage, etc.

M. Martin Lings iflustre tous ces points d'exemples chol-
sis, étayvés, gquand il le faut, de citations judicieuses; son
petit Hvre n’est pas a proprement parler un exposé doctri-
nal, mais, s'attachant surtout & démontrer maintes applica-
tions de la doctrine traditionnelle dans le contexte cyelique,
il peut étre plus facilement abordable parun public nuuveny
que e le serait un ouvrage pius purement doctrinal; et
e ce sens, il apparait particuliérement bien adapté &
donner un apercu de ta perspective traditionnelle au public
anglo-saxon, pour iequel 'teuvre de René Guénon veste
difficilement accessible.

Oswen de LoRGERIL,
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Kairos n* 171965 (Otto Mitlter Verlag, Salzburg).

I s’agit la d’un véritable numéro spécial consacré aux
rapporfs entre Catholiques et <« Religions neon-chrélien-
nes », duns une perspective qui est tres évidemment celle
des décisions concilinives et de PEneyclique « Eeclesiom
stam », comme le souligne clairement la contribution du
Cardinal Koenig, Archevéque de Vienne et responsable du
nouvean « Secrétariat pour les non-chrétiens ». Toat cela
mmarque, certes, le chemin parcouru depuis les méthodes
dévangélisation espagnoles du XVI® siccle, mais ne va i
sans réticences, ni osans réserves, niosans équivogues.

Hindou converti, M. Sachit Dar v a certes gagné une
belte virtuosilé dans Je maniement du vocabulaire philo-
sophique européen d'aujourd’hui. Il est toutefois assez
fucide et intellectuellement assez bien situé pour aperce-
voir les « contradictions » du Catholicisme romain im-
planté dans le cadre de fa réalité indienne, de Mhumanité
indienne, de la Sagesse hindoue, les équivoques et les
dangers d'un Christianisme < frers fes murs ». M. Sachil
Dar franchit ces obstacles avec un bel enthousiasme de
néophyte conquévant, mais la fagon qu’ll a de résoudre
le probléme nlapparcit-elle pas comme un peu trop pure-
ment dinlectique, ou, pour reprendre son propre terme,
« noétique » ? dsie. Christianisime, Humanité : des voies
sont ouvertes 5 on s’y engage avec rigueur, avec hrio,
avec ferveur : mais ¢e ne sont pas vraiment les voles
dune  « rencontre v, sinon avee Paccumulation des theé-
ines et des soucis d'une épogue

Les propos de M. Mathias Vereno sur les « confessions »
el les « religions » sont des réflexions sur le langage théo-
logigue & propos d'un manuel récemment paru.

Quant & larticle de M. Klaus Klostermaier, « Prafique
du diclogue intérieur », it est le compte-rendu d'assem-
bléees « acuménigues » organisées par M. Jacques-Ajbert
Cuftal, ambassadeur de Suisse o New-Delld, et dont il a
déja été souligneé ici que sa Renconire des Religions était
une rencontre manguée » {cf. BT, n» 3475 On peut tout
au moins s'élonner qu'en de tels calloques tenus en Inde
et oG UHindouisme joue un role important, il ne soit fait
atgune place a Pavis des Hindous...

Pierre Gurison.

Le Directeur : A. André VILLAIN
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