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Un phénoméne quelconque ne peul étre vraiment
compris qu'a travers toutes ses relations — «hori-
zontales » et « verticales» — avec la Réalité totale.
Cette vérité s'applique d’une maniére particuliére et
en quelque sorte pratique aux phénoménes psychi-
gues : le méme «événement» psychique peut étre
simultanément la réponse & une impulsion sensorielle,
la nanifestation d’un désir, la conséquence d'une
action antérieuwie, la trace de la forme typique et
ancestrale de l'individu, Pexpression de son génie et
le reflet d’une réalité supra-individuelle, II est légi-
time de considérer le phénoméne psychique en ques-
tion sous Pune ou Pautre de ces aspects, mais il
serait par contre abusif de vouloir expliquer les
mouvements et motlifs de I'dme par un seul — ou
quelques-uns -— de ces agpects exclusivement. A cet
¢gard, citons ces paroles d’un thérapeute conscient
des limites de la psychologie contemporaine : «II
existe une ancienne maxime hindoue dont la vérité
psychologique ne peut éire mise en doute: Ce &
quoi un homme pense, il le devient... Si durant des
années on ne fait gu’'évoquer presque tous les jours
VHadés (10), en expliquant systématiquement tout
ce qui est éievé en ifermes de ce qui est inférieur,
ignorant en méme temps touf ce qui dans U'histoire

(*y Voir ET. de mai-juin, juillet-aolt, septembre-oclobre
1964 et janvier-février 1965,

(10) Allusion 4 Yadage Flectere si nequeo superos, Acheroniu
movebo («8i je ne puis courber I’Olympe, je remuerai
I'Enfer »), que Freud mil en téte de son ouvrage Traumdeutung
(Interprétation des Réves), '
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culturelle de Phumanité (en dépit de ses lamentables
erreurs ¢f méfails) a ¢ét¢ regardé comme étant de
valeur, on n'évitera guére le danger de perdre le
discernement, de niveler I'imagination (une source
de vie), et de rétrécir 'horizon mental » (11},

La conscience ordinaire n'éclaive qu’une portion
restreinte de '"ame individuelle, et celle-ci ne repré-
sente quw'une parlie minime du monde psychique.
L’ame n'est cependant pas isolée du reste de ce monde,
sa situation n’est pas celle d’un corps rigoureusement
limité par son étendue et séparé des autres corps;
ce qui distingue I'dime de P'ensembie de l'immense
monde subtil, ce sont uniquement ses tendances parti-
culieres, qui la définissent — pour employer une
image simplifide -— comme telle direction spatiale
définit le rayon de lumicére qui la suit. Par ces mémes
tendances, I'Ame est en communion avec toutes les
possibilités cosmiques de tendances ou qualités ana-
logues ; elle les assimile et s'assimile a elles, Pour
celte raison, la science des fendances cosmiques -—
les gunas e la cormologie hindoue —- est fondamen-
tale pour la connaissance de I'ame ; dans cel ordre
d’tdées, ce n'est pas le confexte extérieur d'un phé-
nomeéne psychique, 'occasion accidentelle de sa mani-
festation, qui imnporte essentiellement, mais sa con-
nexion avec sathwa, rajas ou tamas, — les tendances
« ascendante », « expansive » et « descendante » — qui
Ini confére son rang dans la hiérarchie des valeurs
intdrieures.

Les molifs de I'ame n'é¢tant perceplibles qu’a tra-
vers les formes qui les manifestent, ¢’est sur ces for-
mes ou ces manifestations que le jugement psycho-
logique se fondera ; or, lu part des gunas dans une
forme quelcongue ne se mesure que d'une maniére
purement qualitative, donc moyennani des eritéres
précis et déeisifs, et nullement guantiialifs, qui font

(11} Hans Jacobs, dans Sugesse orientale et Psychothérapie
occidentale (Paris 1964) - [’auteur de eet ouvrage est un
ancien disciple de Jung, qui découvrit par la suite la docirine
et -la méthode — infiniment plus vastes — du sadhana hindou,
ce qui lui permit de soumettre la psychothérapie occidentale
a une juste critique.
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totalement défaut 2 la psychologie toute profane de
notre temps.

11y a des « événements » psychiques dont les réper-
cussions {raversent « verticalement » tous les degrés
du monde subtil, parce qu’ils touchent aux essences ;
d’autres — ce sont les inouvements psychiques ordi-
naires — ne fon{ qu'obéir au va-et-vient «horizon-
tal » de la psyché ; enfin, il ¥y a ceux qui viennent
des abimes infrahumains, Les premiers ne se laissent
pas entiérement exprimer, ils comportent un mystére,
el cependant, les formes qu'ils évoquent occasionnel-
lement dans Pimagination sont claires el précises,
comme celles qui caractérisent les vrais arts sacrés ;
les derniers —— les ¢ inspirations » démoniaques ~—
sont inintelligibles par leurs formes mémes, ils « sin-
genl » le myslére par le caractére nébuleux, obscur
et équivoque de leurs manifesiations formelles, ce
dont on lrouverait facilement des exemples dans Part
de notre temps.

in étudiant les manifestaticns formelles de 'ime,
il ne faut cependant pas oublier que lorganisme
psycho-physique de 'homme peut comporter d'étran-
ges césures ou disconifinuité ; ainsi par exemple,
chez cefle calégorie quelque peu <« anarvchique »
de contemplatifs que sont les «fous par Dieu »,
les états spirituels ne se manifestent guére nor-
malement et harmonieusement et ne font point
usage de la raison; inversemeni, un élat inirin-
sequement pathologique, et comme tel dominé par
des tendances infrahumaines et chaotiques, peut inci-
demment et par accident comporter des ouvertures
sur des réalités supraterresires ; ¢'est dire que 1'ame
humaine est d’une insondable complexité.

Dans son ensemble, le monde subtil est incompara-
blement plus vaste et plus varié que le monde cor-
porel, ce gue Dantz exprime en faisant correspondre
toute la hiérarchie des sphéres planétaires au monde
subtil et le seul milieu terrestre au monde corporel.
La position souterraine des enfers, dans son systéme,
indique simplement que les états dont il s’agit se
situent en dessous de I'é¢tat humain normal; en
réalité, ils font également partie de Uétat subtil, et
c’est pour ceiie raison que certains cosmologues mé-
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diévaux les placent symboliquement entre le ciel et
la terre (12).

L'expérience du monde subtil est subjective —
excepté dans cerfaines sciences totalement ignorées
des modernes — parce que la conseience, en s’iden-
tifiant aux formes subtiles, en subit les tendances, de
méme qu'une lumiére est déviée par la forme d'une
vague qu’elle traverse. Le monde subtil est fait de
formes, c’est-d-dive qu'il comporte la diversité et le
contraste ; mais ces formes n'ont pas, en elles-mémes,
et en dehors de leur projection dans l'imagination
sensible {13}, des contours spatiaux et définis comme
les formes corporelles; elles sont entiérement acti-
ves, cu plus exactement dynamiques, 'activité pure
n’apparienant qu'aux « formes » essentielles ou arché-
types, qui se situent dans te monde du pur Esprit. Or,
ego ou Vame individuelle est elle-méme une des
formes du monde subtil, et la conscience qui ¢pouse
cette forime est nécessairement dynamique et exclu-
sive ; elle ne réalise d’autres formes subtiles que
dans la mesure oft elles deviennent des-modalités de
sa propre forme égoique,

C’est ainsi que dans 1'état de réve, Ia conscience
individuelle, tout en étant résorbée dans le monde
subtil, n’en reste pas moins repli¢e sur elle-méme ;
toures les formes qu'elle vit dans cet état, se pré-
sentent comme de simples prolongements. do sujet
individuel ; du moins paraissent-elles ainsi rétros-
pectivement, et pour autant gu’elles affieurent a Pétat
de veille. Car en soi, et malgré ce subjectivisme, la
conscience du réveur n'est évidemment pas imper-
méable aux influences provenant des «régions» les
plus diverses du monde subtil, comme Je prouvent
entre aatres choses ies réves prémonitoires on téié-
paihiques, dont beaucoup d’hommes ont [ait Pexpé-

(12) En Islam, on dit que lc tréne du diable se situe entre
Ia terre et le ciel, ce qui indique également les tentlations
auxquelles s’exposent ceux qui suivent la «voie verticales.

(13) Si ecertains maitres ont comparé le monde subtil &
I'imagination, c’est I'activité imaginative et.non pas les images
produites par Vimagination qu'ils ont ea en vue.
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rience {14). En vérité, si I'imagerie du réve est tissée
de la « substance » méme du sujet — « substance »
qui n’est autre chose que Pactualisation progressive
de sa propre forme psychique — elle n'en manifeste
pas moins, incidemment et 4 des degrés divers, des
réalités d’ordre cosmique.

Le contenu d'un réve pent étre envisagé sous bien
des rapporls différents @ si l'on analyse la maleria
dont il est fait, on trouvera quelle est constituée par
toutes sortes de souvenirs, et sous ce rapport, Pexpli-
ation psychologique courante, qui fait du réve 1'ex-
pression de résidus subeonscients, a largement raison ;
it n'est cependant pas exclu qu'un réve comporte
aussi des « matiéres » qui ne proviennent nullement
de Uexpérience personnelle du réveur el qui sont
comme les traces d’une transfusion psychique d’un
individu & un aatre, II y a également I’économic du
réve, et sous ce rappori nous pouvons citer la défi-
nitiorn suivante de C.G. Jung, laguelle est exacte en
dépit des théses radicalement fausses de cet auteur :
« Le réve, dédrivant de 'activilé de Pinconscient, donne
une représentation des contenus qui y sommeillent ;
non pas de tous les contenus qui y figurent, mais
sentement de certains d’entre eux qui, par voie d’asso-
cialion, s'actualisent, se cristallisent et se sélection-
nent. en corrélation avec Iétat momentané de la
conscience» (15). Quant 4 Pherméneutique du réve,
elle échappe a la psychologie moderne, malgré ses
efforts dans cette direction, car on ne saurait inter-
préter valablement les images reflétées par Dime,
sans savoir 4 quel niveau de réalité elles se rappor-
tent, i

Les images qu’on retient d’un réve aprés le réveil,
ne représentent généralement qu’une ombre de ce
gqu’étaient les formes psychiques vécues dans Pétat
de réve méme ; lors du passage A Iétat de veille, il
gse produif unc sorfe de déeantativn, dunt en peut
d’ailleurs se rendre compte, quelque chose de la
réalité inhérente au réve s’évaporant plus ou moins
vite. Il existe cependant une certaine caiégorie de

(14) Aussi la psychologie empirique n'ose-t-elle plus nier
ce phénomeéne, .
(15) Cf, ’Homme a la Découverte de son Ame, p. 205.
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réves, bien connue dans Voniroeritie iraditionnelle,
dont le souvenir persiste avec une clarté incisive, et
cela méme si leur contenu profond parail se dérober ;
ces réves, qui se produisent le plas souvent & Paube,
et qui aboutissent au réveil, s'accompagnent d'une
irréfutable sensation d’ohjeclivité ; autrement dit, ils
comporteni une certitude plus que mentale ; mais ce
qui les caractérise avant toul et indéperdamment de
feur influence morale sur le réveur, c'est la haute
qualité de leurs formes, dégagées de toul résidu trou-
ble ot chaotique, Ce sonl les songes qui viennent de
’Ange, c’est-i-dire de U'Essence reliant 'ame aux
états supraformels de Pétre,

Puisqu’il v a des songes d'inspiration divine ou
qnﬂellque, il doit exister lem coniraire aussi, & savoir
des réves d'impulsion satanique, qui comportent
des véritables caricatures de formes sacrées ; la sen-
sation qui les accompagne ne sera pas faite de luci-
dité fraiche et sereine, mais d’obsession et de vertige ;
c’est Patiraction qu'exercent les ablmes. Les influences
infernales chevauchent parfois la vague d'une pas-
sion naturelle, qui leur ouvre la vole, pour ainsi dire ;
elles se distinguent cependant du caractére clemen-
taire de In passion par leur t(,mfdnLe orguetlleuse et
négatrice, accompagnée soit d’amertume, soit de tris-
tesse. « Celui qui veut faire Vange fera la béte»,
disait Pascal, et en effet, rien ne provoque les cari-
catures diaboliques, dans le réve et ailleurs, antant
que l'attitude inconsciemment prétentiense de celui
qui méle Dieu & son « moi » trés singularisé, — motif
classique de bien des psychoses étudiées et exploitées
par le psychologisme posifreudien (16).

(A suiore.)

Tiius HURCKHARDT

(16) D'une maniére générale, la psychologie contemporaine
puise dans Yobservation des cas pathologiques, et elle ne voit
I'"ame qu'ii travers cette perspective clinique.
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{finy (7}

Pour compléter le présent exposé, il est indlspen-
sable de discuter briévement de la nature des Sacre-
ments chrétiens ; le point de départ de cette discus-
sion sera un article de René Guénon qui a paru
dans ceite revue en mars 1940 sous le titre « Sacre-
ments el Riles initiatiques ». En passant, il serait
bon de rappeler aux lecteurs que dans le christia-
nisme oriental on ne parle pas des «Sept Sacre-
ments », terme qui n'appartient qu'a I'Occident iatin ;
la-has 11 est remplacé par les « Sept Mystéres »,
expression qui en verfu de son sens éiymologique
de «silence » devrait en toute justice éire réservée
aux réalités d'un ordre ésolérique, bien que le com-
mun usage parioul ail beauicoup réduit sa portée.

Dans Particle précité, Guénon commence par remar-
quer le fait que beaucoup d’auteurs hindous moder-
nes ont traduil le motl samskara, employé commu-
nément pour déerire les rites védiques, par «sacre-
ment » ; il se demande done si une telle assimilation
est justifiée, mais il ne donne pas une réponse (défi-
nitive & la question, bien qu'il parcoure un domaine
constdérable au cours de sa discussion. Voici une de
ses conclusions qui semble plausible @ si une relation
définissable existe entre les deux termes gne Von
compare, ca sont les sacremenls chrétiens qui
devraient étre déerits comme un genre particulier
de samskara et non vice-versa. :

Si on prend cet avis comine point de départ, il

(*) Voir E.T. de juillet-nofit, septembre-octobre, novembre-
décemnbre 1964,
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vaut la peine de sonder plus profondément le sens
du lerme samskara, el qu'on le trouve dans Phin-
douisme et le bouddhisme, dans l'espoir que cela
éelairera  indirectement la nature des saerenients
mdmes ; essayer de suivre les démarches de l'esprit
de Guénon a ce propos serail en sol un stimulant
pour une compréhension plus claire de la question
dont il s'agit. Mais la premiére condilion requise pour
une telle étude est d’arriver 4 un sens exact pour le
mot samskara — les références que 'on trouve dans
des livres écrits par des Indiens ou des Européens
sont loin d'éire unanimes concernant la meilleure
facon de rendre ce terme difficile dans un langage
occidental. Cest pourquoti il nous a semblé sage de
remonter une fois de plus & la source en consultant
un Brahmane bien informé de I'lnde du Sud, qui est
fui-méme un lecleur assidu de René Guénon, de Frith-
jof Schuon et d’Ananda K. Coomaraswamy ; de son
cOlé, il a consulté & ma requéle d’autres aulorités.
Qui plus est, j'ai été en mesure de discuter le sujet
avec Mlle 1.B. Horner, éminente spécialisie du pali
qui a ¢éié une proche collaboratrice de A.K. Cooma-
raswamy. Avec l'aide de ces amis, il a été possible
de remonter au sens le plus Jondamental du ferme
douteux — ou pluidt & deux sens, puisque sumskara,
a coté de son applicabililé riluelle, a une significa-
lion cosmique encore plus fondamentale, comme I'un
des principaux facleurs déferminants de l'exisfence
dans le samsdra ; dans le bouddhisme il tient le
quatriéme rang parmi les cing skandhas ou « agré-
gations cosmiques » dont le jeu combiné produit les
choses et les éires.

Sémantiquement, I"équivalent ecuropéen le plus pro-
che devrait élre « confection », puisque les deux raci-
nes dont le mol samskara est composé impliquent
respeclivement idée o'« association» et celle de
« faire » ; mais ce terme ne rendra guére lidée de
samskara dans notre langue. Aprés une longue dis-
cussion j'ai moi-méme hasardé Vexpression «con-
jonction karmique» comme une paraphrase admis-
sible que Mile Horner a acceptée en tant que com-
muniquant le sens voulu sur un plan cosmique. Elle
a insisté sur le fait que samskara implique toujours
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une action effective ainsi qu'une conjonction inéluc-
table de causes : le résullal qui s'ensuit se produira
exr opere operato, comme les Catholiques disentl des
sacrements ; ce fait n'est cependant pas suffisant
par lui-méme pour justifier ceux qui traduisent sams-
kara dans son sens rituel par « sacrement» sans
plus de facons. I semblerail plutot indiquer les rites
d’une maniére géndrale, supposition justifiée, par
exemple, par l'inclusion dans cette calégorie d'acles
de consécration comme le sacre d’'un monarque : on
pourrait méme soutenir que diksha (initiation), hien
gqu'on puisse Popposer & samskara dans un sens spé-
cial, enire aussi nécessaivement dans cetie catégorie
dans {a mesure o elle indique un acte pour commau-
niquer une influence spivitnelle dont l'effel une fois
produil laissera une marque indélébile dans T'ame
de quiconque a été Pobjet du rile. Bien naturelle-
ment un esprit hindeou fendrait 4 accentuer le carac-
tére spécial d’un rite initialique et nous pouvons
faire de méme ; néanmoins il vaut la peine de se
rappeler ce lien général entre chaque type connu
draction rituelle, ausst bien que le prololype cos-
mique auquel on a ainsi trouvé un paralléle dans le
domaine de Paction humaine. Dans son article Gué-

“non accorde une grande importance au fait que beau-

coup de sawmskaras comme par exemple upanayana
{investissement des Hindous des trois plus hautes cas-
tes, du fil sacré qui leur donne un accés formel &
I'étude du Veda) ont le caractére d'un «rile d’agré-
gation » (c¢’est sa propre phrasej et sont obligatoires
pour tous les membres de la collectivité tradition-
nelle dont il s’agit. Aux fins de notre présente dis-
cussion, ce sens plus spécial de sumskara sera celui
auquel nous nous réfdérerons, puisque sa signification
la plus élémentaire qui recouvre loute aclivilé rituelle
sans distinction a peu 4 nous offrir quand il s’agit
de metire en relief la nature deo rites particuliers
appartenant & une différente tradition.

Prenons mainfenant dans ordre les sept sacre-
ments et voyons dans quelle mesure ils se confor-
ment ou non a la conception qu’a Guénon du sams-
kara, ou autrement au diksha, initiation au sens strict
du mot. En faisant ces comparaisons, cependant, rap-
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pelons-nous que bien que les analogles entre les tra-
ditions suient souventi frappantes et qu'a leur maniére
elles s'éclatrent mutuellement, elles peuvent rarement
étre poussées jusqu'au point de devenir des identifi-
calions absolues ; cela est particuliérement vrai dans
te domaine des formes rituelles : bien que les che-
vauchements dans ce domaine aient beaucoup 4 nous
apprendre, il est vrai aussi de dire que les opposi-
tions formeiles conséeulives & la différentiafion de la
Révélation, elle-mdéme unique, seront iei probable-
ment plus grandes et non moins grandes que dans le
domaine des principes, car telle est la nature de la
forme.

Deux des sacrements chrétiens, le Baptéme et la
Confirmalion {appelée « Chirémation» dans le rile
oriental) peuvent étre groupés sans inconvénient dans
ce contexie (17), ne serait-ce que pour la raison qu’ils
sont ceux qui montrent le plus clairement le carac-
tere de riles initiatiques. Dans le Baptéme il faul
noter deux aspecis, donl 'un est essenliel, Tauire
accessoire. La fin essentielle du Baptéme est de ren-
dre &4 I'hbomme «déchu » la virtualité de « ’homme
véritable » ou d’Adam dans son éiat encore édénique.
Cette finalité ne peut guére éire regardée comme un
intérét purement exotérique, bien qu’elle soit traitée
ainsi en praiique ei hien qu'elle semble, 4 premiére
vue, ne pas regarder au-delda de la plénitude de
la  possibilité  individuelle représeniée par DPétal
d'innocence adamique qui du reste correspond a la
nature humaine du Christ, le second Adam. L’aspect
accessoire du Baptéme, qui pourrait étre aussi appelé
son aspect « d’agrégalion », est Ueffet qu’il a de faire
d'un homme un membre de la communauté chrétienne,
ce qui est une fin manifestement exotérique quand
on la considére en Pisolant de la possibilité plus
haute qui Vsccompagne.

Drautre part, bien que la Chrémation, grice de la
Pentectte, comporte Ja fin générale de confirmer un

(17) Dans le rite oriental les deux saerements sont donnés
ensemble par le prétre, Pun aprés Pautre; i1 est particulier
an rite latin que la Confirmation soit repoussée jusqu’a un
dge plus avancé et gu’elle soit conférée par un évéque, Evidem-
ment, il W’y a pas d’implication doctinale dans cette différence.
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homme dans toutes les fonctions qui appartiennent
a4 la vie chrétienne (les questions de vocation spé-
ciale mises 4 part), elle est tournée d’une maniére
plus immédiatement évidente dans la direction des
buts supra-individuels : le don du Saint-Esprit ne
pourrait pas en principe avoir en vue simplement une
réalisation individuelle, méme s°il est trailé super{i-
ciellement dans la pluparl des cas, comme un moyen
d'augmenter 1& piété et rien de plus. Sion peut dire de
la Chrémation qu’elle « amplifie » la grice déja regue
an Baptéme, 1l serait encore plus vrai de dire qu’elle
transpose cette grace dans le sens d'«exaltation » :
en d'autres termes sa finalité normale, en dépit de
la courte vue exotérique, ne peut élre que UVétat
d'« homme transcendant » ou de « déification », pour
lui donner son éliquette chrétienne. Ainsi les deux
natures du Christ sont recouvertes, en intention, par
les deux Sacrements conjointement ; P'Eucharistie est
la pour rendre opérant ce double accomplissement.

A ce point il est bon de répondre a une objeclion
possible si U'on prend en considération le faif que le
Baptéme a depuis longtemps été zecordé 4 tous sans
distinetion el méme imposé dans la premiére enfance
gu'on le veuille ou non : on peut se demander si cela
west pas contraire per se au principe inilialique ;
la méme objection s'appliquerait 4 la Chrémation.
Comme Guénon I'a justement dit, on ne peut pas
obliger un homme & suivre un chemin initiatique.

Nous pensons cependant en avoir déja assez dit
pour montrer pourquoi cetie objection ne s’applique
pas au cas présent, & cause du caractére bivalent
qui s’aftache par définition & tous les éléments essen-
‘tiels dans la tradition chrétienne, depuis l'origine.
Une personne baptisée peut ne pas se rendre compte
du fait que le rite dont elle a été P'objet avait plus
quune  signification d’agrégation ; Venseignement
qu'elle recoit an sujet du pouvoir qu'a le Iaptéme
de neutraliser le « péché originel » peut ne signifier
pour elle guére plus qu'un bénéfice quasi-moral :
dans ce cas — et c’est le cas de la majorité — sa
participation aux fruits du Baptéme restera nécessai-
rement exotérique et largement passive. Cependant
que la conscience des ‘possibilités plus grandes com-
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prises également dans le sacrement qu'elle a regu
commence a lui apparaitre et cette personne sera
4 partir de ce moment en mesure d’envisager rétros-
peclivement son Baptéme et sa Confirmation comme
ayant ouvert la porfe 4 une réalisation qui dépasse
de beaucoup le domaine exotérique. Personne ne
I'aura forcée a le faire; cn ne peut non plus pré-
sumer combien d'autres ¢n feront aufant ou nob, si
bien qu’on n'aura négligé en aucune maniére essen-
tielle la régle formulée par Guénon, citée ci-dessus,
et qu'on naura pas ignoré non plus la condition
d’aptitude Intellectuelle requise pour un iel chemin.
La restauralion de Uintellectualité chrétienne dont
Guénon parle si souvent pourrait étre en fait effec-
tuée de cette manitre, qui est Ia seule normafe & notre
avis.

Trois des sacrements qui restent, le Mariage, I'Ordi-
nation et I'Onction ne nous retiendront pas long-
temps. Le premier est évidemment un samskara
selon Ia lettre de la loi, Vidéal chrétien et Vidéal
hindou du mariage étant pratiquement le méme.
L'ordination dans la « caste sacerdotale » (pour uti-
liser une comparaison hindoue) pourrait aussi étre
traitée comme un samskara ; il peut &ire utile cepen-
dant de rappeler & ce propos que A K. Coomaraswamy
considérait lordination d’un bhikku, dans le boud-
dhisme, comme diksha, & la fois pour des raisons
« technigues » et, pourrait-on ajouter, en raison de la
finalité purement contemplative de l'ordre monasti-
que institué par le Bouddha : si ceci marque une dif-
férence essentielle entre le sacerdoce chrétien et le
Sangha bouddhiste, I'idéal monastique dont le der-
nier donne un exemple et celui de UEglise orthodoxe
orientale ont beaucoup en commun. Quant a I'One-
tion, que I'Eglise latine qualifie d'« extréme », elle
semble d'une nature assez difficile & défipir puis-
gqielle N'a pas de poriée collective clairement mar-
quée qui puisse “la tourner en rite d’agrégation et
qu’elle ne correspond 4 aucune f{in iniliatique appa-
rente. Considérant qu’elle a été établie comme ins-
trument de Guérison Divine, on peut la placer dans
une classe a part; dans le Christianisme oriental
non seulement les malades mais aussi tous les fidéles
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peuvent (sans y étre obligés) participer & ce sacre-
ment. Ceeci se produit une fois par an, le mercredi
de la Semaine Sainte, ol tous ceux qui le désirent
viennent recevoir ce médicament pour leur ame.

Nous voici arrivés aux deux derniers sacrements, la
Pénitence ou Confession, et UEucharistie ; ils sont
souvent associés en pratique, comme le Bapléme et
la Chrémation. La description qui semble convenir
le wieux an sacrement de Pénitence est de appeler
un rite de purification psychique, au plus haut sens
du mot, et c¢’est sans doute ainsi qu'un Hindou le
classerait. L’Eucharistie d’autre part comptlerait
comme rite sacrificatoire (yujna), ce qu'elle est en
premier lien, mais elle est aussi beaucoup d’auires
choses — tout aspect de la spiritualité chrélienne
trouve ici son fover, si bien que I'Eucharistie
peut élre justement appelée «le Mystere axial »,
celui qui synthétise tout ce qu'ont o offrir les autres
mystéres. 1 est sirement évident qu'elle n'est pas
« un rife exotérique » {de quelque maniére que l'igno-
ranee humaine [a traite 4 Poceasion) — pourrait-on
concevoir quelque chose de plus «intérieur » que le
Corps et le Sang de V'Avatire? Y participer esi, pour
un Chrétien, ce que les Tibétains déerivent comme
lamai nendjor (écrit dla-mai rnal-byor) == «union
(yoga) avec le guru», sens que transmel aussi le
mot « Communion »,

Les deux éléments, le pain et le vin, qui figurenl
dans le rite correspondent, comme la plupart des lec-
teurs de cette revue s’en rendent comple, aux deux
grandes « dimensions » de la vie spirituelle, « Pexté-
rieur » et « intérieur » (18), et done aussi aux Deux
Natures du Christ, humaine et Divine : VEucharistie
a éié instituée avant tout pour effectuer leur réalisa-
tion. Quand le pain est rompu le Sacrifice est accom-
pli. Quand les éléments sont mélés dans le calice,

(18) les denx noms de Dien qui correspondent dans Vistam
4 ces dimensions sent az-Zehir et al-Balin. La tradition patris-
tique orientale, se référant 4 Ian nature divino-humaine du
Christ, établit un rapport, d'un coté, entre le pain et les prin-
cipes (Ingoi; du monde corporel et, de Pautre, entre le vin
et les principes da monde intelligible ; ce qui ne rend que
plus explicites les correspondances symboliques dont il s’agit.
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extérieur et intérieur fusionnent en un seul déhorde-
ment de la Compassion Divine — fondus mais non
confondus, pour citer le mot suggestil de Maitre
Eckhardt : le message symbolique est exactement le
méme que celui du Voile du Temple et son déchire-
ment, que reproduit ici le mélange des ¢idments consa-
erés, Clest pourquoi UEucharistie est nourriture et
hoisson pour le salut en prenant ce mot non seule-
ment dans le sens restreini usucl mais aussi dans ce
sens absolu que toutes les traditions authentiques
donnent au mot quel qu'il soit qu’elles emploient
pour indiquer le but ultime du voyage spirituel de
Phomme (19).

*
* &

Cecil compléte Ia récapitulation que nous avons
tentée des témoignages concernant « Vinitiation chré-
tienne » a Pinlérieur de cette structure «éso-exotéri-
que » qui se manifeste caractéristiquement dans lo
forme chrétienne de tradition. Les ambiguités qui se
sont révélées au cours de Vhistoire chrétienne remon-
tent dans une large mesure & cette ambivalence de
structure ; on ne doit pas cependant prendre ce fait
dans un sens simplement négatif, puisqu’il traduit
aussi, par cet «éclatement de toutes limiles» que
sont les mysiéres, une valeur positive que la des-
cenie du Christ dans le monde a indiguée deés Yori-
gine, IVautre part ses effets négatifs soni assez appa-
rents dans 'extréme extériorisation qui s’est produite
plus tard ; car si le Saint des Saints a débordé dans
la partie extérieure du temple quand le ridean s’est
déchiré, V'inverse est également vrai, on ne peut avoir
I'un sans Pautre.

Il ne serait guére possible de considérer cette ques-

(19) Le fait que le calice ait ¢¢¢ enlevé aux laiques dans
IPEglise latine aun Moyen-Age, hien qu’il ne détruise pas le
Sacrement aun sens technigue (chague élément consacré impli-
quant l'autre comme pour les deux Natures du Christy, parait
dans un sens symbolique resireindre & « Pextérieur » la
finalité spirituelle de Phomme : cela préfigure 'exotérisation
générale qui a eu lien .en pratigue. Nous ne sommes pas les
premiers & avoir fait remarquer ceile analogie.
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tion particuliére dans le cadre des « Etudes Tradi-
tionnelles » sans faire référence au moins en passant
au fait que nos principales conclusions, comme beau-
coup Pauront remarqué, différent des vues que René
Guénon a exprimées sur I'initiation chrétienne & plu-
sieurs reprises et plus spécialement dans les articles
qu'il a écrits sur ce sujet vers la {in de sa vie.
Pour essayer d’expliquer le désaccord qui s’est pro-
duit dans ce domaine, alors qu’il y a eu accord dans
tant d’autres, nous hasarderons Popinion que deux
facteurs étroitement rattachés 'un a lautre ont agi
défavorablement en ce cas: c'est-a-dire un cloison-
nement trop systématique dans la présenlation gué-
nonienne des deux catégories principales en lesquelles
se divise naturellement toute spiritualité, a savoir les
domaines exotérique el ésolérique, ainsi qu'une con-
ception trop fixe des formes que peut revétir lin-
fluence initiatique. Presque toutes les difficultés
concernant les poinis de détail, la terminologie (20)
ete,, dérivent de ces deux causes. En particulier ce
sont elles qui expliquent le f{ait que René Guénon
n'a jamais pu se débarrasser de la conviction que,
cachée quelque part dans le monde chrétien passé
ou présent, une forme spécifique d’initiation conforme
au modéle qu'il en était venu a considérer comme
universellement applicable serait découverte fonction-
nant en plus des Sacrements. A notre maniére (mais
sans prétendre & une priorité qui appartient a d’au-
tres) nous avons essayé de montrer pourquoi ceite
solution du probléme initialique ne doit pas, et en
vérité ne pourrait pas convenir au cas chrétien ;
c’est au lecteur de juger si nous avons ou non prouvé
notre point. En fout cas nous espérons que personne
n'inferprétera & contre-sens nos motifs pour écrire
cet article; loin de nous le désir de décrier un
homme qui, & une £poque ol 'ombre s’amassaif, est
apparu comme une grande lumiere intellectuelle, Nous
souhaifons cependant voir une figure révérée étre
acquitiée de ce genre d’atiribution sans discernement
qui fournii une cible commode au critique hostile.

(20) La tentative de restreindre des mots cominuns lels que
« religion » et « salul » A une signification « technique »
iégérement tendancieuse en est po exemple.

63



ETUDES TRADITIONNELLES

A ceux qui serajent encore disposés & soutenir que
René Guénon n’aurait pas pu étre mal informé sur
une question de cet ordre, on peut seulement répon-
dre en faisant remarquer qu’il avail déji lui-méme
réfuté une telle prétention par son empressemient 4
modifier, sur Pinstance d'autrui, des opinions qu'’il
avait fermement soutenues dans le passé, 4 savoir
celles qui concernent 'hétérodoxie présupposée du
bouddhisme : les implications d'un changement de
position touchant une question de cet ordre d'impor-
tance, qui affecte la validité d’une des principales
traditions de I'hwmanité, sonl trop évidentes pour
gu'on ait A insister la-dessus ; ce qui est arrivé une
fois pouvait se produire dans d’aufres circonstances
aussi. En disant cela, on ne porte pas atteinte au
souvenir d'autres accomplissements tout A fait indis-
cutables dans la sphére des principes métaphysiques
et dans bien d’autres domaines ; tandis qu’en fe niant
de parti pris, on risque précisément de comprometire
ces accomplissemnents mémes en les liant 4 une theése
particuliére qu’il est impossible de soutenir a la
lumiére de I'évidence.

Le message [inal de cet article s’adresse & 'aspi-
vant chrétien qui, méme quand il est forlifié par
'assurance que sa tradition (en dépit de la stupidité
humaine) a conservé la virtualité de sa vie inté-
rieure, ne trouvera pas ses propres problémes spi-
rituels résolus en un seul jour - loin de la. Dans
les conditions d’aujourd’hui, la voie chrétiecnne est
hérissée de difficuliés pour ceux qui ne se conten-
tent pas d’accepter simplement ce que leur offre une
participation exotérique ; une de ces plus grandes
difficultés est I'absence apparemment totale d’instruc-
tion spirituelle qualifiée, ¢’est-a-dire capable d’'atte-
ler les ressources, quelles gu’elles soient, fournies par
la tradilion, au service d'une incthode initiatique.
Dans un tableau monotonement général d’indigence
spirituelle, I'Hésychasme marque la seule exception
notable, mais cette source pourrait aussi un jour se
tarir (4 Dieu ne plaise !} comme résultat de la désal-
fection croissante &4 I'égard de Vidéal contemplatif
qui a accompagné le développement du sécularisme
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moderne jusque dans les pays orthodoxes, spéciale-
ment chez les jeunes (21),

Dans I'Occident catholique, en dépit de la refative
popudarité des inslitutions monastiques, la siluation
n'esl pas moins difficile, puisque ce qui passe de
nos jours pour une « vie contemplative » ne mériterait
gucére cetie épithéte du point de vue d’un ordinaire
Lama tibélain ou Sannyasin hindou. Nous ne disons
pas cela pour décourager Paspirant qui a a cceur de
transformer en une réalité sa virtualité chrétienne
- ¢'est le contraire assurément que nous avons en
vue - mais nous le disons parce que, une fois qu'un
homme est engagé en intention dans la Guerre Invi-
sible, le jihad sous loute forme, c’est un danger pour
lui de sous-gstimer I'importance des forces opposées.
1} nous faut jauger avec exactitude, mais sans effroi,
une situation qui constitue un défi pour tout homme
spiritueliement engagé. Cest une condition préalable
a toute victoire spirituelle.

Sans se risquer a4 proposer une solution habile de
cette question qui pour les Chréliens reste non réso-
lue, on peut au moins mentionner le fait (en met-
tant & part I'Hésychasme et sans tenir compte de
développements encore imprévisibles a I'intérieur de
la tradition occidentale méme) que la possibilité pour
un adhérent d’une forme traditionnelle d’avoir recours

4

4 un guru appartenant a une autre forme, existe

(21) Le huit centi¢me anniversaire de la fondation de la
communauié athonite devait étre marque, avons-nous u, par
ta consiruction d'une route ouverte aux voiluares jusqu’a Ia
péninsule afin de la rendre plus aceessible aux visiteurs deési-
rant assister & la célébration; c’est ce refrain bien conne qui
@ accompagné lp premiére invasion imporlanfe au cweur de la
yrande forteresse monastique que les Tures musulmans a
I"époque de Jeur dominaiion n’ont jamais mangué de respecler.
Partoul en Asie, Ia construction de routes qui cuvrent i tout
venani la vole pour des visites failes en -hate et & la légére,
a privé des places de pélerinage de leny traditionnelle raison
d'éire ; Pargument de la facilité est paviout le méme - faciiis
descensus Averrni ! $i seulement les Chrétiens connaissaient
leur propre intérét, le monde chrétien dans sa totaliié se
dresserait pour défendre Vinviolabilité d'Athos. Selon une
information plus récente, les autorités de la Sainte Montagne,
alarmeées par 'invasion croissante de touristes aue Ja possibilité
de vacances presque gratuites attire dans ces lieux, ont prié le
gouvernement grec de limiter Ia répartition des permis de
séjour : précaution nécessaire, dirp-t-on, mais alors que devient
la liberté séeulaire " du peélerinage ? .
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partout comme une rare exception et dans le monde
indien comme une exceplion moins rare : on ne peut
aller plus loin, puisque c’est un sujet qui touche la
relation Mailre-disciple & son point le plus délicat et
en lout ecas c'es! une question qui n'est susceptible
de se poser que dans des circonstances trés parti-
culiéres.

Aussi étrange que cela puisse parailre, un Chrétien
jouil, & ce point de vue, d'un certain avantage, puis-
qu’il est en mesure de mettre a profil, sans plus de
fagons, une occasion exceptionnelle de la sorte men-
tionnée ci-dessus, ou n’importe quelie aulre, sans
avoir 4 se munir de «supports » spirituels en plus
de ceux qu'il posséde déja en droit (22). Si d’une
part il esl aux prises avec nombre de difficultés
spéciales, d'autre part il peat réclamer pour lui-méme
avee confiance ce fruit inattendu qu’a fait marir le
déchirement originel du Voile du Temple, paradoxe
étrange a sa facon — mais la vie spirituelle est
pleine d'événements paradoxaux, il n'y a la rien qui
doive réellement nous surprendre.

Marco PaLLIS.

{223 M. Frithjof Schuoen fait remarquer le méme poini. sous
une forme légérement différente, dans son article « Mysteres
Christiques » gue 'on peut irouver dans le numéro de juillet-
aott 1948 d’Etudes Traditionnelles; ta référence est & une note
de la page 193.
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LE TRAITE DE LA FLEUR D'OR
DU SUPREME UN

(T’ai-yi kin-houa tsong tche)

ENSEIGNEMENT DU MAITRE LIOU-TSOU,
ACCOMPAGNE D'UN COMMENTAIRE TRADITIONNEL
ANONYME

} (suite) (%)

I
De [IEsprit primordial
¢t de l'esprit conscient

Le Maitre Liu-tson dit :

Au regard du Ciel et de lq Terre, homme est un
éphémére, Au regard du Tao, le Ciel ¢f la Terre sont
une bulle d’air et une ombre (1). L’Espril primordial,
vrai Sing, {ranscende seul le temps el Uespace,

La force séminale est périssable comme le Giel el
la Terre ; UEsprit primordial est au-deld des duali-
tés. Le Ciel ¢t la Terre en lirent Pexisience. Les dis-
ciples saisissant VEsprit primordial, ils harmonisenl
le yang el le vin, ils ne séjournenl plus dans les trois
mondes, Mais seul en est capable qui a conlemplé
le Sing dans son aspect primordial,

Quand homme se libére de la mére, PEsprit pri-
mordial est dans Uespuce d'un pouce, Uesprit cons-
cient est au-dessous, dans le cceur (sin) (2). Ce ceeur
charnel inférieur e¢st une grosse péche, les ailes des
poumons le couvrent, le foie le supnorie, les entrailles
le servent (3). Ce ceeur dépend du monde exlérieur,

(*y Voir E.T, de janvier-février 1965,

(1) Cf. Joabert : « Le monde est une goufte d’air ».

(2) Aussi pensons-nous ¢éviter désormais toute équivoque en
traduisant plus simplement par: PEsprit et le menial.

(3) Comme la manifesialion est « couverte par le Ciel » et
« supportée par la Terre ».
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Un seul jour sans manger, {l se sent au plus mal.
L’effrayant le fait batire, le facheux Uarréte, la mort
Pattriste, la beauté Péblouit. Mais le cceur céleste, dans
la téte, quand ’émeut-il, si peu que ce soil ? Le coeur
céleste ne peul-il bonger ? demandes-tu. Je réponds :
comment la pensée vraie, dans Uespace d'un pouce,
pourrait-elle bouger ? Qu’elle se menve n’est pas bon,
Elle bouge lorsque meurl Phomme vuigaive, mais ce
r’est pas bon (1). Le mieux, ’esl quand la Lumicre
s’étant condensée en un corps subtil, elle pénétre de
sa force vilale Pinstinct et le mouvement. Mais c’est
un secrel non révélé depuis des millénaires.

Le cceur inférienr se meut comme un prissani géné-
ral méprisant la faiblesse du Souverain célesle, el
qui a saisi la conduite de UElat. Réussit-on « forti-
fier et & défendre le Chateau primordial (1 b)), ¢’est un
Souverain puissant et sage élabli sur le tréne. Les
deax yeux font tourner la Lumiére : ainsi les deux
Ministres de lu Droite et de la Gauche assistant le
Souverain. Lorsqu’an Cenlre le pouvoir est en or-
dre (2), comparaissent les héros rebelles, la lance
renpersée, pour recevoir ses injonctions.

La voie du Kin-tan comporte un Art supréme, lequel
est triple ; Equ séminale, Fea de PEspril, Terre des
pensées. Qu'est UEau séminale ? La force une, véri-
table, du Ciel antérieur. Le Feu de UEspril, c'est la
Lumiére. Lu lerre des pensées : le ceeur céleste de
la demeure du milieu. Le Fen de Pesprit est principe
actif, la Terre des pensées, substance, PEau séminale,
base (3). Les hommes ordinaires produisent le corps
par la pensée (4). Le corps n'est pas seulement ce

(1) Cest en effet, chez 'homme qui n’a pas véussi & « gar-
der Un », la dissociation du houen et du plo, t'un s'élevant
vers le eiel, Vautre se dirigeant vers la terre.

(1 bis) « Qui me ménera A la ville forte ? 5 (Psaume 60). Cf. le
« Chateaun-fort de I'ime » de Maitre Eckhart, ou encore le
« Chatesu te plus intéiious de Iame » de Theoiepic de Phila-
delphie (Petite Philocalie). Plus prés de nous, Victor Sepalen :
¢« Le chiteau d’aan, l& chateau fort, le chiteau de I'Ame exal-
tée... » (Tibet). .

(2) Ce qui peut s’entendre de la fonetion traditionnelle
de PEmpereur dans le Ming-t’ang.

{3) Cl’est le ternaire alchimique.

(4) En fait, semble-t-il, par le p'o, principe 4 la fois du
mental et de Vindividualité corporeile, et non, selon le point
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corps de sept pieds. Dans le corps est le p'o (1).
Le p'o est lié & la conscience comme a sa produc-
tion, La conscience exisle par le p'o. Le p'o est vin,
substance de la conscience. La conscience n’étant pas
inferrompue, clle produit conlintument, de généralion
en génération ; changemenls de forme et changements
de substunce du plo sont incessants.

En oulre, 1l y « le houen, oit se cache Pesprit. Le
hoven est le jour dans les yeux, lu nuit dans le foie.
Habite-t-il les yeux, il voit ; nabite-i-il le foie, il réve.
Les réves sont voyages de Pesprit dans les neuf cleax
et les neuf terres. Qui, au réveil, est sombre et absorbé,
allaché a la forme du corps, est captif du p'o. Par
la révolution de la Lumiére est opérée la concentration
da houen, donc la préservalion de Uesprit ; ainsi est
soumis le p’o, annihilée la conscience. La méthode des
Anciens pour échapper au monde élail de fondre les
scories de Uobscur pous relourner au pur K'ien, Rien
d’anlre qu’un amenuisemen! du po, que la réalisation
pléniére du houen, Merveilleux moyen : la révolution
de la Lumiére oblient la réduction de Pobscur, la
soumission du p’o. Le travail ne visan! pas au retour
de Kien, malis se bornanl @ Uart de la révolulion de
la Lumiére, la Lumiére est K'ien. Par sa révolution,
on refourne & Kien. Applique-t-on cetlte méthode,
PEau séminale devienl spontanément abondunle (2),
le Feu de Pesprit s’allume, la Terre des pensées se
solidifie et cristallise. Ainsi le Fruit sacré peut arri-
ver « lerme. Le scarabée roule sa boule (3), duns la
boule nait la vie, fruit de son effort indivis de concen-
tration. Un embryon peut se former duns le fumier ef
quitter son enveloppe : la demeure du caur céleste,
st nous y concenirons Uesprit, ne pourrait-elle aussi
produire un corps ? L'Etre unique, actif et véritable,
quand il descend dans la demeure de K'ien, se par-
tage en houen et p’o. Le houen est dans le ceur céleste,

de vue bhouddhique, comme résultat d’une activité mentale
purement conventionnelle.

(1) Selon les conceptions courantes, il existerait en - fait
trois houen et sept p'o,

(2) Son abondance est en effel le secrei de la vitalité et celui
de la réussite de I'endogénése. Sa raréfaction entraine ia mala-
die et la mort. .

(3) Symbole dans I'Egypte ancienne de I’Euf du Monde.
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Il est yang, il est la force du léger et du pur. Clest
ce que nous avons recu du grand Vide, identique au
Tao. Le p’o est yin. Il est la force du lourd et du
frouble, il est Iid au coenr charnel. Le houen aime lg
vie. Le p'o aspire & la mort. Plaisirs sensibles, mou-
vemenls de colére sonl effels du p's; celui-ci est le
meniol gqui, aprés la morl, se nourril de sang, durani
le vie est en déiresse, L'obscur refourne & Uobscur,
les choses s’allirent selon leur espéce (1). Mais le dis-
ciple sail distiller Pobscur p'o jusqu'a ce quw'il se
transforme en pur yang.

Ce chapitre déerit le vdle que jouent I'Esprit
et le mental dans la formation du corps. Le
Maitre dit : la vie de "homme est comme celle
d’un éphémére ; le véritable Sing de PEsprit
échappe seul A la révolution du Ciel et de la
Terre et au destin des éons. Le véritable Sing
¢mane du Wou-ki, recoit la force primordiale
du T7ai-ki, par quoi il absorbe le véritable Sing
du Ciel et de la Terre el devient mental, Il
recoil le Sing du pére el de la mére en iant
quEspritl. Cet Esprit esl sans conscience et sans
connaissance (2) mais sait régler les incidents
de la formalion du corps, Le mental est actif
et manifeste, capable de s’adapter sans cesse.
11 est le mailre du ceeur, Séjournant dans le
corps, il est fionen, séparé du corps, il est
chen (esprit). Quand le corps vient & Pexis-
tence, PEsprit n'a produit aucun embryon o
s'incorporer. 1l se cristallise dans I'Un libre,
non polarisé.

Au monient de la naissance, le mental aspire
le &' et devient la demeure de ce qui est né.
Il habite le cceur. Alors, le coeur est le maitve ;
I'Esprit perd sa nlace le mental prend le pou-
VUL

L’Esprit aime le repos, le mental aime le
mouvement, Dans ses mouvements, il est lié
aux senliments et aux désirs. Jour et nuit, il

(1) L'obscur p'o retourne & la terre (yin) oil il devient kounei
(Jénon). .

{2) Cest-a-dire qu'i} est indépendant des modalités humaines
de la conscience et du savoir.
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consomme la semence primordiale, jusqu’d
¢puisement de la force de I'Esprit. Le mental
quitte alors Penveloppe el s’en va.

Quand vient la mort, la force spirituelle de
Phomine de bien est pure el claire. I sort par
fes ouverfures du haut, ia bouche et le nez. Le
R'f léger et pur s'éléve el plane dans le clel ;
il devient le quiniuple génie d'ombre, Pesprit
de "'ombre.

Que Tesprit ait ¢4é unlilisé par le mental, la
vie etant avidité, {olie, convoitise, concupiscen-
ce, déréglements de loukes sortes, la force spi-
rituelle est au moment de la mort irouble et
confuse ; le mental sorl par ouverture du bas,
la porte du ventre, en méme temps que le ¥'i.
La force spirituelie étant trouble et impure, ¢lle
cristallise en bas, descend aux enfers et devient
un kouet {démon). L’Esprit perd ainsi sa nature,
pouvoir et sagesse du  véritable Sing sont
diminués, C’est en ce sens que le Maitre dil:
§'il se meut, ce n'est pas bon.

Veuf-on préserver 'Esprit, il {faut d’abord
soumetire le mental, La voie de sa soumission
passe par la révolution de la Lumiére, Quand on
travaille 4 la révolution de ia Lumiére, il faut
oublier le corps et le ceeur. Le coeur doit mou-
rir et UEsprit vivre (1), L’Esprit vit-il, le &%
se mel A tourner, merveilleusement. Cest ce que
le Maitre appelle le meilleur de foul. II faut
ensuite faire plonger VEsprit dans le ventre.
La force enire alors en conlact avec PEspril,
VEsprit s’'unit a la force et cristallise. Clest
la méthode de « mettre In main ».

Avee le temps, dans ia demeure de la vie,
IEsprit se transforme en force véritable. Ap-
pliquer alors Ia méthode de la rolation de la
« roue du moulin » pour la distiller, afin qu’eile
devienne Kin-lan, Cest bn mélhode du e travail
concentré »,

Quand la perle du Kin-tan est achevée, I'Em-

(1) Cf. Grégoire Ie Sipaile: <« Sanctuaire vérifable, avani
méme la condition future, le ceeur sans pensées mu  par
I'Esprit. » . .
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bryon sacré peut se former ; P'effort se porte
alors vers le réchaulfement et la nourriture de
I'Embryon spirituel. Clest la méthode de
I’« achévement »,

Quand le corps de 'enfant est formé, le tra-

rail doit porter sur la naissance de 'Embryon
et son retour au Vide. (Vest la méthode de
« lacher la main ».
Ce n’est point la discours vide, mais succes-
sion des opérations du Tae selon la mélhode
vraie, venue jusqu’i nous des temps immémo-
riaux, qui concfuit a Pélal de Génie immortel,
de Saint éternellement vivant.

Quand le travail est allé aussi loin, tout le
yin est consumé, le corps est né comme pur
yang. Quand le mental s’est fransformé en Es-
prit, on peui seulement dire qu'il a atteint
I'éternelle impermanence, qu’il a échappé au
tourbillon, qu'il est parvenu a I'état de sextu-
pte Génie d'Or (1),

Si Pon n’emploie pas cette méthode de per-
fectionnement, comment échapper 2 la voie de
la renaissance et de la nmorl ?

(1) L'étot de Génie « quinivple », nole Wilhelm, est celui
qui se limite au domaine des cing sens, le sixiéme étant Je
domaine spirituel. De fait, les perceptions sensibles se comp-
tent par cing {cing couleurs, eing saveurs, cing odeurs, ¢ing
sons)., 5 est nombre de Ia Terre, 6 nombre du Ciel (les influen-
ces célesles sont six); cing correspond A Phomme terresire,
six & PHomme céleste.
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Révoluiion de la Lumiére
et garde du Centre

Le Maitre Liu-tson dif :

Quand la formule « Révolution de la Lumicre » a-
f-elle été révélée ? Elle Ua été par UHomme Vérila-
ble du Commencement de la Forme (1). Faif-on tour-
ner la Lumiére, toutes les énergies du Giel et de la
Terre, du yang et du yin cristallisent. C’est ce gu’on
appelle pensée séminale, ou purification de la force,
ou purification de la conception. Commence-t-on d
user de ce moyen merveilleur, un peu de Non-Efre
est au ceeur de UEtre, Avec le lemps, le travail s’est

“achevé, un corps s'est formé hors du corps: UElre

est au centre du Non-Etre. Aprés un travail ~oncen-
tré de cent jours, lu Lumiére devient pure ; puis
seulement elle devient le feu de PEsprit. Au bout
de cenl jours nait spontanément an ceeur de la
Lumiére un point du pur yang. Soudainement se
forme alors la perle séminale. C'est comme quand
Phomme et la femme s'unissent et qu’a lieu la concep-
tion. Il faul étre fout & fait calme pour lallendre.
La révolution de la Lumiére est la période du Feu.
Lors de la naissance primordiale, la Clarté du yang
est la chose décisive {2). Dans le monde, c’est le
soleil, dans Uhomme, ¢’est Ueeil. Le rayonnement, la
dispersion de la conscience spirituelle résullent de
Péchappement de celte force au-dehors. Ainsi I'Es-
prit de la Fleur d’Or repose-{-il entiérement sur la
méthode rélrograde. .
Le ceeur dge homme ost placéd scus le siane
du Feu. La flamme du feu jaillit vers le haut.

(1) Sing-che lchen-jen. 11 s’agirait de Yin-hi, le « Gardien
de Ta Passe », (ef. Infroduction).

(2) Yang-kouang, on Yang-ming désigne aussi, dans cerlains
textes taoistes anciens, une étoile de la Grande Qurse autilisge
comme support de méditation (Cf. Maspéro, op. cil.).
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Quand les yeux contemplent le monde, ¢’est Ia
vue dirigée uu-dehors. Quand les yeux sont
fermeés, le regard retourng, dirigé vers la Cham-
bre de I'"Ancétre, c'est ja méthode rétrograde.
La force des reins est sous le signe de 'Eau.
Quand les instinets s’éveillent, c’est 1'écoule-
ment vers le bas, dirigé au-debors. ¢’est la
procréation des epfants, Qu’au moment de éja-
culaticn on ne la laisse pas s’écouler, qu'on la
raméne par la force de la pensée afin qu’elle
jaillisse vers le haut dans le creuset de k'ien,
vafraichisse et nowrise le cceur et le corps,
c¢’est aussi la méthode rétrograde. C'est pour-
quoi il est dit : Vesprit du Kin-iun repose entié-
rement sur la méthode rétrograde.

La révolution de la Limiére nlest pas seulement
révolulion de lg fleur séminale du corps @ mas révo-
lution des véritables énergies créalrices el lransfor-
matrices (1), Non pas représentation imaginative mo-
mentanée, mais dpuisement vrai du lourbillon des
éons. C’es! pourquoi une pause de la respiration vaut
une annde — scion le femps humain -, une pause
de la respiration vaul cent années — selon la longue
nuit des Neuf Senliers. '

L’homme agant franchi le degré de Uindividua-
lion (2), (l nail dans le monde selon les circonstances
jusqu'a la vieillesse, il ne jette plus le regard en
arriére. La force du yang s'épuise of s’échappe © celu
conduil au monde des Neufs Régions iénébreuses (3).
Il est dit dans le Long-yen king : « Par la coneenlra-
lion des pensées, on peul voler ; par lu concentralion
des dédsirs, on choit.» Quund un disciple enirelient
peu de pensées el maints désirs, il sengage sur le
sentier de lu submersion. L'intuition vraie résulte de
la contemplalion et du calme (1) li s'impose la
mdéthode rétrograde.

{1) Une telle remarque est nettement dessence tandrique :
elle ne sappliquerait pas moins exactement au Kandadini-yoga.
() Exaclement le « son » de Vindividuation. Cf. infri ch. iV
ce que nous disons de nida comme vibration primordiale.
(3) Les Neuf Sources, ou Sources Jaunes, séjour souterrain
des morts. {1 est situé an nord, orient de la nuit et de Phiver.
{#) « Lorsque Dlesprit ne vagubonde pas dans la poitrine,
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Il est dit dans le livre des Correspondances secré-
tes (1) 1 « Le détachement est dans Peil. » Dil dans
les Questions de U'Empereur Jaune : « La fleur sémi-
nale du corps doit se concentrer en haut, dans la
Chambre vide. » (2). Les deuax choses sonl connexes.
En cetle formule, Pimmortalité est incluse, aussi la
victoire sur le monde. Cest la le but commun & tou-
tes les lraditions. ‘

La lumiére n’est pas sculement dans le corps ; pas
seulement! hors du corps. Les montagnes, les fleuves,
la vasle terie sont éctairés par le soleil ef la lune :
cela, c’est la lumiére. Ainsi n’est-elle pas seulement
dans le corps. Intelligence et lucidité, connaissance
et illumination (3), fons les monvements de Pesprit
sont lumiére : ainsi n’esi-elle pas seulement hors du
corps. La fleur luminense du Ciel et de la Terre
emplit les mille espaces. La fleur lumineuse du corps
lraverse aussi le ciel et recouvre la terre. Clest pour-
quoi, la Lumiére enlrant en révoluiion, terre el ciel,
monlagnes et fleuves se mellent simultanément @ tour-
ner. La fleirr séminale du corps amenée a se¢ concen-
trer dans Pewil, c’est la clef majeure du corps. En-
fants, songez-y | Négligez-vous la médiladion un seul
jour, la Lumiére s'échappe, et qui sail oit. Que, par
conlre, pons méditier un seul quart d’heure, et vous
pourrez mellre un lerme enx dix mille éons el aux
mille naissances, Toules les méthodes débouchent sur
le ealme. On ne saurail Pimaginer, ce merpeilleux
moyen surnaturel !

Entreprenant le travail, il faut progresser du mani-
feste vers le caché, du grossier vers le subtil. Surtout,
pas d’interrupltion. Débuat et fin du travail doivent
éire une seule chose. De Pun & Pautre, il y a des

la connaissance ne s'échappe pas par tous les bords ».
{(Wang Ph. :

(1) Le Heuang-ti Yin-fou king, ouvrage taoiste anclen rap
porié a 'Empereur daune,

{2) Ch. V, du Sou-wen, premiére partie du Nei-king, le célé-
bre (raité de médecine atiribué, lul aussi, & Houang-ti, L'ou-
vrage est daté, soit des Royaumes Combattants, soit des Han
antérienrs, sans que Yantériorité des traditions qu'il rapporte
soit, bien entendu, a exclure.

(3) Le mot ming peut effectivement s’entendre dans les deux
acceptions : il est aussi bien lumiére physique qw’intellectuelle,
et iraduit le sanserit »idyé (connaissance, illumination).
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moments plus froids et plus chauds. Mais le but est
d’atteindre la vastitude du ciel et la profondeur de la
mer : de sorie que toule méthode apparaisse facile et
évidente : c’est alors qu'on a les choses en main.

Tous les Sainls se sont lransmis de Pun  Pautre
gue sans contemplation (fan-tcheou), rien n’est pos-
sible. Kong-tseu parlant de « conduire la connaissance
a sen but» (1), ce gue Cakyamuni nomme la « pue
du ceeur » (2), Lao-iseu la « contemplation intérien-
re» (3), toul cela est la méme chose.

Mais chacun peut parler de contemplation sans éire
en mesure de lg saisir, $’il ignore ce que le mot
signifie. Ce qui doit élre transformé par la conlem-
plation, ’est le cceur anto-conscient : il doit élre
orienté vers le point oit Ulntelligence formatrice nlest
pas encore manifestée, A Uintérieur de ce corps de
six pieds, tendons vers Uétal antérieur au Ciel et & la
Terre (4). Que quelqu’un entre pour une heure ou
deux en médilation, considérunt son ego, el appelle
ecla conlemplation, peut-il en sortir quelque chose ?

Les Fondateurs du Taoisme el du Bouddhisme ont
enseigné Pun et Pautre a regarder Uaréte du nez. Ils
n'entendaient pus que les pensées doivent élre fivées
an bout du nez. Non plus que Ueil regardant le
bout du nez, les pensées sont rassemblées au Cenlre
jaune. La ou Ueil se dirige, la se fixe le ceeur:
comment peut-il se fizer simultanément au-dessus et
au-dessous, on allernativement au-dessus et au-des-
sous ? (5) Ce serait dire que le doigl qui montre Ia
lune se confond avec la lune (6).

Quel est le sens de tout cela ? L’expression <« boul
du nez» est adroitement choisie. Le nez sert & Peidl

(1} In Ta hio, la Grande Etude.

(2) C'est le chakshus, donnée permanente des lextes boud-
dniques.

\3) Tllt’;, 52. .

(4) C'est-a-dire non seulesneni a I'état primordial, indiffé-
renecié, « antéricur » & la manifestation, mais au Tao <« sans
nom » {cf. Tao 1 et 25).

(5) Cest-h-dire au Centre jaune (entre les deux yeux) et au
bout du nez.

(6) Formuile couramment utilisée dans le Bouddhisme ch'an.
Confondre le doigt qui ia désigne avec la lune, c'est confondre
I'instrument et le but, le symbole et la réalité.
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de repére. Ne se régle-t-on pas sur le nez, on ouvre
largement les yeux, le regard se perd au loin de
sorte qu’on ne voil pas le nez; ou bien on baisse
trop les panpicres : les yeux se fermend, le nez n'est
pas vu nron plus, L'ouverture excessive des yeux les
oriente vers Uextérienr, d'oit une légére distraction.
Leur fermeture excessive les oriente pers Uintérieur,
d’olt une légére plongée dans Uétat de réve. Cest
seulement si les paupiéres sont fixées au niveau
moyen qu’'on voit parfaitement le bout du nez. Aussi le
prend-on comme repére. L'important est que les pau-
piéres soient abaissées correctement, que la Lumiére
rayonne d’elle-inéme, sans effort personnel de concen-
tration et de rayonnement intérieur. La vne du nez
n'est alilisée qu'an début, afin d’amener le regard
dans la direction convenable et de Uy maintenir. A prés
quoi on s'en abstient. Tel le macon fixant son cor-
deau : lorsque c’est fail, il se met an travail, sans
avoir constammen!t Uwil au cordeau.

La contemplalion  fivante (tche-kouan) est une
méthode bouddhique dépourvue de secret (1).

Regarder U'aréte du nez avec les deux yeux, s’asseolr
ainsi, bien droit et détendu, le coeur fixé sur le Centre
intraconditionnel (2). Ce que, dans le Tuaocisme, on
on appelle le Cenlre jaune, et dans le Bouddhisme le
Centre intraconditionnel : les deux sonl équivalents.
1l ne s'agil pas forcémen! du milieu de la téte. Ce
qu’il faul entendre, c’est que la pensée solt fixée sur
le point situé entre les deux yeux. Clest bien alors.
La Lumiére est d’une extréme mobilité, La pensée
élant fixée enire les deux yeux, la Lumiére rayonne
d'elle-méme ¢ Uintérieur. Inutile de fixer Patiention

(1) Méthode de méditation courante dans le Bouddhisme en
effel, et nolamment dans le Tien-fai.

(2) Ce gue peut s’eniendre de la position < centrale », immo-
bile, qui fut celle de 'Emperzur Siang des Hia : « 11 se tenait
indifférent, au centre du cercle tournant des choses de ce
monde, laissant aller Pévolution éternelle et indivise, lui seut
restant non iransformé dans la transformation universelle: »
(Tchouang-tseu, ch. 23). L’expression semble ici empruntée
au ien-tui qui 'envisage comme le Tathatd au centre de la
Sunyatd, cest-ddire la potentialilé universelle {le T'ai-k{) au
ceeur du Vide (Cf. Chib Chi, op. cit..). Le jaune est la couleur
du centre. "
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sur le Palais central. En ces quelques mots Uessen-
tiel est contenu.

« Centre intraconditionnel » ¢st une formule subfile,
Le Cenlre est omniprésent, en lui tout est contenu, il
est lié au détachement de lu manifestialion toul entiére,
La condition, ¢’ext la porte d’enlrée. Le mot signifie
que Uaccomplissement de la « condition » est un débul:
la suite n’en décowle pas forcémeni. Le sens des deux
mols est fluide el snbtil,

La contemplation firxanle est nécessaire : elle pro-
duil la fixation de Uillumination. Ne reslez pas assis
fout raides landis que s'illumine la pensée univer-
selle : cherchez au conlraire ot se situe celle pensée,
oir ¢lle se forme, olt elle s'éteinl. Mais laisser la
réflexion se développer plus loin ne conduil a rien.
Se borner & découvrir Porigine de celle pensée, ne
pas chercher au-deld du poinl originel ; car la décon-
verte du ceeur est impossible. Ce qu’il faut, ¢’est ame-
ner simullanémen! au repos les élals du coenr @ lelle
est la contemplation correcte. Toul ce qui est contraire
a cela, ¢ext fausse contemplation. Laquelle ne conduit
nulle part. Si le fluxr des pensées coule incessamment,
s'arréter el enirer en confemplation (1), Contemplant,
sappliquer ensuile ¢ la fization. C’est la double cullure
de la fixation de Uillumination. Ce qu’on appelle la
révolution de la Lumiére. La révolulion esl fixa-
tion. La Lumiére est la contemplation. Fixalion sans
contemplation est une révolution sans Lumiére. Con-
templation sans fixation est une Lumiére sans révo-
lution, Nolez bien cela |

L’esprit du chapitre, c’est que la garde du
Centre est essentielle a la révolution de la Lu-
miére. Le chapitre précédent avait démontré
gue le corps est un bien précienx quand U'Es-
prit en est le Maitre. Mais s'il est utilisé par
le mental, Espril s’use et se dispeise jour et
nuit. Quana il est totalement épuisé, ls corps

(1) « En premier liew, que I'homme garde son cceur bien
clos, qu’il préserve son esprit des images gqui le guettent an-
dehors... En second lieu, pour c¢e qui concerne ses images

intérienres ~- qu'elles proviennent d’une élévation de son
esprit, ou du dehors, ou encore de wWimporie quel état de Ia
conscience — il faut qu'il n’aille ni s’oublier, ni se disperser,

ni s’aliéner dans leur mulliplicité. » (Maitre Eckhart).
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meurt, La méthode & présent décrite vise a
soumetire le mental et 4 préserver 'Esprit ; ce
qui est impossible si 'on ne commence pas par
faire tfourner la Lumiére. Veut-on bidtir une
belle maison, qu'on trouve d’abord un bon fond.
St le fond est solide. on peut se mettre a P'ou-
vrage, la base des murs est profondément et
fermement éfablie, les colonnes et les murs sont
¢difiés. Si I'on n’assurait pas les fondalions de
celie maniére. pourrait-on achever la construc-
tion 7 (1) La méthode de Venirelien de la vie
est exactement semblable, La révolution de la
Lumidre, ¢’est 'implaniation de la construction,
Si le fond tient solidement, on peut construire
rapidement dessus ; garder le Cenire jaune avec
le Feu de lesprit, tel est le travail de cons-
truction (2). C’est pourquoi le Maijtre expose
ensuite en foule clarté la méthode qui conduit
& Pentretien de la vie, preserit la contempla-
lion de Paréte du nez a Paide des deux yeux,
Vabaissement des paupifres, la vue inférieure,
la position immobile, le corps étant droit, et la
fixation du ceceur sur Je Centre intracondition-
nel,

Les pensées élani fixées dans espace inter-
oculaire, la pénétration de la Lumiére en résul-
te. A fa suite de quoi Vesprit eristallise et entre
dans le Cenlre intracondilionnel. Ce Centre est
le Champ de la Foree (3).

Le Maitre fait secrétement allusion & cela
gquand il dit : au début du travail, il faut s’as-
seoir dans tne chambre bLranquille, le corps
¢tant comme du bois sec, le coeur comme de la
cendre froide (4). 11 faut baisser les paupiéres,

(13 « Celui gui batit une maisen ne mel pas le toit avant
les foudalions, mais i1 pose dapore fes fowdniiens, puis la
batisse ¢l par dessus le toit, » (Syméon le Nouveau Théologien),

() « Plus on parle, plus on limile. Micux vaut gapder le
Centre. » (Tao, ). .

(3) Le « Centre » est ifei identifié au « Champ de Cinabre
inférienr » (hia tan-f'ien), considéré, done, comme le « lieu »
de "unit¢ originelle, indifférencide, ce qui ne coniredit gu'ap-
paremment sa précédente locatisation dans te Champ supérieur.

(1) « Voild son corps devenu comime un bois mort, et son

79



ETUDES TRADITIONNELLES

regarder au-dedans et purifier le ceeur, laver
la pensée, briser le désir et garder le semen.
Quotidiennement, s’asseoir en médilation sur
ses jambes croisées. Arréter la lumiére oculaire,
cristalliser Paudition, réduire la gustation, la
langue s'appuyant au palais ; rythmer la respi-
ration nasale ¢t fixer les pensées sur la porte
sombre. Si la respiration n'est d’abord réglée,
un engorgeinent est & craindre, une géne res-
piratoire. Quand on ferme les yeux, il faul pren-
dre comme repére un point du dos du nez
situé & un peu moins d’un demi-pouce du poini
d’intersection des directions visuelles, 1a ou le
nez présente une petite bosse. Commencer alors
a concentrer les pensées, 'oreille rythmant la
respiration, le corps et le ceceur 4 laise, en
harmonie. La lumiére oculaire doit luire cal-
mement, longuemeni, elle doil échapper a la
somnolence el 4 la distraction. L’ceil ne regarde
pas au-dehors, la paupiére étant close, il luit
au-dedans : c¢'est Ia qu'il luit. La bouche ne
parle ni ne rit. Les lévres étant closes, on res-
pire intérieurement : c’est 1a qu’est la respira-
tion. Le nez ne per¢oit aucun parfum : c¢’est 1a
quest Podorat. L'oreille ne regoit aucun bruit
extérieur : c’est 1a qu'est Pouie (1). Le ceceur
entier surveille le dedans : c¢’est 1a que réside
sa garde (2). Les pensées ne vagabondent pas

ceeur comme de la eendre éteinte ». (Tehouang-lseu, ch. 22).
« Son corps est indifférent comme un bois sec, son ceeur est
inerte comme de la cendre éteinte. » (fbid. eh. 23). Clest V'ex-
pression habituelle de 1a ¢ concentration » (= rassembler au
Cenire) laoiste : extinction des percepiions sensibles et de
Pactivité mentale.

(1) Le Yoga connail une « perception des sons inaudibles »
{andhata). [l s’agit dans tous les cas, de transformer et d'uti-
liser intéricurement I'énergie habitueilement consommée par
iactivile extérieure Jdes organes des sens. . tchonang-tses @
« Quand vos yeux ne regardent plus rien, quand vos oreilles
wWécouteront plus rien, quand votre ceur {(sin) ne connaitra et
ne désirera plus rien, quand votre esprit {chen) aura enveloppé
et comme absorbé volre matiére, alors cette matiére (votre
corps) durera toujours. » {ch. 11). La pratique d’« arréter »
(tes perceptions sensibles) est familiére au T’'ien-fai.

(2) La ¢ garde du ceeur » bien gw’en un sens un peu diffé-
rent est aussi une constante de la spiritualité hésychaste.
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au-dehors, les vraies pensées durent d’eiles-mé-
mes. Si les pensées sont durables, le semen
est durable ; si le semen est durable, la force
est durable ; si la force est durable, 'esprit est
durable. L’esprit est la pensée, la pensée est
le ceeur, le coeur est le Few, le Feu est le
Kin-tan. 31 Ton contemple intéricurement, les
merveilles de louverture et de la fermeture
de la porie du Ciel deviennent inépuisables (1).
Mais sans rythmisation du souffle, impossible
d’atteindre au plus profond secret.

Lorsquau déhut, fermant les yeux, le dis-
ciple ne parvient pas i fixer les pensées dans
Vespace inter-oculaire, lorsqu'il n’améne pas la
force du ceeur 4 la contemplation du Champ de
la force, c’est sans doule que sa respiration
est trop sonore et trop précipitée ; il en résulte
d’autres inconvénients encore, corps et ceeur
s’en mélant, étouffant avec violence la force
qui léve el le souffle ardent,

3i 'on se contente de fixer les pensées entre
les deux yeux sans cristalliser Pesprit dans le

‘'venire, on monte, cerles, jusqu’au porche, mais

on rentre pas dans la Chambre intérieure. Ain-
si, le Feu de Vesprit ne se forme pas, la force

demeure froide, le Fruit véritable tarde & se

manifester.

C’est pourquoei le Maitre craint que les hom-
mes, dans leur démarche, se contentent de {ixer
les pensées dans I'espace nasal, et négligent de
fixer les représentations dans le Champ de la
force. Aussi emploie-t-il 'image du cordeaun et
du macon. Le magon utilise le cordeau pour
vérifier Valignement du mur; c'est ainsi que
le fil sert de repére ; Palignement étant déter-
miné, le macon peut se metire an travail. 1l
est clair que fe travail s'applique alors ap mur,
non au cordeau. De quoi il faul déduire que la
valeur de la fixation des pensées entre les deux
yeux est celle du cordeau pour le magon. Le

(I « Lorsque s'ouvre el se ferme la porte du Ciel, &re sans
volonté productrice. » (Tao, 10). Ce qui parait bien étre, de la
part de Lao-tsen, une allusion au controle de la respiration.
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Maitre insiste la-dessus & plusieurs reprises, il
crainl que son propos ne soil pas compris, Les
disciples étanl engageés dans la «imise de la
main », if redoute Uinterruption de leur effort;
aussi dit-il encore : « Aprés un travail consé-
quent de cent jours, Ia lumiére devient pure:
alors on peut entreprendre le travail avee le
Feuw de l'esprit. » GQue 'on progresse ainsi dans
iz conceniration, un point du pur yang origi-
naire se forme spontanément dans la Lumidre
aux environs du centiéme jour. Les disciples
doiventi tendre & cela d'un cecur sincére.

(A suivrel)

Version francaise et notes
par Pierre GRISON,
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LE TRIANGLE DE I’ANDROGYNE
ET LE MONOSYLLABE “0M”

3. Tradition Primordlaie et Culle Axial
(suite) (")

Par cette schématisation typologique la parole
prophétique veut dire que I’¢tre humain qui primor-
dialement est déterminé par les seuls principes spéei-
Fiques purs désignés comme Adam et Eve, el en recoit
la condilion de Ia Fif’rah humaine proprement dite, se
voil, aprés la naissanee, modifié selon la forme men-
tale et traditionnelle de ses parents immédials (et de
ceux qui les représentent sous le rapport éducatif).
Les qualifications de <« juif », «chrétien » 2t « maz-
déen » (najisi) désignent les typilications subséquen-
les de ce processus (1), qui sont autant d’altérations et
de déformations de la Fif'rah considéré comme forme
primordiale aussi bien existenticlle que traditionnelle.
Dans cette perspective, actuellement, seule lentrée
dans 1'Islam compris dans son sens absolu et ses
vertus complétes, peut faire recouvrer la condition
primordiale perdue. Mais cela ne peut se faire natu-
rellement que par un rejet de toules les conditions
limitatives que représentent les conceptions tradi-
tionnelles imparfaites. C'est 1a un des sens du hadith
disant : Al-lslamua yajubbu ma gabla-hu, «Vacte
d'entrer en Islam retranche ce qu'il y avait avant»
(2). C'est pourquoi aussi quand quelqu’nn entre en

(*} Voir E.T. de mars-avril, mai-juia, novembre-décembire
1964 et janvier-février 1963,

(1) Au sujet des significations exactes de telles « appella-
tions », voir ce que nous avons dit dans les notes de notre
traduction du Commentaire de la « Fiatihah » par Al-Qachini,
ET. de mars-avril 1963, pp. 90-94,

(2) Le «dépouillement» comme acte caractéristique pour recou-
vrer la Fit'rah se trouve représenté jusque dans les prescrip-
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Islam, il est considéré comme réintégrant virtuelle-
ment la Tradition primordiale elle-méme ; ceci n’est
d’aillenrs qu'une conséquence de la définition déja
citée : Al-Islamu dinu-I-Fif'rah.

Mais quelque certaine que soit Videnlité de fond
des notions du Dinu-~l-Fit'rah et du Sandfana Dharma,
Pexpression hindoue énonce avani iout une idée qui
ne se lrouve pas explicitement dans I'expression isla-
mique, non plus que dans celle techniquement guéno-
nienne de « Tradition primordiale » (laguelle apparait
A vrai dire plutét comme une transcription de cette
derniére) (1) mais qui se {rouve dans la traduction don-
née en premier lieu par Guénon par les termes Lex
perennis ; Uidée de stabilité et de perpétuité. Or il
y a, dans le Coran méme, une autre expression qui a
rapport avec ce caractére de Vordre traditionnel fon-
damental : c’est Ad-Dipu-1-Quyyim, qu’on peut tra-
duire, selon le contexte, par la « Religion Immuable »
ou par le «Culte Axial», et qui est compris natu-
reflement comme une des épithétes de I'lslam dans
son sens absolu. Les lieux coraniques ot figure cetle
expression ne laissent aucun doute quant 4 son équi-
valence avec celle du Sandtuna Dharma et, de plus,
permelient certains apercus sur les réalités et les
activités spirituelles spécifiquement lides 2a cette
notion. '

Voici, tout d’abord, un verset ott le Din Qayyim
apparait dans une situation qui est non seulement
primordiale, mais encore de caractére cosmique et
pré-humain ; I'ordre humain (bien que I'homme soit
a un autre point de vue le « buf » de foule la créa-
tion) 8’y inscrit dans certaines conditions qui
reviennent & 'observance d'un droit divin dans 'ordre
universel, macrocosmique el microcosmique, collectif
et individuel.

tions d’hygiéne de la sunna prophétique : « Fait partie de la
Pil'raly, te ringsge de la boaehe, le reniflement ce Ueau, Pusage
du cure-dent, la {aille des moustaches, la coupe des ongles,
I'épilation des aisseiles, le rasage du pubis, le Iavage des entre-
doigts, V'aspersion (finale dans le ghusl) et la circoncision »
(hadith).

(1) On sait que Vexpression « Tradition primordiale » avait
été déjd employée antérieurement, mais sa notion n’a été
établie techniquement que par René Guénon, surtout dans son
Roi du Monde.
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« En vérité le nombre des mois chez Allah est de
douze (qui se trouvent) dans I'Ecrit d’Allah, depuis
le Jour ol Il eréa les Cieux et la Terre: quatre en
sont sacrés (hurum) : cela est Religion Immuable
(ad-Dinu-1-Qayyim). Ne failes pas tort &4 vos dmes
pendant ceux-ci; cependant combattez les associa-
teurs (polythéistes} totalement de méme qu'ils vous
combattent totalemcnt, et sachez qu’Allah est avec
les pieux-craignants ».

« Le mols intercalaire (an-nasi’) n'est gqu'un sur-
croit de mdéerédance ; par cela sont égarés ceux qui
mécroient : ceux-ci le déclarent non-sacré une année
et sacré une autre annde, afin de correspondre au
nombre de mois sacrés institués par Allah, en sorte
qu'ils déclarent non-sacré ce qu'Allah a déelaré sacré.
Le mal de leurs ccuvres leur a été enjolivé. Or Allah
ne dirige pas le peuple des méeréants » (Cor. 9, 36-37).

Nous n’enirerons pas ici dans de longues explica-
tions sur les queslions de calendrier qui sont en cause
dans ces versets et qu'exposent réguliérement, par
exemple, les commentaires coraniques. I suffil de
savoir que, malgré le principe du comput lunaire
des temps, chez les Arabes pré-islamiques (comme
chez les Juifs du reste), il s'était produit depuis
longtemps une fixation relative de Panndée au moyen
de Vintroduection périodique d’un mois surnuméraire
destiné 4 remetire le début de U'année lunaire & la
méme époque de l'année solaire (en aniomne); le
pélerinage de tradition abrahamique se faisait ainsi
en des mois décalés de leur temps réel el qui rece-
vaient néanmoins les noms voulus pour accomplis-
sement des rites et des sacrifices annuels.

Le rétablissement des choses dans Pordre normal
se fit seulement dans le dernier pélerinage accompli
par I'Envoyé d’Allah, le « Pélerinage des Adieux s
qui dut avoir lieu, ainsi qu’on le comprend d’aprés
les hadiths, & un moment oil, providentieliemeni, le
pelerinage était revenu & sa positicn normale dans
te déroulement séculaire des mois. En effet, voici
les paroles que pronon¢a alors "'Envoyé d’Allah :
« En vérité, le Temps (4dz-Zamdan) est revenu cycli-
quement 4 une configuration pareille a celle qu'il a
eue le Jour ont Allah créa les Cieux et la Terre.
L’Année a douze mois, quatre en sont sacrés : trois
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de ceux-ci se suivent, & savoir, Dhn-I-Qa’dah, Dhi-I-
Hijjah et al-Muharram, et un est isolé, Rajab qui
se situe enire Jumdadd (th-thdini) et Cha’bin, ete »,
Ta sunite dn hadith montre le Prophéte identifiant
solennellement le mois sacré (Dha-U-Hijjah) dans
lequel le pélerinage se passait, le territoire sacré sur
tequel les riles avaient liey, et le jour méme, comme
Jour des Sacrifices pendant lequel des victimes
devaient étre offertes, et concluant par une procla-
mation de sacralités & observer : « Volre sang, votre
fortune, volre honneur vous sont sacrés comime est
sacré ce jour & vous, dans ce territoire & vous et
en ce mois a vous ! Vous rencontrerez votre Seigneur
et Il vous demandera des comptes pour vos acles. Ne
redevenez pas infidéles aprés moi, en vous coupant
les tétes les uns aux autres, etc. »,

Pour mieux comprendre la portée de ces derniéres
paroles, il faut savoir que chez les Arabes pré-isla-
miques pendant les quatre mois sacrés toutes les
choses imputables & I'homme, soit en bien soit en
mal, élaient considérces comine Leaucoup plas impor-
tantes qu’en temps ordinaire, et les récompenses et
les chatiments de méme. Les guerres étaient inter-
dites, et si « quelqu’un rencontrait le meurtrier de
son pére ou de son frére. il faisait semblant de ne
pas le remarquer ». En Isiam, Uimportance de ces
mois ful encove accrue, mais en ce qui concerne la
guerre il y a des divergences : ce qui semble plus
¢évident c’est que la guerre spéeiale contre les asso-
clationnistes ou polythéistes (al-muchrikiin) étant un
droit divin peut étre faite en tout temps, el, en
outre, qu'un combat est inévitable quand il s’agit de
défense, .

Quant & V'expression Ad-Dinu-l-Qayyim qui qualifie
ce statut de P'année et des quatre mois sacrés, voici
une des opinions citées par le commentaire d’Al-
Khézin: « Cect le Déeret (al-Hukm) ipaltérable et
irremplacable. I.e mot gayyim a ici le sens Ge ddim,
« permanent », ld yazitl, « qui ne cessera pas». Or,
comme ce décret date du Jour de la création des
Cieux et de la Terre, on a donc ici une Loi cosmique,
pré-humaine mais que Phomme doit observer lui-
méme sous les modes qui lui sont particuliers, et
qui doit durer autant que le monde. Cest bien le
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sens du Sandfana Dharma en tant qu'Ordre universel
que nous retrouvons 13, du moins dans 'une de ses
applications (1).

Quant au contenn du Din Qayyim, on remarquera
que, sous Uaspect primordial en question ici, il appa-

rait seulement de fagon négative @ il s'agit de s’abs-
tenir — et plus spécialement pendant les quatre mois
sacrés -~ de toul ce qui powrrait étre «injustice »

pour les dmes, littéralement « il ne faul pas obscur-
cir vos ames » (fa-la {a2’limu fi-hinna anfusa-kum),
et il n'est prescrit d’agir spécialement que de fagon
négative encore @ la guerre pour se défendre et pour
défendre le droit de I'Unicité d’Allah contre les poly-
théistes. Ce statul uniquement négalif ici du Din
Qayyim est normal dans les formulations premiéres
de T'ordre cyclique. La perfection nalurelle inhérente
a Pépoque primordiale m’a besoin en principe que
d’éfre défendue, et c’est senlement quand plus tard
elle sera «perdue» que la nécessité de la recon-
quéle aménera les prescriptions d’actes positifs. Dans
le Paradis terrestre c¢’esi égalemenl par une prescrip-
tion négalive et restrictive que commence le cycle
législatif : « n’approchez pas de cet Arbre car vous
serez d'enire les injustes » (Cor. 7, 19) et il est inté-
ressant de remarquer que dans ce cas encore l'inob-
servance de la régle devait étre cause d’ « injustice »
ou d’ « ohscurité » (le terme arabe pour « injustes » est
Zalimiun, étymologiquement « obscurcissants »).
Cette idée d'« obscurcissement » s’oppose naturelle-

(1) En tanl gque Mdnava-Dhorma notamment, — Nous ferons
remarquer & l'oceasion un  aspect supplémentaire du  Din
Quyyim dans ce point eyedique @ le moment ol est proclamé
te retour A une configuration astrologique pareille a celle des
origines est exactement celui od le Sceau des Prophéles iégis-
lateurs termine la formulation de sa propre Lol (« Aujour-
d’hui j’ai vendu parfaite voire Religion, Pai compliété Mon
bienfait sur voas el it Ma pla gue vous ayez Plslam comme
feligich », dil alors aliah dans le issxie qal cldture Yensemkbls
de la révélation coranique (Cor. 5, 5). Mais ceite Lot com-
mence 4 peine alors d’étre pratiquée, ot sous ce rapport elle
ouvre au contraire un cycle traditionnel nouveau; ceite pra-
tique de la Loi est destinée d’ailleurs a « réaliser » la concep-
tion proprement mohammadienne de la Vérité universelle,
non sculement dans les formes de la vie actuelle, mais encore
dans les résultats constitutifs de la « vie future » pour tous
les éires du cyele actuel.
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ment & celle de «lumiére s propre a la Fit'rah, la
pure Nature primordiale.

Une autre fois la mention du Din Qayyim vient
dans les paroles que Joseph adresse aux deux compa-
gnons de prison. Apres avoir déclaré qu'il suit ia
Régle (Millah) J’Abraham, d'Ish’aq et de Jacob, qui
exclul tout associationnisme & Allah, i dit:

« O, les deux compagnons de prison, des seigneurs
diviseurs sont-ils préférables, ou bien Allah I'Unique,
le Réducteur ?

« Vous n’adorez en dehors de Luil que des « noms »
que vous avez vous-mémes insiitués comme « Noms »,
avec lesquels Allah n'a fait descendre aucun pou-
voir (opéralif) car Pautorité (efficace) n'appartient
qu’a Allah. 11 a ordonné que vous n'adoriez que Lui :
ceta est la Religion Immuable (ad-Dinu-1-Qayyim),
mais la plupart des hommes ne savent pas. » (Cor. 12,
37-40).

Iei donc le Din Qayyim est défini précisément
quant & son conienu : ne rien adorer si ce nest Lai,
Allah, régle essentielle que Pon wvoit & loccasion
inscrite dans la tradition privilégiée d’Abraham.

Dans deux versets d’'une méme sourate, la 30", le
Din Qayyim prend place dans linjoenction divine
faite & I'Envoyé Mahommed lui-méme :

« Dresse {agim) ton visage pour le Culte (ad-Din)
en mode pur (hanifen) en accord avec la Nalure
(Fitrah) d’Allah  selon laquelle 11 a naturé les
hommes, (car) il n’y a pas de changement dans la
création d’Allah @ cela est la Religion Immuable (ad-
Dinu-I-Qayyim), mais la plupart des homimes ne
savent pas ». (Cor. 30, 30).

« Dresse (agim) ton visage pour le Culte Axial
(ad-Dinu-1-Qayyim) avanl que n'arrive le Jour que
rien de la part d’Allah n‘empéchera. Ce jour-ia ils
{les bons et les mechants) seroni séparés.» (Cor.
30, 43).

Iei le Din Qayyim est défini en quelque sorte quant
a sa méthode qu'on peut qualifier de « directe» : il
s'agit d’une attitude essentialisante, car la « face»
(wajh) d’une chose est son « essence » (dhdt) impé-
rissable, conformément au verset : « toute chose est
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périssante sauf sa face» (Cor. 28, 88) (1). En ce
cas, la « face » élant celle d'un contemplant, il s’agit
de son essence profonde qui doit étre orientée d'une
fagon inmmédiate, tolale et indéfectible, vers la Vérité
pure : c'est ce que veut dire le terme agim ==
« dresse », qui est d'aillears de la méme racine que
le mot gayyim, qualificatif du Din, et c’est ce que
garanlira la notion de la Fifrah, que nous retrou-
vonis ainsi dans son conteste intégral ou elle apparait
aussi comme « inchangeable création d’Allah ». Celle-
ci constitue d’ailleurs le véritable fondement de la
position axiale et de la conscience immuable qui
caractérisent le Din Qayyim en tant quw’institution
divine et culle spirituel.

I faut cependant avouer que la notion de la Fit'rah
est complexe el méme ambigué, lelle que la fail
apparaitre d’ailleurs la syntaxe du verset ou elle
figure, Comme c¢’est sur cetie notion que repose celle
du Din Qayyim il est utile de ciler un texte d’lbn
Avabi qui en souligne ce qu'on peut appeler le coté
« divin » :

<« Allah est Celui qui manifesle {es choses, 11 esl
leur Lumiére. La manifestation (z'uhiar) des choses
manifestées (maz'd¢hir) est Allah. Lai en tant que
Fat'iru-s-Samdawdadll wa-l-Ard’ (Le Nalurant-séparalif
des Cieux et de la Terre) a naturé (ful’ara) ceux-ci
par Soi: Il est leur Fit'rah du (pacte germinal) :
« Ne suis-Je pas volre Seigneur ? — Ils répondirent :
Sil..» (Cor. 7, 172). Il ne les a naturés que par Lui.
(est égulement par Lui que les choses se distinguent
enire elles, se séparent et se déterminent. Et les
choses dans leur apparition divine (fi Z’uhiri-ha-l-
ilidhty ne sont rien! L'existence est Son Existence,
les servileurs sont Ses serviteurs : ceux-ci sont ser-
viteurs quant & leurs eniités déterminés (a’ydn) mais
ils sont Dieu (al-Hagqqg) quant 3 leur existence

(wajad). (2,

(1) Ces paroles coranigques peuvent se traduire aussi par:
« toute chose est périssanie sauf Sa Face », ¢’est-id-dire ia Face
vt PEssence d’Allah, et cette double application des termes
en question apparaiira comme une conséquence logique de
I'idée d’unicité essentielle de toutes choses.

(2) Futithdt, ch. 73, q. 43.

89



ETUDES TRADITIONNELLES

De son cé6té, Abdu-r-Razziiq Al-Qdachani, en com-
mentant, dans son Tafsir, le verset qui nous a arréts,
dit :

« Fi'rata-ldhi, veut dire : Attachez-vous 4 la dis-
position divine (al-hdlatu-lLilahigyah) selon laquelle
fut naturée la réalilé humaine comme clarié ¢t pureté
de toule éternité ! Cette « disposition » est 1= Dir
Qayyim, de toule élernité et pour toute élernité ;
inaltérable et immuable il ne se détache jamais de
la clart¢ originelle et de la pureté du Tawhid naturel
primordial, Cette Nature Primordiale (el-Fit’ratu-1-Uld)
ne provient que de I'Emanation Sanclissime (al-
Faid'u-I-Aqdas) qui est la Source de PEssence ou
I'Essence méme (Ainu--dh-Dhat). Celui qui reste
appuyé sur cette base ne peut étre détourné de I'Iden-
tité essentielle (af-Tawwhid) ni voilé 4 P'encontre de
fa Vérité » (1).

Enfin, dans le contexie du méme verset, nous
voyons apparailre aussi la notion de la Hanifiyyah
qu’on ratiache généralement & la Fit'rah, point auquel
nous ne pouvens nous arréler cette fois non plus (2).

En méme temps, en trouvani iei eonjoinds la [il'-
rah et le Din Qayyim nous vérifions la parfaife coin-
cidence des notions de « Tradition primordiale » et
de Lex perennis par lesquelles Guénon avait inter-
prété le Sandlana Dharma. Cependani, on se rend
comple que la nollon du Dinu-l-Fil'rah est incluse
dans celle d'Ad-Dinu-1-Qayyim car cette derniere,
comme nous venons de le constater, comporte dans
le Coran I'idée de primordialité. C'est cette derniére
notion islamique qui correspond donc plus exacte-
ment i celle da Sundlana Dharma hindou.

(1) Ce que dit Al-Qéachani permet de comprendre que la
« Pilraly d’Allah selon laquelle ont éid nalurds fes hommes »
est au fond ta méme chose que Ja vie des choses dans te Verbe
par lequel tout a ¢té fall, « vie qui &ait la luniére des hom-
men v Gf. Dvangile de 36 Jeun, ch 3, 3-4, ia & fa fagon
ancienne : Quod factum est in ipso vila ercé, ef vila illa eral
lux hominum).-Cel aspeet est cosmologiguement « aniérieur »
4 celui relevé précédemment el rapproché d'un antre passage
(1, 9 du méme prologue de VEvangile de St Jean.

(2) Nous laissons dégalement de ¢ofé certaines formes parti-
cularisées de Ad-Dinu-1-Qayyim avee Darticle, comme le Din
Qigam ou, varianie, Din Qayyim sans Particle (Cor. 6, 161) et
Dinu-1-Qayyimah (Cor. 98, 5).
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11 est significatif de remarquer en outre, qu'il y
a enire ces deux expressions qui se correspondent
dans les deux formes traditionnelles un certain com-
plémentarisme qui ne fait que corroborer les autres
constatations que nous avons inserites jusqu'ict sous
la méme rubrique. Tout en désignant tonles les deux
la Tradition primordiale dans sa perpétuilé, chacune
de ces expressions en souligne une modalité qgui
concerne plus particuliérement la tradition respee-
tive : 'Hindouisme qui est la continuation extérieure
ininterrompue de la Tradition primordiale 4 travers
de simples modifications de forme, selon les époques
et les situations géographiques, en énonce l'idée de
perennité ; I'lslam qui est révélation & nouveau apres
une épogque de « cessation des envoyés » (cf. Cor. 5,
19) met Paccent sur I'idée d’axialité. Un complémen-
tarisme de I'horizontalité et de la verticalité se pré-
senle tout naturellement & Uesprit, mais il n’est réel-
lement significatif que de la facon suivante : du ¢6té
hindou on a la conscience d'une sorte de continuité
substantielle de la Vérité elle-méme liée a la sub-
tance humaine qui la véhicule de temps immdémo-
rial ; de Vautre on a la conception d’'une incidence
¢leetive supréme a la fin des temps, quwillustre ussez
bien la parole du Prophéte parlant de lui-méme :
« J'at été le premier dans Pordre de la Création (1)
et je suis le dernier dans Vordre de la mission. »

(A suivre).

Michel Varsan.

s 2t St e

(1) Cf. Les hadils : ¢ lLa premiére chose qu'Allah ceréa fat
mon Esprit... » « Jéiais propheéte alors qu’Adam était encore
entre Yeau et argile ».
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_ Risi Guinow, Etudes sur la Frane-Magonnerie e! le
Campugnonnage, tome II ( Editions Traditionneles ),
1064,

Ce tome 1II contient les articles écrits entre 1845 et
1950, date de Ia mort de leur autewnr. Ils traitent plusg
particuliérement de sujets corporatifs, puisqu’il s'agit par
cxemple de la préséance entre macgons et charpentiers,
des hauts grades magonniques, de linitiation féminine,
de la parole perdue et du sens original des symboles de
métier,

Aprés un copieux recueil de comptes rendu de livres
et darticles de revues, les mémes revues que celles qui
ont été recensées au tome 17, la seconde moitié de ce
volume est composée de documents trés mal connus de
la piupart des lecteurs, articles parus avant 1914 dans
les revues « La Gnose » et « La France Anti-Magonnique ».
Certains articles de la « Gnose » ont été, il est vrai, repro-
duaits déja dans les - Etudes Traditionnelles ». Comme
nos lecteurs le savent la « Gnose» est une revue qlui i
¢té dirigée pendant deux années (1910-1912) par René
Guénon lui-méme, qui a signé ses articles du nom de
Palingénius, ce qui devaii, nous en avons la preuve, fort
intriguer ses amis et correspondants. On y lit des études
sur la Gnose et la Maconnerie, lorthodoxie magonnique,
les hauts grades et le Grand Architecte de I'Univers,

Ayant eu Poccasion de correspondre par six lettres
avec le directeur de la « France-Antimagonnique» 4
propos d’un article le concernant, le directeur de cette
revie M. Clairin de la Rive demanda & René Guénon
d’y collaborer ce qu'il accepta, (est ainsi que de 1911
a 1914, date ou la revue fut arrétée par la guerre, René
Guénon signa du pseudonyme <« Le Sphinx» un grand
nombre d’articles dont le volume dont il est question ici
ne reproduit que les trois principaux, d’intérét général et
afférenis 4 la Magonnerie, Les vingt autres se rattachent
a4 des polémiques trop personnelles pour &tre publiées
utilement ou fraitent de questions différentzs. Oun y peut
lire par exemple la premiére version de I'Esolérisme de
Dante, des études sur le Régime Lcossais rectifié, sur le
Bergsonisme, sur les sociétés initiatiques de PInde et des
listes de sociétés secrétes américaines.

C'est René Guénon lui-méme qui nous avait signalé ces
articles en 1931 et nous avait facilité leur lecture, car ia
collection de la revue «la France Anti-maconniques de
la Bibliothéque Nationale est fort déficiente. Nous en
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avions fait faire des copies qui ont servi &4 la présente
publication.

On y constatera, malgré les opinions contraires, la mer-
veilleuse constance de René Guénon depuis son premier
article sur le Démiurge, position qui malgré quelques rec-
tifications mineures s’est maintenue telle jusqu’d sa mort.
Aucun de ses fidéles ne pourra se dispenser de posséder
cet ultime recueil du grand défensour de la Tradition,

Luc Bexorsr.

Henry Connix, Histoire de la philesophie islamique,
tome IV, des origines a4 la mort d’Averroés{Gallimard), 1964,

Ce premier volume sera pour beaucoup une révélation.
11 est I'eeuvre d'un aniversitaive qui, chose rare, ose par-
ler d’ésotérisme et de spivitualité, En fait, i} s'impose com-
me un maitre des études iraniennes, en tant que directeur
de la précieuse < Bibliothéque Iranienne », riche aujour-
d’hui de huit volumes. « 11 est déplorable, a-t-il écrit, que
la philosophie islamique ait ¢té si longtemps absente de
nos histoires générales de la philosophie », et il s'attache
a combler cetie Jacune.

Comme dans la civilisation istamigue la philosophic
n'avait jamais été, avant notre époque. indépendante de
la religion, ce livre intéressera aa plus haut point nos
lecteurs curieux d’une tradition longlemyps négligée. Tan-
dis que les manuels scolaires se bhornent & énumérer les
penseurs arabes hellénisants comme Avicenne, Ghazali
ou Averroés, M. Cerbin nlomret aucun courant issu de la
parole du Prophéte et notamment celui auquel va surtout
sa sympathie et sa compétence, le chiisme iranien. L'Iran
a toujours été ouvert A tous ies courants de la spiritualité,
soufflant d’est en ouest ou inversement. Aprés que Justi-
nien eut fermé les écoles d’Athénes les sept derniers phi-
losophes platoniciens trouvérent refuge dans un Iran od
le platonisme devait fleurir griace aux Nestorieas, & la cour
des Sassanides. Le centre de Balkh surtout vit au VI
siecle une extraordinaire conjonction de cultures grecques,
houddhique, zovoastrienne, manichéenne, nestorienne et
bien entendu islamique,

Ce premier volume commence par une étude du
shi‘isme (comme Pécrit M, Corbin), religion officielle de
I'lran depuis cing siécles. Il se divise en shi'isme «duo-
décimain 3, c'est-a-dire issu des douze premiers Imams et
en shi’isme « ismaélien s, igsu d'Ismaél] fils du VI* Tmam.
Ce dernier courant se divise lui-niéine en ismaélisme orien-
tal, qui eut jadis pour centre la forteresse d'Alamat, célé-
bre par ses Assassins (que dirige aujourd’hui PAgha-Khan)
et ismaélisme occidental qui continue la foi des Fatimites
d'Egypte.

Suivant M. Corbin lesprit du shi’isme iranien se rat-
tache a la notion de «prophétisme permanent», assez
vague en elle-méme il nous semble, et qui doit étre éclairée,
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comme d’ailleurs Vauteur le fait, par Pexistence de trois
fonctions sacrées en I'Islam, celle de wali, de nabi et de
rasdl, fonctions qui se retrouvent, bien entendu, dans les
doctrines du Soufisme et notamment dans celles ’Ihn
Arabi. L'état de wali correspond a la voix spirituelle la
plus authentique qui consacre Je prophéte en tant que tel
et qui constitue Pétat d'Tdentité Supréme, ce que ne dit
pas M, Corbin. Le nabi ¢'est le prophéte enseignant, un
walt chargé de Tormuder des lois. Le rasitl, qui posseéde
les qualiiés de walf et de nabi, a pour fonction de « trans-
metire » {a prophétie avee fout ce quelle comporte,

Les fonctions de nabi ayant été closes avec le
Scean des Prophétes, Mohammed, fe dernier rasil 4 venir.
le Messie, ne formulera pas de lois nouvelles, maiy il
appiiquera dans sa vérité la loi ancienne et sera le Scean
de la (Gnose.

Aprés le shi'isme M. Corbin analyse I'ismaélisme en
ses divers aspects, puis le kalam sunnite, Phermétisme et
I'alchimie. A ce sujet il attache avec raison une grande
importance a 1a Science de la Balance, qui est en guelque
sorte une contemplation des idées-nombres, un sens spiri-
tuet de Péquilibre et de la mesure correspondant a la
descente des lettres comme éléments de Ia eréation, scien-
ce gui unil et domine la logique des idées, des nombres
et des mots.

L’aunteur passe ensuite a I'é¢tude des philosophes hellé-
nisanis, avec Al Farabi, Avicenne et Ghaza)i, Enfin il
aborde le soufisme qui propose de difficiles problémes &
la position idéologique qu'il a prise. Il reconnait que Ia
plapart des soufis se trouvent dans le monde sunnite
arabe, mais il constate aussi qu’il existe a Jeur encontre
une cerfaine réserve chez les shi’ites qui leur reprochent
leur organisation quasi monastique et P'antorité de lear
sheilth, Cette dernidre n’est difficile a4 accepter guau
point de vue ¢ imamite » puisque les sunnites ne se récla-
ment pas de Plmam caché, mais qu’ils ont leur propre
fondement spirituel. M. Corbin reconnait d'ailleurs que le
shi’isme compte lui aussi des formes initiatiques orga-
nisées exiérieurement, et, d’autre part, il a tort de croire
que certaines formes d’initiation, non lides 4 des organi-
sations visibles, n’existent qwen Islam shi’ite. Il s’agil
d’un fait frés général ef histoire du monde sunnite abonde
en exemples de ce genre.

Enfin il termine son tivre par Pétude de deux cou-
rants importants la philosophie de la Jumitre avec Peeu-
vre de Sohraward!, réminiscence du zoroastrisme, et le
centre spirituel du califat de Cordoue qui est & la fois &
Vorigine de.la poésie initiatique provengale et de la plus
haute spiritualité, celle d’Ibn Arabi.

Parmi les thémes fondamentaux qui s’entrecroisent
et manifestent la pensée conductrice de son auteur, il ¥
a le fait qu'en pays d’Islam il n'existe ni clergé ni magis-
tére dogmatique, ni autorité pontificalé qui risqueraient
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de faire échec & Pinspiration prophélique permanente,
au « montanisme », pourrait-on dire, inhérent a toute spi-
ritualité véritable, tout au moins dans son premier essor.
Lt peut-gtre -est-il facile 4 cet égard de confondre ce qui
est création nouvelle ou simple commentaire herméneu-
tigque.

Ainsi usant des termes du shi’isme et d’analogies
chrétiennes qui ont néanmoing des correspondances plus
adéquates dans le sunnisme, M. Corbin voit s’ouvrir un
nouveat cycle de gnose avec lmam All, héritier du Pro-
phéte comme saint Jean JPa été du Christ. I1 en découle
selon lul un courant de « philosophie prophétique », ce
qui est une notion particuliére & Pauteur, courant qui ne
se ianisse limiter ni par un passé historique, ni par la
Jettre du message, mi par [horizon de la Jogique, mais
qui resie en instance d’une manifestation pléniére du
sens profond du message, attitude qui s’exprime dans ce
symbolisme particuliérement personnalisant par Patiente
tte I'« Tmam caché»,

Enfin ce livre si attachant par son point de vue spi-
rifuel me semble criticable d’une autre fagon, puisqu’il
parait établir une différence entre soufisme sunnife et
ésotérisme chiite, ce qui constitue une méconnaissance
totale d'un £sotérisme esseatiel. M. Corbin soutient que
le shi'isme est 'ésotérisme de Ulsiam. Or le shi’isme pos-
s¢de une forme exotérique comme le sunnisme. H n'y a
pas désolérisme sans corellaire extérieur, pas de souffle
sans support, pas de sens sans expression. L'« angélisme »
séduisant de ce livre ne peut conduire qu'a une réalisa-
tion trés aléaloire de la vérité,

Luc Bevxorr.

Aux Sources du Japon @ le Shinté, par Jean Herbert
(Paris, Albin-Michel, 1961).

L’ouvrage de M. Jean Herbert est une aride accumulation
de matériaux, collectés & des sources difficilement contes-
tables. Le postulat bien connuo des «spiritualités vivan-
tes » n'a pas, dans le cas du Shintd, les inconvénients
qu'on peut lui découvrir ailleurs. Car peu de traditions
donnent pareillement I'impression, dans les notions doc-
frinales comme dans les }'ormes culiuelles, d’échapper 2
I'agression du temps. Le caractére subversif des « réformes
Meiji » — d’ailleurs instables et confuses — ne J'ont pas
altéré au fond, non plus que les monsiruenses ordon-
itances de 1945 — iaelficaces de par lsur cutrance méme,
les tendances < sociales» d’ume partie du clergé actuel
ne semblent pas irrémédiables. On notera, certes, avec un
peu plus d’inquiéiude, Youbli de la valenr de certains
symboles, Iatténuation du rdle des kami primordiaux, qui
parait étre un véritable écrétement de la pyramide cosmo-
logique dont ils sont les expressions majeures. Rien n’est
toutefois aussi sommaire : une telle discrétion peut n’étre
pas négligence, mais {ransfert opporiun de Paccent sur

93



BTUDES TRADITIONNELLES

un autre aspect de Ia mythologie; Pinintelligibilité partielle
du symbolisme touche & Fun des aspeets essenticls du
Shintd © son anti-intellectusalisme foncier : ni dialectique,
ni dogmatisme, ni concepls, ni catégories; Pexpression
symbolique naturellement concrélement percue, n'a pas
besoin d’interprétation didactique, Le Shintd n'a éprouveé
que tardivement la nécessité de se nommer et de se
définir, non comme tel, mais par rapport au Bouddhisme.
1l ne s’est mélé de «ihéologie» qu'a partir du XVIi*
stecle, A fortiori n’a-t-il jamais vessenti comme npécessaire
une explicitation du langage mythologique ou rituel, en
fuce de guoi Vinsistante curiosité de POccidental doit hui
apparaitre comme une bizarrerie malsaine. Qu'il en résulte,
en contrepartie, un certain obscurcissenment de ce lan-
gage — au moins dans les détails — ne savrail nous sur-
prendre et n'en altére d'ailieurs pas la valeur intrinséque,

Cette conception du symbolisme reléve d’une attitude
générale sur laquelle on ne saurait {rop insister en par-
lant du Shinto : il s'agit de la spontanéité naturelle qui
s'apparenfe, an moins analogiquement, & la « mentalite »
primordiate, Le Shintd, ¢'est d’abord Pintuition constante
d'une continuité, dune identité de nature entre le monde
des hommes et e monde des Dieux, entre la maniflestation
et son Principe, enire te sujet et son image refiétée dans
le mireir, Il en résulte une exigence sponiunée de la
« pureté du ceceur » «qui n’a nul besvin de codification :
ainsi s’expligue la haute moralité d’'une tradition sans
morale exprimée; Pinégalable perfection d'un art sans
canons esthéliques et sans images. L'apparition, dans
un rituel complexe, d’&léments chamaniques, ne laisse
guére de doutes sur Vorigine « hyperhoréenne» de ce
dont nous avons probablement ici la survivance la plus
pure. D'autre pari, Vévidente parenté de certains cultes
populaires du sud-est de FAsie avec les aspects élémen-
taires du Shinté ne pent manquer de les faire apparaitre
comme les ruines d'une sorie de shintoisme décapité.

M. Herbert donne d’importants détails sur les exer-
cices spirituels pratiqués dans Je Shinto, dont i} est cer-
tain qu'ils doivent beaucoup 4 leurs homojogues houddhi-
ques. S'il est, en général, difficile de déterminer exacte-
ment la mesure des infiuences venues du continent, de
celles avssi venues des mers du sud, il est néanmoins peu

“de peuples gui apparaissent aussi nettement comine ayant

été modelés en une communauté traditionnelle cohérente,
équilibrée, rassembiée autour d'un <« centre» privilégie
de Ia maanifestation divine. Bt c'est sa chance dans les
febriles agitations du sizcle.

$'il a peut-gire voulu frop dire en irop pev de place,
dans le souci de ne négliger zucune opinion fragmen-
taire, M. Jean Herbert nous donne sur ces différents the-
mes, une somime d’informations inégalée en langue fran-
gaise, avec une faculté d'accueil et d’adaptation parfaite-
meni estimable.

Pierre GRrIsox.
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