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LE DELIVRE ET L'IMAGE DIVINE

L'inconvelasme n’est pas un phénoméne nouveau
dans I'Inde : dés les temps modernes il y a toujours
eu des IHindous, ou soi-disant fels, qui semblaient
ne plus vauloir comprendre le role véritable de leurs
images sacrées ; le souci peut-étre d’échapper & des
acctisabions suparficielles ol humilisntey, voire inju-
rieuses, ¢t de s'aligner avec un moralisme d’autant
plus éerasant qu'il est puissamment conventionnel,
emporte le plus souvent sur les considérations
sérieuses. Nous ne pensons pas ici & adoplion inte-
grale d'une perspective tradifionneile excluan! les
images — c'est le cas de I'Islam -— au nom d'une
facon particuliére d’aborder mentalement 'Absolu ;
cerfes, les objections des musulimans contre les
images ne s¢ justifienl pas directement ou objective-
ment, c¢'est-d-dire au point de vue méme de I'Hin-
douistne, mais elles se justifient indirectement ou sub-
jectivement en tant qu’etles se rattachent & une atti-
tude spirituelle d'«abstraction » ; quand celte atii-
tude est pleinement conscienie, le « lemple d’idoles »
- pour parler avee Ibn Arabi — peut symboliser le
«ceeur » abritant les réalités divines (1), Du reste

(1) Le hadith suivant fournit la clef d'une universalité que
ne limite aveune question de forme : « Moi (Aldhy Je suis,
dans la pensée de mon serviteur, ce qu’il pense Gue Je suis,
Qu'il pense donc & Moir sclon ses plus hanies aspuations ios
—— Ce hadith est & rapprocher du passage suivant de ta Bhagu-
cradgita : « Quelle que soit la forme {divine) qu’un croyant
quelconque cherche a adorer avec foi, Je (Krishna-Vishmn)
rends cette foi inébranlable. Animé par cette foi. i1 (fe croyanty
s’engnge dans Padoration de cette forme, et ainsi il obtient
tes choses qu'il désire et que Je lui ai destinées. » (VII, 21 et
22) Cest-d-dive que Dien affermit Ia foi dans la mesure ol
elle est sincére, ce qu'elle ne pent guére étve dans n’importe
quelle perspective, les chances diminuant selon le degré d’hé-
résie intrinséque.
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s'il m'y avait eu ni Pidolitrie arabe ni le souvenir
de lidoldtrie mésopotamienne et méditerranéenne,
Plstam aurait pu se monirer moins exclusif en prin-
cipe ; mais ce qui compte est la valeur intrinseque
de son uatiitude, laquelfe se renconlre — a ltre
méthodique et incidemment — au sein des civilisa-
tions les plus adennées au symbolisme figuratif (1).
Quoi qu'il en soit, nolre critique de Piconoclasme vise
de toute évidence, non une perspective {raditionnelle
quelconque, mais le fait de subir -~ le cas échéant —
une influence incompatible avee la  tradition &
laquelle on appartient, a4 savoir 'Hindouisme puisque
nous voulons parler de I'Inde hrahmanique ; et c'est
moins I'influence musulmane ue nous avons en vue
fel, — puisqu’elle est assez [aible sous le rapport
dont i s’agit et en dehors de la conversion pure et
simple, — que linfluence occidentale, qui seule im-
plique un reproche « civilisateur » et un « angélisme »
proleslant (2), et qui seule erée le complexe psycho-
logique correspondant, En un mot, quelle qu’ait pu
clre dans le passé influence de Pislam sur divers
milieux hindous, iconoclasme hindouiste du XX
si¢cle est sans conteste possible d’inspiration moder-
ne, d'oll préeisément son allure mi-scientiste, mi-
puritaine.

DPans ce chhmal mental, il est une opinion qui sem-
ble ¢tre acceptée comme une sorte d'évidence dans
trop de milieux spiritualistes de FPlnde, 4 savoir que
la présence d'un « déliveé vivant » (jlvan mukla) (3)
dans un ashram (4) rendrait super{lue ou méme into-
lérable celle d’images sacrées et &4 plus forte raison
Jeur culle, I'image fut-elle celle du Prototype divin
auquel le « délivré » se ratlache soit par sa méthode,

(13 Les Bernardins el les Zénistes en sont des exemples,

dans an seas relalif, — L'isiam iolére plus ou moins -— sur
un pren profane qui peal exister de focfo - les fmages gni

« ne projetlent pas dombre », c'est-a-dire les peintuces, &
condition au'elles ne représentent ni Dieu, ni le visage du
Prophite.

(23 Les catholiques et les orthodoxes, qui ne s’opposent pas
au culle des images ,rejetient évidemment la forme qu'il revél
dans I'Hindouisme ; il y a Ia yne question, non de principe,
mais de contenu,

€3) Réel ou supposd, mais I west pas fa question.

(4) Sorie d'ermilage olt habite un gourou et ot disciples
et pelerins s’assemblent.
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soit méme par droit d’« incarnation ». Cette attitude
serait plausible s’il s’agissait d’une exclusion pure-
ment méthodique motivée par quelque point de vue
advaitin, — de méme que le remplacement d'orai-
sons rituelles par une seule oraison quintessentielle
peul se justifier sur un tel plan, -—— mais le refus
des lmmages, dés qu'il prend l'allure d’un ostracisme
religieux, voire d'un réflexe rationalisie, est de toule
evidence inadmissible dans un monde possédant un
art sacré 4 caractére figuratif,

La fonction véritable des images sacrées est, objec-
tivement, de représenter symboliquement et sacra-
mentalement une Réalité transcendante, et subjecti-
vement, de permeitre la fixation du mental sur ce
symbole en vue de 'obtention d’une concentration
habituelle sur la Réalité envisagée, ce qui peut se
concevoir en mode dévotionnel aussi bien qu’en mode
intellectuel ou des deux maniéres & la fois (1). En
connexion avee la question du « déliveé vivant », nous
ajouterons ce qui suit: en réalité eb par sa nalure.
image divine est un complément du saint homme
el se référe d'une facon ou d'une autre au Proto-
type divin qu'elle matérialise et sensorialise: si le
saint « est Rama» selon le pole « Conscience » (Chil)
d’Atmd, - ¢’est-a-dire sefon la réalité « intérieure » ou
subjective, - 'image sacrée correspondante s'iden-
tifie & Rama selon le péle « Etre », (Sat) ou selon
Paspect objectif de la réalité, les deux manifesta-
lions, l'intérieure et l'extérieure, coincidant dans la

(1} « Bien gue Vichnou soil Pame interne de toul ce qui
exisle, 11 s'ubaisse en entrant dans une image caltuelle {archda),
grace a la puissance des mantras et a celle des gourous..
L'¢léement igné pénétre loules choses sans que sa puissance
dévorante se manifeste néecessairement ; or, de méme qgu'elle
se manifeste quand on frotle deux morceaux de bois, de méme
Vichnen, qui pénétre tout ei gui nlest point visible a4 Yhowine
crainaire, devient visible dans le symbele gedce aa muanira
Cest pour cela gu’il faul adorer Vichnou de tout cwur dans
fes symboles faits de main d’homme, et conformément a Ja
preseription des Livees suerds, » (Padma- Tantra, 11, 26,2 - T
— On sait que dans PEglise d’Orient, Picone n'est pas & pro-
prement parler wuvre bhuwmaine, qu'elle est plutot une mani-
festation du Modeéle céleste lui-méme, L'icone a été comparée
a une fenétre de fa terre vers le Ciel el du Ciel vers la terre;
le fond doré des peintures refléte Paura céleste, Ia substance
lumineuse qui enveloppe les étres déifids, et rejoint ainsi A
certuins ¢égards e symbolisme de Ia « lamiére duo Tabor ».
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s Beéafitude » (dnanda), qui est le troisiéme ¢lément
d’Atmda (1) ; car les deux phénomeénes, le saint comme
I'image divine, manifestent Rdama, donc la Divinité.
Clest P'élément « Béatitude » qui produil directement
la manifestation spiriluelle : ¢’est en eifet elle qui
transpose le Divin dans le monde phénoménal el
qui, par son caraclére en quelgque sorte dynami-
que (2}, met «en mouvement» — ou fail «rayon-
ner» —- ces poles statiques du « Soi» que sont
'« Etre » et la « Conscience » (3).

A T'objection que <¢'est ie corps méme du «déli-
vré vivani» qui manifeste la <« forme divine» ou
I'aspect « Etre s corrélatif a4 l'aspect « Conscience »
que réalise le sage, il faut répondre que TPimage
sacrée est beaucoup plus véritablement le corps de
cette « Conscience » que le corps humain qui incarne
celle-ci, ou qui est censé lincarner ; seul dans le
cas des grands Avafdras eux-mémes, tels Rama,
Krishna, le Bouddha, le corps manifeste Sal aussi
divectement que Chif, d’oll la beauté surhumaine et
chargée de surnaturel doni témoignent les récits tra-
dlitionnels. 8'il arrive qu'un saint ou une sainte pos-
séde la beauté corporelle, cette apparence est pour-
tant, dans la plupart des cas sinon dans tous, d’un
Lout aulre ordre et ne rend nullement superflue —
dans le cadre dont il s'agit ici — le culle dévotionnel
et P'utilisation contemplative de I'image sacrée; des
traits qui sont nécessaires chez I'Awvatire, peuvent
n‘étre que contingents chez 'homme spirituellement
réalisé,

Mais pour que I'image puisse vraiment faire fonc-
tion de corps du «délivré vivant», qu’elle puisse
éire Abmd comme hii, — ou plus précisément, pour
gu'elle puisse Zivz Sal, « Efres, comme i est Chil,
« Conscience », — 1 faul qu'elle soit conforme aux

(1) Nous nous référons ici au ternuaire védantin Saf Chit,
Anundu (Sachehiddananda), lequel représente les frois « dimen-
siong » internes d’A{md. C

() Cuar elle est VAmor che manve il sule ¢ Uallre stelle, com-
me dirait Danle. .

(3) On aura reconou Panalogie de cetie doetrine avee la
théologie trinitaire. .
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lois pour ainsi dire cosmiques de la figuration divine,
I importe de comprendre tout d'abord que le but
de T'art est, non a priori de provoquer des émotions
esthéliques, mais de transmettre ensemble avec celles-
¢l un message spirituel plus ou moins direct (1},
done des suggestions émanant de — et ramenant 4 -
ta vérité libdratrice. Certes, 'art est par définition
méme d’ordre formel, et qui dit perfection formelle,
dit beaunté ; prétendre que l'art n’a rien 4 voir avee
la beauté sous prétexte que son but immédiat est
spirttuel est aussi faux que d'affirmer au contraire
que la beauté est le but exclusif de Peeuvre. La
bheauté comporie essentiellement un contenant et un
conlenu : le contenant, c’est la conformité aux lois
de T'harmonie, c¢’est done la régularité de structure,
tandis que le contenu est une manifestation d’« Etre »
ou de <« Connaissance » ,ou encore de « Béatitude »,
— ce qui nous raméne au ternaire d’Atmd, — ou
plus précisément une combinaison inégale des trois
¢léments ; ce sont d’ailleurs ces contenus gui déter-
minent a priori le contenant. Parler de beauté « pure
et simple », avec une nuance péjorative, est une
contradiction dans les termes, la beauté ne pouvant
pas ne pas manifester la vérité, ou un aspect ou
mode de celle-ci ; si I'’harmonie sensible «délivre »
i sa maniére et sous certaines conditions, c’est parce
qu'elle est vérité, ,
Certains théoriciens d’art — soit dit en passant —
sont arrivés a la conclusion, digne de Zénon d’Elée,
que la beauté d’un scarabhée n’est pas inférieure A
celle de 'homme, ni celle d'une baraque & celle d’une

(1) L’art profane, s'il n’est pas de I’art sacré, ne s'identifie
pas pour autant & Part antitraditionnel ; il peut parfaitement,
d’une part respecter Jes régles an moins négatives de Part
universel, et d’autre part assumer une fonction anualogue —
bien que heaucoup moins centrale sans doule - que ['art
sacerdotal ; entre celui-«i el Part profane, 1l y a d'z2illeurs
des modes intermédiaires, Ajoutons enenre que chez Vartiste
la préoccupation subjective initiale ovec telle valeur esthéti-
que — le cas échéant — ne s'oppose nullement 4 la fone-
tion profonde de P'art ni par conséquent & la perfection spi-
rituelle de Peeuvre, car, toutes choses étant lides, il va de soi
que 'émotion esthétique peut véhiculer, conune chez Rama-
krishna, une intuition spirituelle, ou méme wne vérité dont
I'artiste peut ne pas avoir conscience, mais qui n'en sera pas
moins transmise.
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cathédrale, et cela sous prétexte que toute chose
parfaite en soi el 4 son nivean -— ou toute ceuvre par-
faitement « bien faite » — posséde toute la beauté
donl eile est susceplible ; bref, gue la beauté ne
comporte des gradations qu'a lintérieur d'un méme
genre et non en verlu de la noblesse ou de la bassesse
du genre ol elle se manifeste, nécessairement du
reste puisque, parait-il, la beaulé est 1a ol est la
plénitude d'une possibilité, si inférieure soil-elle.
C’est oublier — par excés de zéle sans doute — la
nature ou la nolion méme de la beauté : celle-ci est
affaire. non seulement de rectitude formelle, mais
aussi de contenu, nous 'avons dit, et le contenu de
la beauté est la richesse des possibilités et la géné-
rosité cosmique, si bien qu’il v a une beauté qui
posséde ou enveloppe et une aufre qui donne ou qui
déborde. L’harmonie formelle n'est pas seulement
la rectitude d'un carré ou d'un triangle comme le
voudraient certaines théories expéditives et frigides,
elle est aussi., et essentiellement, la manifestation
d'une infinitude interne ; elle Pest dans la mesure
méme ot elle est tout ce qu'elle peut étre.

Le but initial de VUart sacré est didactique; qu'il
s’agisse d’un catéchisme figuré 4 'usage des illettrés
ou au contraire d’une doctrine métaphysique ou mys-
tique suggérée par des signes, ce qui ne signifie nul-
lement que les deux choses soient séparées; lart
sacerdotal veut exprimer un symbolisme soit simple,
soit complexe (1), et ce faisant, il transmet en méme
temps, et inévitablement puisque son langage est
formel, une influence de beauté, done d’« épanouis-
sement » ; s§’il recherchait I'harmonie visible pour
elle-méme, il tomberait dans Parbitraire et dans cet
impasse individualiste et stérile qu’est le naturalisme,
Le tort de ce dernier est, non d’ignorer des qualités
esthétiques, bien entendu, mais d'abord de manquer
de raison suffisante dans ia mesure méme ol il se
prend pour une fin en soi, — ou, ce qui revient au
méme, dans la mesure ol il attribue la gloire &

(1) Une image est siinple en” tant qu’elle représente felle
réalité céleste, et complexe en tant qu’elle ccmporte, le cas
dchéant, tel ensemble de symboles, se référant par exemple &
divers attributs ou fonetions.
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'artiste ou au seul modéle sensible, — et ensuite
de violer les régles résultant de I[a tradilion d'une
part el de la nature des choses d’autre part. Le natu-
ralisme artistique viole la tradition parce qu'il ignore
que le style est une discipline providentielle éma-
nant d’un génie & la fois spirituel et ethnique et se
développant selon des lois de croissance organique et
dans le climat d'une piété contemplative qui n'a rien
d'individualiste ni de prométhéen, et il viole la nature
des choses pavce qu'il traite, en peinture, la surface
plane conme si ¢'¢tait Tespace & trois dimensions,
el Pimmobilité de la surface comme si elle pouvait
contenir du mouvement ; en sculpture, le naturalisme
traite la matiére inerte comme si elle élait de la
chaiv vivante, puis engagée dans le mouvement, et
il lut arrive également de traiter telle matiére comme
si elle était telle autre, sans égard & Pame des sub-
stances, et ainst de suite (1). Peindre, ¢'est done
recréer une vision en ladaplant a la surface plane
et en la réduisant, $’il y a mouvement, au type
essentiel de celui-ci ; sculpter, ¢’est recréer une vision
en Padaptant & la maliére inanimée, ou i telle matiére,
et en la réduisant également, s’il y a mouvement,
i telle phase en quelque sorte statique ; c'est en
méme temps recréer objet plutdt que le copier, on
c’est le copier en le recréant suivant iwne vision
intérienre 4 la fois traditionnelle et personnelle, ou
suivant la vie que nous projetons en lui en vertu
de notre connaissance, ou encore, suivant la vie qu’il
projette en nous en vertu de son contenu ontologique
et divin.

(1) Dans une peinture stylisée, une icone par exemple on
une miniature vichnouite, 'absence de vision iridimensionale
et de mouvement ne géne pas, car la peinture se présenle com-
me telle et non enmme un succédané da monde objectif ; elle
n'est pas seulement ceci ou cela, elle est avant tout une
peinture. Dans Part noaturaliste par ceontre, Vevactitude ohjec-
tive du dessin et la finesse des ombres renforce 'absence
d’espace et de mouvement : les figures sont comme pétrifiées
dans un vide sans atmosphére ; daus la statuaire. la matiére
inerte et Vimmobilité créant une impression analogue, le con-
{raste enire le modéle et la copie devient intolérable et confére
i P'eeuvre guelque chose de spectral. Le naturalisme tient du
mensonge et de la magie, mais la réaction contre lui, du
moment qu'elle se produil par le bas, donne lien & des aberra-
tions bien pires, et proprement perverses. excepiion faite de
quelques cenvres, ou de quelques catégories d’ceuvres, mais
qui ne font pas édcole,
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Avec toutes ces considérations nous voulions insis-
ter une fois de plus sur le fait que I'image faisant
fonction de compliément & I'égard du «déliveé vi-
vant », ne peut étre «divine» qu’a condition d’étre
sacrée dans sa forme et par sa genése, ce qui impli-
que l'observance de régles spirituelles et techniques
que seunle la tradition peul garantir.

*
LR

Parfois, celte notion d’« image » peut s’entendre
en un sens plus large, dépassant la question des
ceuvres d'art @ ou peut admettre que dans le cas d'un
Shri Ramana Maharshi, ¢’est la colline sacrée de
Shiva, 1e mont Arundchala, qui fait fonction de sym-
bole permanent du Principe parallélement « incar-
né » dans le sage, et qui est ainsi le véritable covrps
de ce dernier ; inversement, on pourrait dire que ie
corps du Maharshi est une manifestation humaine
d’Arunichala, du Iingam terresire de Paramashiva.
D'une maniére analogue, les disciples d’une Mi
Ananda Mayi pourraient considérer celle-ci comme
une manifestation humaine du Gange en tant que
« Mére », c’est-i-dire que le culte, dans Pambiance
de cette sainte, pourrait coincider, en [I'absence
d’'autres supports, avec le culie tlraditionnel de la
Mére Ganga. Dans le cas de Ramakrishna, il 0’y a
pas de doute que I'image le représentant adéquate-
ment, et cultuellement, est celle de la Shakii, non
sous le seu) aspect terrible, mais bien plutdt telle
qu'elle est apparme aun saint, .donc sous Paspect
d’amour maternel et de beauté (1).

(1) « Kali est en vérité Brahman, et Brehman est Kall,
(’est une seule et méme Réalité.. Quand celle-ci s'enyage dans
les aclivités (créatrice, préservairice, destructive), nous l'appe-
lons Kdif oa Shakil.,, Quand i n'y svait ni eréation, ni solet,
ni lune, ni planétes, ni terre, et que les ténébres étaient enve-
loppées de ténébres, alors la Meére, Informelle, Mahalali, le
rand Pouvoeir, ¢tait un avee Mahakdla, VAbsolu.. Shydmai-

dli est un aspect en guelque sorte tendre... Elle est 1a dispen-
satrice des bien et Elle éloigne la crainte.. » (The Gospel of
Sri Ramakrishna, New York 1942). — ¢« En tant gue Mére, Elle
(Kali) n’est plus colére et effroyable ¢comme dans sa danse de
la mort, mais apparait a ses fidéles sous une forme majes-
tueuse et graciecuse, et pleine de douceur et d’amour, déver-
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Ceci dit, il ne sera peut-étre pas déplacé de faire
mention ici d’un abus corrélatif & Piconoclasme, &
savoir la dépréeiation des Awvafdras par souci d’exal-
tation de sages vivanls, voire de laux sages : parce
qu'on désire metire en relief la valeur ou les mérites
de tel muitre contemporain, on ne trouve pas de
meilleur moyen que d’affirmer que le personnage est
supérieur & Shankara ¢t méme a Krishna ou a Vyisa,
dont on ¢énumeére alors, avee une absence ahurissante
@’instinet spirituel, de connaissance traditionnelle et
de sens des proportions, les Hmitations supposées
et les démérites non moins imaginaires ; nous avons
da constater trop de fois, dans des préfaces ou dans
d’autres textes consacrés a des gourous, cetle sorte
d’ignorance et d'outrecuidance & Pégard d'ancélres
spirituels infiniment — et quasi ontologiquement —
supérieurs & tout ce que notre ige peut produire ou
olfrir, et inégalables en raison méme de leur degré
de nmmlustaimn cosmique, Il faut dire que ce genre
d’abus est particuli¢rement typique pour notre siécle,
oty une psychologie rapetissante et avilissante se méle
{oun souct constant de démagogie ; signalons a cet
égard la singuliére incapacité de se représenter les
Apodtres, dont la « simplicité » est confondue avec ce
qu’on connait par expérience et qui n'est qu'un genre
de wulgarité. Dans Plnde, on compare couramment
un Ghandi — qui n’en est pas responsable - au
Seigneur Bouddha, alors qu'il n’y a l& aucune com-
mune mesure, et qu'il n’y en aurait meme pas & hien
moins de frais,

Mais revenons a la question des images : rien n’est
plus divergent, sur le plan des valeurs spirituelles,
que la sagesse, qui est intérieure, et l'art, qui est
extérieur ; il v a la tout Péeart enire l'essence et la
forme. Mais «les extrémes se touchent», et rien
n’est plus proche de la sagesse et de la sainteié que
Farl saeré, ou.la iitturgie, au sens le plus large de
ces termes, ce qui explique le prix, nullement dis-
proportionné, que les civilisations traditionnelles
attachent a ces disciplines. L'image du Divin, — et
nous pensons ici aussi bien A la calligraphie sacrée

sant sa bénédiction sur tout et ouvrant leur cntendement.
(Life of Sri Ramakrishna, Caleutia 19386),
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qu'aux figurations anthropomorphes (1), -— l'image
divine, disons-nous, est comme la face visible de la
Vérité : elle laisse transparaitre, en un langage & la
fois direct et gradué, ce que la spiritualité cache au
fond des cosurs.

Le plus grand des miracles est la théophanie, ou
antrement dit : il n'v a au fond qu'un seul miracle
dont tous les autres dérivent, et c'est le contact
entre le fini el I'Infini, ou I’éclosion de celui-ci au
sein de celui-ld. L’image divine est une cristailisation
sacramentelle de celte miraculense rencontre, d'oll
sa fulgurante évidence, semblable 4 celle du miracle
intérieur, Car il n’y a rien dans le monde de plus
évident que le miracle.

Frithjof ScHuon.

(1) Sans oublier des genres tels que le maendala bouddhique,
ufl la géométrie se combine avee la ealligraphie et, le cas
échéant, avee les figures humaines.
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LE VOILE DU TEMPLE =

« Jésus poussa de nouvean un grand cri, ef rendit
Pesprit. Et poici, le wvoile du temple se déchira en
denz, depuis le haut jusqu’en bas...» (S Matthieu,
27 v. 50, 51).

Cel événement, qui est attesté par les trois Evan-
giles Synoptiques, marque la fin du ministére humain
tu Christ, au sens ordinaire du mot, puisque tout ce
qui suit, de la Résurrection a I’Ascension {inale, est
de Vordre du miracle. Comme tous les événements
sacrés, le prodige qui a eu lien au moment de Ia
mort du Christ sur la Croix peut &tre considéré d'un
point de vue historique et symbolique & la fois, puis-
que ces deux aspects ne s’excluent pas l'un Vautre ;
dans le cas qui nous occupe, c’est le symbolisme de
I'événement que nous considérerons avant tout,

11 est important de rappeler ce que le voile du
lemple de Jérusalem servait & marquer, c'est-a-dire
la limite entre la partie principale du batiment sacré
(ol tous les Juifs étaient admis et qui contenait le
chandelier & sept branches et 'autel du sacrifice) et
le Saint des Saints qui était vide et ol seul pouvait
entrer le prétre qui officiait. A son enirée, le prétre
devait se dépouiller de ses vétements : vide du lieu
et nudité de 'homme sont des indications significa-
tives de ce que le Saint des Saints représentait dans
la tradition judaique, & savoir «les mystéres» ou
en d’aulres mots CELA dont la connaissance infor-
meile et inexprimable ne peut éire que symbolisée

(%) Note de la Rédaction. — Le présent article traile d'une
question qui intéresse la plupart de nos lecteurs et A laquelle
les réponses, déji du temnps de René Guénon, furent trés diver-
gentes. En le publiant, nous entendons néanmoins, avec Paccord
de notre collaborateur, réserver expressément notre avis par-
ticulier basé sur celui de Rendé Guénon, que nous ferons d’ail-
leurs connaitre par la suite. — Michel VALSAN,
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« apophaliquement » par le vide ou le dépouillement,
comme dans le cas qui nous occupe. Esotériquement,
celle connaissance ne peut se rapporter qu’a Dieu
dans son Ipséité, le Soi Divin qui transcende méme
Etre.

Dandre part, toul ce qui se trouvait en de¢a du
voile représentait la fradition dans ses aspects les
plus esotériques qui soni multiples et formellement
exprimables de diverses maniéres,

Les trois Evangélistes insistent sur le fait que le
voile s’est divisé «du haut jusqu'en bas», comme
pour indiquer que la rupture a été compléte et irré-
médiable et que désormais i1 n'y aurait plus de
limite délinissable entre le ¢6ié «religieux » de la
tradition et les mystéres ou, si Pon préfére, entre
les domaines exotérique et ésolérique ; pour la vue
humaine, ils devraient se fondre — ce qui ne veut
pas dire, nalurellement, que leur interpénétration
porterait atteinte & la réalité de chaque domaine
dans son propre ordre, mais que toute expression
formelle de lecr séparation étail rendue impossible
une fois pour toutes. Pour que cela soit vrai, cela
voudrait dire, parmi d’autres choses, que les rites
centraux de la tradition doivent étre capables de

servir cette fin d'ensemble et que, avec quelque

« support » spirituel, son conlexte seul et non sa
forme fournirait Vindication du domaine auquel il
appartient dans des circonstances données.

Cela donne la clef de la spiritualité chrétienne
en tant que telle : elle commence a parlir de 1 (1),
D'ailleurs on peut voir que si Punicité de la Révé-
lation a eu besoin de recevoir une expression de

(1) Etant donné¢ la nature du sujet de cet artiele, nous avons
d0 nécessairement parcourir un terrain déja explord par d'au-
tres collaburateurs de celte revue, actaellement on dans le
patsé, Notre esalvibuation personnelle consisle surlovt en la
nraniére e présenier et de commenier ces informations, aiusi
gu'en I'apport d’exemples pouveaux provenant en particulier
din monde Mahdyiniste avec lequel nous avons des contacts
personnels, Les lecteurs n'auront pas de difficulté & reconnai-
tre ce qui, dans nolre texte, recouvre les travaux d’awoteors
précédents, et ce qui, €tant plus on moins nouveau, est sous
notre seule responsabililé; c’est pour cetie raison que nous
n'avons pas considéré comme nécessaire de ciler les auteurs,
is;mff dans des cas oilt nous avions des raisons spéeiales pour
¢ faire,
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plus en plus diversifiée parallélement a ia marche
descendante d’'un cyele cosmique, chaque forme tra-
ditionnelle qui dérive de ceilte nécessiié doit s’alfir-
mer, avant touf, dans ces particularités qui la dis-
linguent d’autres formes comparables. Ainsi UIslam
resle la lradition prophélique par excellence ; bien
que la fonction prophélique elie-mméme soil univer-
selle ef bien gue dans d'auires cas on puisse parler
de tel ou tel prophéte ou prophetes, chaque fois
qu'on [fait référence au Prophéle sans épithele, on
veut dire Muhammad et personne d’autre. De méme,
si 'on parle de I'Eveil Supréme avec une majuscule,
c’est au Bouddha que 'on pense ; ce qui ne veut pas
dire cependant que P'évell n’appartient pas 4 tout
fondaleur avatirique d’une religion — dévidemment
cette fonction impliquera toujours la connaissance
supréme, mais sa présentation sous la forme d'« éveil
lotal », saumma sambodhi, reste néanmoins la note
dominanle du Bouddhisme dans un sens que l'on
ne relrouve pas dans les aulres lraditions. En ce
qui concerne le Christianisme, c’est IIncarnation qui
lui donne sa marque spécifique ; dans tous les autres
cas, on ne peut parler que de telle ou telle incar-
nalion ; la force du mot sera relativement plus dif-
fuse. La particularité de Ja tradition ehrétienne, a
savoir sa structure éso-exotérique, est étroitement
lide 4 ce role omnivalent du Christ comme le Verbe
Incarné en qui toules les fonclions essentielles sont
synthétisées sans distinetion de niveau.

Si Ton excepie ce caractére spéeial qui appartient
au christinnisme, il est évident qu'une tradition
aulhentique et inlégrale ne peut en aucun cas étre
¢galée seulement & ses aspecls collectifs et exotéri-
ques, a ce que René Guénon appelle son cOié « reli-
gieux », dans le sens spécial qu’il donne au mot.
Quelle que soit la nafure du cadre formel, la pré-
sence (latente ou explicite) de I'élément ésotérique
est nécessaire, autrement la tfradition en question
serait «sans ceeur», pour uliliser une expression
tibétaine usuelle. Pareillement, une tradition ne peut
jamais étre réduile & un ésotérisme seul : d’oll Pinsis-
tance de Guénon sur la nécessité de s’attacher & un
exotérisme orthodoxe, conseil que re jugent pas hon
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de suivre tous ceux qui invoquent le nom de Gué-
non ; un ¢sotérisme qui essalerait de subsister en
dehors de son cadre exolérique normal serail comme
un corur sans corps, pour reprendre la méme compa-
raison. Celle derniére erreur est typigue de nombreus
mouvemenls néo-spiritualistes qui ont vu le jour en
Inde et aillzurs récemment,

En comparant quelques-unes des principales tra-
ditions, on peut étudier avec profit différentes manic-
res d’effectuer la relation « mystéres-religion» ou
« ¢sotérique-exotérique » ; par exemple, dans la tra-
dition islamique, ot les deux domaines sont définis
avec une clarté parcticuliére, «le voile du temple »
a ¢té présent depuis les origines et reste intacl jus-
qu'a maintenant ; la Loi (sharf’ah) et I'Esotérisme
(laguwwuf) remontent tous deux au Prophéte méme.
C'est pourquoi les dispositions islamiques ont ¢ié si
souvent citées comme modéle quand ce sujet a été
consideéré,

Avec le christianisme, une déchirure du veile qui
exislait précédemment dans le judaisme marque,
comime nous l'avons vu, Paffirmation finale de Ia
Nouvelle Alliance en face de I'Ancienne el, en meéme
temps, la naissance d'une tradition entiérement auto-
nome. Duans le cas du bouddhisme, d’autre part, la
non-existence d'un tel voile est posée dés Porigine ;
la parole du Bouddha : «Je n’at rien gardé dans mon
poing fermé », signifie que, dans sa tradition, seul
compte réellement Pintérét purenient spirituel. Bien
que dans le bouddhisme comme ailleurs, une orga-
nisation exotérique devienne inévitable a partir du
moment ot e nombre des adhérents comience a
augmenter, le fait méme restera toujours, au point
de vue houddhiste, regrettable; une concession a la
faiblesse humaine que l'on doit accepter & contre-
cpur, cong Ia nrasgion des événements mais jamais
en principe.

On peut dire quelque chose de sembluable du chris-
tianisme : si le royaume du Christ, suivant sa propre
définition, n'est « pas de ce monde» (2}, et si le

() L'Mslam dit ceei a4 sa fagon, quand i déclare gue Jésus
a apporté un dsotérisme seufement (hagigafy, taudis que le
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chatiment pour avoir jeté aux pourceaux la perle
de grand prix est qu'ils «se retourneront sur vous
pour vous déchirer », alors une des conséquences
de la suppression du voile entre le Saint des Saints
et les parlies plus accessibles du temple (pour reve-
nir a4 notre symbolisme originel) a éié¢ une cerlaine
confusion de la distinction enire les deux domaines,
mdme | ol elle s'applique réellement — ['ombre,
pour ainsi dire, d’'une grice surahondanie. Celte
confusion s'est exprimée dans la vie de I'Eglise chré-
tienne sous une double forme: minimiser ce qui
dans la spiritualité est le plus intérieur, et diriger
excessivement VPattention sur les manifestalions
périphériques et les plus extérieures de la tradition,
Poussée a l'extréme cette méme tendance explique le
fait que c’est a Uintérieur du monde chrélien el non
ailleurs que la grande profanation connue comme
« la mentalité moderne » a pour la premiére fois
pris forme et est devenue avec le temps le véhicule
du scandale parmi le reste de 'humanité. Si cet
événement, (comme d’ailleurs tout autre événement
désastreux) comprend un aspect providentiel, en tant
qu’il vapproche la fin sombre d'un cycle et ['aube
brillante d’un autre, néanmoins il ne peuat échapper
-— en verfu du karma comme diraient les Bouddhis-
les —— 4 la malédiction portée par le Christ lni-méme
sur « tous ceux par qui arrive le scandale ». La pas-
sion de la Croix, a laquelle tous doivent participer,
se trouve la, anticipant son {riomphe.

Pour en revenir 4 notre thése originelle : Paccenl
que les Evangélistes metient sur le fait que le voife
du temple a été déchiré «de haut en bas» montre
que ce frait du grand prodige a été essentiel @ le
voile une fois déchiré en deux ne peut jamuauis éire
recousu. Essayer de le faire, sous quelque prétexie
que ce soil, équivaudrait a un acle arbifraire, qui
uériterait 1'épithéte « d'hérétique », au sens le plus
strict du mot. C'est ce que signifie la condamnation
par I'Eglise du « gnoticisme » (3).

Prophéte Muhammad a doté ses discipies des choses de ce
monde aussi bien qgue de celles de Pautre monde.
(3) 11 est probable que méme duns Plglise primitive {"éli-
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Qui plus est, le [ait que la révélation chrétienne
a été, avant toul, un dévoilement des mystéres a éte
largemient reconnu meéme par des théologiens qui ne
prétendent pas avoir une vue parliculiérement inté-
rieure des choses, On nous a rapporté gu'un simple
prétre gree avail dit a ses fidéles que «la lilurgie
toute eniiére est une mystagogic », utilisantl ainsi un
mol qui appartient au vocabulaire des anciens nmys-
teves hélléniques el qui figure aussi dans le texte
de la lilurgie méme ; ceci ne signilie pas cependant
que I'homme Iui-méme possédait une claire notion
de ce que ce mot veut dire; néanmoins une telle
référence est significative 4 sa maniére. Il n’est pas
non plus sans intérét de faire remarquer que I'Eglise
orientale, en comparaison de I'Eglise latine, a pré-
servé i la fols dans son rituel et dans son habituel
mode d’expression un ceriain < archaisme » que
I'ont ne peul manquer de remarquer quand on assiste
i la céiébralion de la Liturgie dans une église grec-
que ou russe ; il n'est done pas surprenant que dans
le rite oriental les sacrements soient désignés par le
mol «les mystéres », qui dans ce cas aussi est chargé
d’associations qui continuent le cOié dsotérique de la
tradition pré.chrétienne dans le monde anlique.

Pour plus de précision, il sera peut-étre utile main-
tenant de rappeler les caractéristiques qui permeltent

de déerire le domaine ésotérique et de le distinguer

de lexotérique —- on aurail pu aussi bien dire:
celles qui déerivent le domaine initialique, puisqu’en
principe les deux ne font qu’un; ce second ferme,
cependant, représenle un aspect en quelque mesure
plus parlicularisé de la méme réalité, puisqu’il
conecerne Ja réalisalion mdéthodique de ce que I'éso-

aquelle « gnoslique » a ¢{¢ parfols appliquée a4 des choses qui
ne wdritaient nar réeilement e reproche supposd, sials aw
paraissaient le mériler en verlu de similitudes superficielies
aui trahissaient leur véritable nature. De notre temps, i'aceu-
salion de gnosticisme & la dernidre mode a fourni une arme
par trop facile eontre ceux qui onl suggéré que le don Jlintel-
ligenee est une gualification vocationnelle en vue de ia pleine
comprehension des dogmes chrétieps, Cette gratuile confusion
de Vintelleciualité et de « Porgueil » est le signe d’une tendanee
au suicide qui s pour réaction concordante 'association dans
I'esprit  des profanes du mot -religion A une atlitude de
conformisme superficiel et de crédulité,
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térisme représente dans le domaine de la théorie (4).
Si P'on veut une définition adéquate, on doit la deman-
der a René Guénon, d’aprés lequel une vue exoté-
rique se limite A 'intérét humain individuel dans le
sens Je plus large du mot mais s'arréte 1a, tandis
qu'une vue ¢sotérique va au-deld de lindividualité
alin d'embrasser tous les états supérieurs de 'étre
et méme aspire & l'étal supréme -- si, par une
concession inévitable 4 Iinsuffisance du langage
humain, P'on peut déerire ainsi ce qui transcende
toutes les possibilités de comparaison,

Si nous acceptons la définition ci-dessus, la plerre
de touche pour les distinguer est, dans le cas pré-
sent, la finalité respectivement envisagée, c’est-a-dire
soit individuelle et limitée, soit universelle et illi-
mitée par quelque condilion que ce soit (3). En
d’antres mots, la finalité d'un exotérisme religieux
sera la réalisalion (ou, si 'on tient compte de Ia
doctrine adamique de la Chute, le «recouvrement »)
de Pélat d’« homme véritable », Chen-jen des Taois-
tes ; fandis que 'ésotérisme pour sa part envisagera
comme aspiration supréme la réalisation de
« 'homme transcendant », qui est fa fin de la voie
taoiste — on pourrait dire aussi 'Homme Universel,
st on préfére ce terme plus familier emprunté au
Soufisme, II est a remarquer que la réalisation des
Deux Natures, qui est le but de Peffort chrétien,
devrait pour étre vraiment compléte inclure ces deux

{4) D'aprés son seus primilif, le mot gree Theoria devrait
élre traduit par « contempiation » ; mais aujonvd’hui, cet
emploi du mot survit & peine en dehors des rangs de ceux
qui suivent la voie hésychaste. Dans le gree moderne, conuvue
dans les autres langues d’Europe, « (héorie » esi devenu un
terne Lrés appauvri, gui n'a gue des associalions rationnelles
et gue P'on oppose A « pratique », avee vn parli pris en faveur
de cette dernicre ; et en ce qui concerne « contemplalion »,
e moet est difficilement traduisible dans Ia langue ordinaire.

(3) En pratique, un point de vue aui ¢ priori Himile son propre
champ a une finalité humaine i peu de chance mémne de
réatiser la perfection de Pordre bumain, car I'habilude de ne
pas envisager les choses d'un point de vue élevé dend A
resireindre Thorizon intellectuel en des Timites (oujours plus .
étroites ; cette route en fin de compte aboutira 4 une mentalité
nettement profane. L’ésotérisme daunire part, en fixant ses
visées au-dela des lmilations individuelles, est eapable de
comprendre la finalité de DPexotérisme religicux pour ainsi
dire « en passant », ce qui_est le moyen le plus sir de la
réaliser.
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tinalités, d’aprés le modéle du Christ Iui-méme qui
était « vrai homme » ou « second Adam », en mée
temps que « Vrai Dieu» ; le ferme « christification »
pourrail bien étre wutilisé pour exprimer cet idéal
supréme.

Quand on en vient & la « méthode initiatique ».
éablie pour ravoriser la réalisalion spirituelle a tous
ses degrés, il est important de ne pas perdre de
vue {'éventail trés large de variation dans la pra-
tique initiatique, comme entre différentes traditions;
dans ce domaine, puas moins que dans les autres,
chaque tradition montre ses propres particularilés.
Ce fait n'affecte pas les principes généraux qui gou-
vernent la vie initiatique, mais néanmoins nous empé-
che d’aller trop loin en dégageani des analogies,
entre une forme et l'autre ; et ce méme fail nous
encourage encore moins A systématiser un modele
donné d’initiation au point de faire de ce modéle
un critére absolu d'authenticité ou du contraire. En
attirant sur cetfe question de Pinitiation l'attention
un monde oi elle avait été oubliée depuis long-
témps, René Guénon a ouvert pour beaucoup de nous
des possibilités qui, sans lui, seraient presque cer-
tainement restées inapercues. En faisant ainsi. il a
amassé un trésor d’exemples sur lesquels fonder son
commentaire, Ces exemples étaient tirés en grande
partie de certaines traditions, en particulier I'Hin-
douisme, qui pour luil fournissait le prototype d’un
ordre iraditionnel dans toutes ses branches (ce qu'il
est resté dans Tesprit de la plupart d'entre nous),
et P'lIslam dont i1 avait une connaissance de pre-
micre main, ainsi que ce qui restait des anciennes
initiations occidentales, soit grace a4 des survivances
comume la Magonnerie et le Compagnonagde, soit grice
i des références trouvées dans des documents écrits.
ies ont €té les principales sources de Guénon
qu'il a examinédes avec une atteniion minutieuse et
soutenue : il ne s’est guére occupeé, d’autre part. de
la pratique bouddhiste, & cause de la conviction,
qu’il a d'ailleurs modifiée par la suite, que le boud-
dhisme ¢tait un mouvement en partie antitradition-
nel - il a fail une exception en faveur du Tibel,
mais Pa expliquée en fonction d’une intrusion d’in-
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fluences hindoues, vue qu’il partaegait avec beaucoup
d'orienlalisfes de Pépoque, bien que pour des motifs
différents. Il est surprenant que Guénon n'ail été
amené que tard dans sa vie a4 considérer la vivante
spiritualité¢  de TD'Eglise Orthodoxe orientale bien
qu'elle ait conservé la lradition hésychaste, exemple
le plus [rappant de méthede initiatique existant
encore au sein de la Chrélienié : dans les premiers
ouvrages de Guénon, les références a la pratique
chrétienne viennent presque toujours de Poccident
catholique ; il en est de méme pour la doctrine, II
semble done opportun, avant d’aller plus loin, d’ajou-
ter quelques exemples a ceux que Guénon a c¢ilés,
afin de compléter le tableau initiatique de diffé-
rentes maniéres ; ce qui est d’autani plus désirable
que ceriaines de ces moins familiéres illustrations
ont un rapport avec ia question de initiation chré-
tienne a laquelle nous avons ét¢ graduellement
amenés.

Tournons-nous d’abord vers le monde bouddhiste :
au Tibet on peut dire que toute activité spirituelle.
jusque dans les plus pefits détails, se référe 4 un
hut initiatique, soit directement, soit indirectement
comme dans le cas des ¢ludes « scolastiques » dans
Pordre Gelougpa, par exemple, auqiel appartient le
Dalai Lama. Tout ce qui se rapporte directement
a 1o méthode, cependant, implique un acte initia-
tique de quelque sorle : méme pour ouvyir un livre
qui concerne la méthode, it faut un lung ou autori-
sation rituelle accordée par un Lama de la famille
spirituelle & laquelle veut é&tre atlaché le futur initié
el chaque élape suivante sera de mdéme marquée par
le lung approprié¢ (68). Au Tibet toul est caleulé aflin
de favoriser et faciliter la vie initiatique pour ceux
qui y aspirent ; Ta suprématie de cet idéal est recon-
nue par tous, depuis le Fhef qu gouvernement jus-
Gu'au mendiant dans la rue

En plus des arr mgementa initiatiques normany qui
ne différent pas essentietlement de ceux gu’on peut
trouaver dans I'Inde ou ailleurs, la spiritualité tibé-

{6y Pour dautres délails nuus renvovons fe lecteur & nofre
article sur « le mariage de la Sagesse et de la Méthode » dans
les Etudes {raditivnnelles, 1961,
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taine comprend un grand nombre d’initiations spé-
ciales appelées wang-kur (de wang == pouvoir, et
kur-wa == conférer) dont chacune donne accés @ une
forme particuliére de méditation méthodique qui se
concenlre sur un mdndala ou diagramme symboli-
que disposé autour d'une divinité centrale, combi-
naison de géométrie sacrée (7) et d'iconographie tra-
ditionnelle de formes, couleurs, gestes, lettres et ainsi
de suite. La visualisation d’un tel mdandala, sous la
direction de son guru, est un des traits communs de
fa lechnique tantrique ; cependant tous ceux qui ont
recu le wang leur donnant le pouvoir de médiler
sur tel ou tel mdnduala, ne le mettent pas activement
en pratique ; on rencontre des gens qui essaient sim-
plement de collectionner de tels wangs comme un
moyen de stimuler leur propre ferveur pieuse. Bien
qu'une telle attitude « quantitative» a P'égard de la
possession des mwangs ne soil pas contraire a la
letire des régles iraditionnelles, elle s'écarte évidem-
ment de Pesprit de Pinstitution et pour cette raison
est condamnée par l'opinion informée a titre de
« dispersion spirituelle » et en tant que susceptible
de produire dans des cas exirémes des dissonances
d’un ordre imprévisible.

(71 Un mdndale tibélain consiste normaiement en un cercle
avec un carrd qui y esi inscrit, le resle des composanls symbo-
liques étant disposé d'une maniére variée duns ce cadre, la
principale divinité se trouvant au centre de 'ensemble. (31 vant
la peine de noter qu'une forme radimentaire de Ia méme figure
géométrique combindée appurait comme un élément important
a4t fois sur les tapis chinois el tibétains, en mdme temps que
d'autres embliémes d'une poride hautement métaphysique ;
cet exemple montre d’une maniére frappante comment, dans
un métier traditionnel méme & un niveau populaire, Pinfluence
intellectuelle se maintienf, reconnaissable par ceux qui pos-
sedenl les données néeessaires). Un autre fait trés intéressant
a4 propos de la forme tibétaine de mdndala est sa concordance
avec le double symbolisme chrétien du Jardin d'Bden et de
la Nouvells  .lérusalem. celui-}a c¢tant rond et celle-ci
carrée, comie marguant respectivement ie conimencemeni i
la fin d’un eycle. L’axe cenlral, commun au cercle et au carré,
en dautres termes 1'Arbre de Vie, coincide dans l'exemple
tibélain avee le ceeur de la divinité-maitre ; dans les dessins
de tapis on peul aussi voir I'axe, représenté par un point. On
peut Pappeler symboliquement” Mern, montagoe qui oceupe le
centre de tous les mondes. Certainement cette série de coinci-
dences symboliques est {rés remarquable : méme les portes de
Ia ci.ié ccleste apparaissent dans le mdandala aux points qui
conviennent sur fes edtés du carrvé inserif.
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En tout cas, cela montre qu’au Tibet comme ail-
teurs on doil clairement distinguer entre le muta-
barrik (pour emprunter un terme soufique commode),
¢est-n-dire 'homme qui recoit l'initiation pour des
motlifs mélés qui ne s’accordent pas parfaitement
avec sa fin inirinséque, et le sdalik, c’est-d-dire
Phomme qui « vovage » avec Uintention de suivre
la route jusqu’au bout. Tout ce que Von peut dire
¢’est qu’au Tibel, avant Pirruption des Communistes
Chinois, le nombre des sdlikun était relativement
élevé par comparaison avec la plupart des autres
endroits ; il y avait peu de signes de décadence & cet
égard. :

3i l'on retourne au type mulabarrik tel qu'on le
trouve fréquemment au Tibet, il est important de
noter que l'acte initiatique tout en étant clairement
reconnu comme fel et bien que sa virtualité reste
loujours ce quelle est au sens objectif, peut néan-
moeins étre envisagé subjectivement dans un sens
quasi-exolérique avee Pidée d’avantages qui ne sor-
tent pas du domaine individuel, tels que la piété
dans cette vie el une « heureuse renaissance » dans
Pautre ; par définition ce fait nous empéche d’appli-
quer 'épifhéte « ésolérique » 4 ia manifesiation reli-
gieuse dont il s’agit. Cependant la possibilité initia-
tique est la sans contredit, mémé si elle reste inex-
ploitée,

Cette contradiction est poussée a Vexiréme dans
les grands wang-kurs de masse qui ont lieu de temps
en temps. A ces réunions que fréquentent des mil-
liers de personnes, le Lama initiateur fait le geste
de conférer le wang et préche la docirine appro-
priée devant la foule, bien que peu des participants
puissent étre connus de lui personnellement, soit
avant soit aprés événement ; aucune question de
¢ qualificalion » ne peut s¢ poser (dans ces circons-
tances. Ce fut le cas quand le Dalai Lama en
1950 pendant son séjour prés de la frontiére de
PInde conféra « P'initiation du Grand Compatissant »,
forme & onze faces de Awvalokitésvarq, dont le man-
dala est spécialement associé aux Gelougpas, ordre
monastique des <« bonnets-jaunes ». Beaucoup de
gens venant de tout le pays alentour et des deux
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cOtés de la frontiere voyagéreni jusqu’au monastére
Dung-kar (== Conque Blanche) ol séjournait le sou-
verain sacré, afin de recevoir le wang en question ;
je les aurais moi-méme volontiers accompagnés,
mais & celle dépoque les obstacles poliliques étaient
devenus insurmonlables. La ferveur du peuple était
extraordinaire, et dans celte mesure ce n'éiait pas
uir ¢événement spirituel sans importance. Néanmoins,
i faul admetire que ceux qui recurent 'iniliation
étaient, presque sans exception, de simples mutabarri-
kan ; $'il s'était trouvé parmi eux quelque sdlik, sa
présence n'aurait pu étre déeelée par aucun signe
reconnaissable,

Mais méme ainsi, linitialion elle-méme était par-
faitement réguliére d’aprés tous les canons tradition-
nels : ceux qui avaient recu & cette occasion le wang
do Grand Compatissant avaient toute latitude pour
se présenler alors ou plus tard devant un Lama
compctent, afin de mellre en pratique la méthode
propre & ce mdandala particulier. Personne ne pou-
vait mettre en doute la validité de cet acte, et le
ptus humble mulabarrik dans la foule était conscient
du fait que c¢’était bien une initiation et non autre
chose, et qu’il était possible un jour ou Pautre d'en
tirer parti plus pleinement. Nous avons déerit lon-
guement cet événement, car il éclaire 'usage ambi-
alent d'un acte incontestablement initiatique et par
conséquent, il delaire aussi certains aspects de la
tradition chrétienne. ,

Nous allons considérer maintenant un ou deux
traits du Bouddhisme japonails qui présentent un
iniérét spécial du point de vue qui est le notre ici;
mais d'abord nous devons noter un fait de nature
générale, 4 savoir qu'au Japon, malgré le caractére
évidemment initialique dé tant de choses qui se ren-
contrent dans ce pays, ce sont seulement les sectes
iantriques (8), dont Shingon et Tendar sont les prin-

(8) Pour une bonne part de PUinformation qu'apporte cet
article nous avons & remercier Mlle Carmen Blacker, chargée
de cours de jﬂ!)onais & PUniversité de Cambridge, qui est
elle-méme bouddhiste ; grice 4 son.aimable coopdération, nous
avons pu obtenir directement du Japon des réponses de bonne
source A nombre de questions gqui antrement seraient restées en
suspens.
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cipales, qui administrent une initiation sous la forme
qui nous est ia plus familiére, c’est-a-dire définis-
sable en termes de temps et d'occasion, '« avant
Pinitiation » el Jd’«aprés». En ce qui eoncerne la
méthode, Shingon est apparentée de prés 4 la pra-
tique spirituelle tibétaine ; un trait commun de J'une
el de Vautre est Putilisation de meindaias composés
de portrait divin, letives sanskrites el aulres sym-
holes que l'on trouve aussi au Tibet. A part le cas
que nous venons de mentionner, les autres sectes
japonaises ne conférent pas une initiation formelle
quand eties rattachent un nouveau disciple i la lignée
ou par la suite ; un maiire spiritnel peul admeitre
ou rejeter un futur disciple et il peut aussi mettre
fin & sa qualité de disciple a n’'importe quel moment
s’tl n’est pas satisfait de ses progreés ; autrement le
disciple, une fois accepté, sera enlrainé, pour ainsi
dire, dans le courant spiriiuel plus ou moins rapi-
dement et complétemenl, mais sans que cela ait
hesoin d'étre confivmé par un acte rituel déterminé
~— ¢’est le processus dans son ensemble qui cons-
titue la participation initiatique, le reste dépendant
de Paptitude du disciple et de la griace de son Mai-
tro ; sous ce dernier rapport la praifique japonaise
ne difféere pas de celles des autres traditions
Venons-en maintenant 4 la mieux connue (et la
moins comprise par les Européens) des secles japonai-
ses, c'est-i-dire le Zen : nous y trouvons-une méthode
dans laquelle une exiréme végularité de discipline
et I'utilisation d’énigmes apparemment dépourvues de
sens (koans) sont combinées dans Vintention de pur-
ger Pesprit de 1'habitude du concepiualisnie, libé-
rant ainsi la faeulté intuitive. Qu'un entrainement
spirituel poursuivi dans cefte intention constitue un
processus inijtiatique, au sens le plus rigoureux du
mof, cela sera évident pour ceux qui ont lu. par
exemple, ie récit gqu'a fait Herrigel de son entraine-
ment dans le tir & Pare sous la direction d’un Maitre
Zen (93, 11 en est de méme pour les auires formes

(M On peut opposer & ceel la pratique initiatigue Jdans 1a
Corporation des Archers de P'ancienne Turquie. Li Dinifiation
prenait une forme parfailement normale daprés le modéle
soufique : le Shaikh de la Corporalion chuchotant le Nom dans
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d’entrainement Zen, telles qu’elles sont décrites dans
divers livres; elles montrent toutes un caractére qui ne
pourrait nullement éire décerit comme « exotérique »,
mais sans comporter un rite d’accession de la sorte qui
serait estimée indispensable ailleurs — & moins que
le fait que le Maitre accepte un disciple et lui admi-
nistre son premier koan soit considéré comme équi-
valent & Ulinitiztion telle que nous la connaissons ;
ce qui n'était pas Yopinion de notre informateur. 1
semblerait plutdt que le processus entier doive étre
déerit comme « initialique », sans qu’auncun incident
particulier n’y puisse étre isolé comme étant plus
essentiel que les autres. Dans un sens cette absence
d'initiation spécifique s’accorde avec Pattitude d’ex-
trémisme jiriki (= puissance sienne) qui apparait
dans le Zen (10). Bien qu'en fait le Maitre Spirituel
et Ja méthode qu’il communigue soient tout, 'accent
reste toujours en théorie sur Peffort personnel de
I'éleve — d’olt les conceptions profondément erro-
nées que le Zen suscite si facilement dans lesprit
des Occidentaux, victimes de leurs préjugés indivi-
dualistes ; il est privilégié, le petit nombre de ceux
qui ont trouvé le moyen de s’acclimater i la sagesse
japonaise au point de surmonter leur congénitale
obsession d’eux-mémes aussi bien.que 'habitude de
ratiociner que le Zen en particulier a entrepris
d’arracher. Nous ne sommes pas parmi ceux qui
croient que « Zen pour I'Oecident » correspond & une
possibilité générale : des tentatives pour donner de
la publicité aux méthodes Zen quont faites des
Japonais occidentalisés, ont eu dans la plupart des
cas pour seul résultat une augmentation du désordre
intellectuel qui existait déja en Occident; tandis
gue nombre d'ames ardentes, aftirées 4 la poursuite
d’un idéal pour eux a peine réalisable, ont été détour-
nées ainsi de recharcher d’avtres voies mieux adap-

Poreille du discipls toui en placant en méme femps ses doigts
sur « la prise » de 'are, 1a olt sont unifides les deux moitiés
dont est (Iait I'are du type lartare (qui comprend le japonais)
ce symbolisme n'a guére besoin d’éire expliqué.

(10) A propos des types de spiritualité japonaise jiriki (puis-
sance sienne) et tariki {(puissance d'autrui) auxquels appartien-
nent respectivement Zen ¢l Jodo, voir I'Appendice de nton
livre « The Way and the Mountain », publié par Peter Owen,
4 Londres, en 1940. .
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tées aux besoins de leur tempérament, qu'elles
auraient pu trouver ailleurs dans le bouddhisme ou
dans des traditions plus proches des leurs.

It nous faut maintenant considérer le cas d’une
aitlre secte japonaise qui a encore plus i nous
apprendre gue le Zen sur le sujet de nofve article :
nous faisons allusion 4 Jodo (== Terre Pure) et aux
sectes assocides, ou 'Invocation au Bouddha de
Lumiére, Amitabha (japonais Amida) est le princi-
pal support utilisé, en vérité méme le seul essentiel.
Iei non plus, il 0’y a pas d’initiation formelle, bien
qu'on edit pu s’attendre & ce que 'occasion de confé-
rer la formule 1 invoquer, connue comme Nembulsu
et enchissant le Nom d’Amida, nécessitat précisé-
ment un tel rite initiatique. En réalité cependant,
n'importe qui peut se servir a son gré de cette for-
mule pour une invocation, qu’il ait recours ou non i
un garu de la lignée pour son instruction. Du edté
doctrinal il convient de noter que Jodo et la secte
apparentée Jodo Shinshu (= vraie secte de la Terre
Pure) dont Shinran était le Patriarche, ont été sou-
vent comparées au Christianisme A4 cause de leur
caractére bhaktique et & cause du rdle de Sauveur
attribué a Amida: c’est par son «veeu» et par sa
seule Grice que le disciple espére entrer dans la
Terre Pure aprés avoir terminé sa vie terrestre. Des
rouleaux peints gui montrent le Bouddha Amida
accompagné de son cortége céleste descendant pour
accuetllir son dévot au paradis, comptent parmi Jes
plus profondément émouvants exemples de I'art japo-
nais.

En dépit du fait que les écoles de la Terre Pure
montrent ce caractére fortement dévotionnel, ce
serait néanmoins une erreur de les étigueter sans
plus de facons comme purement bhakiiques, non seu-
I=meunt parce que touies les branches du beudchisme,
quelle que soit leur forme extéricure, restent en prin-
cipe des voies de connaissance, .comme nous l'avons
établi au commencement, mais aussi parce que les
enseignements de la Terre Pure représentent, si I'on
vy regarde de plus prés, une synthése d’éiéments
dévotionnels et sapientiaux qui satisfait pleinement
les besoins d'une spiritualité qui a en vue un bhut
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intellectuel (11). La Terre Pure elle-méme, symbole
de but, comporte une interprétation & deux niveaux ;
au sens le plus extérieur, c'est te Paradis Oeccidental
de Amiltabha, sejour de béalitude et gqui ne comporte
pas une renaissance ultérieure dans le samsdara ;) ce
qu’il envisage, c'est une « libération différée » compa-
rable au krama-mukti de Phindouisme, Mais le nom
méme « Terre Pure» et le fait que ce nom a été
substitué a la forme plus usuelle « Paradis Occi-
denlal » monire que quelque chose de plus se cache
derriére cetle premiére interprétation : car I ou se
trouve la purelé totale, il v a ipséité — les deux
choses sont réellement identiques. C’est 'alliage avec
les tensions internes qui en résultent qui nécessite
'existence samsarique. De ce point de vue, ia Terre
Pure peuat signifier seulement le nirvina — toute
significalion moindre est exclue par la forme méme
du nom (12, En d'autres termes, on peut dirve que

(11, Nous tenons de Uantorité d'un prétre distingué du J'_«‘Hiu
shin, le Véncérable Shojun Bando, qu'un rile déerit par lai cn
angiais comme une « initiation » prend place quand un jeune
garcon candidal & la prétrise esi présenté pour la premiere fois
a4 PAbhé supdrieur de Ia secie. (11 ne faul pas confondre ce rite
avee eelui gut atlache aw Sunghe un homme d'un dge beaucou)
pius avancé, rile & propns duquel a derit A, L. Coomaraswamyi.
Ce que nolre vénérable informateur a surtont expliqué, eepen-
dant, est que dans le bouddhisme Shin le rapport guru-chela
a e forlement maintenu dans le cas de eceux gui souhailent
s"avancer loin sur cette route. Pour notre profit il a cité Renyo,
saint du 150 sigele, qui a dit @« volre foi n'est pas consommdée
sans la divection du gury », et aussi @ « eing facleurs sont reguis
pour voire repaissance dans la Terre Pure, a4 savoir te karma
(méritoire) antérieur, le guru, la lumidre, la foi et le nom ».
Toutes ces preuves positives et ncégatives, montrent gue dans
cette branche de In tyadition bouddhiste it est difficile de
tracer avee certitude ia ligne de démareation entre une pavtici-
pation pleinement ésotérigue of initiatigue el une participation
bhaktique et méme franchement exotérique ; néanmains, dans
tout cas particulier, il serail facile de dire & quelle eatégorie
appartient réellement DPactivité spiritnelle de (el homnie.

(12) Au Tibet, le méme symbolisme d’une « terre » est souvenl
utiziséd comme périphrase pour sfrvana. — Une seuie cuatinn
lrés révélatrice empruntée au Patriarche Shinran lui-méme suf-
fira & confirmer ce point: «La renaissance (dans la Terre
Purel.. est la lumiére intégrale insurpassée ». (Shinsha Shogge
Zenshu, Vol. H, page 538). Nous tenons de source stre qu'au
Japon aujourd’hui le niveau intellectuel des disciples de Shin
est en moyenne assez bas jdans bien des eas, ils n'ont guére
en vile gue des profits temporels. Néanmoins, la plus haute
possibilité est & pour celui qui cherche; mais les hommes
doivent aveir des veux pour voir et des areilles pour ontendre,
ou ils laisseronl ¢chapper cette occasion toujours présente.
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le Paradis Occidental représente une pureté relative
qui apparait quasi-absolue du point de vue de Vimpu-
reté du monde, tandis que la Terre Pure en {ant
que telle est pure au sens absolu du terme.

Cette double interprétation implicite dans le nom
« Terre Pure » ne peul manquer d’évoquer une pos-
siblit¢ semblable de transposition concernant le terme
chrétien du « salut », puisque ceci également esl habi-
tuellement déerit comme un passage au paradis. I
faut se souvenir que René Guénon a restreint P'usage
du motl «salul» 4 ses itmplications exotériques,
comme indiquant Paccomplissement parfait des pos-
siblités humaines individuelles, représenté ici par le
séjour paradisiaque, au-deld de toute souffrance et
i« proximité » du Divin, A cet ¢état de salut, Gué-
non oppose <« Délivrance », terme qu'il importe de
Phindouisme : ainsi le premier état correspondrait
presque exactement au Paradis Occidental des Boud-
dhistes et le dernier qui se trouve au-deld de tout
conditionnement, 4 la Terre Pure au sens plein du
mot,

Ovr il est évident que, avee la méme logique, le
mot « salut » admet deux interprétations, 'une indi-
quant un état qui est plus ou moins conditionné
(d’aprés le paradis qu’est appelée a occuper [Uime
qui a été «sauvée »), autre référant & une réali-
sation entiérement inconditionnée, oir il n’est plus
possible de penser du tout &4 un étre individuel, mais
settlement au Soi dans le sens le plus iranscen-
dant (13) ; ceci a été noté auparavant par d’autres
auteurs. Il faut bien le reconnaitre, pour presque tout
le monde de nos jours et probablement pour lIa
majorité méme dans 1'Eglise primitive, le mot
« salut » a le sens restreint que lui donne Guénon,
mais ceci ne nous autorise pas a dire qu'il en est
ainst en prinecipe : aprés fouvt, le mot « Nélivrance »

(13) Dans un langage comme le tibétain, ol le petit nombre
des racines est compensé par la vaste série de sens appareniés
qui peuvent étre dérivés de In méme racine et qui sont large-
ment déterminés par le contexie, les trois mots, nirodana, salut
et délivrance, sont néeessairement recouverts par le senl mot
thar-wa = se libérer. Pour faire Ia distinction que Guénon
veut préciser, un Tibétain parierail de «renaissance » dans
tel ou tel paradis, dans le eas du salut individuel, et de thar-wa
quand il s’agit de Délivrance dang le sens plénier.
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que Guénon a élé amené & utiliser, est un mot
emprunté ; il appartient 4 «1'"économie » d’une autre
tradition. « Salut » est le terme qui a toujours été
utilisé par les Chrétiens el son autorité remonte aux
Ecritures et an Christ méme. Si le Christianisme 2
Porigine porte le caractére initialique que lui accorde
Guénon — et il a évidemment raison — alors pour
queique Chrétiens au moins le motf salut a du avoir
la portée sans restriction qui accompagne toule fina-
lite vraiment ésotérique. Cette conclusion semble iné-
vitable ; mais il n'v-a pas de quoi s’étonner, puis-
quon voit qu’elle s'accorde avee la bivalence du lan-
gage spirituel chrélien sous toutes ses formes, qui
c.sl Ia conséquence du déchirement du voile du Tem-
ple.

Nous avons parlé de Dépoque primitive; mais
méme & une ¢poque plus récente, peut-on imaginer
un Maitre Eckhardt utilisant le mot «salut» dans
un sens aulre que transcendant ? Pour quelqu'un tel
que lui, un paradis serait en vérité «la prison du
Sage », comme disent les Soufis. Ceux qui partagent
la vue d’Eckhardt ont sans doute ¢été relativement
peu nombreux, mais leur simple existence suffit &
prouver le point. Il suffit de dire que salut aura le
sens de délivrance totale pour ceux pour qui le Voile
est vraiment déchiré « de haut en has » ; tandis que
pour ceux (et ¢’est la majorité) qui dans leur esprit
plus ou moins obscurei imaginent un voile la ot il
n’y en a pas, le méme mot de «salut» aura. évi-
demment la portée limitée qui est devenue habituelle
~— quelque peu abusivement, toutefois, non seule-
ment parce que cela restreint 'usage biblique et tra-
ditionnel, mais aussi parce qu’on a ainsi été amené
a4 systématiser ce qui devrait rester indéfini, au lieu
de laisser le contexte nous dire quelle est la signi-
fication weulue - spirituelioment cette posszbal:te
d’exercer nofre discernement est avantageuse parce
qu'elle encourage une plus grande « attention » (pour
employer un fterme cher aux Bouddhistes) qu’une
solution toute faite.

Tant que nous nous occupons de comparaisons et
de problémes, il semble indispensable de faire une
référence 4 l'initiation maconnique, étant donné la
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fréquence a laquelle elle figure dans les ouvrages
de René Guénon et dans les articles de divers col-
laborateurs de cette revue. Quand a moi, je ne pro-
fesse aucune profonde connaissance de ce sujef, et
je ne m'occupernd que de son rapport avec la ques-
tion plus générale dont il s'agit,

Bicn que Guénon n'oulilie pas les influences sub-
versives, anglo-protestantes, rallonalistes, égalitaires,
malcriatistes et aulres, qui ravagérent les Loges
Maconniques aux XVII® et NIN® siccles, il a tou-
jours maintenu que, une fois admise la validii¢ ini-
tiale de celte initiation (ou de toule autre dans un
ras semblable), sa validité resterait intacfe tant que
deux conditions primordiales ne seraient pas trans-
gressées, a suvoir la continuité de lransmission el
la régularité formelle dans Paccomplissement des
rites appropriés ; comime il e dit, les erreurs humai-
nes, gqu’il s’agisse de croyance ou de conduite — et
Pon pourrait ajouter la « bonié» humaine aussi —-
ne comptent pour rien la ol il s’agit d'une influence
spirituelle.

Dans le cas de la tradition chrétienne, d'autre part,
Pargument qui concerne l'efficacité initialique prend
pour lui une forme quasi-inverse. Dans un article
paru dans les « Etudes Traditionnelles » en septem-
bre 1949, René Guénon. tout en se référant au carac-
tére évidemment initiatique des rites chrétiens dans
les siécles posi-apostoliques, entreprit d’expliquer le
aractére non moins évidemment exotérique de la
crovance et de la pratique chréliennes a une époque
plus récente ; ce qu’il fit en demandant, avant tout,
ce qui pouvait empdécher une influence spirituelle
qui $'¢tait manifestée centralement par une voie ini-
tintique, de restreindre son action au demaine exo-
térique a4 un mowment donné el en rapport avec des
_conditions «ltérées dans le miliea humain récep-
teur (i4); la nature ineffacable d’umne initiation,

(14} Légitimement, Guénon a prévenn Phupulation qu'on
aurait pu lul faire de eroire qu’une telle restriction pourrait
se produire en fonction des limitations du milieu méme; toute
influence appartenant 4 un ordre supérieur de réalité est
foujours capable de pénétrer un ordre inférieur sans enfraves ;
pour le prouver, if cite le cas des guérisons miraculeuses. De
cela, i1 va ecependant jusqu’a inférer que 'influence céleste
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maintient-il dans ce cas, appartient posf facto au
récipiendaire humain mais non au rite en fant que
tel, pour la raison suggérée dans la question pré-
cédente.

Ce qu'en effet Guénon semble posiuler, en ce qui
concerne le christianisme, ¢’est un caractére exclusive-
ment ésotérique at débul, auquel un caractére exelusi-
vement exotérique a é¢ substitué, par le processus
mentionné ci-dessus ; 4 partiv d’un certain point de
son articie, il fraite ce changement radical comme
un fait prouvé qui n’est plus soumis & la discussion.
Qui plus esi, il postule une date trés reculée pour
le changement en question, c¢’est-a-dire antérieure a
Constantin et & la promulgation des dogmes a Nicée.

Tels sont, pour Vessentiel, les arguments proposés
dans Partiele que nous avons cilé : a netre opinion,
ils tendent dangereusement a étre spécieux. De plus,
nous ne pouvons nous empécher de dire, dans ce
cas, que l'action supposée divine, telle qu’elie est
déerite, 4 un gout de caleul juridique lrop prononcd
pour élre convaincant — on sent ici 'absence de la
spontandéité impreseriptible el de la miséricorde d'une
ordonnance divine, Diverses allusions a ce qui est
o n'est pas connu de I'Eglise primitive nous frap-
pent comme historiquement contestables. Par-dessus
toul, lidée que la tradition chrétienne avant d’avoir’
franchi trois siccles a di perdre son héritage essen-
fiel, celui qui provient directement de son IFonda-
lear divin, afin de rester désormais dans un ¢élat
d'émasculation exotérique, cette idée nous semble
insautenable ; si cela était vral, la victoire des Por-
tes de VEnfer qui d’aprés la promesse du . Christ ne
{riompherait jamais de son Eglise, semblerail étre
un fuit accompli — c¢’est pourquoi nous croyons que
Iargument en question est passé loin du bul

A parliv de cette confrontation des deux lignes de
raisonnement,  concernant  respoetivement le  cas
magonunigue et le cas chrétien, une autre guestion

elic-méme, mofu proprio et pour des raisons providentieles, =
di retirer la grace initintique des rites chrétiens (Peucharistie
y comprisel, les rvéduisant ainsi a leurs seules possibilitds
exotériques ; ce qui revient & montrer comme il est impossibte
de soutenir celte proposition sans faire une pétition de principe
a quelgue dlape Au raisonnement,
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vient inévitablement & Vesprif, 4 savoir comment
expliquer le fail (si fait il ¥ @) que la Providence a
une telle indulgence pour le débul de corruption
dans la premicre organisation, tandis qu'elle montre
comparativement une lelle sévérité dans le cus de
Paulre, jusqu’au point de retenir le flot de influence
miliatique pour la derniére fout en permetiant qu'il
coule sans inlerruption dans le cas de la premicre.
Si les erreurs varices nrenlionndes précédemment et
meénte dans bien des cas une profession Tormelle

dathéisme -— en dlautres mots du kafr érigé en
principe pour remplacer la Shahddal — naménent

pas une disqualification dans le cas de ceux qui sui-
vent la Maconnerie, pourquoi supposerait-on que,
dans le cas des Chrétiens le processus humain de
restriclion et d'extériorisution de perspective (toul
en dlant assurédment un signe négalif) a suffi pour
que Pinfluence spirituelle cesse de manifester sa pré-
sence parmi euxs d'une manicre intégrale, méme si
ceta élait théoriquement possible ? Dans 'Eglise Chré-
tienne sous sa forme traditionnelle, la régularité des
riles ou la continuité de la Suceession Apostoligue
ne font pus de doute ; et du cdté doetrinal la pureté
de la vérité iraditionnelle a été préservée au cours
des dges par les dogmes, ce gui n'est pas une petite
‘chose en sni et plus qu’on ne peut dire de Ia Macgon-
nevie : René Guénon a pleinement reconnu ces faits.
Comment alors expliquer la faveur suppusée mon-
tréde & P'égard de Vinitiation maconnique 7 Posée ainsi.
fu question resie sans réponse,

Assurément, les voies de la Providence sont impé-
nctrables 5 elles sonl inaccessibles au raisonnement
hunmain, Néanmeins, Pimiense disproportion entre
les deux cas cités justifie la queslion ci-dessus :
si I'on nous permel de citer ici une remarque faile
par M. Irithjof Schvon darns un confexte différent, ley
desseins de Dieu peuvent parailre parfois terribles,
mais jamais monstrueux — dans le cas présent nous
substiluerions volontiers le mol <« grotesque » 4
« monstrueux », si grande est la disparité apparente
enfre les titres spirituels de I'Eglise chrétienne,
meéme quand elle a sombréd dans une décadence
dépourvue d’'intellectualité, et ccux de l'autre orga-
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nisation initiatique mentionnée ; si la derniére, en
dépit de tout, est censée avoir maintenu son initia-
tion dans un état d’efficacité, alors a fortiori Vini-
tiation chrétienne doil rester encore virtuellement en
existence, si elle a exislé au commencement : comme
Guénon I'a dit dans la « Crise du Monde moderne »,
la cassette d’or conlenant le trésor original est encore
ici 4 ia garde de UEglise; c'est la clef qui a été
¢garde et le devolr des hommes est de la redéeou-
vrir, puis de faire un plein usage des possibilités
qui leur ont ¢été ainsi rendues, en accord avec leur
besoin le plus urgent

(a4 suivre}

Marco ParLis.
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(surte) (1)

Le moindre phénoméne participe a plusieurs
continuités ou dimensions cosmiques, incommensi-
rables enire elles ; ainsi, la glace est de 'eau de par
sa suhstance, el sous ce rapport elle ne se distingue
pas de I'eau liquide ni de la vapeur d'eau, tandis
qu'elle appartient aux corps solides par son état.
De méme, quand une chose est consfituée par divers
¢iéments, elle participe a leurs natures fout en étant
différente d’eux : le cinabre, par exemple, est la syn-
thése du soufre et du mercure ; il est donc en quel-
que sorie la somme de ces deux élémenis, mais en
méme temps, il posséde des qualilés qui ne se retrou-
vent ni dans 'une ni dans l'autre de ces deux sub-
slances. Les quantités s’additionneni, mais une qua-
lité n’est Jamais que la somme d’autres qualités : si
I'on mélange de la couleur bleue et de la couleur
jaune, on obtient du vert; celte {roisiéme couleur est
done la synthése des deux auires; cependant, elle n'est
pas faite d’'une simple addition, car elle représente
en méme temps une qualité chromatique nouvelle
et unique en soi.

Il vy a la comme une continuité discontinue, qui
est encore plus marquée dans 'ordre biologique, ol
P'unité qualitative d'un organisme se distingue net-
tement de sa composition matérielle @ Voiseau qui
nait de Poeuf, est fall des élémenis dont est fait
I'ceuf, mais il n'est pas 'ecuf ; de méme, le papillon
qui sort d'une chrysalide n'est ni celle-ci ni la che-
nille qui a produit cette chrysalide ; il existe une
parenté enire ces divers organismes, une conlinuité
génétique, mais également une discontinuité qualifa-

(1) Voir E.T. de mars-avril 1964,
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tive, car entre la chenille et le papilion # y a comine
une rupture de niveau.

A chaque point du tissu cosmique il y a donc une
chaine et une trame qui s'entrecroisent, ainsi que
I'indique le symbolisme Llraditionnel du tissage, selon
leguel les fils de la chalne, suspendus verticalement
ati métier de forme primitive, représentent les essen-
ces permancntes des choses, -— et par 1a méme aussi
les qualités et les formes essentielles, — tandis que
la trame, qui relie les f{ils de la chaine horizontale-
ment et les couvre en méme temps par ses vagues
allernantes, correspond & la continuilé substantielle
ou « matérielle » du monde (1).

La méme loi est exprimée par Uhylémorphisme
classique, qui distingue la « forme », le sceau de
l'unité essentielle d’'une chose ou d’'un éire, de sa
« matiére », la substance plastique qui re¢oit ce sceau
en lui conférant une existence concréte et limilée.
Aucune théorie moderne n'a jamais pu remplacer
cette théorie anlique, car le fait de réduire toute Ia
plénitude du réel & 'une ou 4 Pauire de ses « dimen-
sions », ne Pexplique guére. La science moderne
ignore notamment ce que les anciens désignatent par
le terme de « forme », précisément parce gu'il s’agil
I d’'un aspect non-quantitatif des choses, et cetle
ignorance n'est pas sans. rapport avec le fait que
celie science ne voit aucun critére dams la beauté
ou la laideur d’un phénomeéne : la heauté d’'une chose,
¢’est son unité interne, sa conformité & une essence
indivisible, done & une réalité qui ne se laisse ni
compter ni mesurer.

1l nous faut préciser ici que la notion de « forme »
comporte nécessairement un double sens : d'une part,
clie désigne la délimitation d’une chose, el c'est li
son acception la plus courante; sous ce rapport, lu
forme se situe du coté de la matiére, ou plus geéné-
ralement de Ia subsiance plastique qus, eile, limils
et sépare les réalités (2) ; d'autre part, la «forme»

1. Cf. Rend Gueénon, Le Symbolisme de la Croix, chapilre
sur le symbolisme du tissage,

Lit distinction hindove ndma-rupy, « nom et forme », se
ratlache a cet aspect de la notion dont il s’agit, le « nonw »
dtant ici Pessence et la « forme » Pexistence limitée et
extéricure d'un étre ou d'une chose,

e
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entendue au sens que lui donnent les philosophes
grecs, et aprés eux les scholastiques, est Pensemble des
qualités d'un étre ou d'une chose, done I'expression
ou la trace de son essence immuable.

Le monde individuel est le monde « {formel » parce
quil est le domaine des réslités constituées par la
conjonction d'une «forme» avec une « matiére »,
subtile ou corporelle. Clest seulement en connexion
avee une « matiére », une substance plastique, que
ta « forme » joue le role d'un principe d'individua-
tion ; en elie-méme, dans son fond ontologique, elle
n'est pas une réalité individuelle mais un archétype,
et comme tel aun-dela des limites et du changement.
Ainsi, Pespéce est un archétype, et si elle n’est mani-
testée que par les individus qui lui appartiennent,
elle n’en est pas moins aussi réelle et méme incom-
parablement plus réelle qu'eux ; quant a la critique
rationaliste qui cherche a prouver labsurdité de
la doctrine des archétypes en prétendant que la mul-
tiplication des notlons mentales supposerait une mul-
tiplication corrélative des archétypes. — jusqu’a I'idée
de I'idée de Vidée et ainsi de suite, — elle frappe entié-
rement 4 cOté, car la multiplicité ne peut nullement
se transposer au niveau des racines archétypiques ;
celles-ci se distinguent #’une maniére principielle, a
Iintérieur de 'Etre et en vertu de Lui, comme si
IEtre était un cristal unique et homogéne contenant
en puissance toutes les formes cristallines possi-
bles (3); la multiplicité et la quantité n’existent donc
qu’au niveau des reflels « matériels » des archétypes.

0
*OoR

De ce que nous venons de dire il résulte qu'une
espéce est en sob une <« forme» immuable ; elle ne
saurait évoluer et se transformer en une aufre espéce,
hien qu’elle buisse comporter des variantes, qui
seront diverses « projeciions » d'une forme essen-
tielle unigque dont elles ne se délacheront jamais,
comme les branches d'un arbre ne se détachent pas
de leur trone.

3. 11 va de soi gque toules les images qu'on peat donver de
fa distinction non-séparative des possibilités  contenues
dans I'Eire resient imparfaites ou paradoxales,
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:-0On a remarqué tres justement (4) que toute Ia
thése de I'évolulion des espéces, inaugurée par Dar-
win, est Tondée sur la confusion entre l'espece et la
simple varianie : on présente comme le début ou le
« hourgeon » d’une nouvelle espéce, ce qui n'est en
réalilé qu'une varianie dans le cadre d’'un type spé-
cifique délerming. Celte fausse assimilation ne suffit
cependanl pas pour combler les innombrables lacu-
nes que présente la succession paléontologique des
espéces ; non seulement les espéces apparentées sont-
elles sépardes par ‘des césures profondes, mais il
n'existe méme pas de formes gui indiqueraient une
liaison possible entre les divers ordres tels que les
poissons, les reptiles, les oiseaux, les mammiféres.
On trouve sans doute quelques poissons gui utilisent
leurs nageoires pour ramper sur une rive, mais c'est
en vain qu'on chercherait chez eux le moindre début
de l'arliculation, qui seule rend possible la formation
d'un bras ou d'une palite ; de méme, s’il y a certaines
ressentblances entre les repliles et les oiseaux, les
squelettes des uns et des autres n’en sont pas moins
Jd'une structure fonciérement différente, Ainsi par
cxemple, Particulation trés complexe des machoires,
chez un oiseau, el 'organisation connexe de son ouie
rel¢cvent d’un plan entiérement différent de celui que
J'on trouve chez les reptiles; on ne congoit pas
comment l'un ait pu dériver de P'autre (5). Quant
au célébre oiseau fossile drchacopteryx, il est bel el
bien un oiseau, malgré les driffes au boul de ses
ailes, ses dents ef sa longue queue (6).

Pour expliquer Pabsence des formes intermédiai-
res, les partisans du transformisme ont parfois pré-
tendu que ces formes auraient disparu 4 cause de
Jeur imperfection el précarité mémes ; mais cet argu-
ment est en contradiction évidente avec le principe
de ia sérection qui est censé éire le moteur de 'évo-
lution des espéces @ les ébauches devraient etre incom-
parablement plus nombreuses que les ancéires ayant

1o G Douglas Dewar, The transformist Hlusion, Murfrees-
Ioro, Tennessee, 1957, Voir dgalement : Lovis Bounoure,
Aélerminisme el Finalité, coll. Philosophie, Flammarion.

. GI. Douglas Dewar, op. cit. :

6. Cf. (bid, '
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déja acquis la forme définitive. Du reste, si 1'évo-
lution des espéces représente, comme on le prétend,
un processus graduel et continu, fous les chainons

réels done tous ceux qui sont destinés & étre
suivis — sont a la fols des ahoutissements et des

intermédiaires, de sorte que I'on ne voit pas pourgquoi
tes uns serafent plus préeaires et plus destructibles
que les autres (7).

Les plus consciencieux parmi les biologistes
modernes, ou bien rejettent la théorie transformiste,
ou bien la maintiennent comme une simple « hypo-
thése de travail », ne pouvant concevoir une génése
des espéces qui ne se situerait pas dans '« horizon-
tale » d’un devenir purement physique et temporel,
Pour Jean Rostand, « le monde postulé par le trans-
formisme est un monde féérique, fantasmagorique.
surréaliste. Le point capttal, on v revient toujours,
esl que nous navons jamais assisté méme en petit
& un phénoméne authentique d’évoiution... nous gar-
dons Pimpression que la nature d’aujourd’hui n'a
rien A offriv qui soit propre a réduire notre embar-
ras devant les véritables métamorphoses organiques
quimplique la thése transformiste. Nous gardons
I'impression que, s’agissant de la génése des espéces
comme de la génése de la vie, les forces qui ont
construit la nature sont maintenanit absentes de la
nature... » (8). Malgré cela, ce biologiste adhére a
la théorie transformiste: «Je crois fermement —
parce que je ne vois pas le moyen de faire autre-
ment — que les mammiféres sont venus des lézards,

7. Teithard de Chardin écrit & ce sujet : « Rien n’est délicat
et fugitif, par nature, comme un commencement. Aussi
fonglemps qu'un groupe zoologique est jeune, ses earac-
téres demeurent indécis. Son édifice est tendre. Ses dimen-
sions sont faibles. Pen d'individus, relativement, le comypo-
sent, ef gui changent rapidement. Aunssi hien dans Pespace
Jue dans la-darde. le pédoncule (ou . ce aqui revient au
méme, le bourgeon) d’un rpmeau vivani correspond 4 un
minimum de différenciation, d’expansion et de rdsisfance,
Comment va dene agir le teinps sur celte zone faible ?
Inévitablement en la détrnisant dans ses vestiges 3.
(Le Phénoméne humain, p. 129), — Ce raisonnement, qui
exploite abusivement "analogie toute extdrieure et con-
ventinnnelle entre un « arbre » génénlogique el une plante
réelle, est un exempie de '« abstraction imaginative » qui
caractérise la pensée de cet auteur.

8. Cf. Le Figaro Littéraire, 20 avril 1937,
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et les lézards des poissons, mais quand jaffirme,
quand je pense pareille chose, jessaie de ne point
méconnaitre quelle en est l'indigeste énormité et je
préfere de laisser dans le vague l'origine de ces sean-
daleuses métamorphoses que d'ajouter & leur invrai-
semblance celle d’une interprélation dérisoire » (9).

Tout ce que la paléontologie nous prouve, c’est
que les différentes formes animales, telles que nous
les montrent les [ussiles conservés dans les succes-
sives couches terrestres, sont apparues selon un
ordre vaguement ascendant allant d’organismes rela-

tivement indifférenciés — mais non pas sim-
ples (10) — & des formes toujours plus complexes,

sans toutefois que cette ascension représente une
ligne univogue et continue; elle semble faire des
sauts, c'est-d-dire que des catégories entiéres d’ani-
maux apparaissent d'un coup, sans de réels précé-
dents, Que signifie cet ordre ? Tout simplement gue
sur le plan matériel, le simple ou le relativement
indifférencié précéde tonjours le complexe et le dif-
férencie ; toute « maliére » est comme un miroir qui
vefiete lactivité des essences en linversant ; c'est
pourquoi la graine est avant l'arbre et le bourgeon
avant la fleur, alors que dans I'ordre principiel les
« formes » parfaites préexistent. L’apparition succes-.
sive de formes animales selon une hiérarchie ascen-
dante ne prouve done nullement leur génése conti-
nuelle et cumulative (11).

4. [bid.

10. La microscopie électronique a révélé 'é¢tonnante com-
piexité des fonctions agissant & Pintérieur d’an étre uni-
cellulaire.

11, L’exemple le plus souvent mentionné en faveur de Ia
thése transformiste est Phypothétique généalogie des
égquidés, Charles Depéret Ia  eritique en ces termes:
« L’ohservation gdologique. établit d'une manidre formelle
qu'aucan passage graduel n’a existé entre ces genres{ Ie
dernier Palzeotherinm  Stant Hefnl depuis  longtemps,
sans  se transformer, lorsque est apparu e premier
inchitherium, et ce dernier ayant 4 son tour dispary,
sans modification, avanl d’éire brusquement remplacé
par Pinvasion du Hipparion » {Les Transformations du
Monde animal, p, 107). Ajontons i ceci que les prétendues
formes primitives du cheval ne se retrouvent guére dans
Pernbryologie chevaline, alors que le développemmept de
Pembryon est généralement considéré comme une réca-
pitulation de %évolution 'dez Pespéce,
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Par contre, ce qui relie les diverses formes ani-
males entre elles, c'est quelque chose comme un
modéle commun, qui transparait plus ou moins @
lravers lears structures el qui est plus apparent chez
les animaux & conscience supdérieure comme les
ciseaux et les mammiféres. Ce modéle s'exprime
notamment dans la disposition symétrique du corps,
dans le nombre des extrémités el celui des organes
de sensation, comme aussi dans la forme générale
des principaux organes intérieurs. On pourrait insi-
nuer que le plan el le nombre de certains organes,
et surtout des organes de sensation, répondent sim-
plement & Pambiance terresire; mais cel argument
est réversible, car I'ambiance est précisément ce que
les organes de sensation saisissent et délimiteni. En
fail, te modele sousjacent a toutes les formes ani-
males établit 'analogie entre le mierocosme et le
macrocosme. Sur Parriére-fond de ce plan cosmique
commun, les différences des espéces el les césures
qui séparent les unes des autres sont d’autant plus
marquées.

Au lieu des «chainons perdus », que les partisans
du transformisme cherchent en vain, la nature nous
offre, comme par ironie, une grande variété de for-
mes animales qui, sans sortir du cadre préétabli
d’une espéce, imitent l'apparence et les coutumes
d’une espéce ou d'un ordre étrangers; ainst par
exemple, les baleines sont des mammiféres, mais
elles empruntent 'aspect et le comportement des pois-.
sons ; les colibris ont l'apparence, les couleurs iri-
sanfes, le vol et la maniére de se nourrir des papil-
lons ; le tatou est couvert d’écailles comme un rep-
tile tout en étant un mammifére, et ainsi de suite.
La plupart de ces animaux a formes imitatives repré-
sentent des espéces supérieures revétant Vaspect
d'espéces relativemcnt inférienrss, ce gqui exciat &
priori leur interprétaiion comme chainons intermé-
diaires d’une dévolution. Quant a leur interprétation
comme formes d’adaptation 4 une ambiance déter-
minée, elle parait plus que douteuse, car quelles
pouvaient étre, par exemple, les formes moyennes
entre un mammifére terrestre guelconque et le dau-
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phin ? (12) Parmi ces formes « imitatives», qui sont
autant de cas-limites, nous compterons aussi l'oiseau
fossile Archaeopleryx, que nous avons mentionné
plus haat.

Comme chague ordre animal représente un arché-
type comprenant les archétypes des espéces corrves-
pondantes, on pourrait se demander si I'existence
des formes animales « imitatives » ne contredit pas
Pimmulabililé des Formes essentielles ; or il n'en est
rien, car elle la démontre au contraire comme par
un épuisement logique de toutes les possiblités inhé-
rentes 4 un tel type ou telle forme essentielle : c’est
comme si la nalure, aprés avoir produil les poissons,
les repliles, les oiseaux el les mammiféres avec leurs
caractéres dastinctifs, voulait encore montrer qu’elle
pouvait produire un animal comme le dauphin qui,
tout en étant un vrai mammifére, posséde en méme
temps presque toutes les faculiés du poisson, ou une
créature comme la tortue, qui posséde un squelette
revétu de chair, mais qui est en méme temps enfer-
mée dans vne carapace extéricurs a l'instar de cer-
tains mollusques (138). Ainsi, la nature manifeste son
pouvoir protéen, sa puissance inépuisable de géné-
ration, tout en restant fidéle aux formes essentielles,
lesquelles ne sont en eftet jamais esfompées.

Chaque forme essentielle ~— ou chaque archétype —-
comprend & sa maniére toutes les autres, sans qu’il
v ait confusion ; c’est comme un miroir reflétant
d’autres miroirs, qui le reflétent a leur tour (14).
Selon sa signification la plus profonde, la réflexion
mutuelle des types est une expression de I'homogé-

12, Au sujet de la transmulation hypothélique d'un animal
terrestre en baleine, Douglas Dewar derit : ¢ J'ai souvent
deéfié des transformistes de me déerire de plavsibles ancé-
tres se sifvant dans les phasee movennes da celtz suppo-
sée tranaformation s (What the Animal Fossils {ell us.
Trans. Viet. Inst. vol. LXXIV),

13. Tl est significatif que la torlue, dont le squelette semble
indiquer une adaptation extravagante & I’état < cuirassé »
de Yanimal, apparait d’emblée parmi les fossiles, sans
évolution. De méme, VFaraignée apparait simultanément
avec ses proies et avec la faculté de tisser déja développée.

14, Cest Plimage qwemploie le Soufi ’Abdul-Rurim al-Iflt
(tli:}n's son livre al-Insdn al-Kamil, chap, sur VUnicité

vine,
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néité métaphysique de I'Existence, ou de Punité de
I’Etre.

»*
* %K

Certains biologistes, considérant la discontinuite de
la succession paléontologique des espéces, postulent
une évolution par sauls, et ils se référenl, pour la
rendre plausible, aux mutalions abruptes observées
dans quelques espéces vivantes. Mais ces mutations
ne dépassent jamais le cadre d’une anomalie ou déca-
dence, comme Papparition sondaine d’atbinos ou celle
de nains ou de géants ; méme lorsque ces caractéres
deviennent incidemment héréditaires, etles restent des
anomalies et ne constituent jamais de nouvelles for-
mes spécifiques (15). Pour que ceei arrive, il fau-
drait que la substance vitale d’une espéce existante
serve de « matiére plastique » & une forme spéeifi-
que nouvellement manifestée ; pratiquement, cela
signifie qu'une ou plusieurs femelles de I'espéce-sub-
stance porteraient soudainement des {ruits d’une nou-
velle espéce. Or, comme Péerit hermétiste Richard
IAnglais : « Rien ne peul étre produit d’une chose,
qui ne soit pas contenu en elle; de ce fail, chaque
espéce, chaque genre et chaque ordre naturel se
développe dans ses propres limites et porte des fruits
selon son propre genre et non selon un ordre essen-
tiellement différent; tout ce qui recoit une semence
doit étre de cette méme semence » (16).

En son fond, la thése évolutionniste est une ten-
tative pour remplacer, nous ne disons pas le « mira-
cle de la création », mais le processus cosmogoni-
que — largement suprasensoriel - dont le réeit
biblique est un symbole scripturaire ; Pévolutionnisme,
en faisant dériver absurdement le plus du moins,
est au rebours de ce processus ou de cette « émana-
Hon ¢, qui, eile, n'a d’aillears rien 4 voir avec hérs-
sie émanationniste, puisque la transcendance et
Pimmutabilité du Principe ontologique ne sont ici
nullement en cause. En un mof, 'évolutionnisme

15. Cf. Louis Bounoure, op, cit.
16, Cité dans le Traité &'Or, Museum Hermeficum, Franefort
1678. ‘
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résulte  de Vincapacité — propre & la science
moderne — de concevoir d’antres « dimensions » de

la réalité que celle des enchainements purement phy-
siques ;5 pour comprendre la genése « verlicale » des
espeees, on aura inlérét a4 se souvenir de ce que
Guénon a dit de la solidification progressive de I'état
corporel & travers les ages terrestres (17). Cette soli-
dification ne doit évidemment pas élre comprise en
ce sens que les pierres des premiers iges alent été
molles, car cela reviendrail & dire que certaines qua-
lilés physiques ~— la dureté et la densité notamment
-— faisaieni alors défaut; ce qui s’est durei et [(igé
avee le temps, c’est I'élat corporel dans son ensemble,
de sorte qu’il ne recoit plus aussi directement
Fempreinte de formes subtiles. Certes, il ne peut pas
se détacher de I'état subtil, qui est sa racine onto-
logique el qui le domine eniiérement ; mais le rap-
port entre les deux élals d'existence n’a plus le méme
caractére eréateur qu'il possédait & lorigine ; cest
comme lorsqu’un fruit. arrvivé 4 maturité, s’entoure
d'une écorce toujours plus dure et cesse d’absorber
la séve de 'arbre. Dans une phase eyclique ot Pexis-
tence corporelle n’avait pas encore atteint ce degré
de solidification, une nouvelle forme spécifique pou-
vait se manifester directement a -partir de sa pre-
miére « condensation» dans I’état subtil ou animi-
que (18} ; c’est dire que les différents types d’ani-
maux préexistaient i ce pivean immédialement supé-
rieur au monde corporel comme des formes non-spa-
tiales mais revétues d’une certaine « matiére », celle
du monde subtil. De 14, ces formes « descendaient »
dans Uétat corporel, chaque fois que celni-ci élait
prét a4 les recevoir, cette « descente » ayant la nature
d'une coagulation subite et par la méme celle d’une

17. i Le Régre de b Quentiié ef les Signues «u Temyps,

18, Sur lJa cerdéation des espéces dans une « protomatiére »
subtile — o0 elles gardent encore une forme androgyne,
comparnble 4 une sphére — et leur extériorisation consé-
entive par ¢ cristatlisation » en maliére sensible, lourde,
vpaque et mortelle, voir @ Frithjof Schon, Chufe el Déché-
ance, Etudes traditionnelies, juillet-noil et seplembre-
octobre 1961, p. 178 ss., el Les cing Présences divines, ibid.,
novembre-décembre 1962, p. 274 55, — Voir également,” du
méme auteur : Images de I'Esprit, coll. Symboles Flam-
marion, 1961, p. 142 ss.
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himitation et fragmentation de la forme animique
originelle.

La cosmologie indo-tibétaine ddéerit cette descente
— qui est aussi une chute — dans le eas de I'cire
humain sous Ia forme du combat mythologique des
devas et des asitras o les devas avant créé Phomme
avec un corps {luide. protéique et diaphane, — donc
en une forme subtile, — les asiiras cherchenl 4 e
détruive par une progressive pélrification ; il devient
opaque, se fige, el son squelette, alteinl par Ia péiri-
fleation. s’hmmobilise. Alors les dewvas, transformant
le mal en bien, créent les articulations, aprés avoir
fracturé les os, et ils onvrent les voies des sens en
percant le crine gqui menace d'emprisonner le siége
du mental, Ainsi, le processus de solidification s’ar-
réte avant d'arriver & sa limite exiréme, et certains
organes de l'homme, comme DPeeil, gardent encore
quelque chose de la nature des états non-corpo-
rels (19).

Dans ce récit, la description imagée du monde sub-
til ne doit pas induire en erreur, Toutefois, il est
certain que le processus de matérialisation, allant
du suprasensoriel au sensoriel, devait se refléter a
Pintérieur de 'état matériel ou corporel méme, de
sorte quon peut admettre sans risque de se tromper
que les premiéres générations d’une uouvelle espéce
ne laissérent pas de marque dans le grand livre
des couches terrestres; il est done vain de vouloir
chercher dans la matiére sensible les ancétres d'une
espéce et notamment ceux de 'homme.

hd
L3

La théorie transformiste n'étant fondée sur aucune
preuve réelle, son corollaire et aboutissement, & savoir
a thége de ['origine infrahumaine de 'homme. reste
suspendue dans le vide. Les faits qu'on allégue en
faveur de cette thése se réduisent & guelques groupes
de squeletfes d’une chronologie disparate : il arrive
gque des types de squelettes considérés comme « évo-
lués » tels gue '« homme de Steinheim », précédent

19. Cf. Krasinsky, Tibetische Medizin-Philosophie.
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d’antres, d'un caractére apparemment plus primitif,
tel I'« homme de Neanderthal », encore que ce der-
nier mwétait sans doute pas aussi simiesque que des
reconstruclions  iendancieuses  veulent nous faire
croive (20).

Si. an tiew de toujours se poser la guestion ol
commence le genre humain, ef quel est le degré d’évo-
lution de tel ou tel type compté parmi les pré-
hommes, on se demandait jusqu’ol va le singe, les
choses apparaitraienl sous un jour tout différent.
car un fragment de squelette, méwme apparenté a
celui de Vhomme, ne suffil guére pour établir Ia
présence de ce qui fait Phomme, & savoir la raison,
tandis que l'on peut concevoir une grande variété
de singes anthropoides aux anatomies plus ou moins
proches de celle de 'homme.

St paradoxal que cela puisse paraitre, la ressem-
blance anatomique enire 'homme et les singes anthro-
poides s’explique précisément par la différence
essentielle qui sépare 'homme des autres animaux.
Voici comment: au nivean purement animal il ne peut
pas ne pas exister une forme qui réalise 4 sa facon.
c'est-d-dire selon les lois de son niveau, le plan
méme de I'anatomie humaine ; le singe est une préfi-
guration de I'homme, non pas au sens d’une phase
¢volutive, mais en vertu de cette loi qui fait qu'a
chaque niveau de lexistence on retrouve des possi-
bilités analogues,

Une autre question se pose en face des fossiles
attribués & des hommes primitifs : certains de ces
squeleites appartenaient-ils & des hommes que nous
pouvons considérer comme des ancétres d’hommes
actuellement vivants, ou témoignent-ils de quelques
groupes ayant survécu le cataclysme d'une fin d’age
terrestre pour disparaitre a leur tour avant le début
de Thumanité actuelle ? Au lieu d’homnes primilifs,
d ponrrait bien sagir 'hommes décadents, qu'ils
aient oui ou non existé i cdté de nos ancélres réels.
L’on sait que le folklore de la plupart des peuples

9. D’une maniére générale,. ce domaine de la science a ¢té
presque submergé par les théories tendancienses, les mys-
tificalions et les découvertes Imprudemment vulgarisees.
Cf. Douglas Dewar, op, cil.
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parle de géants ou de nains qui auralent exisié
jadis, en des contrées reculées ; or, parmi les sque-
lettes en question, i y a plusicurs cas de gigun-
lisme {21).

Enfin, nous rappelons encore gue les corps des
Lhommes les plus anciens n'ont pas nécessairement
faissé des traces solides, soil que leurs corps n'¢laient
pas encore & ce point matérialisés ou « solidiliés »,
soit que ['é¢tat spirituel de ces hommes, conjointe-
ment aux conditions cosmiques de leur iemps, ren-
dail possible la résorption du corps physique dans
le «corps» subtil fors du trépas (22).

*
*%

Il nous faut dire iet quelques mots d'une these
aujourd’hui fort en vogue, qui prétend éire une inté-
gration spirituelle de la paléontologie, mals qui n'est
en réalilé qu’une sublimation purement mentale da
matérialisme le nlus grossier, avec lous les préjugés
que celui-ci comporte, de la croyance en un progrés
indéflini de l'humanifé jusqu'au collectivisme nive-
leur et totalitaire, sans oublier le culte de la machine
qui est au centre de tout cela; on aura vemarqgueé
que c¢'esl de Pévolutionnisme teilhardien que nous
enlendons parler ici (23). D’aprés Teilhard de Char-

21, Comme le Méganthrope de Java el le Gigantopitheque
de Chine.

22, Dans des cas frés exceplionnels, — tels Enoch, Elie, La
Vierge Muarie, — une telle résorplion eul Hen méme dans

I'age lerrestre actuel.

230 Le matérialisme de Teithard se manifesie dans loute sa
crwdilé, el ausst dans foute sa perversite, quand ce phi-
losophe préconise lintervention chirnrgicale pour accé-
érer 1o« cérebralisation collective » (Lo Place de Hom-
me duans ta Nature, Paris 1936, p. 135), Citons encore ces
paroles, trés vévéiairices, du méme aunteur @ « .Clest
finnfement sur Psblouwissante ootion du Progrés et sar
ia foi au Progrés que 'Humanile avjourd’hal aivisde,
peut se réformer..» — «L'acte [ est joué ! nous avons
aceés an cweur de Latome ! oviennent maintenant les sui-
vants, tels que la vitalisation de la matiére par édifica-
tion  de super-molécules, le modelage de VPorganisme
humuin par les hormones, le controte de Vhérddite el des
sexes par fe jeu des génes et des chromosomes, le réajus-
tement et ia libérndion par acltion direcle des ressorts mis
a4 nu par la psychanalyse, V'éveil et la capture de puis-
sances intellectuelles et affeclives encorve dormantes dans

189



RTUDES TRADITIONNELLES

din, qui ne se soucie guére des lacunes inhérentes
au systéme dvolulionniste el qui escompie largement
le climal eréé par une valgarisalion prématurée de
Ta thése transformiste, Phomme Iui méme ne repré-
senterail qu’un slade intermédiaire d’une évolution
commencanl avee les animalcules unicellulaires et
aboutissant & une sorte d'entilé cosmigue globale,
unie & Diew ; la manie de itout! vouloir ramener 3
une seule ligne génétique univoque et ininferrompue
dépasse ici le plan matériel et s'élance éperdument
dans une « mentalisation » irresponsable et avide, et
:araclérisée par une abstraclion revétue d'images
artificielles que leur auteur finit par prendre au
mot, comme §'il s’agissail de réalités concrétes. Nous
venons de mentionner 'arbre généalogique imaginaire
des espéces, dont Vunité n'est qu'un leurre, puisqu'il
est fail de la conjonclion hypothélique de beaucoup
d’éléments disjoints, mais que Teilhard amplilic a
souhail, d’'une maniére purement graphique, en com-

plétant ses branches - ou ses « écailles », comme
il s'exprime de préférence, — e: en construisant un

faite dans la direction de laquelle se siluerait tle
genre humain, Par un semblable glissement de la
pensée de Pabstrail au concret, du figuratif 4 ce qui
est censé élre réel, il agglutine, dans une méme
poussée  pseudo-scientifique, des réalités les plus
diverses comme des lois mécaniques, des forces vita-
les, des ¢éldmenis psychiques et des entitéds spiri-
tuelles, Citons un passage caractéristique : « Ce qui
explique la révoiulion biologique causée par 'appa-
rilion de 'Homme, ¢’est une explosion de conscience;
et ce qui, & son tour, explique cette explosion de
conscience, c’est toul simplement le passage d'un
rayon privilégié de « corpusculisation », c’est-a-dire
d'un phyium zoologique, a travers la surface, resiée
tusqu'ators imperméable, séparant la zone du Psy-
chisme diveet de celle du Psychisme réfléein, Par-
venue, suivant ce rayon pasticulier, & un point eri-
tique d’arrangement (ou, comme nous disons ici

la masse humaine ! » -(Planéte 111, 1944 ; p. 301 Toul
naturellement, Teithard propose le fagonpement de DPhu-
mapité par un gouvernement scientifique universel. — en
somume, tout ce qu’'il faut pour le régre de PAntichrist.
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d'enroulement) la Vie s’est hypercenirée sur sol, au
point de devenir capable de prévision el ’inven-
tion... » (24). Ainsi done, la « corpusculisalion » (qui
est un processus physique) aurait pour effel qu'un
« phylwin zoologique » (qui nest quune [igure) passe
A travers la surface (purement théorique) séparant
deux zones psychiques... mais il ne faul pas s'élon-
ner de cetle absence du distinguo dans o pensée de
Teithard, puisque d'apres sa propre théorie, Uesprit
nw'est quune métamorphose de la matiére !

Sans nous arréter a I'éhrange théologie de cet
autenr, pour lequel Dieu évolue avec la malicre, et
sans oser préciser ce qu'il pense des prophoétes et des
sages de Pantiquité et d’autres éires « sous-dévelop-
pés » de ce genre, nous dirons cect: si I'homme,
sous le double rapport de sa nalure physique et de
sa nature spirituelle, n’était réellement qu’'une phase
~d'une évolution allant de Pamibe au surhomme,
comment pourrait-il savoir objeclivement ot il en
est ? Supposons que cette prétendue évolution forme
une courbe, une spirale par exemple: 'homne qui
n'en est qu'un fragment —— et n’oublions pas que le
« fragment » d'un mouvement n'est quune phase de
ce mouvement — peual-il en sorlir et se dire: je
suis le fragmeni d'une spirale se développant de telle
ou felle maniére ? Or il est cerlain — et Teilhard de
Chardin le reconnait d'ailleurs — que Phomme peuat
juger de son état ; il connail en effel son rang parmi
les éires ferrestres. et il est meéme seul a connaitre
objectivement et lui-méme et le monde ; loin d'étre
une simple phase dans une évolulion indéfinie, ii
représenie essentiellement une possibilité centrale,
done unique, irremplagable et définilive. Si T'espice
humaine devait évoluer vers une autre forme, plus
parfaile el plus « spirituelie », 'homme ne serait pas
dés mainienant le « point d'intersection » de PRsprit
ddivin avee le plan terrestre, il ne serait ni suscep-
tible d’étre sauvé, ni intellectuellement capobie de
surmonter le flux du devenir. Pour exprimer les
choses selon Ia perspeclive évangélique : Dieu serait-
it devenu homme, si la forme de celui-ei n'était pas

2 Lu Place de PlHfomme duns te Nature, p. -84,
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virtuellement «dieu sur terre », c¢’est-a-dire qualita-
tivement centrale en méme lemps que définitive a
I'égard de son propre plan cosmique ?

Comme symptome de notre temps, le Teilhardisme
est comparable & une de ces [issures qui se pro-
duisent par la solidification méme de la carapace
mentale (23), et qui ne s’cuvrent pas vers le haut,
sur le ciel de Punité réelle et transcendante, mais
vers le bas, sur le domaine du psychisme inférieur :
las de sa propre vision discontinue du monde, esprit
matérialiste se laisse glisser vers une fausse conti-
nuilé ou unité, vers une ébriété pseudo-spirituelle
dont cetle foi falsifiée et malérialisée — ou ce maté-
rialisme sublimé — que nous venons de décrire est
une phase des plus significatives.

(& suivre)

Tilus BuncsxyaRrDT.

25, Cf. Rend Guénon : Le Régne de lu Quantité, chap, L'illu-
sion dv monde ordinaire.
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LES INTERPRETATIONS
ESOTERIQUES DU CORAN

{Ta'wilatu-1-Qur'an)
d’Abdu-r-Razziqg al-Qichint

EXTRAITS SUR LES LETTRES ISOLEES

(suite) (X}

Sourate XXIX : L'Araignée

Texte :

. ALIF - LAM - MIM. 2. Les hommes compleni-
tls qu'on les laissera dire: « Nous avons la foi ! »
el quon ne les tenfera pas?

Commentaire :

Alif-Lam-Mim, Jest-d-dire 'Essence divine (adh-
Dhatu-l-ilghiyah), les Atlributs réels (ag-Cifdlu-i-
haqlqiyahy dont la racine et le premier d’entre eux
sous le rapport de la notion d’«autre» (al-ghagr)
est la Science (al-Ilm) (1), et enfin les Attributs de

(%) Voir E.T. depuis nov.-déc. 1963,

11y La o« seience » au seus propre implicue. un sujet ¢l un
ohiet (= '« autre »), En doctrine d’Idenlite pure le terme
« science » n'est employé que par trgnsposilion el duns un
sens purement analogique : Pattribut de .« Seience » est alors
pure « conscience de Soi » Identique a4 ¢ Etre pur », car-au
degré de 'Etre pur il 0’y a pas de dualité et la relation sujet.
objet est supprimée sous {ous les rapporls, ¥ compris celui
de la Science. (Suy la Science en vapport avec le symbolisive
du Lam cf, les notes au commentaire de la sourate de ia
Génisse) :
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relation {(a¢-Cifatu-l-id’dfiyah) dont le premier qui
est aussi leur origine est celui de « faire commencer »
(al-mubdiiyah) (1), exigent que les hommes ne soient
pas laissés avec leurs déficiences, dans leur négli-
gence et leur voile d’ignorance, pour avoir seulement
professé des paroles concordant avec la vérité et
accompli des acles extérieurs: (bien au contraire,
les Réalités susmentionnées symbolisées par le mo-
nogramme) exigent que les hommeos soient soumis &
diverses tentations et éprouvés par toutes sortes de
rigueurs el d’expériences, jusqu'a ce que sorte &
jour ce. qui avaii été caché dans leurs prédisposi-
tions et ce qui a élé déposé dans leurs réserves
congénitales, car I'Essence divine aime a voir mani-
fesi¢es les perfections qu'elle a thésaurisées dans la
Synthése originelle (Aynu-l-Jam’) et qu’elle a, en
conséquence, déposées dans les « mines» des éires
huwmains et existenciées dans le monde sensible (dla-
mu-ch-Chahddah). Ceci est en accord avec les parcles
mémes d’Allah disant : « J'étais un Trésor caché. Je
n'étais point connu. Or Jaimai a étre eonnu : alors
Je créai et Je me fis connaitre aux créatures, etc. »
C'est ainsi qu’'ll s’est voilé devant les étres par les
¢preuves des « bienfails » et des « vengeances», pour
qu'ils Le connaissent quand 11 fera paraitre Ses Allri-
buts sur eux et gqu'eux deviennent supports de Ses.
cpiphanies lors de leur aboutissement 4 Lui, car Son
role de point final esl nécessité par celui de point
initial.

Sourate XXX : Les “Rouoms”

Texte :

TOALIF - LAM - MIM. 2. Les < Roums » ont éte
vaincus, 3. dans la terre lo plus proche, el aprés

leur défaite, ce seront eux qui vaincront, 4. dans

(1) Terme formé du pom divin AL-Mubdi® = « Celui gui fait
commencer » toute chose, corrélatif du nom Al-Ma'id = « Ce-
Jui qui raméne ».
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quelques années (1). 5. A Allah appartient le Com-
mandement aounl ef aprés. Et ce jour-ld les croyants
se réjouiront 6. du secours d'Allah. Il secourt qui N
vend ef I est le Trés-Fort et le Trés-Miséricordieur.
7. Cest la promesse d'Allah. Allah ne change pas
S promesse, mais la plupart des hommes ne saven!
pas.,

Commentaire ;

¢« Alif-Lam-Mim. Les Roums ont été vaincus ».
1L'Essence-Une  (adh-Dhdiu-l-Ahadigyah) avec les
deux Aftributs de la Science (al-Ilm) et de la Pro-
duction de commencement (al-Mubdiiyah) selon I'in-
terprélation donnée précédemment des trois éléments
du monogramme (2), exigent que les Roums des for-
ces spirituelles (al-quwd-r-rithaniyyah) (3), soient
vaincus dans la région la plus proche de la terre de
U'dme psyehique {an-nafs), région qui est la « poi-
Irine» {ag¢-cadr) (4), car I'émanation du «commen-
cement » (ul-mabdd) nécessite la manifestation du
créé (al-khalg) et I'occultation en celui-ci de la Vérité
incréée («l-Faqq) : ainsi tout ce qui (par nature)
est proche de Ulncrdé est « vaincu » par ce qui est
proche du créé. Tel est le statut du nom divin al-
Mubdi = « Celui qui fail commencer» dans la pro-
duetlion des choses et dans la manifestation divine
par ce nom et par les noms azh-Zhdhir = « 'Appa-
rent » et al-Khaliq == «le Créateur », et en somme
par tous les noms qui concernent la « production du
commencenient ».

« Bt aprés aveir été vaincus les Rowms vaineront »

(1} Les « Boums » sonl historiquement les Byzantius, qui
d Pépoque du Prophéte  représentaient PEmpire Romain
d'Urient. lis venaient d'étre battus par les Perses prés des
régions arabes, cn Mésopotawmie probablement, et on predit ici
Sdear revanche peur fa psriode mmmcéaiatement suivanle @ Pex-
pression coranique did’y sinin = < guelques anndea » vaul
pour une durde entre 3 el ¥ ans.

(2} Voir le commentaive de Ia sourate XXINX @ L'Araignde.

{3) Ce symbolisme est basdé sur la valeur arabe da nhom
¢tranger ¢« Roum » rapporté a Ia racine rdma - yurimu - ritm
qui exprime 'idée de «désir ardent », ce qui est pris fci dans
fe sens spirifuel.

(4) Sur cette notion lechnique voir La Préfuce des lnlerpri-
tations ésotériques du Coran, E.T., mars-avri} 1963, p. 77, note 1.
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les Perses (al-FFdris) des forces psychiques (al-quwa-
n-nufsaniyyah), non-Arabes ignorants et voilés, et
cette vicloire consistera dans le retour a la Vérité
ineréde, Le fait que cette revanche aura lien «en
quelques années» (de 3 4 9 ans) se rapporte aux
cycles duans lesquels se consomme P'ascension vers la
perfection, et aux temps caractéristiques de la « preé-
sence » (al-hud’ar), des stations spivituelles (al-ma-
gamat) el des épiphanies (al-tajalliyat).

C'est «¢a Allah qu'appartient le Commandement
avant » — selon le statut de Son nom al-Mubdi
(« Celui qui fait commencer ») — « et aprés » — selon
le statnt de Son nom al-Mu’'id (« Celui qui raméne ») -
car Il dirige le Commandement depuis e Ciel jusqu’a
ta Terre, ¢l celui-ci ensuile remonte & Lui (ef, Coran
32, 5). «Et ce jour-la», cest-a-dire au jour de la
victoire des Roums spirituels sur les Perses psychi-
ques, «les Croyants se réjouiront du secours d'Al-
lah » de Pappui qu'll leur aura donné du Royaume
céleste et de I'assistance qu’ll leur aura procurée
par des renforts du monde de la Sainteté. « 1l secourt
qui I} veuts d'entre les étres assurés de Sa Pro-
vidence et prédisposés par celle-ci. « Et II-est le
Tres-Fort » qui emporte sur les forces perses des
Clres voilés, «le Trés-Miséricordieux » qui répand
les graces de perfection et les lumiéres confirmatri-
ces et sanctifiantes sur les Roums victorieux. « Clest
la promesse ¢’Allah » d'amener & la perfection les
¢tres prédisposés selon Sa Providence ; « 1l ne change
pas Sa promesse, mais la plupart des hommes ne
savent pas », du fait qu’ils sont voilés et s’imaginent
que cetle victoire vient des forces propres des Roums
et par leurs acles personnels; du fait aussi qu'ils
pensent qu'un étre prévu dans la Providence pour-
rait ne pas atleindre Peffort vers la perfection par
mangue de Peffort seul, et ne comprennent pas que
Peffort effectii esi dgalemment prédisposé puar Sa
Sagesse et un signe de Sa grice pour l'étre, et que
par contre I'absence de Yeffort est un maltheur et un
signe que {'étre n'est pas pourvu de la grice provi-
dentielle, car nos actes ne sont que des assignations
definitoires (muarrifat) et non pas des nécessitations
(muj’ibat).
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Sourate XXXI: Lugman

Texte

I, ALIF - LAM - MIM. 2. Cenx-ld sont les Signes
du Livre Sage. 3. Guidance et miséricorde pour les
perlueny (13, % qui font la Priére, qui acquilient
CAumdane obligrdoive ef qui, an sujet de lu Vie der-
niére, ont la certitude. 5. Ceux-ci reposent sur une
guidance de leur Seigneur el cenx-ri sont les pros-
péres.

Commenlaire :

{Rien sur les lettres isolées. Le commentaire, trés
réduit pour cetle sourate, ne commence qu’avec le
versel 22),

Sourate XXXII : La Prosternation

Texte :

1. ALIF - LAM - MIM. 2. Descenle du Livre, en
lequel il n'y a pas de doute, de la part du Seigneur
des Mondes. 3. Ou divont-ils : « Il Va forgé ! » Plutil
c'est la Vérité de la part de lon Seigneur afin que
tu quertisses un peuple que n'a visité aucun avertis-
seur avant toi, Peut-éfre assumeront-ils la bonne
guidance. 4. Allah qui a créé les Cleux et la Terre
arnsi que ce qu'il y a entre les deux, en Six Jours,
puis siégea sur le Trione. Yous n'avez en dehors de
Luil aucun patron ni intercesseur. N'en reprendrez-
vous pas conscience ? 5, Il dirige le Commandement
depuis le Ciel jusqu’a la Terre et celui-ci remonte
Lui, pendani un Jour dent la mesure est Mille Ans
de votre comput, 6. C'est Lul le Connaissant de UInpi-

(1} Al-muhsindn sont ceux qui visent la perfeclion dans
leurs ouvres intérieures on extérieures. Leur facon d’agir,
Plhsin (qui signifie « rendre beau », « accomplir exeellem-
ment »), représente le degré supérieur dans la pratique de
IIslim (= la «soumission aux preseriptions») et de Plmdn
(= la « foi »).
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sible et du Visible, le Trés-Forl le Treés-Miséricor-
dienx.

Commentaire ;

AlUp-Lam-Mim, ou la manifesialion de I'Essence-
tUne {adh-Dhatu-l-Ahadiyyah), des Attributs (ac-Qi-
fat) et de la Stase Onomastique (wl-Hadralu-I-Asmd-
igyah) (1), constitue «la descente graduelle du Li-
vre » (Tanzilu-I-Kitdb). & saveir du Livre de Vintel-
lect forcanique absolu, sur UExistence Mohamma-
dienne (al-Wujndu-I-Muhammadi) ;

« De la part du Seigneur des Mondes », veut dire
par appavition de Celui-cl sur Son support épipha-
nique sous la forme de la Miséricorde compléle (ar-
Reahmatu-t-tammah).

« Allah qui a créé les Cieux et la Terre ainsi que
ce qu’il y a entre les deux », par Son occuliation sous
tes voiles de ces choses pendant les Six Jours divins
qui censtituent la durée du cycle de Poccultation
depuis Adam — sur lui la Paix — jusqu’a Moham-
mad — sur lui la Grace unifiante et la Paix !

« Puis si¢gea (islawa) sur le Tréne », le Trone du
Ceeur Mohammadien, en vue de 'apparition dans ce
dernier jour qui est le Vendredi de ces Jours, par
la théophanie pourvue de tous Ses attributs. De Ia
méme [facon le siége du Soleil sur la meéridienne
(istiwdu-ch-Chams) est sa compléte manifestation.
C’est pourquoi le Prophéte — sur lui la Paix —
a déclaré : «J'ai été suscité anx premiers souffles
de 'Heure ‘e temps ol il est apparut est le Lever
du matin ae I'Heure, le milieu de ce jour est le
moment de apparition (zhuhiir) du Mahdi — sur
lui la Paix ! — Pour une certaine raison il est aggréé
quc on réejte cetle scurate dang la pridre de 'avke
{cubh) du Vendredi (2).

« Vous n’avez pas en dehors de Lui» lors de son

(1) N s’agit du plan fonctionnel sur tequel Iz Réalité Supréme
s’affirme sous la forme personnalisante des Noms divins.
(2) Cette recommandation figure dans des traditions pro-

phétiques. )
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apparition (zhuhitr) « aucun patron ni intercesseur »,
en raison de l'extinction du tout en Lui (1).

« N'en reprendrez-vous pas conscience » en vous
rappelant le Pacte Premier (al-Ahdn-I-Awwal) impli-
qué dans 'Alliance de la Nature Primordiale (Mithda-
qu-t-Fitralty lors de Vapparition de Uldentité {inda
chahiri-1-Wahdah) ?

« It dirige le Commandement {(depuis le Ciel jus-
quwa la Terre) » par Poccultation et I'ceuvre eréatrice
« depuis le Ciel » de Papparition de I'Identité (zhu-
hiru-1-Wahdah) « jusqu'a fa Terre » de 'occultation
de cette Identité et de son enfoncement pendant les
Six Jours, :

« Et {le Commandement) remonte & Lui» par Uap-
parition dans ce Septiéme Jour dont «la durée est
de Mille Ans de votre comput ».

« Clest Lui, ce Régissant., « le Connaissant de I'In-
visible » qui connait aussi la sagesse de 'oceuliation

-pendant les Six Jours précédenis «le Connaissant
aussi du Visible » ce qui est la dite apparition dans
cet autre Jour,

« Le Trés-Fort (al-Aziz) » — qui se reiranche sous
les voiles de la Majesté (al-Jaldl) en s’occultant, « Le
Trés-Miséricordieux (ar-Rahim) » qui écarte ces voiles
pour manifester {a Beauté (al-Jamail).

Sourate XXXWVIX : Ya-Smn

Texte :

1. YA-SIN. 2. Par le Coran Sage. 3. En périté tu
es d’enire les Envoyés 4. sur un Chemin droit, 5.
en tant que descente de la part dn Trés-Fort, du
Trés-Miséricordicuz. ‘

(1) 11 y a ici une amphibologie caleulée. Les termes du com-
wentaire s’appliquent non seulement & Allah, wais aussi au
Mahdi en tant que manifestation totale de 1a Vérité cachde,
En outre, on pourra conslater que le terme zhuhidr = « appa-
rition » employé ici et qui s’applique aux deux cus, revient
encore plusieurs fois dans la snite Imniddiate de ce méme
fragment, ot il concerne la rotion d’Identité dans. une perspec-
tive eyclique et macrocosmique. .
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Commentaire :

Ya-Sin. Allah [ait serment, tout d’abord, par les
deux modes qui indiquent la perfection de la « pré-
disposition » («l-isti’ddad) moehammadienne, chose ana-
lvgue a4 ce qui a ¢té dit pour les sigles T7d-Ha (4 la
sourate XX) ; easuite, II fait serment « par le Coran
Sage », ¢'est-d-dire par la Perfection totale convenant
& cette « prédisposition », Tout cela veul dire qu’en
raison des choses qui viennent d'étre mentionnées,
le Prophéte est «d’entre les Envoyés » sur la Voie
du Tawhid qualifié de la Rectitude.

En effet, la lettre Y est une désignation du nom
divin al-Waqy (finale yd) = « le Préservateur» (1)
et le Sin est une désignation du nom as-Salam (ini-
tiale sin) == « La Paix » (2) ; celui-ci est le nom divin
qut a préservé (waqad) Vintégrité (saldmah) de ta
nature primordiale (fifrah) exempte de défaut de
toute éternité, exempte aussi des vices de la condi-
tion des étres produits et de Vordre général, mais
as-Salam est aussi Pessence originelle de ta nature
primordiale.

Quant au « Coran Sage» il est la forme de per-
fection de cette « nature» réunissant toutes les per-
fections et renfermant toutes les formes de sagesse.

« En vérité », par la vertu de ces trois (le Pré-
servateur, la Paix et le Coran Sage) «tu es d’entre
les Envoyés, en tant que descente de la part du
Trés-Fort, du Trés-Miséricordieux ». Autrement dit :
Le Coran renfermant la Sagesse, et qui est la Forme
d’Accomplissement de ta prédisposition, vient par
une descente qui, le tirant de la condition latente
de la Synthése (al-Jam’), le révéle en détail (mufa-
¢allen) sur le support constitué par ton étre, pour
devenir ainsi Forcan (Distinctivité) ; cela vient « de
la part du Trés-Fort» qui Pemporte sur ton égoité
et sur les atiribuis de {a condition &’étre produit,
et les réduit par Sa force pour qu’elles ne se mani-
festent plus et n'empéchent pas que le Coran rési-
dant dans les profondeurs de ton mystére apparaisse

(1) Cf, Commentaire sowrate XIX : Marie,
(2) Voir plus loin le commentaire de la sourate XLII : La
Délibération,
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sur ton cceur et devienne IForcan ; «de la part aussi
du Trés-Miséricordienx » qui a [fait apparaitre le
Coran sur toi par les épiphanies de tous Ses attri-
buts de perfection.

Sourate XXXVIII ¢ Cad

Texte :

L. CAD. Par le Coran, matire du Rappel (Dhike).

Commentaire :

Il s’agit d’un serment prété, en premier lieu, « par
la Forme Mohammadienne » (a¢-Citratu-t-Muhamma-
diyyah) (13, ef, en deuxiéme lien, «par la Perfec-
tion compléte, révérée et célébrde comme a plus
accomplie des Perfections et comme Intellect cora-
nique (al-Aqlu-l-quridni) totalisateur de toutes les for-
mes de sagesse et de toutes les vérités en raison de
la prédisposition parfaite et adéquate A cette noble
forme (2). Ibn Abbas avait dit: « {dd est une mon-
tagne i la Mekke sur laquelle reposait le Trone du
Tout-Miséricordieux (ar-Rahmdn), ete. » (3).

Sourate XL : Le Pardonnant (eu le Croyant)

Texte ;

1. WA-MIM. 2. La descente du Livre de la part
d’Allah, le Fort, 'Omniscient.

Commentaire :

Leg letires H'4-Mim désignent al-Haqq (Diet rn

(1) Ici, comme dans ia sourate VII : Les Limbes, la letire
(ad représente métonymiguement le terme girah dont Yini-
tiale est un ¢ad.

(2) L'intellect Coranique, ou le Coran lui-méme, est affirmé
ainsi comme providentiellement destiné & étre regu par la
Forme Mohammadienne,

(3) Ce hadith a été déja cité (n extenso et expliqué dans le
comiaentaire de la sourate Vil : Les Limbes.
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tant que Vérité) caché en Mohammad ; celui-ci est
ainsi « Vérité divine » quant & la réalité intime et
« Mohammad » quant a4 Papparence créaturelle, Dieu
ayant aimé Se manifesta sous sa Forme ; Son épi-
phanie eut lieu ainst par celui-eli.

« La descente du Livre » Mohammadien vient «de
la part d’Allah », ¢’est-d-dire de son Essence pourvue
d’Attributs, ceux-ci pouvant étre synthétises par les
noms attributifs al-Aziz, le Fort inaccessible derriére
les voiles de Sa Majesté dans l'état pendant lequel
le Livre est « Qur'dn » (== Totalisation), et «l-Alim,
I"Omniscient, se manifestant extérieurement avee sa
Science pour éire « Furgdn » (== Distinction).

Ainsi le sens de H’4-Mim est au fond : «Pas de
Dien si ce n’est Allah. Mohammad est I'envoyé
d’Allah », antrement dit : Al-Hagq, dont la réalité est
iniérieure et qui apparait extérieurement par Moham-
muad, est «la descente du Livre », et ce Livre repré-
sente la Synthése pure {(aynu-I~Jam’) renfermant le
Tout caché, selon son inaccessibilité, dans tes taber-
nacles de Sa Majesté et descendant cependant a tra-
vers les degrés des mystéres et les esplanades des
manifestations dans la Forme Mohammadienne par le
moyen de laquelle Sa Science se manifesta au nivean
de I'Intellect distinctif (al-Agqlu-l-furgant).

Sourate XLI : Les «Versets Détaillés »

Texte :

1. WA-MIM. 2. Unedescente dela part du Tout-
Miséricordienx, du Trés-Miséricordieny. 3. Un Livre
dont les wversets sont délaillés en tant que Coran
arabe pour un peuple de gens qui savent, 4, Annon-
ciateur el cvertisseur...

Commentaire :

« H’a-Mim. La manifestation d'al-Haqq sous la
Forme Mohammadienne constitue la descente du
Livre du Tout-Universel réunissant toutes les réali-
tés (haqd’iq). Ce livre provient de I'Essence-Une
qualifiée d’une part par  la Miséricorde générale
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propre 4 Ar-Rehmdn (le Tout-Miséricordienx) qui
dispense au Tout Pexistence et la perfection natu-
relle, d’autre part par la Miséricorde spéciale propre
O Ar-Rahim (le Trés-Miséricordieux) réservée aux
Saints Mohammadiens prédisposés a recevoir la per-
fectiou attachée & Pordre de la Connaissance et de
Pldentification supréme (at-Tawhid). Le Livee défini
ainsi est Plntellect distinetif (al-Aqlu-i-furgini) dont
ies versets furent mis en détail par Pacte de des-
cente aprés avoir été concentrés dams la Synthese
pure (aynu-l-Jam’) dans 1’état pendant lequel il éfait
« Qur'an ».

Il faut comprendre de a4 que les versets furent
mis en détail au fur et 4 mesure de la manifestation
des Attributs et des Prédispositions déja pendant
Pétat ol e « Livre » était totalisateur du Tout.

Ce Livre est dit «arabe» du fait que sa naissance
euat lieu chez les Arabes.

It est destiné « 4 un peuple de gens qui savent »,
c’'est-d-dire avant la science des réalités des versets
en raison de leurs affinités avec lui et de la pureté
gardée de leur nature premiére.

Il est qualifié en outre d’ « Annonciateur » de la
Rencontre Supréme, eu égard a ceux qui sont récep-
tifs et prédisposés pour la perfection, et qui regar-
dent par la lumiére de ce Livre.

11 est aussi « Avertisseur » du Chatiment, eu égard
aux enveloppés dans les ténébres de leur ame,

Sourate XLII : La Délibération

Texte :

1. HA-MIM. 2. AYN-SIN-QAF. 3.  C(C'est
comme cela qu'll Pa fait révélation & toi et a ceux
d’aveni toi, Ailch, le Fort, ie Sage.

Commentaire :
Les lettres H'd-Mim-Ayn-Sin-Qdf (1) signifient :

(1) Ces lettres peuvent étre groupées en deux monogrammes
comme dans la version coranigue donnée plus haut oi ceux-ci
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al-Haqq (initiale F’4), la Vérité par excellence (Dien),
parait par Mohammad (initiale Mim), comme mani-
{estation de Sa « Science » (‘flm, dont Vinitiale est
un Ayn) par la « pureté inaltérable » (salamah, ini-
tiale Sin) de son «ceeur » (qalb, initiale Qaf). Ainsi
al-Hagy est Mohammad, tant intérvieurcment qu’exis-
rieurement ; la Science est 'exemption du cceur de
tout défaut et de tout vice, autrement dit, elle est la
perfection du cceur et son dégagement du Voile, car
le dépouillement (fajarrud) du Ceeur est manifesta-
tion de la Secience (1).

« C’est comme cela », ¢’est-4-dire c’est comme cette
théophanie dont tu constitues le support, et comme
la manifestation de Sa Science sur ton cceur, «c’esi
comume cela qu'll Pa fait révélation 4 toi et a ceux
d’avant toi » d’entre les Prophétes, Lui « Allah », le
Qualifié par tous Ses Attributs, «le Fort» (al-Aziz),
I'Inaccessible dans les tabernacles de Sa Majesié et
derriére les voiles de Ses Qualités, «le Sage» (al-
Halkim} qui manifeste Sa Perfection sclon les prédis-
positions providentielles (des étres) et qui, par des
facteurs intermédiaires et des manifestations diverses,
guide tous les adorateurs en accord avec leurs capa-
cités réceptives,

Sourate XLIH : Les Dorures

Texte ;

1. H'A-MIM. 2. Par le Lipre Explicite. 3.
Nous lavons rendu Coran arabe ; peut-élre compren-
drez-pous ? 4. Et, en vérité, il est dans la Mére du
Livre, chez Nous, sublime et sage.

forment deux versets distinets. ou, au conpiraire, présentées
en un seul monogramme comsne le fait le commentateur.

(1) Intéressante indication que la réalité ultime et par soi
de D’étre est qualifiée de ia Science par excellence «ui est
I’Omniscience ; celle-ci étant «réalisée» nop pas par une
acguisitinn de Vextérieur, mais par.un «dépouillement s de
tout ce que 1'éire n'est pas en soi-méme, ne sera rien d’autre
que la Conscience Omniprésente du Soi,
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Commentaire :

Allah a prété ici serment par le commencement
de lexistence qui est al-Haqq, la Vérité par excel-
lence ou Dieu, et par la fin de Vexistence qui est
Molummad. Et quel magnifique serment que celui qui
esl prété par le principe du Toul et par son accom-
plissement parfait ! Cest pour cela, du reste, que
Pattestation de ces deux réalités constitue le fonde-
ment de 'Islam et le pilier de la Foi @ la réunion des
deux est la doctrine véritable et la religion bien éta-
blie. De méme, laffirmation de l'uniié de existence
et du pouvoir efficace (chadiyatu-l-wujidi wa-t-
ta’thiri) est le propre du déterminisme absolu (al-
jabr), comme la division de Pexistence et du pouvoir
efficace (fafeilu-lwujirdi wa-t-ta’thiri) est le propre
du libre arbitre (al-gadar) : 1a synthése des deux con-
ceptions réalisée dans notre formule : « Pas de dieu
st ce n'est Allah, Mohammad est Penvoyé d'Allah »,
constitue le Chemin Droit (a¢-Cirdtu-l-mustagim) et
la Religion Ferme (ad-Dinu-l-matin).

On peut considérer, en outre, que le serment est
ici prété par deux choses en rapport avee Pidée du
Livre ou de PEeriture (al-Kitdb), a savoir, par la Ta-
blette et le Calame (¢l-Lawh wa-1-Qalam, mots finis-
sant respectivement par un H'i et an Mim) ce qui est
corroboré par la constatation d'un serment de ce
genre dans le verset : « Niun. Par le Calame et par.
ce qu’ils inscrivent » (Cor. 68, 1-2), car il est possible
de désigner métonymiquement un mol par sa letfre
finale aussi bien que par sa lettre initiale.

Selon la premiére interprétation (dans laqueelle
Ha = ql-Hagg et Mim == « Mohammad »} on peut
considérer que le Livre lui-méme est encore « Moham-
mad » en tant que celui-ci est une « explivitation » de
la Vérité, et qu’il I'est ici tout d’abord synthétique-
ment (représenté par la lettre mim) ensuite en détail
{par ia notion expresse de Livre Expiicite) ; on peui
considérer que le Livre est « Mohammad » également
en tfant que celui-ci est descendu de chez Allah
comme « Coran », ¢’est-a-dire « Totalisateur » de tous
les détails de D'existence, concentrani toutes les qua-
lités divines et tous les degrés naturels et de perfec-
tion.
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Ce Coran est «arabe; peut-étre comprendrez-
vaus ? » ce que Nous vous y proposons.

« Et, en vérité il est dans la Mére du Livre », ¢'est-
a-dire il est dans le principe de 'existence au premier
degré existentiel. 1l est le premier point de existence
relative devenu distinet par l'acle de détermination
primordiale (al-td’ayyunu-l-awwal) & partir de IExis-
tence absolue gui succéde (ontologiquement) & 'lpséiié
pure (al-Huwwwiyalu-l-mahdhah), existence désignée
par les termes «chez Nous». Et il est dit qu’il s’y
lrouve « sublime », ¢’esl-a-dive vccupanl un degré de
valeur tel qu'il'n’y en a pas de plus élevé, et « sage »,
c'est-a-dire doué de la sagesse par excellence afin
que par lui paraissent les formes des choses et leurs
réalités, leurs entités et leurs qualités, leur enchaine-
ment existentiel et leur disposition harmonique.

Mais il faut remarquer gu'une ielle explication du
texie ne convient pas dans la deuxiéme perspective
(selon laquelle le serment est prété par le H’q de la
Tablette et le Mim du Calame; et ensuite par le
Livre explicite) car dans celle-ci, il ne peut s’agir
que du Coran Iui-méme en tant qu’il explicite la
doctrine de 'unité et de la mise en détail (et-Tawhidu
wa-l-Tafeily et instruit a leur sujet; et c’est par ce
Coran qu’est prété donec le serment d’'une fagon syn-
thétique ; lorsqu’il est dit gu’«il se trouve dans la.
Mére du Livre », il faut comprendre dans PEsprit
Supréme (ar-Ruhu-1-A’zham) qui renferme « tout le
concevable »  (kullu-l-ma’liim) ou  plutdt  « touies
choses » (kullu-l-achyd’) ; et quand il est préecisé
« chez Nous », il faut comprendre « prés de Nous »,
plus prés que les autres sciences (ulum) résultant
aux différents niveaux des «descentes divines»
(tanuzzuldl), car la « Science de chez Nous » (al-ilmu-
I-ladunni) (1} est celle inserite dans PEsprit Primor-
dial (ar-Ruh) qui est le premier des esprits avant
qu'il ne descende les degris existentiels. Le Coran
est qualifié dans cetle perspective de détenteur de
Sagesse du fait qu'il renferme la Sagesse théorique
qui procure les conceptions véritables en matiére de

{1) Cette seience est caractéristique de Seyidnfi Al-Khadir.
Lexicalement Ie lerme dérive de Coran 18, 63, ol se trouve
Pexpression min ludunnd itmen = « de Notre part une Science».
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Tawhid, de Prophétie, el un enseignement clair con-
cernant les états posthumes, alors que la Sagesse
pratique explicite les prescriplions concernant la Voie
générale (ach-Chari’ul} et la marche dans les degres
inttiatiques (kayfiyalu-s-sultiki fi-I-murdliby ainsi que
les états correspondant aux acquisitions par effort
personnel ou par don de grace.

Sourate XLIV : La Fumdée

Texte :

1. WA-MIM. 2. Par le Livre Explicile. 3. En
vérité, Nous lavons fait descendre {demblée) dans
une Nuit Bénie ; en vérilé, Nous fuisons office d'uver-
tisseurs. 4. En celle Nuil est réparti loul com-
mandement sage, 5. (en tani que) conunandement
de chez Nous : en vérilé Nous fuaisons office de mun-
dants, 6. (d’une) miséricorde de lu parl de lon
Seigneur ; en vérité, Lui est Udadient, POmniscient.

Commentaire :

{Le commentaire commencan{ seulement au verset 3
ne comporte donc pas de mention spéciale pour les
deux premiers versels qui sont identiques aux deux
premiers versets de la sourate précédente : le com-
mentaire qui en a été donné plus haul vaudra done
également ici.)

« En vérité, Nous P'avons fait descendre (d’emblée)
dans une Nuit Bénie » : la « Nuit Bénie » {al-Laylalu-
-Mubdrakah) est Pédifice physique (binydh) de UEn-
voyé d'Allah (qu’Allah répande sur lui Sa grice uni-
fiante 1) du fait que cet édifice est chose adventice
(non éternelle) et obscure qui voile la lumiére du
soleil de UEsprit. Cetle « Nuit» est qualifiée iei de
« bénie » psrce que, par son nioyen, a lien la mani-
festation de la Miséricorde et de la Bénédiction en
matiere de guidance et de justice dans’ le monde,. el
celui-ci réalise alors un accroissement de dignité et
de perfection. Ailleurs, la méme « Nuit» fut quali-
fiée de « Nuit de la Mesure (ou de la Détermination) »
(Laylatu-I-Qadr, Sourate 97), car I'Envoyé d’Allah
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{(qu Allah étende sur lui Sa Paix !) ne réalise la mesure
de sa valeur que par la « connaissance de soi » (ma’ri-
fatu-hu bi-nafsi-hi), et sa perfection a cet égard ne
se manifeste qu'en cette condition. Ne vois-tu pas
déja que son Ascension {mi’rdj) n’eut lieu que par
son corps (jasad) 7 Car s'll n’y avait pas eu son corps,
it ne lui eut pas été possible de s’élever dans les
degrés spirituels pour réaliser P'ldentité Supréme
(at-Tawhid).

La «descente des Livres» en cette Nuit est une
expression symbolique de la Descente de Plntellect
coranique, « totalisateur » de toutes les vévrités ef de
I'Inlellect forcanique «distributeur » de tous les
degrés de Pexistence et explicitateur des détails des
Attributs divins el des statuts de leurs théophanies ;
cet Intellect forcanique accomplit une fonction de
« discernement » parmi les significations propres aux
différents Noms divins et 4 'égard des régles qui con-
ditionnent les Actes divins en cette Nuit. Clest [a e
sens des paroies : « En cette Nuit est réparti (yufraqu)
tout commandement sage ».

La descente des Livres en cette Nuit peut étre en-
tendue également comme une expression symbolique
de la descente de I'Esprit Mohammadien (ar-Rihu-l-
Muhammadi) qui est le « Livre Explicite » réelle-
ment, dans sa Forme (qui est l'édifice physique
mohammadien), ou le Coran, par lintermédiaire
duguel « Nous sommes avertisseurs » & Pégard des
étres du monde. ’

Sourate XLV : L’Agenouillée

Texte : :
1. H'AMIM, 20 La descente du Livre de la part
d’Allah, le Fort, le Sage.

Commentaire :

Les letires H'a-Mim sont & prendre comme formule
de serment. La « réponse du serment » est retranchée
du fait que les paroles «la descente du Livre » (lan-
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zflu-I-Kitab) Vimpliquent (13, Ainsi Allah a prété ser-
ment ici, en premier lieu, par la Réalité de I'Ipséité
{H'ugiqaiu-l-Huwwlyah, dont Vinitiale H'¢ correspond
i la premiére des deux letires ou encore par I'Exis-
tence Absolue qui est le Principe du Tout (A¢lu-I-
Kull) et la Synthése originelle (Aynu-l-jam’), et en
deuxiéme liew par Mchammad (initiale Mim) ou
'Existence Relative qui est I'Accomplissement du
Tout. La paraphrase du texte serait done: « Nous
faisons serment de descendre le Livre qui explicitera
ces deux lettres ». On peut aussi faire de H'G-Mim
le sujet, et de la « descente du Livre » le prédicat en
supposant en oufre qu’il y a expression elliptique,
et on a alors, par exemple, un sens comme celui-ci :
« L’apparition de la Réalité détaillée du Vrai constitue
la Descente du Livre, c’est-a-dire V'Envoi de 1'Exis-
tence Mohammadienne ou du Coran Explicite révé-
lateur du sens de la Synthése (al-Jam’) et de 'Ana-
lyse (at-Tafcil) — situation analogue & celle pré-
sentée par un autre passage coranique (Sourate 3,
18) qui tout d’abord déclare synthéliquement : « Allah
atteste qu'il n'y a de diew que Lui », puis conlinue
analytiquement «el atlestent aussi les Anges, ainsi
gque les Détenteurs de la Science... »

Cette « descente du Livre » est dite provenir «de
la parl I’dlah », Nom divin qui désigne la « Synthése
originelle », « de la part du Fort, du Sage » (al-Azizu-l-
Halkim), noms exprimant P« analyse » selon la Ri-
gueur (al-Qahr) et la Douceur (al-Lutf) qui sont les
Méres des noms divins et les productrices de foute
leur muliitude selon les différents Attributs, car il
n'y a pas d’Attribut qui ne s’inserive dans Pune des
deux catégories susmentionnées (2.

(1) Sur cette notion de < réponse du serment» cf, le Com-
mentaire de la sourate I1 ¢ La Génisse, note finale.

(2) Ces deux eatégories attributives, gualifides aussi quel-
quefois respectivement de la Majesté {al-Juldl} et de la Beaute
(nl-Jamaly, correspondent i celtes de Geburoh {la Rigueury
et de Hased (la Miséricorde} dans le Judaisme (Cf. R. Guénon,
Le Roi du Monde, ch. I1, passim}.
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Sourate XLVI : Al-Ahgat

Texte :
1. H'A-MiM. 2. Ladescenle du Livre de la purt
d'Altah, le Fort, le Sage.

Commentaire :

(Le commenlaire commengant seulement au verset 3
ne comporte donc pas de mention spéciale pour ces
deux versets qui sont identiques aux deux premiers
versets de la sourate précédente : le commentaire qui
en 4 ¢té donné plus haut vaudra done également ici.)

Sourate L 3 Qaf

Texte :
1. QAF. 2. Par le Coran Glorieur,

Commentaire :

Le Qdf est une désignation du Ceeur Mohammadien
{al-Qalbu-l-Muhammadi) qui est le Trone divin enve-
loppant le Tout (1), alors gque le Cdd est une dési-
gnation de. la Forme Mohammadienne (a¢-Guratu-l-
Muhammadiyyah), d’aprés Uinterprétation ¢’Ibn Abbas
qui disait : « Cdd est une montagne 4 la Mekke, sur
laquelle reposait le Trone du Tout-Miséricordieux,
alors qu’il n'y avait ni nuil, ni jour » (2). Quant A
la correspondance du Trone du Tout-Miséricordieux
avee le cceceur clle dérive de certains bhadiths ; dans

{1y La fooection du Qdf comme sigle mélonvinique du Ceur
Mohammadien &tait déji énoncée lors du commentaire des
lettres HMASQ, sourate XILII.: La Délibération. A cette
application microcosmique esi ajoutée il une correspondance
macrocosmique,

() Cf. Les commentaires de la souraie VII: Les Limbes, et
NXXVIT . Cad.
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'un le Propheéte a dit: « Le ceeur du croyant est le
Tréne d'Allah », dans un auire, Allah a proclamé :
« Mon Ciel et Ma Terre ne peuvent Me contenir,
mais le coeur de Mon servifeur croyant Me conlient ».

On dit d’autre part, que le Qdf est une montagne
qui enveloppe le Monde, ¢t derriére Jaquelle se trouve
le Phénix (el-Angd’). Du fait qu’il enveloppe le Tout
et qu'il est Voile du Seigneur, il n’est pas connu de
ceux qui ne sont pas parvenus a la station initiatique
du ceeur (nugdmu-l-gald), et ne parviennent a le voir
que ceux qui l'ont gravi (1),

Allah a fait ici serment par le Qdf et par le Coran
Glorieux (al-Qur’anu-l-Majid), c’est-a-dire par I'Intel-
lect coranique parfait (al-Aqlu-l-qur’aniyyu-kamil)
qui est la Prédisposition primordiale réunissant tous
les détails de VExistence totale. Quand celle-ci se
monire et passe & Pacle elle devient Intellect dis-
tinctif (dq! furqaniy et cela est de nature 4 justifier
parfaitement le qualificatif de «glorieux ». On peut
considérer aussi que le Coran Glorienx qui descend
sur le Propheéle est le méme que le Forcan apparais-
sant dont nous parlons.

Le Qdf et le Qur'dn (dont le nom commence aussi
par la lelfre Qdf) ont éi¢ associés dans ce serment
en rajson de leur affinité (2).

(1) Le Qaf en lant que nontagne est ainsi un éqaivalent
terresive du Trone, mais le commentatenr lui conserve uane
signification ¢ésolérique et contemplative,

(2) On peut remarquer les analogies el les complémenta-
rismes suivants : le {idd a un symbolisme a la fois «eentral »
— puisqu’it correspond 4 une moniagne & la Mekke, celle-ci
dtant le point originel du monde selon Ja Iégende, et son
centre itlustré par les orientations concentriques des musul-
mans de tous les pays pendant fcurs priéres — et ¢circu-
taire » puisqu’il désigne v Forme Mohammadienne envelop-
vante de toat le domaiune et de route la réalité aivines. De
son coté le Qdf est 1a Montagne polaire enveloppant le monde
ce qui réumit encore les denx fonctions caractéristiques de
la centralité¢ et de la contenance. Cependant le Qdf en tiant
que Ceeur Mohammadien homologué au Trone divin est « supd-
rieur » el repose sur le Cad qui est le Corps, ou la Forme
contenanie mohammadienne, support du Tréne divin,

D’autres données {raditionnelles parlent de deux montagnes
Qa ct Ca dont les noms sont visiblement en rapport avee le
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Sourate LXVII : Le Calame

Texte :

1. NUN. Par le Calame et par ce qu'ils inscrivent.
2. Grace au bienfail de lon Seigneur, iu n'est pas
un fou. 3. Ef, en vérilé, il le revient une réfri-
bution jamais inlerrompue, 4. El, en vérité tu es
d’un caraclére magnifique. 5. Ainsi tu vas voir et
enx verront aussi, qui de vous est le séduil. 6. En
périté Allah est plus sqvanl qu sujel de ceur qui se
sonl dqarés de Sa voie, comune Il esl plus savant au
sujet de ceux qui suivent lu bonne guidance.

- Commentaire :

Nun, Cest 'Ame Universelle (an-Nafsu-I-Kulliyyah)
représentée ici métonymiquement par la letlrve initinle
de son nom arabe,

« Par le Calame» (al-Qalam), qui est l'Inteliect
Universel (al-Aqlu-I-Kulli) représenté par similiiude
car les formes des élres existants s'impriment dans
I'Ame par la vertu de U'Intellect, de méme que 3’ins-
crivent sur la Tabletfe les formes tracées par le
Calame.

« Bt par ce gu'ils inscrivent » en fail de formes
des choses, avec leurs quiddités et leurs étals parti-
culiers, détermindes selon ce qui leur revient. Le
sujet «ils » dans cetie proposition sont les Ecrivains
(al-Katabah) d’entre les Intelligences intermédiaires
et les Esprits saints; bien que [I'Ecrivain soit en
réalité Allah lui-méme, cependant, dans le domaine
des noms, Vection est rattachde, var licence verbale,

aux fonctions intermédiaires.

méme  symbolisme  litleral, qui se¢ trouvent le premier i
P'Orient du Monde Pautre i son Extréme-Occident ce qui en
fait n’est que la transposition sur le plan horizontal et en
symboliswe solaire, d'une hiérarchie verticale et de fonction
polaire,
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Allah a prété serment par ces deux enlités et par
ce qui en procéde dans l'ordre ses commencements
existentiels, des formes de prédistinations divine, du
Commandement initial et de la thésaurisation mysté-
riale, en raison de la dignité élevée des deux entités
et de leur fonction enveloppante de UExistence
entiére au premier degré de Pactivité el de la pas-
sivité, Aussi Allah s prété serment par ces deux réali-
tés en raison de leur affinité avee Uétre qu'elles garan-
tissent par mode de serment (le Prophéte).

« Grace au bienfail de ton Seigneur, tu n’es pas
un fou (majniin) », c’est-d-dire tu n’as pas Pintelli-
gence voilée et la perception troublée, lorsque tu te
trouves favorisé par le bienfail de regarder ce qui
fut inserit par ces deux principes, car hien au con-
traire il n’y a pas d'étre plus intelligent que celui
gqui a eu la vue directe du Secret de la Prédestina-
tion (Sirru-I-Qadar) et qui a compris les réalités des
choses en elles-mémes,

« En vérité, il te revient une rétribution» en
himiéres contemplatives et intunitives correspondant
a4 ces deux mondes, « jamais interrompue », du fait
qu’il s’agit de ce qui est éternel, immatériel et sans
fin, alors que eux (tes adversuires) sont des matlé-
rialistes voilés, opposés a toi quant & Iétat et A
I'aspect ; et c’est pourquoi ils te traitent de fou, tant
leurs intelligences et leurs concepticns sont enfon-
cées dans les choses d’ordre grossier,

« En vérité, tu es d’un caractére magnifique » du
fait que tu es imprégné des caractéres divins, con-
firmé par I'Esprit Saint; ne sois donc pas influence
par leurs forgeries, ni altéré par leurs méfails, car
¢’est par Allah que tu supportes non par toi-méme,
conformément au verset (Cor. 76, 127) ! « Ta patience
west que par Allakh ».

« Ainsi tu va voir et eux verront aussi», lorsque
le bandeau sera enlevé des yeux par la mort, «lequel
d’entre vous est le fou » en vérité : est-ce toi, qui as
eu les dévoilements des secrets de la Prédestination
et qui a recu les Paroles Synthétiques (Jawdmi’u-I-
Kalim) ou eux qui, voilés & I'égard de ce qu'il y avait
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en leurs propres Ames comme signes et comme signi-
fications d’Allah, furent séduits par Vadoration des
idoles ?

« Ton Seigneur est plus savant» au sujet de ceux
qui sont fous et «se sont égarés de Sa voie» en
devenant voilés a Pégard de la religion, «et Il est
plus savant » aussi a Pégard de celui qui est intelligent
el suit la guidance vers Lul.

(Fin)
Traduit de 'arabe
et annolé par
M, VALSAN.
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NOTES SUR LES TRIGRAMMES

Nous ne prétendons pas entreprendre une étude
exhaustive sur un théme qui est proprement inépuisa-
ble, ni méme formuler des remarques « originales »
& son sujel, L'immensité du théme autorisant toute-
fois chacun & tenter d’en éclairer quelque aspect par-
ticulier, nous nous proposons de présenter ici, sans
aucunement nous abuser sur leur caractére fragmen-
taire, une série de notes inspirées par ces fignres
sacrées,

Les trigrammes, toul comme les hexagrammes
auxguels nous ferons allusion dans natre conclusion,
constituent un ensemble de symboles destinés & sug-
gérer une multitude de réalités harmoniensement
superposées, de sorte gw’ils réalisent un mode d'ex-
pression global et synthétique de I'univers et de ses
principes. Commenter de tels symmboles — les textes
qui se sont adjoints au Yi-king le montrent bien —
c'est courir le risque d’un amoindrissement ; tenter
de les éclairer peut en altérer en fait la transparence
métaphysique. Néanmoins, un travail de ce genre peut
aussi contribuer a conférer 4 ces figures intensément
suggestives la faculté de retenir I'attention de ceux
quaurait tendance & rvebuter leur nature « ahstraite ».

1. Yin et Yang. Les digrammes.

Sans revenir sur les notions générales déja connues
de ia métaphysique laciste, nous nous placerons
d’emblée aun plan de ia manifestation pour rappeler
que la dualité primordiale, la « polarisation » de:
PEtre (T’ai-ki) s’exprime par les principes T'ien et Ti,
Ciel et Terre, et que les deux tendances Yang et Yin
sont les deux réalités dont les combinaisons indéfini-
ment variées ont «créé» la multiplicité, . comme la
lumiére et les ténébres sont 4 l'origine de toutes les
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nuances de la clarté. Ce sont eux qui ont présidé a
la constitution des trigrammes de Fou-hi (1).

Dans ces signes, un trait continu symbolise la ten-
dance yang, ou célesle, tandis qu'un trait brisé repré-
sente la tendance yin, ou terrestre. Cette figuration
traduit bien la supériovité initiale du principe yang,
actif, « essentiel », par rapporl au principe yin, pas-
sif, « substantiel ». Le trait plein n’est autre en cifet
que Paxe « vertical » de I'Influence divine, le Rayon
&'0Or, devenu relativement « horizontal » par son inté-
gration apparente & la manifestation, tandis que le
trait brisé est son plan de réflexion, la Substance
universelle, le miroir d’eau que frappe le rayon ; de
sorte que le schéma primordial de la conjonction des
denx tendances devrait étre une croix de ce type:
-+ ; et la eroix est précisément le signe de la mani-
festation, comme celui de 'homme qui en est la
synthése (2),

Remarquons dés a présent qu'il est difficile de
rapprocher cette croix horizontale de la. croix des
orients, puisque, comme nous le verrons, le yang est
Sud, lumiére, tandis que le yin est Nord, ombre,
potentialité nocturne. Si Pon a d’ailleurs préféré 2
cette disposition celle ol les différents éléments sont
juxtaposés horizontaiement, c’est pour montrer '« an-
térorité » et la supériorité des deux principes par
rapport & leur production, autant que pour mettre
en ¢vidence le caraciére éphémeére de celle-ci,

£n fait, Ia conjonction de U'Essence et de la Subs-
tance universelle pourrait étre symbolisée par un
signe unique, que l'on nommerait le digramme, et
qui serait constitué par un trait plein placé au-dessus
d’un trait brisé. Mais les combinaisons diverses des
deux « déterminations » permettent de concevoir logi-
quement quatre digrammes dont 'un est entiérement

(1} Soulignons que cette doctrine ne peui étre accusée de
dualisme, 1a dualité se résorbant dans 1'Unité 4 ua plus haut
degré  d’universalité. Comme le fait d'ailleurs remarquer
Matgioi, « deux ou cent aspeets d’un seul principe ne sauraient
constituer ni dualisme, ni multiplicité.» (La Voie Mdéfaphy-
sigue, p. 30.)

(2} Par conire, selon Guénon, 'union du Ciel et de la Terre
serait plus exacternent symbolisée par ia hauteur et ia base
d’un triangle Isocéle {La Grande Tiiade, p. 29).
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yang. le second entiérement yin, les deux autres évo-
quant seuls Punion harmonieuse du principe céleste
et du principe terresire. Ces deux derniers représen-
tent d'ailleurs des aspecls inversés du méme symbole,
envisagé d'abord selon la perspective gang, puis selon
la perspective yin (4). Dans ces digrammes mixtes.
Punion des deux tendances apparait précaire : il v «
équilibre, si 'on ose dire, entre PUnité et la multipli-
cité. 11 est vrai que Ciel et Terre sont «hors» de
PUnité, mais leur conjonction tend a reconstituer leur
Prineipe commun sur le plan de I'univers, de sorte que
son résultat s’apparente & un reflet de I'Unité au
niveau de la manifestation (3). Cet aspect d'équilibre,
a4 demi dégagé des conditions de l'existence, corres-
pond a4 la naissance de la manifestation dans sa
perfection originelle, mais i1 ne saurait subsister
comme tel, sans quoi l'univers serait appelé 4 une
réintégration immédiate dans le Principe dont il ne
reproduirait qu'une image lrop parfaite. Il faut done
que se révele un déséquilibre dans la relation des
deux tendances yin et yang, et que, de ce déséquili-
bre, découle I'imperfection en raison de laquelle I'uni-
vers se présente comme «différent » de son Pnnupe
parfait. Si le monde était parfail, il serait uni a
I’Absolu, en lequel il ne cesse d’ailleurs de demeurer
dans l'indistinction de son Essence ; seule sa forme
illusoire et transitoire est « séparée », donc « impar-
faite ». Ce déséquilibre initial s’exprime dans les
trigrammes, qui sont consfitués chacun d’un élément
yang et de deux éléments yin, ou inversement, &
l'exception de deux d’entre eux qui, jouanit un rdle
privilégié, sont, I'un entiérement yang, 'autre entiére-
ment yin (6).

(4) Pour les correspondances spatiales, élémenirires, numé-
riques de ces digramines, cf. Marcel Granet, La Pensée Chi-
noise, p. 190. Nous noterons plus loin leur rapvort possible
avec les « Chérubins » lels qu'ils apparaissert dans ésolérisme
musuiman, ainsi que dans 1a tradition herméiique chrétienne.
Ces gmphlques ne pourraient-ils pas constiluer des svmbulcs
des principes informels les plus dlevés ?

(5) De )i la formule du Hi-fsew : « Un Yin, un Yang, c'est
te Tao», le Tuo désignant la Voie centrale de réintégration.
Celle de Tchouang-tsen: «le Yin et le Yung concertent et
s’harmonisent » a une signifieation voisine,

(6) «Le trigramme immédiatement sort du digramme, qui
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Remarquons que ce déséquilibre est « stable»,
parce qu’il est basé sur le nombre yang trois, tandis
que P'équilibre du digramme était « instable », parce
que fondé sur le nombre deux, qui est yin. En somme,
Pinstabilité du digramme « selon le monde » corres-
pond & une perfection principielle — qui est retour
immédiat 3 'Unité — et I'imperfection selon le Prin-
cipe correspond A une relative stabilité « mondaine ».
Les trigrammes constituent des symboles des aspects
muitiples de la manifestation, aspects généralement
considérés dans leur réalité «idéale », tandis que
les digrammes en figurent 'origine proprement prin-
cipielle (7). Nous verrons d’ailleurs que le rdle joué
par les digrammes par vapport aux trigrammes, ces
derniers le jouent également, selon une certaine
perspective, par rapport aux hexagrammes,

2. Les trigrammes el la Rone cosinique.

Les trigrammes sont done les symboles, soit des
arcnétypes, soit des développemeats de la manifesta-
tion, développements qui ne doivent d’ailleurs étre
considérés comme spatiaux et temporels que dans le
seul cas particulier du domaine corporel, ou a la
riguneur dans celui du domaine psycho-physique.

La représentation habituelle de ces huit signes les
répartit sur le pourtour d'un cercle : cette disposition
met en évidence P'équilibre et 'harmonie de l'ensem-
ble : la somme des déséquilibres partiels v concourt
finalement & établir un équilibre global. On peut en
effet compter en tout douze traits yang et douze traits
yin. Or le nombre douze, qui est un nombre « circu-

n'est pas un éiat permanent, mais un passage de PUnite 4 fa
Triade.» (Matgioi, op. cif., p. 34). :

[Ty L’état  édénique, qui est «relativement parfail », est
proche de 8tat prircipicl : Thomme of 1o nature sont encore
au « Centre du Mondes. Le «bien» el le «mal » ne leur sont
nas  econnus. Cet état apparait également comme instable,
et les guatre digrammes pourraienl étre mis en rapport avee
les quatres fleuves du Paradis, La chule, événement plus ou
moins inéluectable, est en somme un reflet manifesté, temporel,
se prolongean! d'ailleurs indéfiniment, de la Descente origi-

nelle — qui est proprement une «condescendunces de la
Perfection divine — eanvisagée selon son aspeet inversé, ou
démiurgique. '
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laire » et cyclique, est le produit du nombre trois
premier impair, par le nombre quatre, premier carré
(8). Trois est le signe de la Présence céleste ; quatre
est Vindice de la multiplicité terrestre ; 'union des
deux nombres produit Punivers. La manifestation part
de la Plénitude principieile pour y revenir, aprés
avolr épuisé cycliquement les possibilités qui lui
¢taient accordées. Toutes choses naissent de la Source
divine et retournent finalement en Elle. La disharmo-
nie, qui ne pouvait avoir qu'une réalité relative et
partielle, sous peine d'atienter a la Perfection de
’Absolu, s’avére donc finalement illusoire. Elle fait
place & "Harmonie totale de la manifestation réinté-
grée dans son Essence principielle. La conjonction
apparente du Ciel et de la Terre produit 'univers ;
leur conjonction véritable est un retour au Principe.

Disposés ainsi aux points cardinaux et intercar-
dinaux qui figurent les déterminations de l'espace et,
par transposition, celles de la Substance universelle,
les kouna présentent I'aspect d’une roue & huit rayons
comparable au Dharma-chakra, c'est-a-dire 4 la Rous
du Monde tournant autour de PAxe divin immuable
(9). La « mise en mouvement » de la Roue cosmique
correspond en effet &4 la naissance des trigrammes,
qui symbolisent ainsi un groupe de déséquilibres par-
tiels se résolvant en cet équilibre parfait qu'évoque
le centre immobile de la Roue (10).

St nous envisageons en outre, dans la disposition
de Fou-hi, deux trigrammes opposés aux deux extré-
mités d’'un méme diameétre, nous constatons qu'ils
sont également complémentaires, de sorte que l'en-

(8) l.es douze « branches » (tche), bien que dites « lerres-
tres », sont également arrangées circulairement.

(9} D'on limportance du vide du moyeu dans le symbolisme
taoiste. Pour les correspondances symboliques du Dharma-
chakra, ef, La Greande Tilade, pp. 154 et 164,

(107 A moiuy qd’on ne consigerc le cerele des trigramimies
comme relativement ¢ immobile », le nmouvement étant alors
réservé, comme nous le verrens plus loin, aux hexagrammes,
qui sont précisément produits par un dédoublement des tri-
grammes suivi d'une rotation., L’ensemble, comme I'a noté
M. J. Epes-Brown, représente l'univers et Paectivité du Ciel
au cweur de la manifestation, le pivot central étant Pétoile
polaire, siege de Tai-yi, P'Unité supréme. Cette roue n'est pas
sans analogie avee le Pi, disgue de jade sur lequel sont parfois
gravés ies huit koua, autour d’un vide central,
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semble des «déterminations» qui les constituent
comporie toujours trois traits pleins et trois traits
brisés. On voit que I’harmonie se rétablit par le
« retour au Centre », & VAxe divin dont la «trace»
sur la terre n'est autre que I'Eden et correspond &
in condilion d'Homme véritable (tchen-jen), ou
d’homme primordial (11).

3. Les huit directions de Pespace,

Considérons a présent les quaire axes formés par
les diametres unissant deux a deux les trigrammes :

K'ien

I

Touei //7 Feu \\ Siuan

S
Li m Bois ElU,0  Métal !I“ K 'an
N
Tcn’en\\§ Eau &?‘Ken

K'ouen

Pun de ces axes a un réle privilégié, celui de substitut
« horizontal » de I’Axe du Monde : c’est I'axe Sud-
Nord, K’ien-Ik’ouen, dans la disposition de Fou-hi que

(11) «Le «licu» on se situe cet « homme véritable », c’est
le point central ol s’unissent effectivement les puissances du
Ciel et de la Terre.» (René Guénon, La Grande Triade, p. 71).
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nous envisageons seule présentement (12), Cet axe
peut étre considéré comme issu de la projeciion sur
'horizon de Paxe des poles célestes aulour duquel
¢volue P'univers. Les deux koua qu’it joint soni en
effet formés, 'un de trois lraits pleins (A%en), l'autre
de {rois traits brisés (K'ouen). Ce sont les images
sans mélange du Ciel et de la Terre ; ils soni en fait
« en dehors » de la manifestation, au sein de lagquelle
ils figurent néanmoins sous la forme de «reflels»
de la perfection active (k’ier) et de la perfection
passive (Kouen). Qu’on envisage d’ailleurs ces deux
termes dans leur signification la plus haule, qui est
celle de la premiére différenciation de la Perfection
totale, ou qu'on les considére seulement comme
I'expression, dans un domaine particulier, de cetle
détermination initiale, il reste que la Perfection doit
se manifesler de quelque mani¢re dans 'univers, car
I'imperfection pure identifierait ce dernier au néant.
En fait, on peut dire que les deux « perfections »
témoignent de la Présence de la Réalité absolue appa-
raissant dans le monde sous un aspect céleste et sous
un aspect terrestre.

A cet égard, il convient de noter le rapport certain
entre cet axe Sud-Nord et la Voie {Tao), qui est pro-
prement U"Absolu envisagé & la fois en tant que
Source de Funivers et Refuge de 'univers. Ce diamé-
tre est Pimage de I'Axe polaire qui méne 4 I'Etoile
immuable. If est trés remarquable aussi que Wen-wang
ait rapproché du caraclére k'len son célébre « tétra-
gramme » (yuan, heng, li, lch’eng), que Matgioi tra-
duit par «cause initiale, liberté, bien, perfection »
(137, et qui évoque aussi sans aucun doute le cycle
de la production et de la réintégration de Punivers.
Un symbolisme tout & fait semblable doit d'ailleurs
étre attribué & la légende du Dragon, mis en relation
avee les six iraits de P'hexagramme de la Perfection

(12} La disposilion de Fou-hi et celle de Wen-wang sont
complémeniaires, la seconde apparaissant toafefois comme un
deéveloppement de la premiére : elle correspond en effet au
passage du Ho-tow, eroisée simple inserite dans un cerele, an
Lo-chou, «carré magique» ou swasliika, « mise en mouve-
ment » de la croix.

(13} De Harlez : «origine, progeés, affermissenzent, achéve-
ment »,
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active : chacun correspond & un stade de ia manifes-
tation du Dragon, qui est I'embléme du Verbe se
révélant dans Punivers et se résorbanit dans ['élat
principiel.

Les autres diameéires sont déterminés par deux
trigrammes traduisanl ¢galement, mais & un degré
meindre, le complémeniarisme des deux pdles, Ciel
el Terre, puisque deux koua opposés comportent
ensemble. trois trails continus et irois {rails brisés.
Il est nécessaire en effet que 'Axe céleste se réflete
dans tous les aspects de la manifestation, quoique
d'une maniére de plus en plus voilée 4 mesure qu’on
s’¢loigne de la perspective principielle. L’axe Ouest-
Est forme, avee l'axe Sud-Nord, la croix la plus
importante ; on peut dire que, si I'axe Sud-Nord est
« relativement vertical » laxe Est-Ouest est Taxe
horizontal principal qui lui est 1ié, de sorte qu’il peut
dans certains ecas étre considéré comme la « trace
du plan de manifestation. Or le trigramme de 'Est, I
— qui est plus céleste que terrestre, encore qu'en
lui la Terre soit centrale et comme « enveloppée » par
le Cie]l — symbolise la lumiére, le soleii levant, et
aussi I'éclair, figure du Rayon divin « foudroyant »
Punivers ; on le met aussi en rapport avec la lance,
qui esi un des symbeles de 'Axe du Monde. On peut
done dire que ce Loua est de prédominance yany. Par
contre, &'un, trigramme de I'Ouest, est plus ferresire
que céleste : la perspective est inversée, ¢’est la Terre,
cette fois, qui semble enfermer le Ciel en son sein. Cet
embléme représente 'abime, 'eau, 'ombre, donc la
puissance réceptrice. Il est de prédominance yin. La
lumiére et Pombre, le printemps et Pautomne, le
malin et le soir sont respectivement yung et yin (14).

On peut admetire que la seconde croix, celle des
axes intercardinaux, est obtenue par une rotalion de
quaranle cing degrés de la premiére, dont elle est en
quelque sorte le dédonblement : nous constatons. dés

(14) Les keua N et Kun rappellent de fagon frappunte la
figure du Yin-Yang, généralement piacte an cenlre des trigram-
mes, et qui évoque la production, & partir de 'Unité princi-
pielle, de In dualité du gin et du gang, la aanifestation de
cette derniére dans Punivers, et e «retour» final au Principe.
Llapplication de ce symbole 4 lu -destinée individuelle n’est
qu'une adaptation parliculiére de ce sens général.
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& présent une premiére manifestation de cette rotation
de la roue, qui est un symbole de la production de
Punivers (13). La chose est évidente en ce qui con-
cerne I'axe Sud-Ouest - Nord-Esi, qui apparait comine
une spécification ou une manifestation secondaire de
Paxe Ouest-Est. Le trigramme {ch'en (Nord-Est) dési-
gne en effet le tonnerre, qui correspond a Pouie
comme Péelair a la vue, tandis «que le trigramine
siuan (Sud-Ouest) est e symbole du bois, produil
par Peau, mais image de PAxe du Monde.

Effectuons une rotation identique dans le sens
direct pour I'axe Sud-Nord : nous constatons que le
kouan du Nord-Ouest, ken est mis en rapport avec
la montagne, reflet terrestre de P'Axe du Monde,
tandis que le Sud-Est, fouei, correspond & 'eau dor-
mante, aspect particuliérement passif de cet élément.
Dans cetie nouvelle croix, qui est une « descente »
de la croix mi-céleste, mi-terrestre Sud-Nord - Est-
Ouest, 'axe Nord-Est - Sud-Ouest joue un réle « rela-
tivement vertical », bien qu’engendré par l'axe Est-
Ouest, parce qu’il existe un lien direct enire les kouu
voisins, Est et Nord-Est d’'une part, Ouest et Sud-
Ouest d'autre part. Au contraire, I'axe Sud-Est - Nord-
Ouest tient leu d'axe «relativement horizontal »
parce que, par un nouvel effet de 'analogie inverse, le
ciel produit l'eau et la terre la monizgne. Et ceci
s'explique fort bien, car le Nord et I'Est, directions
relativement polaire et solaire, présentent un aspect
« faste », tandis que le Sud et I'Ouest ont une fonc-
tion « néfaste ».

On saisit la complexité de ces jeux d'ombres et de

(15) Granet (Lo Pensée civinoise) a mondré comment fa dis-
position des nombres du Lo-chon correspondsit i un déplace-
ment ialdral ou rolatif des nombres précédemment placés aux
extremités de la ervix du Ho-town, .

A propos de la seconde croix, nolons ano. selon M, Jacgues
Liounet (Introduction au Tao Te Kingy, les plus anciens pi
«sont formés de guatre seclenrs découpes selon les axes inter-
cardinaux reliés sur leurs bords extérieurs. par des liens s.
On  peut évoquer aussi le disque (sudurshaney que tient
Vishnou. Le cercle crucifére, a wvoté Guénon (Esotérisme de
Dante, p. 63}, symbole hermétique du régne végétal, repré-
sente Punion du Ciel et de 1a Terre, 1a eroix élant un substitut
« aclif » du carré. Cette figure joue un réle important dans Ia
théorie des cycles cosmiques.
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lumiéres, de réflexions et de dédoublements, de con-
trastes et de complémentarismes qui traduisent mer-
veilleusenment les apparences multiples el changeantes
de Punivers. En résumé, on peut dire que I'Axe divin
vertical se « projetle » sur l'axe Sud-Nord, el se
«refléle » dans Paxe Est-Ouesl (16). Dol une pre-
miére croix « relativement verticale », donnant nais-
sance, par mise en mouvenient de la roue cosmique,
i une seconde croix, horizontale cette fois. Celle-ci est
une spécification totalement manifestée de la pre-
riiére, quoique la polarisation Ciel-Terre s’y révele
encore, mais d’une maniére plus confuse, dans les
couples des Lrigrannnes oppuoscs.

4. Le temps lié a Uespace.

Des deux conditions principales de I'exislence
humaine, espace et temps, scule la premiére a ¢té
jusquiici envisagée, encore gu'il ait été fait allusion
4 la secondde & propos de la rotation de la roue. Le
mouvement en effet, phénoméne spatio-temporel, sert

4 «repérer » le temps — gui n'est pas directement
mesurable parce que la quantité n'y joue qu'un role
secondaire — par Pintermédiaire de Pespace.

Si done nous comparons le cercle que déterminent
fes huit directions de 'espace (17) aux éldments astro-

(16 1 est remarquable que le blane et le noir, affeclés an
Sud ¢l au Nord, ne soient pas i proprement parler des couleurs,
mais o lumidére — on sa réflexion parfaite sur un objet —
et son absence ; le vert et le rouge par contre, mis en refation
avee P'Est et POuest, constituent un couple de complémentaires
synthetisant toules les couleurs, ¢'est-d-dire toutes les déter-
minalions aualilatives de Ia famiere, On peut faire i une
remargue  importante @ fe evele des nuances, qui osonl en
nombre indéfini et figurent 1a qualité, e'est-a-dire Yessence,
A Pétat pur dans la manifesiation corporetle, est produit &
partir de (rois couleurs fondamenlales : bleu. jaune, rouge,
at non pas & partiv de deux prineipes,, comme 'enscmble de
Punivers, ou de quatre cléments, comme tout le domaine
corporel ; ¢'est que ces derniers participent simultanément au
gin et au pang, et sont done régis par un nombre pair,

Notons encore, -4 propos de celie crpix, le symbolisme
anzlogue des quaire bras {ou des dix bras; de Shiva (Cf. Alain
Daniélon, Le Polythéisme hindea, p. 238). Les Régenls des
directions de I'espace sont également quatre, huit ou dix.

(173 En fait, la terre étant symboliquement carrée, les huit
trigrammes pourraient, selon une perspective terrestre, étre

224




NOTES 3UNR LES TRIGNAMMES

nomiques utilisés pour le repérage du temps, deux
solutions se présenient a4 nous : Ia rotation de la
Roue cosmique s’effectuant autour de la «ligne des
poles » symbolisant I'Axe du monde, on peut ¢éire
amené & considérer le plan de Péqualeur céleste
(ou le plan paraliéle dans la sphére locale de I'obser-
valeur) comme le plan correspondant a eelui du cercle
des trigrammes, Celie solution semble & premigre vue
la plus logique, car seul le mouvement des fixes est
uniforme, Remarquons toutefois que, dans le plan de
Iéquateur céleste envisagé seul, les directions cardi-
nales disparaissen{, I'Est et P'Ouest étant en quelque
sorte « réintégrés » au centre, tandis que le Nord el
le Sud sont «lransporlés » sur l'axe verlical des
poles,

8i, par contre, on se réfere an plan de Péeliptique,
on introduit un axe « horizontal », eelui qui joint le
puint vernal au point aulomnal ; une seconde déter-
mination du plan est alors fournie par 'axe perpendi-
culaire reliant les deux points solsticiaux. Or nous
remarquons que les trigrammes cardinaux, Sud, Nord,
Est, Ouest, sont respeclivement mis en rapport avec
P'éts, 'hiver, le printemps et 'automne, ce qui justifie
la considération du plan de Vécliptique (18). On peut
concilier les deux théses en projetant le plan de
Pécliptique sur celui de I'équateur — le peoini vernal
et le point automnal sont d’ailleurs communs aux
deux cercles — ce qui revient en somme & remplacer
fe scleil « vrai» par le soleil « movyen », Nous cons-
tatons en premier lieu que A'len correspond au midi,

groupés aulonr d'un ecarvé. Le fait qu'ils le soient autour dun
cercle montre que ce symbolisine dépasse le plan dua domaine
¢ substantiel », el que la Terce est considérée iei, non c¢n
elfe-méme, mais en lant que le Ciel se refléte en elle. Granet
a pourtant montré que la position sur le cercle des nombres
-atiribués aux trigrammes dans fa dispesition du Rei Wen
correspondait & velle wa’i's occapent duns le o« wared magi-
que» de centre 5, lui-méme 1ié au swasiika.

(18) Cf. e symbolisme du Jenus Bifrons et du Janus Quadri-
frons), ainsi que celvi du Brahmd Chaturmukha (Grande Triade,
p. 513 Le Shiva régeni de lespace figuré avec c¢ing visages,
Ja représentation ancienne et médiévale des « quatre vents»,
Ia disposition des buit Anges porteurs du Trone (El-Arsh) dans
Pésolérisme istamique appartiennent au méme type de symbo-
lisme (Cf. Frithjof Schvon, L'l du Cezur, p. 49y,
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a I'été, & la plénitude de la Iumicre, 11 est donc li¢
au solstice d’été, a la puissance maxima de 'action
céleste que manifeste symboliquement la lumiére
solaire. En se placant selon la perspective des cyeles
cosmiques, on peul encore dire que K'ien esl mis en
relation avee le « point » fe plas haut du cycle, c’est-
a-dire. par exemple avec 'épanouissement d’une civi-
lisation traditionnelle. I est donc Vembléme de la
« datermination qualitative » et de la spiritualite par-
venues a leur apogée, Selon ce point de vue, il peul
ctre rapproché de D'état édénique, anquel est ordi-
nairement affecté le Centre (19).

K’ouen, Nord, correspond & la nuil, & I'hiver, au
déclin de la lumiére. Son symbolisme est donc lié a
celul du solstice d’hiver, ou des ténébres spirituelles
(20). Il désigne encore le point le plus «bas» du
cycle, l'époque durant laquelle Vinfluence céleste
(yung) s’est presque complétement retirée pour faive
place 4 influence terrestre (yin). Notons que, dans
le cas le plus défavorable, qui est celui de notre
temps, cette phase comporte élimination quasi-
totale de Paspect qualitatif de Vunivers au profit de
son aspect quantitatif. Ce (rigramme est l'image de
la chute d'une civilisation el, sur un plan beaucoup
plus vaste, de la fin d'un monde, el par conséquent
du début d'un monde neuf.

Li et Kun désignent donc les phases ascendantes
et descendandes de ces mémes cycles

Nous voyons que, si le symbolisme polaire nous
permel, en observant le lever, la culmination, le cou-
cher et le passage au méridien inférieur d’un astre,
d’envisager le développement cyclique conformément
i ce qu'en suggere le disposition de Fou-hi, la con-

(19) Le fait de considérer e Sud comme fe point fe plus
« haut » pour P'hémisphére boréal permet de combiner heureu
sement e symbolisme de uxe ceéleste i celui de la lpmiére
salaive, alors que ia thése < hyperbordenne » lend a les sépa-
rer. Ulest pourtant lors du solstice d’¢ié¢ que le soleil est le
plus Nord, Jors du solsiice @hiver qu'ii est le plus Sud. D’oi
le symbolisme pythagoricien de 1la «porte des hommess vt
de lu «porte des dieux», origines des phases ascendanie et
descendante du cycle,

(200 L'instant de la naissance du Chrisi, an eceur de Phiver,
au milien de la nuii, est significatif quant 4 sa fonction de
« restanrateur cyelique ».
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sidération de la course du soleil sur Pécliptique. ou
de sa trace sur l'équaleur, ouvre sur un symbolisme
¢galement irés élendu, en raison des modificalions
profondes qu'entraine dans la nature la succession des
saisons. : .
L'évocation de V'écliptique devrait logiquement nous
amener & etudier les rapperts existant entre les koud
ei = zodiaque. Mais la question se complique singu-
Herement : qu'il s'agisse des douze divisions de
I'éciiptique ou des vingt-huit constellalions ou man-
sions lunaires, ce n'est pas la division par huit,
impossible (21), mais seulement la division par quatre,
liée 4 la premiére croix et aux quatre saisons, qui-doit
intervenir. Il faudrait d’ailleurs reprendre ici la com-
paraison avec l'ensembie des douze hranches (fche)
terrestres, disposées autour d'un cercie et dont le
symbolisme est de nature plus cyclique (22).

5. Les Eléments.

Létude des relations existant entre les Eléments
corporels et les Koua nous conduit naturellement 2
considérer la seule croix des directions cardinales
{23).

La Terre correspond au Cenire, en tanl qu’'elie
figure la synthése inférieure et relative de ['univers

(213 Sseu-ma  Ts'ien combine cependant les 28 mansions
aux Chuit vents, ce gui fui permet d'oblenir un nombre divi-
sible par douze, el d'¢lablir une correspondance avec les
donze venls ef tes douze tubes, mais 36 nlest pas non plus
divisible par huit : il faut done encore répartic mansions
et venls entre les quatre secleurs,

(22) D'autres «inomenis s cycligues peavent élre rappor-
{6y aux quaire extrémitcés de 1u croix (Cf. René Guénon, Grunde
Triade, p. 156).

Remarquons en outre gue les dix «liges» ¢ les douze
« branches » peuvent ¢re assemblées de maniére & fournir vne
rose de vingl-quatre venis, corresnondanl i vingt-quaire demi-
mois de quinze jours (Granet, Mensée chinnise, p. 1567,

(23) Les dix <« liges», bien que célestes, sont disposées denx
par deux, en croiséc elles-aussi. Elles désignent sans doute
la présence célesle au sein du duomaine terrestre. La disposition
en eroisée (cette du Ho-fon) semble d’ailleurs antérieure a 1a
disposition en «earré magique » (cetle du Lo-chow) qui repré-
sente une fransformation de Ia eroix en swastika. Les colon-
nes de PPunivers, fes piliers du Ming-ang farent guatre avant
d’éire huit.

227



ETUBES TRAIITIONNBELLES

(24). Le Feu est au Sud, parce qu'il est la manifesta-
tion d'un principe plus particuliérement yang, iumi-
neux et solaire, tandis que V'Eau, dont la tendance
est yin, se place au Nord. L'axe Feu-Eau représente
en effet le couple dominant parmi les éléments. Cest
I'axe « relativement vertical » du monde corporel, de
méme que les koua I'ten et Kouen sont des images
des poéles Ciel et Terre. Le Métal et ie Bois, par contre,
sont des éléments secondaires, images du Feu et de
IEau, mais participant beaucoup plus nettement 2
la fois au principe yang et au principe yin. Clest
pourquoi, dans ordre corporel, le métal peut prendre
Ja nature du feu (par incandescence), mais aussi fina-
lement celle de Peau (par fusion); tandis que le
bois est formé par Peau (la séve), mais finit par élre
consumé par le feu. L'axe Métal-Bois apparait donc
bien comme une « modification » de Paxe Feu-Eau,
par « rotation », par spécification.

Que l'on admette en effet que les ¢léments consti-
tuent les principes immédiats de la manifestation
corporelle ~- ce qui laisserait supposer qu'ils sont
de nature subtile, un principe se placant nécessaire-
ment sur un plan supérieur a ce qu’il produit — ou
qu'on les considére plutdt comme les déterminalions
premiéres, les racines déja corporelles du domaine
physique (23), on constate de toute facon I'analogie
qul les lie aux trigrammes. 1ls constituent des réalités
dont les combinaisons indéfiniment multiplides pro-
duisent la « corporéité » sous toutes ses formes, de
méme que les denx « déterminations » (eul-yi), trail
plein et trait brisé, composant digrannmes, trigrammes
et hexagrammes sont les symboles du yin et du yanyg
dont les rapports indéfiniment variés suscitent toute
la manifestation (26). On pourrait méme penser que

(24) En fuit, en Occident, on pourraii dire que la Terie
rorrespond mu Nudir, et PEtler au Zenitn, Dien gu'en réalitd
la Terre corresponde an Nord,

(23) Selon uneg certaine perspective, les ¢ldments sont ana-
lugues aux digrammes, dont Paspect est iransitoire par rap-
port aux trigrammes, et surtont aux hexagramimes.

(28) Une comparaison qui peul élre féeonde est celle des
cing notes avee les c¢ing élémenis @ les notes sont les « raci-
nes » de la musique, comme les éidments sont les « racines »
de Ta manifestation corporelle.
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la présence de deux éléments, émanations directes
des principes yin et yang, sulfit a la production de
Punivers « matériel » : le role privilégié du couple
Feu-Eau évoque cette dualité premiére, de méme que
Ia position centrale de la Terre fait allusion au
reflet de PUnité principielle dans P'aspect le plus bus
de la manifestation.

Cependant. en raison précisément du caractére des
réalilés corporelles, situées au bas de Péchelle de
'univers, nous rencontrons ici dés I'abord quelque
chose de comparable au passage des deux détermina-
tions aux quatre digrammes, qui donneni aussitdt
naissance aux huit irigrammes . les Eléments, qui
comportent nécessairement chacun un aspecl yang
et un aspect yin, ne peuvent étre limités aux deux
premiers d'enire eux, qui sont mis en rapport avee
k'ien et Kouen, mais ils se dédoublent pour qu'appa-
raissent Ies Eléments plus complexes Méial et Bois,
Hs tracent ainsi une croix qui est intermédiaire entre
le Ciel (cercle) et Ia Terre (carré), et dont le centre —
plus particuliérement affecté & Ia terre en tant que
celle-ci constitue un Elément de svnthése — et les
quatre extrémités donnent le nombre cing. celui du
microcosme {(27),

(273 En corrélation avee le syimbolisme de Brahma chafur-
mnlha, de Shina Pancanane el des Régents de Vespace, il est
intéressant dlexaminer les formulations occidentales du méme
théme, Le fait que les Eléments occidentaux et les Eléments
chinois ne coineident pas rigourcusement n’s pas vne impor-
tance essentielle : leur existence parailéle, Videntité de leur
nombre, la correspondance de certaines dénominations sont
assez remarquables. L'un des doeuments les plus. curieux i
cet égard est sans doute constitué par Ia figure que rapporte
Johannes Christian Lang dans sa Théologie chréltienne dans
les Nombres (trad. Yves Millet, Ef. Traditionnelles, janv.-fév,
1955), Les correspondances indiquées sont basées sur la vision
des ¢natre « Chérubins » {(Ezech. 1 et X), dont la distinetién sur
le plan edleste samble &tre 'un des protoiyp2s priscipiels de
la distinction des Eléments corporels. Ce en quoi ils sont
manifestement identiques aux qguatre « Archanges» de la tra-
dition islamique, : .

Contrairenmtent 4 ee qui se passe dans le schéma de Lang,
certaines figurations hermétiques comportent par ailleurs un

axe Feu-Eauw vertiecal et une branche Air-Terre hovizontale;

les animaux gui soni parfois rapprochés des éléments, comime
dans 1a doetrine chinoise, semblent bhien étre des substituts
ou des manifestations terrestres des Cherabim. 1) seraif ici
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6. IL’Empire.

_ Les relations entre PEmpire et Uunivers sont évi-
dentes : elles ont d'ailleurs ¢été particuliérement
exploitées par les Chinois, soucieux de saisir les liens
qui unissent, par similitude, les différents plans oun
les différenis aspects de la Réalité.

Le Centre de ta Roue. c’est le siége de PEtoile
polaire, c’est-d-dive de TWai-yi, Reclenr du monde. A ce
moteur immobite correspond le Roi ou I'Empereur
(Wang) qui est, dans toute Vacception du terme, le
mandataire du Principe divin. Selon le Che-ki ; « Celui
qui exerce le gouvernement au moyen de sa verin
peut ftre comparé & VEtoile polaire qui garde sa
place tandis que toutes les étoiles tournent autour
d’elle en signe d’hommage. »

Or il existe une parenté cerfaine entre les « neuf
provinces » el les neuf points de la roue des irigram-
mes. Mais parce qu’il s’agit iei d’une application de
ce symbole réservéde 4 un usage ferrestre, la figure
utilisée a la lorme d’un carvé: c’est le diagramme
appelé Lo-chou, dont il est remarquable que les nomn-
hres sont précisément cenx gui sont attribués aux
koun sttués aux orients correspondants, dans la dis-
position du Roi Wen. On voit ainsi que la Terre
telle que Yu Porganisa, formait un ensemble harmo-
nieux de provinces complémentaires groupées autour
d'un centre : les provinces 4 prédominance yang ou
yin sont alternativement placées autour du « Royau-
me du Milieu » qui est, lui, parfaitement en équilibre
entre les deux tendances. Remarquons qu'a deux pro-
vinees, ou & deux irigrammes situés respectivement
de part et d’autre du centre sont attribués, soit deux
nombres pairs, soit ‘deux nombres impairs, bien que
le pair soit yin, et I'impair yang : cetfe disposition est
nécessaire pour que la somme de ces nombres extré-
mes soit égale A deux fois le nombre ceniral, c’est-
a-dire 4 un nomwhre nair (28Y Cette atiributicn a

encore intéressant d'¢tudier, 4 titre comparatif, les représen-

tations des « quatre vents » dans I'Antiquilé et au Moyen-Age.
Quoi qu’il en soit, il s'agit de.part et d'auire d’une image

deé la manifestation de l'univers par son Centre divin, et

Panalogie thématique est remarguable,

s {128!) Si cing est le nombre de la Terre, dix est celui du

Soleil.
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d’aflleurs Pavantage de mettre en valeur Paffinité
qui, sous un certain rapport, lie ces pdles opposés.
Selon une autre perspective, la croix principale, ou
cardinale, est entiérement impaire. landis que la
croix des diagonales —- oufre le-cenlre nécessaive-
ment impair — est entiérement paive.

Situé au centre, fe Roi, pour mériter pleinement
son titre. devait avoir atteinl '« Invariable Milieu »,
c’est-a-dire Vétat d’« Homme véritable » (Ichen-jen).
11 siégeait dans le Ming-'ang, le «Temple de la
Lumiére » & neuf satles disposées comme les neul pro-
vinces (29). Mais le Ming-t'ang avait douze ouvertu-
res, ce qui tui permettait d'unir le symbolisme spatial
des huit directions au symbolisme temporel ou cyeli-
que du zodiaque et des douze mois : les quatre faca-
des correspondaient aux quatre saisons, et la civeu-
mambulation de 'Empereur dans le Temple, par sa
conformité rituelle aux lois cycliques, lui permettait
de régir harmonieusement les destinées de I'Empire.
Un retour au centre, au milieu de P'année, permet-
tait une reprise de contact avee Vinfluence céleste
(30). La visite effective des provinces s’effectuait dans
un ordre identique (31).

Revenons au carré magique et aux trigrammes,
daont les nombres sont ceux du carré. Cest, nous dit
Granet, T'ai-yi{ qui dispose & leur place (kong, palais)
chacun des huit koua ; «chaque fois qu'elle en a
placé quatre, PUnité supréme revient se reposer au
Ceutre » (32). On n’en voit que mieux combien le
gouvernement du Rol est une imitation rituetle de
la production et de la conservation de 'univers, d'ott
son caractére sacré. Cependant, Uordre de produe-
tion des koua est celui des nombres qui leur sont
attachés, de sorte que la démarche n’est plus circu-

“{29) 11 existe une disposition plus ancienne dn Ming-Fana.
eomportant cing salles en croax, el gui évoque done, non plus
le Lo-chon, mais le Ho-tou, dans lequel les nombres des quantre
dléments soul affectds aux quatre directions. Ce Ming-t'ang
n’en & pas moins douze ouvertures extérieures. :

(30) « Un Roi-Saint fait surgir en temps convenable les
quatre saisons; i fait concerfer le yin et ley ang, !a pluie
et la rosée. » (Mo-tseu, cité par Granet, op. cif., pp. 123-6).

(31) Cf. & ce sujet la Grande Trinde, ch, XVI.

(32) Granet, op. cil,, p. 18A.
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laire, mais en quelque sorte «étoilée» : c'est que
T'ai-yi est le Centre au seny le plus élevée du terme,
et ne saurait s'assimiler réellement & la périphérie;
en outre, les trigrammes représentent avant tout des
« Idées » qui conservent un lien beaucoup plus direct
entre elles et avee le Centre que les réalités terrestres.

Rappelons en dermer lieu, comme application
secondaire des {rigrammes au domaine sociai, leur
mise en vapport avec les membres 'une méme
famille : la famille est un monde réduit, une cellule
de V'univers. Le Pére et la Mére sont respectivement
comparés au Ciel et & la Terre, au Sud et au Nord,
& K'en et & Kouen. les six autres kona étant assimi-
lés aux six enfants, trois fils et trois filles, répartis
symétriquement sur la roue, Ici encore, on voit com-
ment cette roue est «orientée» par 'axe Nord-Sud,
producteur par rapport aux autres diamétres. Il 0’y
ala quun aspect de la doclrine chinoise selon laquelie
les institutions doivent refléter dans leur domaine
propre les lois qui régissent 'univers.

7. Les Hexagrammes.

Entreprendre une étude sur le Yi-king et ses com-
mentaires dépasserait largement les prétentions de
ceil article ; aussi désirons-nous seulement, en guise
de conclusion, présenter une sorle d’entrée en matiére
4 un tel travail, en examinant les rapports entre tri-
grammes et hexagrammes.

Faut-il admettre Vantériorité historique des hexa-
grammes, comme certains ont cru pouvoir le faire.
ou bhien celle des trigrammes ? Encore que le pro-
bléme soit de peu d’intérét, '« antériorité » logique
des principes exprimés par les seconds nous parait
indéniable (33). En effet, si les koua, considérés en
eux-mémes, peuvent figurer, soit lés réalités mani-
fesiées, soit leurs archétypes célestes, deés lors qu'on
envisage les hexagrammes, ¢'est a ces derniers qu’il
faut réserver la symbolisation des différents aspects
de T'nnivers, et les trigrammes se trouvent en quelque
sorte retranchés dans la représentation des « Idées ».

(33) La «découverte » des trigrammes est d’zilleurs attribuée
4 Fou-hi, et celle des hexagrammes 4 Wen-wang,
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« Le frigramme, dit Matgiot, ou, pour généraliser,
Pidée lernuire qu'il représente, est limage dlune
unité métaphysique réellement existanle, mais dloi-
gnée de 'homme a l'infini, et tout au bout el nu-
dessus de son horizon intellectuel. Il se refléie dans
son entendement comme un objet se reflete dans
'ean qui haigne sa base. ou comme, en pleine mer, la
tune, dans Pocéan ou elle va sombrer. Ainsi, le iri-
grainme céleste el son reflet dans nolve raison pro-
duisent 'hexagramme, » (34).

11 est en effet logique d’attribuer aux combinaisons
de forme ternaire la figuration d’ldées universelles
incluses dans I'Unité principielle, mais représentant
en celle-ci la potentiatité du développement de la
manifestation. C'est pourquoi le cercle des irigram-
mes est encore fixe comme son axe. Dés que les koua
se sont réflétés dans 'Océan substantiel (35), lors de
la  « naissance » de la dualité Pien-Ti, Essence-
Substance, la roue de I'existence se met a tourner, et
les soixanie quatre hexagrammes sont produits, sym-
boles de la totalité harmonicuse et synthétique de
l'univers (36). La «création » du monde { partir de
ses prototypes célestes se révélerait done ici, soit
selon le symbolisme de la rotation de la roue cosmi-
gque apres réflexion de la nature essentielle dans la
potentialité substantielle, soit selon le symbolisme
de Pélévation au carré (8§° = 64), qui pourrail tra-
duire le passage du Nombre, réalité prineipiclle située
au-lela de la multiplicité, an nombre manifesté, expri-
mant mentalement la forme de la multiplicité, I'une
des conditions de I'existence terrestre.

(34) Voie métaphysique, p. 36. Le reflet dans la raison pro-
duit en somme 'univers « subjectif »; 'univers « objeclif »,
dont le champ de réalité est plus large, est produitl par reflet
sur le miroir de la Substance universelle.

{83) Le nombre trois doit se retrouver dans le proecssus de
ir manifestation. ¢ sont seuriant des bexagranunes, e nen
des énnéagrammes qui figureront le monde, ear le trigramme-
principe, son plan de réflexion et son reflet forment un ter-
naire, image, en somme, de lu Grande Triade : le trigramme-
origine correspond 4 T'ien, le plan de réflexion & T4, et le
reflet 4 Jen, Phomme, le microcosme, synthése de Punivers,

(36} Un autre exemple de permutiation circulaire, bien que
de nature différente, est celui des vingt-quatre images de
Vishnou, obtenues par permutation des quatre symboles tenus
par les (uaire mains.
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En fin de compte, Vinterprétation des deux groupes
de symboles corrélatifs peut se faire sur plusieurs
plans différents ; faisant abstraction des hexagram-
mes, on peut attribuer aux trigrammes la figaration
directe de la production de I'univers a partir d’un
Principe central ; on peat aussi, adoptant la solution
opposée, reconnaitre aux hexagrammes eux-mémes
le caractére de symboles des « Ldées » @ les kouu se
verraient alors transposés air niveau de principes
d'ordre plus élevé encore (37).

Ce quil importe avant tout de pénétrer, c'est
Paspect de synthése et d’universalité de cet ensemble
de signes, dont la forme si simple suffit a traduire
de maniére saisissante Timmense « distance », et
aussi le lien secret gui apparaissent enire 'Absolu
et le relatif, 'Infini et le fini, le Parfait et V'impar-
fall, 'Eternel et le transitoire ; entre les Prineipes
imwmuables el les rellels les plus obscurs de leurs
plus humbles manifestations,

Jean-Louis GRrison,

(37) On pourrait alors comparer les trigrammes aux « huit
régions célestes » du Manaoa-Dharmua-shdastra, qui eorrespon-
dent A ta circonférence A'L-Areh, les it Deoa gui y prést-
dent <identifiont ervactement aux huil « Aages portenss di
Trone ».

Par contre, une inferprétation purement cosmologique serait
in suivante : on verrait dans les digrammes les symboles du
monde informel, dans les trigrammes ceux du monde intermé-
diaire, et dans les hexagrammes ceux du monde corporch,
Notons & cet égard que 1'oclogone, lien entre Ie ecevele et le
carrd, le ciel et la ferre, figure effectivement le monde « inter-
mdédiaire », domaine de Vdyu.
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RENE GUENON., — Ltudes sur la Franc-Magonnerie ef
le Compagnounage (Les Editions Traditionnelles, 1964}
Premier volume.

Tous Jes admiraleurs et fidéles lecteurs de René
Guénon se réjouiront de savoir que les Lditiony Tradi-
tionnelles viennent de réimprimer ses études sur Ia
Franc-Maconnerie et le Compagnonnage, éparses dans
diverses revues, Ce premier volume comprend les articles
parus dans 'ancien « Voile d'Isis » et les actuelles « Etu-
des Traditionnelles ». 1lme grande partic consiste en
compte-rendus de livres ou d'articles parus dansg une
vingtaine de revuoes spécialisées, francaiscs ou étrangcres,
dont les principales sont le Grand Loge Bulletin d’lowa,
le Symbolisme, la Revue internationale des Sociélés secreé-
les, The Speculative Freemason, Atlantis, Les Archives
de Trans-en-Provence, dont Ja plupart ne paraissent plus,

Le second volunie comprendra les articles encore pius
difficiles & trouver rédigés avant que René Guénon ne
collabore aux « Etudes Traditionnelles » et parus sous
divers pseudonymes tels que Je Sphinx ou Palingenius,

On sait que René Guénon estimait que la Franc-
Magonnerie et le Compagnonnage, malgré leur état de
dégénérescence ou d'amoindrissement contemporains,
étaient les seuls organismes traditionnels de I'Occident
ayani conservé une {ransmission initiatique. On peut
donc s'étonner gue le maitre n’ait jamais consacré une
étude vraiment compléte sur ces deux questions, I est
vrai qu'il aurait pu le faire s’il avait vécu quelques années
de plus. De toute fagon, ces deux volumes sont particu-
lierement précieux, puisqu’il n'est pas de page o0 le
lecteur averti ne puisse trouver un renseignement inédit
ou un point de vue plus compréhensif qui lui permettrs
d’approcher d'un peu plis prés deux organisations
encore existanies et dont Perigine cof le symibolisnie suni
si {raterseliement comparables,

Les articles dont René Guénon a rendu compte lui
ont donné Poccasion d'élargir encore le débat, si . Jon
peut dire, et de donner son opinion sur bien d’autres

uestions comme les Bohémiens, Joseph de Maistre, les
ose-Croix, les pelerinages, Martines de Pasqually, les
Templiers, les faux de Léo Taxil, la question juive, Yoccul-
tisme contemporain et les sombres menées de la contre-
initiation. On serait tenté peut-étre de regretter que le
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maitre ait réservé une part importante de son activité
’éerivain 4 redresser tant d’erreurs renaissantes, au
tien de se consacrer a des ouvrages plus positifs. Mais,
& part le fait que 14 fut un coté « sacrificiel », si jose
dire, de son génie, il apparail maintenant que chaque
fecteur peut, pour son compte, en redressant chaque opi-
nion erronnée dénoncée ici, trouver matiére o enrichis-
sement et & méditation, Certains pourront v puiser des
vremarques particuliererent précieuses pour unir dans
une perspective logique ades ¢tudes plus complétes, dont
Bené Guénon n’avait pas eu Poccasion de nmontrer la
parenté.
Lue Benotst,

LUCIEN MEROZ, René Guénon on la sagesse initiatique
{(Collection la Recherche de UAbsolu, Plon, 1962).

Les livres sur René Guénon sont trop rares (il n’exis-
tait jusqu’ici gue ceux de Paul Sérant et de Paul Cha-
cornac) pour que nous ne signalions pas celui de M., Méroz
aux lecteurs de cette revoe, méme si nous avons tardé i
e faire.

M. Méroz a eun d’autant plus de 'mérite. d’oser son
entreprise que sa position est celle d’un catholique de
stricte observance, ce qui est son droit, mais gui, & en
juger d’aprés des expériences passées, ne le dispose pas
spécialement 4 une compréhension profonde. ’

Disons (’abord qulayant & parler d’un aunteur dont la
rigueur logique et Ia précision du langage constituent un
de ses caractéres les plus apparenis, M. Méroz ne se
montre pas lui-méme, par Vimprécision de son expression,
apte & comprendre la valeur de méthode de la logique.
Voici par exemple un type de raisonnement de M. Méroz :
¢« §'il existe uune initiation, dit-il, cela suppose qu’il y a
des initiés, c’est-a-dire des sujets propres 4 recevoir J'ini-
tintion. » On peut répondre 4 M. Méroz que si les initiés
dont il parle n’ont pas recu linitiation, ce ne sont pas
des initiés du tout. Et s’ils ont recu Vinitiation ils ne sont
plus des sujets. Les raisonnements de ce type sont nom-
breux et ils donnent au livre une apparence peu cohérente.

Comme M, Méroz ne se sent pas {rés siir de sa propre
dialectique il a choisi comme systéme de véférence le
poirt de vue scholastique. En somme pour exposer. la
peasée de Rene Guénon, ou ce qu'il aomme de ce aom,
Pauteur a besein dc la confronter avec le systéme de saint
Thomas, compris de Ia facon néo-thomiste, comme si ce
systéme, surtout dans cette compréhension spéciale, était
le critére absolu de la vérité, Deux portraits d’un méme
modéle peuvent étre confrontés valablement avec ce
modéle pour estimer la valeur du portrait. Mais la con-
frontation de deux portraits entre eux, sans référence
au modéle, est de valeur nulle,
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Lrauteur, comme tous les écrivains catholiques, loue
beancoup René Guénon de sa crifique du modernisme. Or
c'est 1 une entreprise facile, qu'il partage avec une foule
dautres anteurs et méme de journalistes. It si René. Gué-
non s’éiall borné i ce travail négatif on ne parlerait plus
de lul. M. Méroz croit devoir le féliciter pour son « idéal
de trés haute envergure » alors que Guénon estimait tout
idéal fort dérisoire, I} 'ndmire « d’avoir tout sacrifié a
une abstraction », alers que rien n'est moing abstrait que
Ja vérité 4 laguelle Guénon a voué sa vie.

tne autre erreur de M. Méroz ne lui est pas particu-
liere et certains fervents de René Guénon Vont aussi
commise, Beauconp de ses partisans ont en effet pris ses
exposés pour une doctrine nouvelle, alors qu'ils éfaient
simplement la traduction en lasgage actuel de vérités
immeémoriajes. I} serait plus juste d'appeler son wuvre
unte methode, dont on a voulu faire une doctrine, un che-
min dont on a voulu faire un buf.

Ce qui est plus intéressant dans le livre de M, Méroz
ce sont moins les éloges que les critiques qui le défi-
nissent lui-méme. 1] présente Guénon comme un admira-
teur exclusif des Veédas, ce qui est faire bon marché
d'autres sources d'inspiration, qui ont été pour notre mui-
tre 'Islain et le taoisme, ainsi que le montrent les innom-
brables références de ses écrits. Dfaurre part ec plus loin,
il déclare que la volonté de Guénon de ¢ restituer au
catholicisme son sens profond, ¢’est tenter d’accorder les
dogmes de 'Eglise avec le Védanta », ce qui est une affir-
mation puérile. René Guénon ne se référe pas a4 un dogme
particulier, ni 4 un systéme, mais & une réalité sous-
jacente ou supérieure dont les dogmes sont des traduc-
tions parfaitenent [égitimes sur leur plan, mais relatives.
L’attitude que Pauteur préte & Guénon serait comparable
i celle d'un myope, adoratenr de la nature, qui aurait
beseoin d'un tableau peint pouar gouter plus sirement un
beau paysage.

M. Méroz se présente comme le défenseur de la con-
naissance <« désintéressée » des thomistes, comme s'il vy
avait eu jamais une telle connaissance, ce qui égquivaudrart
i Pabsence de tout critére de vérité. Parler de désintéres-
sement, en Occident, qui vii dans la fidvre d’un complexe
de supériorité ingénue et de racisme idéologique mépri-
sant parait un peu gros comme entorse & la vérilé,

Enfin., comme M. Mércz n'accepte pss a notion guénc-
atenne de la  «religion», il déclare que «une telle
conception appliquée au christianisme ne peut que le
minimiser et finalement le vider de son sens en le rédui-
sant au rang d'un exotérisme qui formulerait en mode
religieux une mélaphysique que Pon frouverait & VPétat
pur dans le Védanta », M. Méroz veut délibérément ignorer
que, selon la docirine traditionnelle exposée par René
Guénon, la tradition chrétienne, comme {oute tradition
intégrale, a depuis ses origines un aspect purement méta-

237



ETUDES TRADITIONNELLES

physique et initialique, mais dont Ia « position » était a
ses debuts ésotérique. Ce sont les catholiques comme
M. Méroz qui minimisent et vident de son sens universel
le christianisme en le réduisant au rang d’un exotérisme,
ce qu'il est dailleurs aussi et trés légitimement,

Enfin Pauteur termine en déclarant que Peeuvre de
René Guénon est riche « en apercus suggestifs » et four-
mitle de « vues intéressantes », alors que ce qui [fait la
valeur exceptionnelle de son «uvre réside dans le carac-
tere de tofatité par guoi elle a renouvellé Ja pensée atro-
plitée depuis plusieurs siécles de POccident « classique
et bourgeois ». Si ce n'élait pas 1a sa principale impor-
tance, il est stir que M Méroz ne lui aurait pas consacreé
un livre,

Luc Bexoist,

La Philosophie de Conjucius, par Liu Wu-chi, trad.
Raoul Baude (Paris, Payvol, 1963).

Confucius el Vhumanisme chinois, par Pierre Do-Dinh
(Paris, Ed. du Seuil, 1458).

Ces deux petits ouvrages sont 'un et Pautre d’excellents
raceoureis, bien que leur cheminement apparaisse diffe-
rent. Plus qu'une Philosophie de Confucius, Pun est
Phistoire, aisément et vivement contée, de la pensée chi-
noise dans ses rapports avee le fond confucéen. L'autre,
agréablement écrit et illustré, mais exagérément soummis,
peut-étre, aux incertitudes, aux « hésitations» de la
moderne c¢ritique des textes, s’attache davaniage au per-
sonnage et & ceuvre, sans pourtant négliger variantes”
ou prolongements. Egalement originaire de l'aire confu-
céenne, mais un peu plus teinté de culture occidentale,
M. Pierre Do-Dinh n’a pas ces aceés alternés de pragma-
tisme et de passion qui touchent ses voisins chinois dés
que leur civilisation est mise en cause, Mais sa sensi-
hilité intuitive lui permet d’apercevoir plus exactement
ta place du Confucianisme dans la civilisation, et du
confucéen dans la société de ta Chine.

M. Liu Wu-chi semble accepter le point de vue des
lettrés qui fait du Taoisme une hérésie tardive. II est

vrai que le R.P. Houang Kia-tcheng — qui fut cependant
un traducteur avisé du Tao-fe king — y voit Paspect

négalif de sa civilisation nourriciére.. « Fuce d'ombre »,
dit avec plus de nuances M. Pierve Lo-Dinh, ce qui ne¢
doit pas s’entendre de Pobscurité, du versant yin, mais
bien de 'occultation et de lintériorvisation de la doctrine.
Il souligne ainsi le parallélisme des « deux grands cou-
rants », non leur rivalité ; P« enracinement » et la conti-
nuité d’une pensée qui ignore les mutations : Confucius
« transmet el n'innove pas> (Louen-yu). « Mes paroles
ont un ancéfre, mes aclions ont un mailre », confirme
Lao-tseu (ch.70). La prestigieuse cristallisation du
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VI» siécle AC apparait en fait comme un phénomene
cyclique, mais aussi comme une nécessité providentielle,
ators gue s’achéve 'dge d'or des Tcheou et que s'annonce
je désordre historique et intellectuel des Royaumes coin-
battants. Mais le double courant de la tradition origineile
se manifeste beaucoup plus anciennement : il pourrnit
résulter, note M, Do-Dinly, de la dualité des fonctions du
tehon et du cheu, « le premier dtant chargé des uffai-
res ecdlesles, le second des affaires humaines ». Mais
n’est-ce pas le reflet plus que la cause ? Le mot jou, qui
qualifiera ultéricurement ces « scribess devenus leflrés
confucéens, a, nous dit M. Liu Wu-chi, le sens d'«¢ homme
faible ». L’explication historique qu'tl donne de cetle
élymologie, pour insuffisante qu’etle soit, ne contredil
pas a la hiérarchic des fonctiuns, bhien au contraire,
Mais e jou « homme faible» nous parait prendre tout
s0n sens lorsquion l'oppose au sien taoiste qui g, lui, le
sens '« homme élevé ». Elevé au-dessus du sort com-
mun des hommes, et conséquemment au-dessus des régies
du monde. Alors que le role des «scribes» sera, tout
#u long de I'histoire chinoise, I'établissement d’une har-
monie, d'un équilibre de la société par la modération
des desirs, la discipline morale et, comme le {ait dire
Teh'vuang-tsen 4 Confucius, le maintien « dans les timites
de la régle ».

Les essais de synthese de I'époque Song soat particu-
lievrement intéressants, méme s'ils comporient, par rap-
port aux distinctions premiéres, une certaine dose de
confusion. IHs seront vite compromis par la rationalisa-
tion de Ve« heureuxr moissonneur» ‘Tchou-hi. Mais on
retrouve peut-étre au degré inférieur, entre Tchou-hi ot
Wang Yang-ming, la dualité traditionnelie des « scribes »
et des «devins», de la letire et de l'esprit, du littéra-
lisme et de lintuition. Quant a4 I'dge contemporain, qui
met en question jusqu’a Ia letire méme, il nous parait
comporter en lui la réponse aux questions qu’il pose.
Que lopportunisme puisse lui  commander certaing
accommodements de pure forme ne doit pas faire illu-
sion @ dés Pinstant olt ¢’est I'équilibre de la société qu'il
s'agit d'abatire, il n'est de place pour Majire X'ong guaux
enfers de Fabomination et de Poubli. Méme si Von doit
¥ précipiter simuitanément tout le passé de la Chine, ce
par quoi elle navait jamais cessé¢ d’étre elle-méme,

Piarre {fuigon.
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