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Un probléme qui préoccupe tous ceux qui s'inté.
ressent 4 la spiritualité des Peaux-Rouges est celui
de 1a « Danse des Esprits » (Ghost Dance), laquelle
a joué un role si tragique lors dela défaite finale de
cetie race. Contrairement & l'opinion courante, cette
danse n’était pas un fait totalement nouveauw ; plu-
steurs mouvements du méme genre avaient vu le
jour bien avant Wovoka, - le promoteur de la
Ghost Dance, — c'est-a-dire qu’il se produisait assez
fréquemment, chez les tribus de I'Ouest, le phénomeéne
suivant © un visionnaire, qui n’était pas nécessaire-
ment un chamane, fait expérience de la mort et, en
revenant a la vie, apporte un message de au-dela,

. & savoir des prophéties concernant la fin du monde,
le retour des morts et la eréation d'une nouvelle terre,
- on a méme parlé de la « plule des étoiles », —
puis un appel & la paix et finalement une danse de-
) vant hater les événements et protéger les croyants,
en 'occurence les Indiens ; en un mot, ces messages
d’outre-tombe contenalent fes conceptions eschatolo.
giques et « millénaristes » que nous rencontrons sous
une forme ou une autre dans toutes les mythologies
et dans toutes les religions {(1).

1) Des mouvements tout a fait analogues se sont produits
successivement au Pérou et en Bolivie, &4 partir de la conquéte
espagnole jusqu‘au début de notre sigcle,
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Ce qu'it y a‘vait de particulier et aussi de tragique
dans la Ghost Dance était da aux circonstances phy-
siques et psychologiques du moment : le désespoir
des Indiens transposail ces prophéties dans un avenir
immeédiat et teur conférait en outre une allure comba-
tive tout & fait opposée au caractére pacifique du
message primitif ; ce ne furent toutefois pas les In-
diens qui provoquérent le combat. Quant aux prodiges
expérimentés par certains croyants, — des Sioux no-
tamment, — ils semblent avoir été moins des phéno-
ménes de suggestion que des hallucinations dues &
une psychose collective, et détermindes en partie par
des influences chrétiennes ; Wovoka a toujours nié
d'avoir prétendu é&tre le Christ, alors qu'il ne nia ja-
mais d’avoir rencontré 'Eire divin -— ece qui peut
s'entendre de bien des facons — et d'avoir regu un
message ; il n’avait cependant aucun motif de nier
la premiére chose plutdt que la seconde (1). Il n'y a
pas liew, & ce qu’il nous semble, d'accuser Wovoka
d'imposture, d’autant qu’il a été déerit comme un
homime sincére par des Blances qui pourtant n’avaient
aucun préjugé favorable ; la vérité esl sans doute
qu'il a été, lui aussi, une victime des circonstances.
Pour ramener tout ce mouvement 4 ses justes pro-
portions, il faut le regarder dans son contexte tradi-
tionnel, le « polyprophétisme » indien et '« apoca-
lyptisme » propre & toule religion, puis dans son
contexte contingent et temporel, Péeroulement des
bases vitales de la civilisation des Plaines.

w
* K

l.a fascinante combinaison de I'héroicité comba-
tive et stoique et de lallure sacerdotale conférait a
P'Indien des Plaines et des Foréts une sorte de majesté
a la fois aquiline et solaire, d'ou cette beauté puis-
samment originale et irremplacable qui s’atfache
a I'homme rouge et contiribue & son prestige de guer-

1) Cf. The Ghost-Dance Religion, par James Mooney,
dans Fourteenth Annual Report of the Bureaw of Ethnology to
the Secretary of the Smithsonian Institution, Washington 1896,
et aussi : The Prophet Dance of the Northwest, par Leslie Spier,
dans General Series in Anthropology, Menasha, Wisconsin, 1935.
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rier et de martyr (1), Comme le Japonais du temps
des samourais, le Peau-Rouge était profondément ar-
tiste dans sa manifestation personnelle méme : outre
que sa vie étail un jeu perpétuel avee la souffrance
et la mort (2) et de ce fait une sorie de karma-yoga
chevaleresque (3), il savail donner & ce style spirituel
un revétement esthétique d’une expressivité insurpas-
sable.

Un élément quia pu donner I'impression que 'in-
dien est un individualiste — par principe et non de
fucto seulement, — c'est 'importance cruciale que re-
vét chez lui la valeur morale de I'homme, le caractére
st 'on veut, d'ol le culte de Vacte (4). L’acte héroique
et silencieux s’oppose a la parole vaine et prolixe du
fache ; Pamour du secret, la réticence de livrer le sacré
par des discours faciles qui I'affaiblissent et le dila-
pident, s'expliquent par la. Tout le caractére indien
se laisse en somme définir par ces deux mots, si de
telles ellipses sont permises : acte el secret; acte
foudroyant, au besoin, et secret impassible. Tel un
roc, 'Indien d'autrefois se reposait en tui-méme, en
sa personnalité, pour ensuife la traduire en acte avec

(1) N'en déplaise aux pseudo-réaiistes antiromantiques qui
ne croient quau trivial, Si aucun des peuples dits primitifs n'a
suscité un intérét aussi vif et tenace gue les Peaux-Rouges, et
si I'Indien incarne certaines de nos nostalgies qu'on a turt de
qualifier "de puériles, i1 faut bien qu'il soit quelque chose par
lui-méme, car «il n'y a pas de fumée sans feu».

-{2) Une «ordalie », suivani unre expression de Hartley Burr
Alexander.

(3) Le f{ils de Heéhaka Sapa nous raconta qu'tl y avalit,
parmi les guerriers indiens, des hommes qui faisalent veeu de
mourir 4 la guerre ; on les appelait «ceux qui ne reviennent
pas», et ils portaient des insignes particuliers, notamment un
baton orné de plumes dont la pointe était recourbée, Nous en
avons entendu parler également chez les Indiens Corbeaux,

(4} « Ce qu'on ne peul jamais enlever a4 un homme — nous
dit un Sioux — c¢'est son éducation ; on ne peut ni Penlever et
on ne peut pas non plus Pacheter. Chacun doit se former son
¢aractére et sa personnalité ; celui qui se laisse ailer, tombera
et en portera la responsabilité. » Tout aussi typique est la
réflexion suivante du méme interlocuteur : « Quand 'Indien
fume le Calumet, il le dirige vers les quatre directions et vers
le ciel et ia terre. et enmsuite il doit veiller 4 sa langue, & ses
actions et & son caractére. »
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Pimpétuosité de Péclair ; mais en méme temps il
restait humble devant le Grand Mystére dont la na-
ture- environnante était, pour Iui, le message perma-
nenf.

La nature est solidaire de la sainte pauvreté et
aussi de P'enfance spirituelle ; elle est un livre ouvert
dont U'enseignement de vérité et de beauté ne s’épuise
jamais. C’est au milien de ses propres artifices que
I'homme se corrompt le plus facilement, ce sont eux
qui le rendent avide et impie; auprés de la nature
vierge, qui ne connait ni agitation ni mensonge,
I'homme a des chances de rester contemplatif comme
I'est la nature elle-méme. Et c’est la Nature totale
et quasi divine qui, aun-deld de tous les errements
humains, gardera le dernier mot.

*
EX ]

Pour bien comprendre le destin abrupt de la race
indienne, il faut tenir compte du fait que cetie race
a vécu pendant des millénaires dans une sorte de
paradis pratiquement illimité ; les Indiens de I’'Ouest
s’y trouvaient encore au début du XIX' siécle. Ce
un paradis rude, certes, mais offrant une ambiance
grandiose 4 caractére sacré, et comparable & bien des
égards 4 ce que fut I'Europe nordique avant I'arrivée
des Romains (1). Comme les Indiens s’identifiaient
spirituellement et humainement 4 cette nature invio-
lée, et inviclable selon eux, ils en acceptalent toutes
les lois, done aussi ia lutte pour la vie en tant que
manifestation du « principe du meilleur » ; mais avee
le temps, et en fonction des conséquences de '« age
de fer » ol prédominent les passions et oli disparait
la sagesse, les abus se répandaient de plus en plus;
un individualisme héroique, mais vindicatif et cruel
obscurcissait les vertus désintéressées, comme ce fut
du reste le cas chez tous les peuples guerriers. La si-

(1} Les Germains habitaient des hameaux et les Gaulois
des cités, mais tous les batiments étalent en bols, ce qui indigue
une différence fonciére par rapport aux villes en pierre des
Méditerranéens.
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tuation privilégiée des Indiens — en marge de
« Histoire » et des écrasantes civilisations citadines
— devait finir par s’épuiser ; il n’y a rien d’étonnant
A ce que cet épuisement d'un paradis en quelque sorte
vieilli coincidat avec les temps modernes (2).

Mais de toute ¢vidence, cet aspect unilatéral de
fatalité ne saurait atténuer ni excuser aucune des
vilenies dont Vindien a été la victime depuis des
si¢cles, sans quoi les notions de justice et d’injustice
n’auraient pas de sens et qu’il n’y aurait jamais eu
d'infamie ni de tragédie. Les défenseurs de 'invasion
blanche et de toutes ses conséquences font volontiers
valoir que tous les peuples ont de tout temps commis
des violences ; des violences, oui, mais non pas for-
cément des bassesses, perpéirées, par surcroit, au nom
de la liberté, de I'égalité, de la fraternité, de la civili-
sation, du progreés et des droits de 'homme... La des-
truction consciente, calculée, méthodique, officielle —
et non point anonyme -— de la race rouge, de ses
tradition et de sa culture, en Amérique du Nord et
partiellement aussi en Amérigque du Sud, loin d’avoir
¢té un processus inévitable, et éventuellement ex-
cusable par des lois naturelles & condition qu'on ne
prétende pas les avoir dépassées grace 4 la « civili-
sation », — cette destruction, disons-nous, demeure
en réalité 'un des plus grands crimes et 'un des plus
insignes vandalismes dont I'Histoire ait gardé le
souvenir.

Ceci dit, 1 reste Paspect inéluctable des choses,
celui de la fatalité, en vertu duquel ce qui est pos-
sible ne-peut pas ne pas se manifester en quelque
maniere, et tout ce qui arrive a ses causes proches
ou lointaines ; cet aspect du monde et du destin n'em-
péche toutefois pas les choses d’étre ce qu’elles sont :

{2) Last Bull — l'ancien gardien des fleches sacrées des
Cheyennes — nous raconta une vieille prophétie des
Cheyennes ; un homme viendrait de VEst avec une feuille —
ou une peau — couverie de signes graphigques ; 11 montrerait
cette feuille en déclarant que celz vient du Créateur du monde ;
et il détruirait hommes, arbres et herbes pour les remplacer par
d’autres hommes, d'autres arbres, d'autres herbes.
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e mal reste le mal sur son propre plan. On condamne
le mal pour sa nature, non pour son caractére inévi.
table ; ce dernier, on l'accepte, car le tragique entre
nécessairement dans le jeu divin, et ne serait-ce que
parce que le monde n'est pas Dieu ; on n’accepte pas
Perreur, mais on se résigne & son existence. Mais au-
delad des destructions terrestres, il y a !'Indestructi-
ble : « Chaque forme que tu vois ~— chante Roumi
posséde son archétype dans le monde divin, au-delj
de Pespace; si la forme périt, qu'importe, puisque
son modeéle céleste est indestructible. Chaque belle
forme que tu as vue, chaque parole profonde que tu
as entendue, — ne sois pas attristé parce que tout
cela se perd ; car il n'en est pas ainsi. La Source di-
vine est immortelle, et son cours donne de 'eau sans
arrét ; comune ni 'une ni 'autre ne peut s’arréter,
de quoi te lamentes-tu ... A partir du moment ol tu
as entré dans ce monde de l'existence, une échelle
a été placée devant tol.. »

Frithjof ScHUON
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Le masque est un des modes les plus répandus et
sans dounte les plns anciens de l'art sacré. On le
refrouve aussi bien dans les civilisations les plus
élaborées, comme celles de Vinde ou du Japon, que
chez les peuples appelés primitifs. La seule exception
constituenl les civilisations rattachées au mono-
théisme sémilique, bien que le masque se soit con-
servé dans le folklore des peuples chrétiens et de
quelques peuples musubinans (1), et cela parfois sous
des lTormes dont le symbolisme esl encore mani-
feste (2}, la idénacité méme de leur survivance, a
encontre de loute pensée « évoluée », prouve d’ail-
leurs indirectement leur originé sacrée.

Pour le Christianisme, comme pour le Judaisme
et Ulslam, Vusage rituélique du masque ne pouvail
éire qu'une forme d'idolatrie. Il se rattache en effet,
non pas 2 Uideldlrie mais au polythéisme, st Pon
entend par ce terme non le paganisme mais une
« vision » spirituelle du monde qui personnifie spoun-
tanément les fonctions cosmiques sans ignorer la
nature une et infinte de la Réalité supréme,

Cette vision implique un concept de la « personne »
quelque peu différent de celui que nous connais-
sons du monothéisme. II se déduit de Vexpression
« persona » méme @ On sait que dans le théatre anti-
que, issu du théitre sacré des Mystéres, ce mot

1) Notamment chez les musulmans de Java et d’Afrique
noire. Le masque existe aussi chez les berbéres de ’Afrique
du Novd, ol il revél un caractére carnavalesque.

(2) Chez les peuples germaniques on trouve le masque gro-
tesque — A caractére ¢ apotropéique », utilisé surtout lors des
mascarades solsticiales —- et le masque féérique, de méme gque
te masque héroique, qui existe aussi dans le folklore espagnol.

247



ETUDES TRADITIONNELLES

désignait 4 la fois le masque et le rdle (3). Or le
masque exprime nécessairernent, non pas une indivi-
dualité — dont la figuration n'exigerait guére de mas-
que — mais un type, donc une réalité intemporelle,
cosmique ou divine. La « personne » s’identifie ainsi
4 la fonction, et celie-ci est a son tour un des mul-
tiples masques de la Divinit¢, dont la nature infinie
reste impersonnelle,

Il 'y a une hiérarchie de fonctions et done de
« personnes » divines ; mais leur maultiplicité méme
fait quaucune ne peut étre considérée comme le
« masque » unjque et tolal de la Divinité infinie,
Celie-ci peut revétir tel ou tel masque pour se révé-
ler le plus directement a son adorateur ; ou encore,
ce dernier peut choisir lel masque particulier comme
support et comme voie ; il [inira toujours par y
retrouver toute dignité céleste, car chacune des qua-
lités universelles contient essentiellement les autires.
Cest ce qui explique le caractére apparemment f{lot-
tant des anciens panthéons (4).

L’essence des qualités universelles est une; cest
ce gu'affirme le monothéisme en proclamant 'unicité
de la « personne » divine. C’est comme §’il se servait
de I'idée de la personne, -~ la seule qu'un poly-
théisme oublieux de I'absolu pouvait encore saisir, -~
pour affirmer Punité de PEssence. En revanche, le
monothéisme dut faire usn distinction entre la per-
sonne et ses diverses fonctions ou gualités, distine-
tion du reste évidente puisque semblable 4 celle qui
existe entre le sujet humain et ses facultés. Il n'en
reste pas moins vrai que la divinité personnelle se
congoit toujours a4 travers Punme ou Pautre de ses
qualités, lesquelles se distinguent et s’excluent parfois

(3) On a fait dériver persona de personare, « sonner i tra-
vers » — le masqgue étant littéralement le porte-parole de
V'esseace cosmique ¢ul se manifeste par fui -— mais cette
étymologie serait douteuse, d’aprés Litiré, pour des raisons
phonéliques ; elle n'en garde pas moins, méme dans ce cas, une
certaine valeur au point de vue des coincidences significatives
— lesquelles précisément ne sont pas des «hasards» - au
sens du nirukta hindou.

(4) Nous pensons au fait gquw'un dieu secondaire peut occa-
sionnellement «<usurper» le role supréme.
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sur le plan de leur manifestation ; jamais toutes ne
se révélent en méme temps, et 14 ou elles coincident,
dans la plénitude indifférenciée de leur essence
commune, il n’y a plus vraiment de personne: ce
qui est au-dela de toute distinctivité, est par la méme
au-dela de la personne. Mals la distinclion entre le
Dieu personnel et 'Essence impersonnelle est du res-
sort de l'ésotérisme, qui rejoint ainsi la métaphysi-
que sous-jacente au polythéisme traditionnel (5-,
Quoi qu'il en soit, en niant la multiplicité des « per-
sonnes », le monothéisme dut aussi rejeter lusage
rituélique du masque.

Mais revenons au masque sacré comme tel 1 il est
avant tout le moyen d’une théophanie ; I'individualité
de son porteur ne s'efface pas seulement devant le
symbole revétu, elle se fond en lui jusqu’a devenir
Pinstrument d’une « présence » supra-humaine. Car
I'usage rituéligue du masque va heaucoup plus loin
qu’une simple figuration : ¢c’est comme si le masque,
en voilant le visage ou le «mol» exiérieur de son
portenr, dévoilait en méme {emps une possibilité
latente en lui. L'homme devient réellement le sym-
bole qu'il a revétu, ce qui présuppose a la fois une
certaine plascitité psychique et une influence spiri-
tuelle actualisée par la forme du masque. Aussi consi-
dére-t-on généralement un masque sacré comme un
éire réel ; on le fraite comme s’il était vivant, et on
ne le revét qu'aprés avoir accompli des rites de puri-
fication (6).

L'homme s’identifie du reste spontanément au rdle
qu'il joue et qui luil a été imposé par sa provenance,
son destin et son ambiance sociale. Ce réle est un
masque, le plus souvent un faux masque dans un
monde factice comme le notre, et en tout cas une

{3) Dans Pésotérisme musulman, par exemple, les dieux mul-
tiples des polythéistes sont souvent comparés a des noms
divins ; le paganisme, ou le polythéisme au sens restrictif dun
terme, correspend alors A une confusion entre le «nomys et
le « pommé s,

{8) 1} en vas de méme pour le fagonnement des masques chez
ta plupart des peuples africains : le scuipleur d’un masque
sacré doit se soumettre A une certaine ascése. Cf. Jean-Louis
Bédouin, Les Masques (Les Presses Universitaires, Paris 1961).
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forme qui délimite plus qu'elle ne libére .Le masque
sacre, par contre, avec tout ce que son port implique
en fait de gestes et de paroles, offre subitement A
la  « conscience de soi-méme> un moule beanecoup
plus vaste et par 14 méme une occasion de réaliser
la «liquidité » de celte conscience, sa faculté d’épou-
ser toutes les formes sans en éire aucune.

*
M

Une remarque s'impose ici @ par « masque » nous
eniendons avant tout un visage artificiel qui recouvre

la face du porteur ; mais dans bien des cas — dans
le théatre chinois par exemple ou chez les Peaux-
Rouges — une simple peinture du visage a la méme

fonclion et la méme efficacité. Normalement, le mas-
gque est complété par un revétement ou un ornement
du corps enlier ; en outre, Yusage rituélique du mas-
que est le plus souvent accompagné de la danse
sacrée, dont les gestes symboliques et le rythme ont
le méme but que le masque, celui d’actualiser une
présence supra-humaine,

Le masque sacré ne suggére pas toujours une pré-
sence angélique ou divine, il peul également étre
'expression et le support d’une présence « asurique »
ou démoniaque, sans que cela implique nécessaire-
ment une déviation ; car cette présence en soi mal-
faisante peut étre domptée par une influence supé-
rieure et captée dans un but expiatoire, comme cela
arrive dans certaing rites lamaistes. Menlionnons
aussi, comine exemple bien c¢onnu, le combat du
Barong et de la sorciére Rangda dans le théitre
sacré balinais : le Barong, gqui a la forme d'un lion
fantastique, et qui est communément considéré
comme le génie protecteur du village, est en réalité
le lion solaire, symbole de la lumiére divine, ce
qu'expriment ses ornements dorés ; il doit affronter
la sorciére Rangda, personnification des forces téné-
breuses. L’un et lautre de ces masques est le sup-
port d’influences subtiles qui se communiquent i
tous ceux qui participent au drame ; enire eux, un
combat réel se déroule. A un certain moment, des
jeunes gens en trance se jettent conire la sorciére
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Rangda pour la poignarder ; mais le pouvoir magique
du masque les force a tourner leurs Kriss contre
eux-mémes; a la fin, le Barong repousse la sorciére
Rangda. Celle-ci est en réalité une forme de la déesse
Kali, de la puissance divine envisagée dans sa fonc-
tion destructive et transformante, et c’est en vertu de
cette nature implicitement divine du masque que son
porteur peut l'assumer impunément.

l.e masque grotesque existe 4 bien des niveaux
différents, II a généralement une vertu « apotropéi-
que », car en dévoilant la véritable nature de cer-
taines influences néfastes, on les met en fuite. Le
masque « objectivise » des tendances ou forces qui
sont  d'autant plus  dangereuses qu’'elles restent
vagues el inconscientes ; i leur propose leur propre
visage laid et méprisable afin de les désarmer (7).
Son effet est donc psychologique mais dépasse le
plan de la psychologie ordinaire, puisque la forme
méme du masque et son efficacité quasi magique
dépendent d'une science des tfendances cosmiques.

L.e masque <« apotropéique » a souvent éié trans-
posé dans le décor sculptural des temples. Lorsque
son caractére 4 la fois grotesque et terrifiant est
concu comme un aspect de la puissance divine des-
tructrice, il est & son tour un masque divin. Cest
ainsi, sans doute, gu'il faut interpréter le Gorgoneion
des temples grecs archaiques, et c’est 4 le sens
du Kdlg-mukha, le masgue composite qui orne le
faite ~des niches sacrées dans VParchitecture hin-
doue (8).

Le masque sacré emprunie nécessairement ses
formes & la nature, mais il n’est jamais «natura-
liste », puisque son but est de suggérer un type cos-
mique intemporel. Il atteint ce but, soit en soulignant
certains traits essentiels, soit en combinant des for-

(7) Les masqués thérapeutiques des Iroquois — appelés
False Faces, < Faux Visages» — sont un exemple bien connu
et particuliérement typique de la fonction dont il s'agit; ils
rappellent A’atHeurs étrangement certains masques popuaiaires
des pays alpestres.

{8y Cf. Ananda K. Coomaruswuamy : The Face of Glory, et
aussi notre livre Priacipes et Méthodes de I'Arf sacré, p, 35.
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mes de natures différentes mais analogues entre elles,
telles des formes humaines et animales, ou celles-ci
et des formes purement géométriques. Son langage
formel s’adresse beaucoup moins souvent 4 la sen-
sibilité émotive qu’on ne serait tenté de le croire:
les masques rituels des esquimaux, par exemple, des
Indiens de la cdte du nord-cuest américain ou ceux
de certaines tribus négres, ne sont intelligibles que
pour celui qui en connait toutes les références sym-
boliques. On peut dire la méme chose des masques
du théatre sacré hindou : le masque de Krishna, tel
quon le montre dans I'Inde du sud, n’est qu'un
ensemble de métaphores.

Au sujet des masques a forme animale, nous ferons
les remarques suivantes : l'animal est en lui-méme
un masque de Dieu; ce qui nous regarde par son
visage, ce n'est pas tant Uindividu que le génie de
Pespéce, le type cosmique, qui correspond a une
fonction divine. On pourrait aussi dire que dans
Panimal, les différentes puissances ou éléments de
la nature assument la forme du masque: leau se
« personnifie » dans le poisson, Yair dans loiseau ;
dans le bufle ou le bison, la terre se manifeste dans
son aspect généreux et fertile, et dans Pours elle
montre sa face obscure. Or, les puissances de la
nature sont des fonctions divines.

Toutefois, les danses avec des masques a formes
animales peuvent avoir un but pratique, celui de
se concilier le génie de Dlespeéce du gibier. Clest la
une action magique, mais qui peut fort bien s'inté-
grer dans une vision spirituelle des choses. Puisque
les liens subtils entre 'homme et son ambiance natu-
relle existent, on peut en faire usage comme on uti-
lise des conditions physiques. Ce qui importe, du
point de vue spirituel, c’est la conscience de la hié-
rarchie réelle des choses. Certes, l'usage rituélique
du masque peut dégénérer en une magie pure et
simple, mais ce cas est pius rare qu'on ne le pense
communément.

Chez les Bantous comme chez d’autres peuples afri-
cains, le masque sacré par excellence représente
I'animal totem, qui est considéré comme l'ancétre
de la tribu. Il ne s’agit évidemment pas de l'ancéire

52




LE MASQUE SACRK

naturel, mais du type intemporel dont les ancétres
ont requ leur autorité spiritueile. L’animal-masque
est donc un animal supraterrestre, ce qui s’exprime
dans sa forme mi-animale mi-géométrique (9). De
méme, les masques antropomorphes d’« ancétres »
n'évoquent pas simplement un individu ; ils repré-
sentent le type oun la fonction cosmique dont Pancé-
tre était la manifestation humaine : chez des peu-
ples ot la filiation spirituelle coincide pratique-
ment avec une descendance ancesirale, I'ancétre qui
est & l'origine de cette descendance assume néces-
sairement un rdle de héros solaire, de nature mi-
humaine, mi-divine.

En un certain sens, c'est le soleil qui est le masque
divin par excellence. Car il est comme un masque
devant la lumiére divine, qui aveuglerait et brile-
rait les étres terrestres si elle était dévoilée. Or, le
lion est l'animal solaire, et le masque en forme de
téle de lion est une image du soleil. On retrouve ce
méme masque appliqué a des fontaines ou le jet
d’eau qui en jaillit symbolise la vie provenant du
soleil.

La coutume de couvrir d'un masque le visage d'un
mort n'était pas exclusivement propre aux anciens
Egyptiens ; le sens premier de cette coutume devail
cependant étre e méme parlout : par sa forme sym-
holirrue — parfois semblable au soleil (10) — ce
masque représentait le prototype spirituel dans lequel
le mort étant censé se réintégrer. On considére géné-
ralement le masque recouvrant le visage des momies
sgyptiennes comme un portrait siylisé du défunt,
mals cela n'est vrail qu’en partie, bien que ce masque

“nne réellement, vers la fin de I'ancien monde
‘ n el sous l'influence de Vart gréco-romain. un

VEQ . portrait funéraire. Avant cette décadence,
il est .+ wasque gui ne montre pas le défunt tel
qu'il était vy tel qu'il doit devenir ; ¢’est un visage

(%) Peut-élre les images dégyptiennes de dieux au corps
d’homme et 4 la téte d’animal dérivent-elles de 'usage ritudtique
du masque. Ces dicux correspondent a des anges; or, selon
saint Thomas, chaque ange occcupe le rang d'une espéce
entiére,

(10} €f lean-Louis Bédouin, op. cit. p. 89 ss,
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humain qui se rapproche en quelgue sorte.d
forme immuable el lumineuse des astres. Or, ce mas.
que joue un rdle déterminé dans P'évolution posthume
de TI'ame : selon la doctrine égyptienne, la modalité =
subtile inférieure de I'homme, celle que les Hébreux
nomment le «souffle des ossements » (11) et qui se
dissout normalement aprés la mort, peut étre rete-
nue el fixée par la forme sacrée de la momie, Cette
forme — ou ce masque — jouera donc, par rapport
3 cet ensemble de forces subtiles diffuse et centri-
fuges, le rdle d’un principe formant : elle sublimera
ce « soufle » et le [ixera en faisant de lui comme un
lien entre ce monde-ci et 'ame méme du défunt, yn
pont par ol les incantalions et les offrandes des sur-
vivants atteindront U'ame, et par ol sa bénédiction
puisse leur parvenir. Cetle fixation du « souffle des
ossements » se produit d’ailleurs spontanément lors
du trépas d'un saint, et c¢’est cela qui fait d’une
relique ce qu'elle est: chez un saint, la modalité
psychique inférieure ou la conscience corporelle a
déja été transformée lors de son vivant; elle est
devenue le véhicule d’une présence spirituelle qu'elle
{ixera aux reliques et au tombeau du saint person-
nage.

Il est probable qu'a V'origine les Egypliens ne consa-
craient que les momies d'hommes de haute dignité
spirituelle, car on ne peut sans danger retenir la
modalité psycho-physique de n'importe qui. Aussi
longtemps que le cadre traditionnel reslait intact, ce
danger pouvait étre neutralisé ; il ne se manifestera
que lorsque des hommes d’une civilisation toute dif-
férente et par-dessus ignorants des réalités subtiles.
briseront les sceaux des tombeaux.

L3

La stylisation typique du visage humain se retrouve.
aussi dans les masques du N4, le théatre rituel japo-
nais, avee une intention & la fois psychologique et
spirituelle : chaque type de masque monfire une cer-.
taine tendance de l'dme, qu'elle met a nu, dans ce

(11} Cf. Reni Guénon : L'Errenr spirife, cho VIL
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quelle a de fatal ou de généreux ; ainsi, le jeu des
masques est le jeu des gunas, des lendances cos-
migues, dans Pame.

La différencialion des types, dans le Nd, esi obte-
nue par des moyens irés subtils : plus Vexpression
d’'un masque est latente el immobile, plus elle sera
vivante dans le jeu; chaque gesle de Pacteur la
fera parler, chaque mouvement!, avec son glissement
de la lumiére sur les trails, révélera un nouvel
aspect du masque ; c’est comme une soudaine vision
d'une profondeur ou d'un abime de 'ame.

Titus BURCKHARDT
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LES INTERPRETATIONS
ESOTERIQUES DU CORAN

(Ta’wilatu-1-Gur’an)
d’Abdu-r-Razzaq al-Qdchani

LES COMMENTAIRES SUR LES LETTRES ISOLEES

En continuant }a publication d’extraits traduits des
Ta'wildle-l-Quriin ’Abdu-r-Razzaq al-Qachani (i}, nous
donnons maintenant un recueil de fous les passages qui
interprétent les énigmatiques Lettres-Isolées (al-Hurtifu-
-mugatta’dl) placées en téte de certaines sourates, ce qui
leur vaut en outre la désignalion comme «Initiales des
sourates » (dwdilu-s-suwar) ou « Inaugurales des soura-
tes » (Fawdtihu-s-suwar),

A ce sujet quelques données préliminaires seront utiles.

H y a 29 sourates (2) qui portent & leur début des
lettres isclées se présentant comme des « monogrammes »
ou des « chiffres », et comptant ainsi néanmoins, sauf
quelques exceptions (3), comme des versets entiers, Tout &
en étant reliées entre elles dans l'écriture, ces lettres se
lisent isolément, et chacune, non par sa valeur phonétique,
mais par son « nom » {4},

(1} Voir E.T. de mars-avril 1963.

{2y Ce nombre correspond natureilement & un cycle lunaire
&y certaines conséquences en découlent dans les applications
cosmologiques. :

{3) Quelgquefois e monogramme n'est que la partie initiale
du premier verset {quand il ineciut la lettre Rda, quand il n'a.
qu'une letire, et dans la sourate NXVII: Ta-Sin). ou au con-
trafre ses fettres constifutives soni sépardes en deux groupes
comptant chacun pour un verset entier {¢f. sourate XLID.

(4) Un bhadith prophétique dit de fagon exemplaire & propos
du premier monogramme, celul de la sourate de la Génisse :~
« Celni qui réeite un vocable (hurf = lettre} du Livre d’Allab a
une bonne wuavre pour sei, et touie honne muvre sera récomn~:
pensée par dix fois sa valeur. Or je ne dis pas que ALM
= AUf-Lam-Mim) est un vocable, wais je dis qu'dlf est
un vacable, Ldm un voeable et Mim un vocable ».
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SO0UYRATES HONGORAMKERS
Homs st n2% d'ordrs En arabe Trenseription Moma d-p Lettren
soraniqus {de droits b gancha)
Lettyras
X 1ides sdpardan .

Ta Génisss {110 } A P AL Alif-Lan-ite
le Pamille &'Inrdn (TIT° . ) A s d ALY ALLf-LAm-iitn
Les Lizboa (vize ) et wed U oang AL Ln Ldrriitn-CRA
Jonss {xe } A PIRVILIS -3 Alif-l4m-RE
Houd (x1a° ) A o d Y ALR AlifwL&n-RA
Josaph (xrrs ) A PI LS 5. EEMAEN T
La Toonsrre (Xrres ) At s d 1oL Alif-Lardim-RE
Abraban {(xIve 3 At PRSI 3:] Alif-{4n-R&
i (xve ) A sd b AlR Alfz-Lan-RL
Maria (RIX® ) e op o 0 F REIWG Ref-HA-TA-Ayn-{ad
T 44 (xxe ) b s 7Y Ta-ma
Les Pabtes (xxvie ) b PR 55 T'4-Stn-iitm
Les Fourmis (xxviie ) e . e TS T'4-5tn
Ls Récit {XVIII® ) b ;oo TISH 77 dmgin-tx
L'araignde {xxxxe ) o st AN AlifaLAnitm
tes Rouns (xxxe } A1 P J b ALK Alif-Léo—itn
Loqmén {xxxze ) A Pt ALM Alig~LAn-itn
La Prostermation  {XXXII® } o~ sV ALY ALif~Lan-iin
FA-51n {oxvir ) e oy IS Yi-5¢n
4.2 [feex 39331 - w ¢ (£
Le Pardonnant {xg.0 ) ~ ~r H'M 0 A-utm
Les Détailldz {xLre } ~ PR Y Y-t
Le Délibératioa {(XL1I2 ) e e Gom s HUMW3D e deite  Ayn-Sin~gte
Les Dorures {xLizis } -~ sy H'H Hi&-iitn
La Pumde {xpive  } o .t Hd-ttm
Liagenouillde {xye 3 -~ re T 4-Ntn
Ai~ARqtf (xLvie pas . 1 Aeiitn
pLid (Le 3 4 ER] QL
Lo Calamo (uxvitie ) v PR3 Non

Note. - Dans la prounonciation psalmodique ces lettres regoivent
cependant des valeurs vocaligues variant avec les “lectures tra-
ditionneiles” 7girait’ ;] n'y 2 aucun intérée de les indiquer ici.
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Certains monegrammes consistent en une seule Iet§}e
d’autres sont formés de deux lettres, de trois, de atr
ou de cinq : il 7'y en a pas qui dépasse ce nombre (5)

Des 28 lettres de Palphabel arabe (6) seulement 14 figy.
rent dans ces sigles, & savoir @ AlUf, Hd, H 'a4, T'a, Y&, Kaf
Lam, Mim, Nan, Sin, Ayn, Cad, Qdaf et Rd (7). Prises avee
feurs répétitions, il y a en tout 78 letires isolées inscrites
cn téte de sourates, ce qui correspond, sefon Ihn Arabi, au
nombre des branches de la Fot.

Ces monogrammes détiennent le mystére du Coran, et
on cite souvent & ce propos, entre autres, la parole d’Abg
Bakr ac-Ciddig, le Compagnon du Prophéte et le
1= Calife : « Allah a dans chaque Livre révélé un sccret,
et Son secret dans le Coran ce sont les Initiales des sou-
rates (Adwdilu-s-swwar) ». Cependant de nombreuses accep-
tions traditionnelles en sont données dans les commen-
taires classiques : il s’agirait ainsi soit de titres des sou-
rates, soit de noms divins, soit de noms du Coran ou
d’autres réalités traditionnelles, soit de formules de ser-
ment, eic. Tout cela est valable, bien entendu sans exclu-
sivisme, mais les choses les plus importantes restent
cependant peu connues A l'extérieur, car elles sont du
domaine ésotérique le plus caché et le plus difficile &
exprimer et 4 faire comprendre (3).

Le commentateur ne fait nulle part un examen d’ensem-
ble, ou au moins proprement introductif, de ces sigles;
il traite de chacun d'eux & sa place dans lordre du
texte, et quelques renvois seulement établissent expres-
sément des relations  entre les différents passages Dbien
clairsemés de cette matiéere spéciale. Cependant son point
de vue métaphysique et initiatique en unifie et organise
facilement la symbolique caractéristique, et on constate
finalement que, en somme, Pauteur a considéré los < let-
tres isolées » surtout comme des clefs pour la com-
préhension du mystére de la révélation coranique, ce qui
n'est du reste que tres naturel.

(3) Celte limite est earactéristique d’une cosmologie du monde,
sensible (les 5 éléments), mais les applications transposées A:
des niveaux supérieurs sont également i envisager.

(65 Quelques fois on comple une 29° lettre, le Lam-alif (leltr
cependant combinée), ce qui se rapporte aussi au cycle Junaire.”

(7) 11 est a remarquer que les différentes combinaisons
présentées par les monogrammes sont elles aussi au nombre
de 14,

{8) On pourrait évoquer ici un hadith prophétique qui a.
d’ailleurs une valeur d'application générale h towt Irordre
ésotérique : «1l y a en fait de science une part gui est;
d'aspect caché et que ne connaissent que les Savants pa
Alab ; st ceux-ci en parient, les ignares au sujet d’Allah la
contestent »,
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Point & signaler dés le début, leur fonction symbolique
dans le commentaire d’Al-QAchéni, est fondamentale-
ment métonymique : chaque letire est considérée comme
I'initiale, ou encore la finale, e! quelguefoisaméme une
lettre intérieure, d’un terme sacré qu’elle représente ainsi
a4 Yendroit: nom divin, angélique, %r:)plaetique, ou de
quelque réalité ou notion initiatique. Le procédd, qui est
traditionnel et remonie & la premiére génération d’inter-
prétes du Coran, les Compagnons, peut sembler quelgue
peu sommaire et pas assez rigoureux, surtout quand on
constate la variété des termes qu'on fait correspondre a
une méme lettre soit selon des nterpretes différents soit
selon un méme interpréte. (9). Mais il est fondé et justifié
par cette vertu qu'ont les lettres dans une langue et une
écriture sacrées de représenter des idées que comporte-
ront nécessairement les termes dans la composition des-
quels elles entrent: le choix de la lettre (le plus fré-
uemment linitiale comme plus représentative en raison
de sa position <« principielle ») est une question de cir-
constance et de pure expressivité,

Quoiqu’il en soit, dans Je cas présent les conséquences
doctrinales résultent avec une logique et une cohérence
remariuahles et apparaissent anssi de premiére impor-
tance. II s’agit d’ailleurs noh seulement du processus de
la révélation du Livre sacré mais auss: de la manifes-
tation mohammadienne comme la théophanie par excel-
fence.

Il v a un autre poini qui mériterait une atiention spé-
ciale, car il nous semble d’'une importance capitale, mais
nous ne pouvons faire maintenant que le signaler, notre
but étant ici d’introduire seulement les exiraits traduits
d7Al-Qachani. Tout au début de ses considérations sur
les Lettres-Isolées (au sujet de ALM de la sourate IT¢) le
commentateur rattache celles-ci au corpus du Jafr, science
basée sur les verlus des lettres et donnée comme une
science éminemment initiatique gui ne sera délenue d’ail-

(9} Ibn Abbas en interprétant le groupe Dittéral ALM (Aly-
Lam-3in) dit par exemple @ « A7 est une indication qu'Allah
est Ahad (Un}), dwwal (Premier), Akhir {Dernier?, 4zalf (Fternel-
sans commencement), Aradi (Eternel-sans fin); le Léam qu'll
est Lafif (Subtily, et le Mim qu'l} est Maiik (Roi-Détenteur),
Majid (Glorieux) et Manndn {Bienfaisant). s

Le méme Ibn Abbas dira en une autre circonstance au sujet
des mémes lettres @ « AL/ -Liam-YMim signifient And-Udhu-alam
=z« Moi, Allah, Je suis le plus savants ; oh Pon trouve lex
trods cas métonymiques signaléds @ par Pinitiale, par une inté-
rieure et par la finale. Cependant tout cela nempdchera pas
le méme Compagnon, gui porte d'ailleurs le titre '« {nter-
préte par excetlence du Coron»  (Tarjumano-1-Quriny, de
déclarer aussi : « Les savants sont incapables de les saisir.»
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leurs de facon parfaite que par le Mahdi. Or si le Coran
commence avec la deuxiéme lettre de lalphabet, le Bqg
(du Bismillah), dont le svinbolisme est celui de I'intellect
créé, a sonsintéricur, et dans une situation a la fois émi-
nente et étrange, il contient les mystérieux monogrammes
comme des verseis et des articles a part, composés de
14 lettres sur les 28 exisianies, qui commencent, eux,
avec la premiere lettre de cet alphabet, YAlf, dont le sym-
botisme est celui de DPEssence Absolue et du Principe
remier (10). Cette constatation peut non seulement sou-
igner encore Pimportance des Letires-Isolées, mais sug-
gérer aussi une vue sur la strocture formelle du Livre
de la réveélation finale.

Toutefois il 0’y a pas lieu de trop généraliser et simpli-
fier, car les relations structurales du Livre sont plus
complexes, et justement sous le rapport contextuel geéné-
ral c’est e Ba gui domine par sa fonction génératrice.
Nous offrirons une vue sommaire sur ce sujet en men-
tionnant que, chez Ibn Arabi {cf. Futahdl, ch. 1L, § 1, et
Kitabu-l-mabadi wd-l-ghdydt) qui considére les letires de
I‘alphabet dans leur ensemble comme une « communauté
religieuse » {ummah) astreinte 2 une Lol du Verbe divin,
ces 14 Lettres-Isolées constituent la catégorie appelée
' « Elite » (al-Khdgeah) ; parmi celles-ci les plus itmpor-
tantes sont naturellement les premiéres dans chaque
groupe (une donc pour chacune des sourates respec-
tives} qui forment une catégorie spirituelle supérieure
appelée I « Elite de I'Elite » (Khdgcatu-l-Kkaceal), caté-
gorie dans laquelle cependant entrent également les ini-
tiajes « non isolées » venant des autres sourales (une
par sourafe également) (11). Mais un rang encore plus

a0y Cf. Le Commentaire de la Fabdhah, po 88, Au sujet du
syvmbolisine des lettres alif ot b 11 fuudrait se reporter ausst
a Vartiele de René Guénon sur Er-Rah (ET. aolit-sept. 193§,
No spéeial sur le Sonfisme).

(1) I fant remarquer que cetle assimilation entre initiales
« isolées » et initinles ordinaires « non-isolées » correspondrait
au fomd au sens non-spécifid de Vexpression « Initiales des
sourates »  (Awallu-s-swwur) que nous avons signalée dés e
début comume synonyme de  « Letires-Isolées » et que nous
avons cetrouvée vasuite dans la parele &’Abt Bake a¢-Ciddig
qui Jeur attribuait la détention du «secret du Coran». Mais le
fait est que mdéme chez Ihn Arabt le sens technique de cette
épithéte reste Himitée aux Lettres-Isolées; et quand il s’agit
d'en souligner le caractére énigmatique il leur ajoute le quali-
ficatif de «lettres-inconnues » (al-Hurgfu-l-majhilal), tout en
précisant qu’elles  sont telles pour les savants exotériques
et aussi pour les initiés qui tout en jouissant de perceptions
intuitives restent sous le rvégime des «dtats changeants »
(altu-{-nhwdl), mais non pour ceux qui possédent ley « formes
intettigibles » et occupent des 2 stations s (magamat).
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¢levé est assigné aux lettres « finales » (wl-Khawdtim) des
sourates qui constituent la «quintessence » (al-Khuldcah),
et cependant celles-ci sont elles-mémes dépassées par les
lettres du  Bismillahi-r-Rahmani-r-Rahim premier verset
du Livre, le premicr de la premiére sourate ot qui figure
comme formule introductive de toute sourate, sauf de la
Y, précédant donc le texte proprement dit respectif, le
coensacrant et le garantissant dans son ensemble : le
groupe de ces leftres est appelé « Créme de la Quintes-
sence » {Cafdu-I-Khalicah). Enfin, selon la méme perspec-
tive c'est au seul By, initiale du Livre et de foute sourate
(au sens mentionné en dernier lieu), car la 9 elle-méme
commence avee le bd du mot Bard’eh, que revient le
degré structurat et fonctionnel supréme dont nous par-
lions, raison pour laquelle Ibn Avabi qualifie cette lettre
de « Source de la Créme de la Quintessence » (dynu-
Cafai-I-Khulagah). Précisément & ce propos ce maitre cite
Canecdote suivante : « Un des Israélites, d’entre leurs
docteurs, nous disait : « Vous (les Musulmans} n’avez
aucune part au Tawhid, car les sourates de votre Livre
commencent par le Ba ! » Je lui répondis . « Alors vous
non plus, car linitiale de la Torah est un bd ! », et il ne
dit plus rien. Or il n’est possible que cela, car on ne peut
nullement commencer avec UALHf(12), » L’avteur veut cer-
tajinement dire gu'un texte discursif qui implique organi-
quement l'idée de relation verbale et littérale a son prin-
cipe spécifique non pas dans la lettre qui exprime Punité
pure, mais dans la premiére qui exprime 'idée de rela-
tion donc de dualité, et c'est justement le cas du Ba
deuxiéme lettre de ['alphabet dont ia valeur numérale
est 2. Par contre si Uon reste en dehors de ceite perspec-
tive propre & Péconomie du Livre, les choses se présen-
tent sous d'autres aspects : ¢’est ainsi qu'a un autre endroit
du méme paragraphe auquel nouss avons emprunté les élé-
ments précédents, Ibn Arabi parlant de la hiérarchie des
letires au point de vue linguistique ou phonétique assigne
trés réguiiérement a DALY le vole de Péle (Qutb) des
Lettres, et ensuite au Waw et au Yd {non pas comine
letires « pleines » mais comme « lettres de prolongation »
dites « faibles ») le role des deux Imams de droite et de
gauche du Pole, et ainsi de suite pour des lettres corres-
pondant aux 4 Piliers (dwtdd) et aux 7 Substitutifs

(12} A ce propos nous rappelons que, dans Particle précite,
René Guénon aprés aveir dit que le bd dans son role primordial
représente Er-Ruh ou UEsprit tatal de P'Existence Universelle,
mettait en note @« Cest awssi pourquoi le bd ou son équivalent
est Iz lettre initinle des Livres sacrés : la Thorah commence
par Bereshith, le Coran par Bismi{Liah, et bien qu’on wait
pas actuellement le texte de FEvangile dans une langue sacrée,
on peat du moins remarquer que te premier mot de UEvangile
de Saint Jean, en hébreu, serait aussi Bereshith. s
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(Abddl), par analogie avec la hiérarchie du Centre Spiri~
tuel ésoterique.

Mais ce que nous disions précédemment de la signifi-
cation des Letires-Isolées, en tant qu'écriture spéciale
commencant avec UAl{f, concerne celles-ci non comme
¢léments d’un langage discursif et compréhensible 4 ing-
lar du texte coranique preprement dit, ni comme de
simples lettres de lalphabet sacré considérées dans leur
seul symbolisme intrinséque, mais comme des dounées
synthétiques d’un langage énigmatique et transcendant qui
doit garder cependant certaines relations intimes avec
le texte ordinaire car il en détient le secret par excel-
tence (13).

*
L3

Nos extraits ne se limitent pas aux seuls commen-
taires sur ces lettres initiales, mais se continuent géné-
ralement avec ce qu'il est dit des versets immédiate-
ment suivants, car nous nous SOMmes apergus (que ceux-

ci contiennent des notions caractéristiques et des termes .

typiques de la technique révélatrice, comme : inzal (des-
cente d'emblée) fanzil (descente graduée), kitad (éeriture,
écrit, livre), dydt {versets, sigles, merveilles) Furgdn {For-
can, Ecriture discriminante), Qur'an (Coran, Ecriture-
récitation totalisante) etc., et que de son cété le commen-
tateur rattache souvent de quelque fagon ces idées au
gymbolisme des Lettres-Isolées dont il venait de parler.

Michel VALSAN.

(13) (est ainsi, par exemple, que chez les Hourodfis persans
les 14 Lettres-Isolées spécialement représentées, sans leurs
répétitions par les monogrammes ALR, KHAY'AQ, T'S, H'M, Q
et N, sont considérds comme constituant les «versefs fixéss
(al-muhkamat) alors que le reste des lettres aiphabétiques
sont dites former les «versets ambigus » (al-mutuchabihat)
(cf. Clément Huart Texies Hourenjis, p. 108-110), mais il faut
ajouter aussi que le sens méme des termes qualificatifs de ces
versets est ajors trés particulier, et pas plus loin que dans le

Commentaire d’Al-Qachani (aux sourates 111 et XI), or trouvera

une acception bien différente et qui cependant n’est qu'une
parmi {ant d'antres,
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Sourate {1 : ia Génisse

Texte :

1 ALIF-LAM-MIM. 2. C’est UEcrit {promis), en
lequel {ou aun sujel duguel) il 'y a pas de doule,
guldance pour les croyanls.

Commentaire ¢

Ces lrois letlras, AUf, Lam el Mim, consituent le
monogramme par lequel Dieu a désigné tout ce qui
est (Kullu-l-wujudy en lant que « lout» (kull), car
I'Alif est une désignation de VEssence (Dhat) qui est
le principe de Pexistence. selon ce qui a ¢été dit pré-
cédemment (1), le Lam est une désignation de U'Intel-
lect Actif (al-Aqglu-l-Faal), autrement appelé 1'Ange
Gabriel (Jibrd’il), moyen-terme de I'existence qui
puise & la source existentielle (al-mabdd) pour répan-
dre vers la fin (al-muntahd), et, enfin, le Him une
désignation de Mohammuad, le terme final de Vexis-
tence avec lequel le cycle existentiel se trouve
accompli et relié 4 son commencement (2). Cest pour-
quoi il mit le sceau et déclara : « En vérité, le Temps
(az-Zamdn) est retourné par un mouvement circu-

{1y Voir Le Commentaire de la Faliheh, ET., no de mars-
avreil, 1963, p. 83.

() La persoane du ¢ Sceatn de la Prophéties est prise ainsi
comime symbole de la manifestation existentielle finale; de
son coté celle-ci est considérée alors dans sa réalité de Verbe
universel.

Les correspondances littérales mentionnées, qui sont classi-
ques dans les commentaires, remontent 1 cetie parole d’Ad-
Dahhak @ « L’4lif vient du nom Alldh {dont il est la premiére
lettre), le Limm vient de celui de Jibrd'tl (dont il est la derniére
lettre) et le Mim de celui de Mohammad {dont il est Vinitiale
et aussi la redoublde intérieure). » En consdéquence, on inter-
prete fe début de la sourate ainsi: Allah 2 réveéld, par Porgan
de Jibra'il, sur Mohammad, ce Livra, etc. :
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laire & l'aspect qu'il a eu au Jour ot Allah créa les
Cieux et la Terre » (hadith).

L’un des prédécesseurs a dit que le Ldm est com-
posé de deux Alf (1}, ce qui veul dire que cette
lettre est considérée comme correspondant & 'Essence
avec son Attribut de Science (IIm) (2), autrement
dit 4 deux des « Trois Mondes divins» (Essence,
Attributs et Actes) dont nous avons traité précédem-
ment (3). Ainsi compris le Lam est véritablement
un ¢ nom divin », car tout nom divin est une expres-
sion de P'Essence avec un certain Atiribut.

Quant au Mim, il désigne I'Essence avec tous les
Attributs et tous les Actes par lesguels elle s’occulte
dans la Forme Mohammadienne (a¢-Curatu-I-8uham-
madiyyah), « forme » qui constitue le Nom Supréme
(al-Tsmu-I-A'zham) d’Allah, en sorte que ['Essence
n’'est reconnue alors comme telle que de ceux qui

(1) 11 s'agit probablement de cousidérer la forme du Lam
comme composée d’un premier Alf pour la partie verticale
et d'un deuxiéme projeté comme une ombre ou un reflef du
premier sur le plan horizoatal. Cette analyse correspondrait
plus exactement a upe éeriture stylisée en carré, comme le
coufique ; dans P'deriture courante, neskhi, ol le deuxié¢me
¢lément de cette lettre est plutot la moitié inférieure d’une
circonférence, chose qui ressort netlement quand cette lettre
est écrite isolément, une telle analyse ne serait valable qu’avec
une certaine approximation ; du reste chez Ibn Arabi le Lam
est considéré comme composé d'un 447 et d’un Vip, — D’ana-
logues analyses symboligues existent dans la Kabbale hébrai-
que, mais malgré la parenté sémitique, les formes des letires —
surtout dans leurs développements stylisés — étant sensible-
ment différentes, les résultats sont tout autres.

(2) Sous le rapport métonymique cette correspondance s’ex-
plique par le fait que le mot {Im comporte la lettre Lim. —
On remarquera en outre la finesse et la cohérence doctrinales
du symbolisme énoncé ici: ta Science ahsolue est sous un.
rapport une qualité « esseatieile» et en tant que telie homo-
loguée a4 I'Essence supréme (cf. Uidentité de Sat = I’Etre pur
et de Chif = la Conscience telale, dans le Védiania), sous un
autre rapport, elle peut étre considérée (et Vhistoire doctrinale
de toutes les théologies traditionnelles 1'atteste) comine
< surimputée » ou méme < surajoutde» (zdidah) A I’Essence
pure, I'analyse du Lam de la Science comme composée de deux
Alif permet de considérer la Science elle-méme simultanément
sous les deux rapports d'identité et de la distinctivité.

(3) Voir Le Commentaire de la Fatihah, E.T., mars-avril,
1963, p. 84.
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la connaissent. Ne vois-tu pas déja comment ce Mim
qui symbolise la Forme (tolale) de I'Essence (mani-
festée simulitanément sous ses irois aspects fonda-
mentaux correspondant aux Trois Mondes), comporte
dans son nom (composé de m + y 4 m) la letire Y4,
et qu'a son tour le nom de celle-ci {y 4 a) inclut un
Alif (symbole de 1'Essence principieile) ? Le secret
par excellence dans Uinstitution des Lettres réside
dans le fait qu’tl n'y a pas de lettre qui ne recéle
finalement PAUf (1},

On pourrait rapprocher de cette facen de voir les
choses, interprétation qui a é{é faile d’autre part
des trois letires en question et selon laquelle il
s'agirait d'une forme de serment « par Alldh, al-Alim
{(POmniscient), al-Hakim (le Sage) » (2), car Jibrd'il
est le support théophanique de la Science (al-Iim) et
constitue done son nom «l-Alim, et a son tour Hoham-
mad est le support théophanique de la Sagesse (al-
Hikmah) et constitue Son nom al-Hakim.

Tout ce que nous venons de mentionner vérifie
de diverses facons la parole connue disant: « Sous
chacun des Noms divins il y a des Noms sans fin ».
D’antre part, la « science » p’atteint sa perfection que
lorsqu’elie est accompagnée d’'« acte » dans le monde
de la Sagesse, monde qui est celui des moyens et
des choses causées, et c’est seulement alors que la
« science » devient « sagesse ». De méme, lon sait
que Vlslam n'est pas obtenu par la seule prononcia-
tion de la formule Ld ildhe (llg-lldh (= « Pas de
dieu si ce n'est Allah »), et qu'on doit accompagner
celle-ci de la formule Mohemmadun rastlu-lldh

(1) En effet, en «développant» le nom de chaque lettre
arabe on arrive & découvrir P'Allf soit au premier degré de
t’analyse (ex. la letire b, dont le nom est Bd = b 4 a cest-
a-dire un AlLf) soit au deuxiéme {ex. n, dont le nom est
Nin = n 4w+ n; or dans le w, qui s'appelle Wdw = w
+ g + w, 'on trouve finalement un AL},

(2) Dans ce cas le Mim se lrouve expliqué comme provenant
de la finale du pom divin al-Huakim,

(3) L'fsfam comme notion technique coranique est une dési-
gnation de la religion véritable en géndral, et comme telle,
elle s’applique méme a des formes religieuses antérieures i
la manifestation mohammadienne. Dans 'ensemble du cycle
traditionnel, cetle notion correspond plus précisérment & une
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I.e sens du texte (considéré comme constituant
une phrase nominale) est alors le suivant : « ALIF-
LAM-MIM est le Livre Promis (al-Kitdbu-l-Maw’nd);
autrement dit, la Forme du Tout-Universel (Caratu-
{-Kull) (représeniée par le monogramme initial) est
ce que l'on a désigné par la notion du Kitabu-l-Jafri
wa-l-Jdmdah, le « Livre du Parchemin et de la Som-
me renfermant toute chose », Hvre « promis » comme
devant étre avec le Mahdl a la fin des temps, et qui
ne sera lu, tel qu’il est en réalité que par celui-ci (1.
Le Jafr, ou le Parchemin, est (au fond) la Table du
Décret éternel (Lawhu-I-Qadd) qui est Pintellect du
Tout-Universel (dqlu-l-Kull), et la Jami’ah, ou la
Somme, est la Table du Destin assigné (Lawhu-I-
Qadar) qui est I'Ame du Tout-Universel (Nafsu-l-
Kull), Le Livre du Jafr et de la Jam’ah signifie les
deux Contenants incluant ce qui a éié et ce qui sera,
comme lorsque tu dis, par exemple : « la sourate de
la Génisse et la sourate des Fourmis» (2}

institution faite par un prophéte législateur (rasitl). Dans tous
les cas, la part d’xacte» (les rites, par exemple) qui dans
chagque loi traditionnelle s'ajoute & Pintelligence doctrinale,
correspond plas spécialement & la sagesse, de méme que tout
législateur est un sage.

(1) Le nom de Al-Jafru wa-l-Jdmi‘ah, ou encove de Jufr tout
court, désigne une science ésotérique basée sur le symbolisme
des lettres et des nombres remontant & 'Imawm Jaafar ag-Cidiq
et & Seyyidna All, et connue extérieurement surtout par des
appiications divinatoires dans Pordre politique; il est aussi
employé quelques fois comme titre des ouvrages traitant de
celte matidre. Il est utile de remarquer que, en tant qu'attribué
an Mahdi, ce <livres ne peut pas faire partie des livres
< révélés » proprement dils, car le cyele de la ¢ révélation»
prophétique, ou de la <« descente s des livrees divins, ¢’est-a-dire
du tanzil, est fermé avec la descente du Coran, mais d'une
science exceptionnelle de «lire tel qu’il est en réalités ce
livre du Jafr dont les éléments se trouvent dans le Coran

méme : étant donné ce qu'implique d'<opératif » une telle

« lecture » et tenant compte du role atiribué au Wahdi & la fin
des temps, il s’agit probablement non seulement d'une science
interprétative wmais aussi d’une fechnigque opérative, ces deux
choses se tenant de prés en pareille matiére.

Ce verset, dans ['interprétation spédciale d'Al-Qichéani, ne
concerne donc qu'au deuxiéme degré la notion du Coran lai-
méme, car au premier degré il vise le Livre du Jafr dont les
leltres isolées du début des sourates constituent les éléments de
base ¢t dont le monogramme Alij-Lim-Mim énonce ici le
symbole premier et le plus général,

(2) Cet exemple quelque peu curieux, veut certainement dire
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«Pas de doute 4 son sujet », (ce monogramme)
est la Vérité (al-Haqq) si on réalise le fond, ou, en
termes appropriés au sens du confexte, il est « par
la Vérité » qui est le Tout-Universel en tant que
« tout », car il explique le Livre qui fut promis par
les langues des Prophéles et dans teurs livres comme
devant venir (sa-ya’ti). Ceci est en accord avec la
parole d’Aissa (Jésus) -— sur lui la Paix: «Nous
vous apporions la Descente du Verbe (at-Tanzil),
mais quant & Vinterprétation (at-Ta'wil) cest le
Mahdi qui viendra avee (sa-ya’ti bi-hi), a la fin des
Temps » (1).

Dans le texte que nous interpréfons, Ia < réponse
du serment » (jawdabu-l-gasam) (2) est supprimée du
fait que les termes dhalika-l-Kitab == Ce Livre (le
Livre promis) U'impliquent, ce genre d’ellipse se pro-
duisant parfois dans le style coranique, par exemple
dans la sourate XCI: « Par le Soleil et sa clarté... »
ou encore dans la sourate LXXIX : « Par celles qui
tirent... ». II faut donc entendre que (aprés l'invoca-
tion supposée {aite: « Par Alif-Lam-Mim ») le texte
complet serait: « Nous faisons descendre ce Livre
(dhalika-l-Kitab) promis dans ta Thora et dans VEvan-

quil sagit de deux choses distinctes et cependant de méme
nature,

(1) En traduisant les paroles attribudes & Seyyidna Aissa nous
employons des termes qui permettent de rvetrouver la relation
étroite avec le passage précédent. Ce hadith qu'il serait proba-
biement difficile de voir validé par les autorités exotériques
est & comprendre plutof dans le sens que nous indiquions dans
une note précédente, & propos du role du Mahdi. En effet, le
Ta'wil dont il est question ne peut étre anigquement une
ceuvre de science théorique, mais, en correspondance avee le
symbolisme de la fin du cyele, un magistére apocalyptique de
transposition et d'universalisation spiritueiles, engageant toutes
les forces sacrées &t s’appliguant a Vensemble du domaine
traditionnet. (Cf. René Guénon, Apergus sur Pfnitiation, ch. XL :
Initiation sacerdotale et initiation royale, alinéa final.)

(2) On appelle jawdbu-l-qasam, la formule qui, aprés une
invocation initiale du genre : <« Par le Soleil..» ou <«Par le
Ciel... », déclare I"objet du serment. lei le commentateur repren-
dra le verset avee cetle acception particulidre de serment,
qui est d’ailleurs courante dans les commentaires, mais qui
doit étre regue ici en remplacement de la syntaxe spéciale
d'aprés laqueile a été conduite Viaterprétation initiale.

267



BTUDES TRADITIGNNELLES

gile comme devant étre avec Mohammad » (3 ‘*:"ftnais’: »
cette précision est «retranchées du fait'qt’ze- les
paroles subsistantes : dhalika-l1-Kitab, I'impliquent:
Le sens complet est alors : « Le Livre connu dans la
Science Primordiale et promis dans Ja Thora et dans
PEvangile est vérité, de telle sorte qu'il n'y a pas de
doute & son sujet, et il est une guidance pour les craf-
gnants ». Ces derniéres parocles veulent dire qu'il est
en sol-méme une guidance pour ceux qui craignent
les bassesses et les voiles empéchant de recevoir la
vérité a son sujet. : '

{¢t suivre.)

Traduit de 'arabe
et annoté par

M. VALSAN,

(3) Cette fois-ci on doit comprendre que le <« Livre Promiss
est le Coran révélé an Prophéte Mohammad, di fait que le.
groupe initial des Lettres-Isolées n’est plus lu comme. le sujet
d'upe phrase nominale mais comme une formule de serment
ce qui laisse a Dexpression « Livre Promis» la. possibilitd
d'étre comprise selon les notions traditionnelles courantes.
Cependant, pour ne rien omettre, nous faisons remarquer que
si la notion de «Livre Promis» devrait néammoins désigner
ici toujours le Livre du Jafr, les termes employés par Al
Qachinl n'y feraient vraiment pas obstacle: l¢ Mahd! est
appelé, d’aprés les hadiths anssi « Mohammad», et du resie
ici, ce nom n’est pas suivi de la salutation qui accompagne
habituellement la mention du Prophéte — quw’Allah lui accorde
11 gridce et sa paix ! ‘
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[l en est des deux Sentiers de la Voie bouddhiquie
comme de toute tradition authentique : aucun des
deux ne peut prétendre a la détention exclusive du
Dharma orthodoxe, aucun ne peut dénier a lautre
la possession de la Vérité, Or, la plupart des travaux
occidentaux sur le Bouddhisme, ceux aussi de quel-
ques Orientaux — puisque certains d'entre eux
n’hésitent pas & venir étudier en Europe les moyens
d’apprécier leur propre tradition selon les critéres
de I'Gecident (1) — tendent A accentuer les dispa-
rités, & faire apparaitre une dualité de nature la
ot n'existe en fait qu'une pluralité de méthodes et
d'accents.

Il est convenu de désigner ces deux seniiers sous
les noms de Hinaydna (ou Petite Voie), et de
Mahdydna (cu Grande Voie), selon, tout au moins,
tes catégories adoptées par la seconde, et que les
adeptes de la premiére tiennent pour péjoratives {2}.
On distingue volontiers, en Occident, entre le Boud-
dhisme «du Sud» et «du Nord», ou entre Boud-
dhisme d’expression palie et d’expression sanscrite :

i) Tel est noltamnrent le ens du Révérend Walpola Rahula,
dont le réeent ouvrage : L'Enseignement du Bouddha (Paris,
Id. Jdua Seuii, 1961) est essentiellement consacré & rejetler de la
Doctrine toute perspective métaphysigue, Bien que dans une
optique totalement différente, le R.P. Houang Kia-tcheng uti-
lise, sans souct apparvent du paradoxe, les arguments du posi-
tivisme le plus étroit pour dénier toute vérité au Mythe (Le
Bouddhisme, de U'Inde & {a Chine (Paris, Arthéme Fayard, 1963).

(2} Aussi préférent-ils aujourd’hui le nom de Theravdda {ou
Ecole des Anciens), parfaitement justifié si U'on considére qu’il
stagit de la seule Feole hinayiniste aujourd’hui survivanie (la
partie est done prise légitimement pour le tout), mais qui a
fe tort de mettre $'accent sur la « régionalisation » de la doc-
trine apérée a Ceylan au 1% sicele AC.
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c'est la constatalion d'états de fait actuels relative-
ment exacls, de cristallisations historico-spatiales
récentes : 4 la condition de adgliger le Viet-nam
mahaviniste — qui atieini une latitude presque aussi
méridionale que Ceylan (3) — le Tropique du Cancer
peul éirc admis comme délimitation grossiére. est
toutefois oublier : — d’une part que la Birmanie,
le Cambodge, I'Indonésie furent longtemps de bril-
fants foyers du Mahdydna (le Theravida natteignit
Angkor qu'au XIII* siecle). Ceylan méme connut une
école mahdyaniste © le Vetullovdda. — d’autre part
que les textes des diverses écoles pénétrérent simul-
tanément en Chine et au Japon, ol prospérérent
notamment les Ecoles hinayanistes Sautrdntika
{Tch’eng-che) et Sarpdstivadin {(Tchu-che). ‘

Quant au clivage selon les langues, on nolera gue
les écritures de ces deux derniéres écoles étalent
rédigées en sanserit, Quoi qu’il en soit, d'ailleurs, le
principal effort de diffusion en Chine fut un effort
de traducteurs,

Ceite quesiion de langue en appelle immédiate-
ment une autre, a I'occasion de laquelle nous expo-
serons encore quelques arguments historiques, moins
comme preuves de démonstration qu’en vue de vider
de leur substance et de dépouiller de leurs épines
des querelles sans objet. Les Theravddins revendi-
quent volontiers ['ancienneté absolue de leur doc-
trine ef, partant, son exclusive authenticité (4):
outre que le lien de causalité n’apparait nullement
évident, 'argumentation est mal fondée : le pali cano-
nique, nous dit-on, est la transeription pure et simple
du mdghddi que parlait Gautama ; le Canon pali est
done ia lettre originelle de UEnseignement. Or il est
assuré que, si proche qu'il en soit, le pali est dis-

(3) Bt aussi les guelgues truces du Mahdping qui subsistent
en Indenésie. La renaissance d'un Sengha theravddin trés actif
au Sud Viet-Nam depuis guelques années pe peut éire examinée
ici sons tous ses aspects. Elle n’infirme nullement le lien
entre la civilisation sine-viétnamienne et le Mohdagana.

(4} « Le Theravdda, pareil 2 un figuier géant, contient, sans
omissions ni additions, U'enseignement intégral du Victorieux ;
les autres écoles ont poussé sur lui comme des épines sur un
arbre. » (Dipavamsa, V, 32.) .
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tinct du mdghadi (5). En fait, la question est dépour-
vae d'importance pour plusieurs raisons :

— Un passage connu du Vindyu pall rapporte la
prescription du Bouddha selon laquelle son Ensei-
gnement doil éire répandu par les disciples selon le
mode ’expression propre & chacun.

— Les texles sont riches de traditions selon les-
quelles le Bouddha possédait le « don des langues »,
soit qu'il parlal de nombreux dialectes, soit que, n’en
parlant qu'un seul, chacun le comprit dans son pro-
pre langage (5). La tradition mahayaniste qui veut
que la totalité de I'Enseignement ait été transmise
sans l'émission d’ancun son n'est pas fondamenta-
tement différente.

L’antériorité historique du Canon pali n'est ni plus
assurée, ni plus significative. Les écritures canoni-
ques sont la fixation d’un enseignement oral frans-
mis au cours de plusieurs siécles, La gravure du
Canon pali sur feuilles de latanier date traditionnel-
lement du 1 siécle AC (B), et rien n’autorise i
penser que les écritures sanscrites solent sensible-
ment postérieures (7). Cette «coagulation » doctri-
nale est manifestement un phénoméne cyclique, une
nécessité providentielle indépendante des probléemes
de fangage. Les orientalistes sont par ailleurs unani-
mement frappés par ia coincidence doctrinale com-
pléte entre les Nikdya palis et les Agama sanserits el
chinois. Ils ont généralement le bon goat de ne pas
conclure pour autani au démarquage pur et simple
des premiers par les seconds, mais fondent sur cet
accord — sans se demander g'ii est suffisant — leurs
propres critéres de lorthodoxie bouddhique (8).

(3} Voir notamment & ce sujet : Histoire du Bouwddhisme
indien, par Elienne Lamotte {Louvain, Bibl. du Museon, 1958).

{6) Ce fut Pobjet du Coneile tenu & PAlu-Vihdra de Matale,
dans ile de Ceylan, A.K. Coomaraswainy situe les textes qui
fe composent actuellement entre le 11 si¢cle AC et te VI? sigcle
AD (Hindonisme et Bouddhisme, p. 91).

{7y Le Concile duw Cachemire, convoqué par Kanishka au
I1e sigcle AD, fut consacré A des commentaires et & des révisions.
{1 existait déja, 4 cette époque, des traductions chinoises.

(8) Cette lendance conduit an  « minimuam commun» du
Révérend Rahula (op. cif.). Si Pon passe de la légitimité partielle

271



BTUDES TRADITIONNELLES

L’insistance avec laquelle les historiens du Boud-
dhisme considérent la  « dualité »  Hinaydna-Ma-
hdaydna les améne tout naturellement i porter leur
attention sur sa prétendue naissance, 4 savoir sur
fes Conciles el les « schismes » des premiers sitcles.
Nolons d’aburd que le «schisme» se produit uni-
quement par rapport a Uautorité supréme d'une
Eglise organisée : or l'un des articles essentiels de
I'Enseignement bouddhigue veut que la seule auto-
rite réside dans le Dharma. Schisme et hérésie
deviennent-ils pour autant synonymes ? La seconde
n'a d’existence qu’a partir d’un canon dogmatique,
ce que n'est pas le Dherma. La premiére division
— conséeutive au Concile de Vaisali - entre Stha-
vira et Mahdsanghika, porte sur des points minimes
du Vindya (Discipline) ; eiles s’étendront par la suite
aux méthodes de réalisation spirituelle, non pas &
Pessence de la Doctrine. 11 n'y a donc pas hétéro-
doxie des uns ou des autres, mals divergence sur
les moyens (9). Si Phistioricisme accuse volontiers les
oppositions, il ne fait guére de doute qu’il les exa-
gére ! que des quereiles se soienl produites, divers
fextes en foni foi. Par contre, la condamnation por-
tée par le Bouddha contre les «ratiocineurs» el
les «disputeurs » (10) trouve son écho dans les
Vinaya de toules les écoles. Les anciens voyageurs
chinois rencontrérent des moines de diverses fen-
dances vivant dans les mémes monastéres en parfaite
harmonie. Tous les peints de vue étaient enseignés

4 Ja caricature, on aboutit aux « Quatorze articles de la Foi
pouddhique » du Colanel Oleott, ot vux < Douze Prineipes du
Bouddhisme » de M. Christmas Humphreys... (Cf. Le Boud-
dhisme, par Chr, Humphreys, Paris, Buchet-Chastel, 1961, qui
contient, par ailleurs, nombre d'idées saines). IT n'y a avcune
chanee pour que ces xmoins» contiennent ie ¢ plus ». L'adhé-
sion de représentants dminents du Bouddhisme a de tels dedé-
calogues ne les engage évidemument 4 rien.

(9 Fait significatif : si 'on considére géndralement, sur la
foi de la tradition fheravadin, que les Sthavira furent les
gardiens du Vipdge primitif, divers textes sanscrits, et avec
ecux le voyageur chinois Fa-hien, admetteni le point de vue
inverse (Cf. Lamotte, op. cif,, pp. 189-190).

(10) « L'opinion, 6 disciples, est une maladie, Popinion est une
tameur, Popinion est une plaie..» (Hajjhioma Nikdga, LXXVIL
11, 205).
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sans heurt & P'Université de Nalanda. « Quant & ceux
dont les points de vue différent des ndtres, enseigne
le Patriarche zen Houel Néng, traitons-les poliment
et rendons-les heureux. s (11) Selon un texle suns-
erit, le Mahdsamnipdtasulra, la divergence des écoles
ful prophétisée par le Bouddha, Tequel conclut qu'elle
«ne génerait point lunité du dharmadhdtu et du
Grand Nirvana du Bouddha.» (12) Manifestement
done, il est erroné d'accentuer des divergences qui
ne touchent pas a I'essentiel. L’espril de controverse
est étranger 4 la doctrine parce qu'il est une source
d'attachement aux soucis du monde, une activiié men-
tale mal orientée : peul-éire est-ce en lui-méme, et
non en son objet, que réside fe ferment d’hétéro-
doxie.

Ed

L3

Examinons a présent quelques-uns des griefs réei-
proques, ce qui nous sera loccasion de tenfer leur
situation par rapport a l'orthodoxie,

D’une facon trés générale, le Theravdda considére
te Mahdydna comme une déviation tardive, infidéle
4 la lettre de "Enseignement originel dont il serait
lui-méme le seul détenteur ; le Hahdydna admet sans
réserve la validité du Canon pali, mais considére
que Uinierprétation donnée par le Theravada cor-
respond a U'écheton le plus inférienr de la réalisa-
tion, littéralement & la « pelite Voie» (Hinaydna).
Nous avons indigué {e peu de fondement historigque
du premier argument. Par aillears, Uextraordinaire
rayonnement de la vie spirifuelle mahayinisie ne
peut permetire de douter de sa Vérité, en fonction
méme de 'Enseignement littéral . la Libération n’est
pas donnée par la «lettres ou par U« opinion »,
mals par Pexpérience effective qui en est faite (13}

AV Discours ef Sermaons de Houwel-Néng, trad. Lucien Houlné
fParts, Albin-Michel 19631

(I Cf. Lamotie, op. cif., p. 193,

(13) « Vous devez faire votre travail vous-mémes ; les Tathda-
gafa enseignent le chemin. » (Bhammapada, XX, 43 « Lhomme
le mon espéce ne saurail considérer comme supréme I vérité
au le mensonge de ceux qui sont convaincus.» (dnguftara-
Vildga, VI, 23.}
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Or ce qui est vrai le ful dés Vorigine, car «En
vérité, la Vérité est une, il n’y en a pas d’autre. » {14
Inversement, et pour la méme vaison, il est iliégi-
time de mépriser une voie qui a pu conduire effec-
tivement & Pétat d’Arhaf. Le fait que leffoit per-
sonnel qu'elie exige ailt été expérimentalement uti-
lisé en Chine par le Mahdydina comme « propédeu-
tique », comme updya, ne prouve =n rien qu'il s’agisse
12 de sa limite,

Non que, dans la pratique, une partie au moins
i Sangho theravadin ne paraisse atlacher aujour-
«d’hui une importance excessive a la letire des lextes
et & la classification sysiématique des calégories et
des fonctions mentales {19). Est-ce au détriment de
la vie spirituelie 7 Clest ce que nous n'avons pas le
drott de dire « priori car, expression formelle néces-
saire d'une vérilé qui la dépasse, la «lelire» a ses
ratsons (15 bis); d’aulre part, ainst que 1'a noté
M. Frithjol Schuon, l'aspect «rationnel » de la doc-
trine posseéde sa valeur propre : méthode et symbole,
« représentation el réalisation d’un mode particulier
d'équilibre et de stabilité. » (16) Que cet aspect soit
influencé de nos jours par des conceplions ccciden-
tales erronées, c'est un aulre probléme, dont nous
examinerons plus loin quelques composantes,

A Pobjection «littéraliste ». le Theravdda oppose
la déviation « sentimentale» : le MWahdydna, dit-il,
surimpose a Peffort de réalisation strictement indi-
viduel de la Doectrine, 1tn aspect dévotionnel qui lui
est étranger. 11 serait aisé de remarquer (que si
Uinterprétation populaire de 'Amidisme — et spéeia-
iement du Jodo Shin Shi — peut comporter un
déhordement « sentimental » (17), il n'en est guere

(14} SuHtanipafa, 384,

(13) CE nolamment : L'Enseignement de Lodi Sayadaw (Paris,
Albin-Michel, 19633,

{15 bisy  « Enscignez selon PVesprif et selon la letlre..»
iSemyafta-Nikaga, [V, 34 Vinagae Pllaka 1, 215

(16y LA du Conur, p. 141

17y Contrairement & une opinion répandue, le Jodo Shin Shi
e croit pas que fa dévotion soil en ele-méme Pinstrument
de i Déliveanee o elle a’est que Pexpression de la croyance
en fa Toute-Puissance de la Grice libératrice ; Pun de ses
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autrement de P'aspect populaire du Theravdda (18).
En fait, la «dévotion » est si peu surajoulée qu’elle
apparait, non pas comme le veuleni les historiens,
sous le régne de Kanishka, mais dés le Parinirvdna
du Bouddha. Cest une {onction inhérente a la nature
humaine : comme letle, elle a. ici encore, valeur de
méthode el de symbole. La ndécessité de son sup-
port peut élre différémment ressentie, mais elie nest
nullement hélérodoxe en soi. H ne peul y avoir
contradiction entre Peffort personnel et la grice:
tout au plus différence de dosage et d’accent (19},
En langage Jodo o tariki {la «force d'un autre ») ne
s‘oppose pas A jiriki (la «force propre»), elle la
compléte et la couronne,

Ils ont «divinisé » le Bouddha : et les historiens
d'évoquer aussitot Phérésie docdlisle. Mais Thomme
ne = divinise » pas, pas plus qu'il n'invente les lextes
canoniques, Et P'on ne sache pas que te Dharma com-
porte un « monophysisme » dogmatique a quoi le
prétendu  « docélisme » ferait opposition. Prétendre
que e Bouddha fut « un étre humain pur et simple »,
voire qu'il ¢échappa & touie inspiration surnatu-
relle (200, ce nlest pas concourir 4 la vérite, clest
sacrifier aux habitudes mentales d'un positivisme
suranné doent beaucoup d'érudits occidentaunx sont
eux-mémes revenus. Npus n'avons pas a contester
historicitd de Uermite Siddhartha Gautanaa, méme
si elle se réduil, « objectivement ». & des éléments

corinents wmientes. M. Otami Chaojun, éerit 4 propos d'un ouvrage
de  Shinean @ «Cest pour adnst dire, feo magnificat de Ia
grace d’Amida pluidt quwane confession de son credo. Pour
fud, Pinvocation du nom $*Amida wesi pas constdéréde comme
une pratique aqui détruirpit le harmo el ane raison suffisante
pour Ia naissance dans Ja Terre Pare, mais un acle d’admira~
tion e 1o grice du Bowddha. s (Introduction au Tanndshd,
France-Asie, a® 168 {Tokyo, 19581

(187 Lequel comporte dailleurs une valeur positive indénia-
Ble : ¢'est 4 tul que sont dus en grande part Ia doncear. urba-
nité, Je caraciére souriant des peuples fheravddin.

(19) Le meilleur exemple en est donndé par le Zen, ultime
shoutissement du Mehdgana, qui met pourtant exclusivement
Paceent sur Peffort personnel : mais & quel effort est due
Pitlumination « subite » ?

3200 Walpola Rabuala, op, eff, p. 10




ATUDES THADITIONNELLES

bien précaires. L'exemplarité de la vie humaine dy
Bouddba est essentielle & la Doctrine parce que celle-
ci se place d’emblée au cénire du probleme dé Pexis-
ience. La conception restrictive de son humaniis est
indéfendable parce que la Doctrine enseigne le moyen
d’échapper aux données du probléme. Le Bouddha
étant hommie, tout homme peul accéder 4 la bud-
dhéité. Malis le Bouddha étant seulement homme, que
vaudrait le Premier Refuge ? Tl vaut, non en tant que
le Bouddha enseigne la Sagesse, mais en tant qu’il est
la Sagesse. « Quel bien cela peut-il vous faire de
voir ce corps impur ? Celui qui voit le Dharma me
votl, celui qui me voit, voit le Dharma. » (21) Etant
le Dharma, i1 est la Vérité. Etant la Vérité, il est
au-dela de la condition temporelie. L'« homme par
éxcellence » est au-deld de 'homme (21 bis).

Reprocher au Mahdyana de « diviniser », ¢'est pren-
dre I'image pour la réalité. Les «dieux » sont dans
tous les cas les symboles de la «nature propre ».
Le patriarche Houei-Néng enseigne : « Etre plein de
compassion, c'est Avalokiteshvara. Avoir de la joie
en exerganti la bienfaisance, ¢’est Mahasthimaprapta.
Etre capable de vivre une vie pure. c’est Shakya-
muni. IL’équilibre et la droiture, c’est Amitha-
bha. » (22) Les «dieux» sont en nous: & nous de
les v découvrir. S'ils sont aussi sur les autels, ¢’est
seulement pour nous y aider.

Autre question primordiale, mais & vrai dire lide a
la précédente : celle de Vandima {pili: anaefld), ou
« non-ego ». Cette notion, unanimement acceptée par

(21) Semyuita-Nikdga, U1, 120, La conception du Dharmalkdye,
te « Corps de la Loi», trouve ici sa source, et plus neftement
enicore dans e Digha-Nikaya (1T, 8%): «Les Bouddha ont
pouir corps le Dhammu, le Brahma, sont le Dhamma, sont le
Brahma. »

(21 bis) Ce arituma — dont Conmaraswamy souligne qu’il
désighe aussi les Dieux védigues — est plus, en fait, que

"« Homine véritable » {fchen-jen) de la terminologie chinoise :
c'est V'« Homme transcendant» (chen-jen), s« Homme univer-
sel » (El-insdan al-kamil, Vaishwdnara). Vaishwdnora est dail-
feurs un nom d'Agni agquel, ainsi que le montre encore Cooma-
raswamy le Bouddha s'identifie (Aindouisme et Bouddhisme,
pp- 135-6).

(223 Discours ef Sermons, p. 1.
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les Ecoles, ne souléverait pas de difficnlté parti-
culi¢re si quelques interprétes modernes du Thera-
ndda n'en faisaient un cheval de bataille contre toute
saisie métaphysique du Dharma. 11 0’y a pas d'dtma,
¢'est-a-dire de «moi» séparé, propre a lindividu,
done, i faut le souligner, pas d’individualité trans-
imigrante, Pimpermanence étant la loi de la manifes-
tation. Le but est évideminent de contrarier la « subs-
tantialisation » des phénomeénes, et la création consé-
guente de facteurs d'attachement. l.e mot est une
« désignation », non une «entité ».

Mais peut-on affirmer, comme le fait enire autres
le Vénérable Rahula, que «le Bouddha n'accepte
aucun soi, grand ou petit » (23) 7 Sans doute esi-ce
poser inexactement un probléme délical, la langue
palie non plus que ta lungue sanscrite ne laissant
apparaitre ici aucune noance dimensionnelle. « Jai
pris mon refuge dans le sol {«lfd) », enseigne pour-
tani le Bouddha (24). Et encore: « Yous marcherez
en prenant Ualld pour lampe. Uatta pour refuge, et
point d’autre ; en prenant le dhemmua pour lampe, le
dhammua pour vefuge, el point dlautre... » (25). Atta,
remarque le Révérend Rahula, doit étre pris ici dans
son sens le plus étroitement grammatical @ c'est le
pronom réfléchi « soi-méme ». Il s'agit d'exprimer —
ce qui n'est certes pas inexact du point de vue de
la méthode — la nécessité déterminante de Veffort
personnel. Mals ce « sol-méme » est précisément celul
anguel Ja Doclrine dénie toute réalité : prend-on
refuge en une = désignation » ? Le Dharma peut-i
sidentifier & une < désignation » 7 Ou veut-on limiter
Pexpérience spirituelte uliime & un psychologisme
sans issue ?

En fait, Pambiguité de 'aftd littéral ne peut pas ne
pas éire en elle-méme signifiante, ne fut-ce que pour
enseigner 4 la surmonter. La valeur individuelle de
Paltd est celle des fextes, qui se situent, nous 'avons
dit, au niveau de 'étre ; son indéniable valeur uni-

{23y Op. eff., p. $8. 11 s'agit d’une évidenie tentative de
cefutution de 'eenvre de Coomaraswamy.

{24) Digha-Nikdya, 11, 120,

(237 Samyutta-Nikiya, V, 184,
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verselle est celle de Vexpérience. Or Yune des carac-
téristiques de I'Enseignement est quil n’anticipe pas
le résultat de lexpérience : il se contente de « mon-
trer le chemin». Le Zen Uindique comme étant
Vatteinte de la «nature propre». La «nature pro-
pre » esl une signification du «sui». Elle est iden-
tique ausst & fa buddhéité (25 bis).

Qutre ia valeur immédiate de 'enaltd indiquée plus
haut, on en aper¢oit ainsi quelques autres situdes sur
d’autres plans. Interprétation subsidiaire peut-dlre,
mais enscignée néanmoins par le Zen: faire com-
prendre que le soi (universel) est inexprimable, insai-
sissable par les concepls, qu'il o'a done pas, en ce
seny, d’exisience « objective » ; c¢’est un argument
pédagogique. Inlerprétation essentielle : il n'y a pas
de «sois, pourrait-on dire, si ce n'est le «soi», la
seconde partie de la formule, inexprimée, relevant
du domaine de Uexpérience. Cest Pitinéraire de la
nature ilusoire 4 la « nature propre ».

En réalité, le «soi» universel ne se dislingue pas
du Nirpdna, ni Uun ni Vaulre n'étant effectivement
le «but» de lexpérience, ni le «résultat» de la
réalisation : dimd, nirvdina, tathatd sont, par défini-
tion, au-delid du domaine de la causalilé. Le Wahd-
yand enseigne en outre gue Nirvdnd et Semsdra ne
sont pas essentiellement distinets, mails désignent
deux aspects de la méme Réalité, Car toutes les
dualités se résolvent dans la supréme Unité. Ces
remarques voudraient confirmer gu'il n'y a ni hié-
rarchie ni différence entre les perspectives finales
des diverses Ecoles: l'une comme Pautre tendent 4
écarter, par les moyens qu'elles L\pumientcnt comine
les plus adéquats, les obstacles a Ulllumination, & la
perception directe de la « nature propre », a la « vue
de « Cela qui est »,

(25 bis) 1l est assez remarquable que le méme role de
« conducteur du  char»  est attribué, selon les iextes, au
Dhamma, a P'attd ou su Bouddhao Cf aussi Bodhidharma @
¢« Voyez en votre mature propre {sing}, car cette nalure est je
Bouddha lui-méme, »
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*
* %

Car it 'y a pas de « pelite » ni de « grande Voie »,
sinon adaptées aux possibilités individuelles, La dif-
fusion du Dharma par chacun < selon son mode
d’expression propre », le « don des langues » reconnu
au Bouddha sont sans rapport réel avec les modalités
linguistiques de P« indo-aryen ». Ils symbolisent la
différenciation des « voles » selon les facultés récep-
tives des auditeurs. Cerlains historiens croient pouvoir
imputer les dissensions premiéres & un conflit entre
les Iaies el les moines, voire entre les Arhal et la
foule des adeples . ¢’est sans doufe toucher a I'essen-
tiel, toute notion de «conflit » mise a4 part. Le péle-
rin chinois Hivan-tsang assure qu'au Coneile de
Pataliputra, fes «sainls » et les « profanes » consti-
tuaient deux communautés séparées : a-l-on le droit
'y wvoir ia constatation d'un schisme doctrinal des
« sans-grade », d’une rébellion au nom de la facilité ?
Ou ne <agit-il pas plutot de la division du Sangha
en deux groupes de niveau spirituel différent, el
astreints en conséquence & des modes de réalisation
distinets ? (26). 8’1l existe une <« petite Voie », cest
le « Dharme pour les laies» (27). Eb c¢’est aussi,
enseigne Shinvan, le Joédo-mon, par opposition au
Shado-mon : « Pour les illettrés, pour ceux qui ne
penvent s'engager dans la leciure des satra et de
fears explications, il y a une invocation {facile 2 pro-
noncer, -aussi  appelie-t-on  cette école la  « Voie
facile ». Ceux qui font de I'dtude t'essentiel de leurs
occupations conslituent Pécole de la Vole sainte, ou
de la « Voie difficiie » (28). En mode hindou, on
dirait gu'elles relévent respectivement de bhakti et

(287 Nous pensons trouver confirmation de ce fait dans ia
tradition rapportée par Paramirtha et Ki-tsang, selon laquelle
les Eeritures awuraient dté simullanément fixées dés la mort du
Bouddha, par P'assembiée «intérievres des Arhat et par
'assemblée < extérieure » des fideles {Cf. Lamotte, op. eif.,
p. 151}

{27) «..Car daps ses occupations, auwcun d’eux ne saurait
complétement  s'necorder A ce qui est exigé des moines. s
{Sattanipdata, 393.

(28) Tunnishg, ch. XII (France-dsie, nv 1880
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de jndna. Le dosage de P'une et de Pautre est moing
affaire de scolastique que d'opportunité et de tem-
pérament. La distinction des voies, enseigne Houei-
Néng, « n'existe pas dans le Dharma lui-méme. mais
dans la différenciation que fait l'esprit des gens » (29).
Car <« fous les siitra et toutes les éeritures des Ecoles
Mahdiydina et Hinaydna, ainsi que les douze sections
des Ecritures canoniques ont été pourvus de la subs-
tance leur permetiant de s’adapler aux différents
besoins et aux divers tempéraments des hom-
mes. » (3

Que P'adaptation se soit globalement étendue aux
communantés humaines, aux génies raciaux, aux
civilisations, que, réciprogquement, elfe les ait mar-
qués de son influence, n’infirme en rien ce premier
principe. Vingl siécles et plus de vie relalivement
autonome des Ecoles accuse les différences formel-
les, 4 quoil s'ajoulent les tenlatives d'emprise du
pouvoir temporel (31). La notion de conformité au
Bouddhisme primitif est ainsi dépourvue de sens,
note M. Frithjo! Schuon : demande-t-on « quelle est,
parmi les branches d’un arbre, la plus conforme i
la racine » ? (32) Cest la méme séve, issue d’un méme
sol, qui produit la diversité des branches : I'hétéro-
doxie ne caractérise aucune d’entre elles, mais seu-
lement les végétations parasitaires. Clest assez dire,
comme le confirme Houei-Néng, qu’ «il ne peut y
avoir deux voles dans la Loi du Bouddha ; il n'y a
qu'une seule voie» (33).

Pierre GRiSON.

(29) Op. cit., p. 124

(30) fbid., p. 54,

{31y On sait ce qu’il en est de nos jours a cet égard, et non
seulsnreil v fonction des évenements du Vidt-Nam : dans
tous les pays d’obédience theranddin, le Bouddhisme est —
officicllement ou non -—— «religion d’Etat s, En Chine, le peu
qui en subsiste a regu la cagoule de Iinquidtante Buddhist
Association of China. Le Tibet a cessé¢ d'8tre. Partout, le
Sangha est menact de modernisme, de <« progressisme s ou
d'extinction différde.

(32) Images de UEsprit {Paris, Flammarion, 1961), p. 170.

(33) Op. cit.,, p. 32,
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René Nelli, Ecritures calhares, {Denoél 1959),

M. René Nelli a publié, il y a quelque temps dé&ja, une
traduction de tous les écrits cathares qui sont parvenus
jusgqu’a nous. Ils se réduisent d'ailleurs 4 peu de chose,
les sept petits traités formant le Livre des deux principes,
le Rituel romain dit de Lyon et le fragment de Rifuel
latin publié en 1939 par le R.P. Dondaine.

Le nom de cathare {(pur) a été atiribué 2 des groupes
originellement différents, au XII* siécle, en Allemagne,
puis en Italie et en France. On ne le connait que grice &
des témoignages fragmeniaires, gqu’il faut compléter, si Pon
peut dire, par les procés-verbaux des notaires de P'Inqui-
sition, évidemment partiaux par leur fonction méme. Clest
au debut do XI® siecle que le mouvement religieux connu
sous le nom de catharisme fit son apparition en Occi-
logne, en Allemagne et en Angleterre au cours du XII® sié-
cle. Une certaine identité entre les conceptions de Manes
et celles des cathares sembla éfablir une filiation aux
yeux des contempoiains. Les cathares champenois, brilés
en 1239, passaient pour les disciples attardés de Fartunat,
évéque manichéen d’Hippone, chassé par saint Augustin,
manichéen lui-méme en sa jeunesse, Fortunat, exilé en
Champagne, aurait converti les ancétres des cathares du
Xil¢ siécle. Raymond Féraui, troubadour du XIIis siécle,
affirma que les manichéens de Toulouse étaient les des-
cendants de ceux qui furent chassés d’Arles au IX® sjécle.
Des historiens supposent que les cathares de France et
d’Italie ont emprunté leur systéme dualiste aux églises
bogomiles de Macédoine et de Bulgarie, qui s’éfaient
constituées en ces pays au début du X* si¢cle. Car Nazaire,
éveéque patarin {ou cathare) d’Italie avait fait le voyage
de Bulgarie pour s’assurer de la véritable « orthodoxies
cathare, Le dualisme de ces Bogomiles rewontait semble-
(-} 4 'noeien manichéisime par lintermédiaire de Uhéra-
rie paulicienne, violemment combaliue par les empereurs
d'Orient, qui chassérent ses tenants d’Arménie et les dépor-
terent en Thrace et en Macédoine au VIlI® siécle, 13, o,
un siécle plus tard les Bogomiles devaient se manifester.
Ce qui, en définitive, semble donner la filiation suivante :
mazdéisme, gnose, manichéisme, pauliciens, bogomiles et
enfin cathares et albigeois. Mais en réalité il n’y a pas la
une '‘question historique mais idéologique, un probléeme
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permanent qui est celui du mal. La preuve en est donnée
par le fait qu’il existe encore aujouré’hui un centre d’étu-
des cathares, qui, depuis 1950 publie 2 Arques {Aude) une
revue trimestrieile les Cahiers d’études calhares, Ajoutons
que le catharisme @ cu trois centres de diffusion eu Eu-
rope, le milanais avec le chiafeau de Monteforte, le midj
occilan avec Toulouse et le chatean de Montségur et la
Champagne avec le chiteau de Montwimer.

*
* ¥

Il est fort difficile de connaitre exactement les posi-
tions théologigues des cathares. Les érudits supposent que
pour eux Dieu, perfection absolue, ne pouvait avoir créé
le mal et que par conséquent le monde étail Poouvre d'une
autre puissance, le démiurge, responsable de la matiére.
Qu'il ait existé une parfaite égalité entre les deux prin-
cipes ou une relative sabordination, le mal n'éait pas
pour les cathares comme pour les scolastiques une notion
purement négalive ¢t comme un oubli de Vesprit. L’esprit
toujours impeccable par nécessité ne pouvait étre lig¢ aux
maux de la terre. Bien quattachés par leur foi aux Evan-
giles, les cathares ne pensaient donc pas gue le Christ
se ful incarné. Spiritualité pure, il ne pouvail pas avoir
participé o la vie du monde. Sa mission avait consisté
a réveler anx hommes leur véritable devoir qoi consistait
i fuir tout ce qui les rattachait 4 la matiére, le men-
songe, le sommeil, Voubli, le plaisir des sens, el méme le
marlage, qui perpéfue la chute. Leur principale vertu était
fe courage ncéeessaire & Vhonnse pour surmionier les limi-
tations que lui impose le mal. Ce qui explique leur notion
de V'endura, ou jeane rituel, pouvant aller jusqu’a la mort
volonlaire par inanition, qui n’était sans doute pas de
P 'ati(Lue courante, mais se situait dans la logique de leur
foi. Etant donné la rigueur de cet «angélisme», on
congolt que le nombre des « bonshommes », comme on
les appelait en Occident, nait jamais éi¢ trés considé:
rable. Tl existait d’ailleurs clez eux une hiérarchie qui
comprenait trois degrés de perfection, les auditeurs, les
croyanis et les parfaits, Les croyants recevaient le Paler
et les parfaits le Consolamentum, généralement a Pheure
de la mort, sorte de baptéme spirituel destiné & unir
Pame a Pesprit. Une fois consolé le parfait devenait libre
d’une liberté fort supérieure 4 celle gue suppose le libre-
arbitre humain qu’ils attribuaient d’ailleurs au démiurge.

*
* Xk

Si le catharisme subsiste encore sous des formes diverses
ou larvées, c’est qu'il agite deux questions capitales les
plus bumainement insolables, celles dn mal et du libre-
arbitre. Pour finir, questionnons les philosophes. Pour
Aristote le bien réside dans "équilibre entre des excés
opposés et le mal est justement un excés ou un défaut.
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Pour Pythagore le Dbien est Uunité, le mal la dualité.
Pour Platon le Bien domine, mais il existe cependant
dans chague &tre deux admes la Méme et PAutre.

Si 'on se place au plan de la métaphysique, on peut
douter que fa question du mai se pose. Iin tous cas Leib-
niz répondrait gue le mal est la limite et sur ce plan
la limite de la vérité est Verreur. Si Von se place au
plan de la physique, on peut douter que le mal physique
soit vraiment un mal, puisque ce mal, qui est douleur,
est un avertissement providentiel qui annonce gue la
limite du bien est dépassée. Enfin sur le plan moral, qui
est en fait le véritable domaine du mal, il est ¢ péché»
ou absence de rectitude de Uaction, ce qui releve a la fois
de l'erreur et du franchissement de la limite.

Est-il permis de dice que trop souvent le probléme, s'il
y en a un, semble avoir &té toujours mal posé ? On ne
peut s'empécher de penser gue trop souvent il y a confu-
sion de regisire, de plan de réalité et d’explication. Poar
le bon sens et la logique mal et bien sont inséparables
et on ne peut parler de I'un sapns évoquer l'autre. Mais
sur le plan méfaphysique il ne peut y avoir ni bien, ni
mal. La dualité rationnelle et humaine ne peut s'appliquer
4 la réalite divine et le probléme du mal pourrait élre
considéré comme une notion de morale faisant une incur-
sion iliégitime dans le domaine de Pespril.

L.uc BexoisT,

To'le'i d{‘uat, cottumier de la tribu Jarai, et Priéres
jarai, par Pierre-Bernard Lafont {(Publications de I'Ecole
Frangaise d’Extréme-Orient, Paris 1963).

Les Jarai sont Fune de ces peuplades difes « primi-
tives », mais attachantes, du Sud-indochineis, que les
Viétnamiens rejettent ou dominent sous le nom de Mol
(== sauvages). Leur lradition releve de ce qu'on est
convenu dlappeler ' <« animisme », encore que le
RP. Dournes se soit efforcé de montrer - npon sans
raison — que sous l'chscurcissement actuel du symbo-
lisme apparaissaient les traces d’une cosmogonie cohé-
rente el d'une spiritualité authentique. Au cas particalier
des Jaral, signalons la {rés actuelle survivance des « Rois »
du Feu, de I'Eau et du Vent, dont il est trop aisé de dire
— ce que ne fait d’ailleurs pas M. Lafont — qu’'ils sont
seulement les <« prétres s d’un génie malfaisant, en négli-
geant leur role régulateur.

Aprés les Rhadé — qui sont les plus ouverts a la
« civilisation » -, les Sré, les Bahnar et les Stieng,
les Jarai se voient donc proposer une écriture romani-
sée et un coutumier [igé. L'acte de la vie courante n'a
pas encore cessé pour eux d'avoir valeur rituelle. Le cou-
tumier n’est donc pas lapplication d’ane lJoi morale

283



ETUDES TRADITIONNELLES

« naturelle », moins encore celle d’une loi sociale conven-
tionnelle, mais d'une logique réparalirice qui tend & réta-
_blir I'équilibre rompu par la faute, Trés littéralement, l'in-
ceste est la cause (Ile la sécheresse, Pimpuareté celle de la
stérilité des graines. La rupture de Pordre est celle de
Uharmonic cosmique, Aussi la réparation rituelle, sous la
{forme du sacrifice, est-elle la régle absolue. Les « priéres »
— simples et belles de forme — rassembiées par M. Lafont,
sont les invocations d’accompagnement du sacrifice :
« Que le génie sache gue lo cause a disparu, que la faute
est effacee. »

Pour difficile et méritoire quil soit, un tel travail est
exactement semblable & Vinstifution d’un musée d’ethno-
logie : il s’agit — mais & Pintention des seuls curieux —
de conjurer Poubli de la tradition qui est la constante de
tels peuples. On cristallise en fait un état décadent. Et
Pon n’empéche nullement ainsi que s’accélére la déca-
dence : les Jaral et leurs semblables sont condamnés, soit
A disparaitre, soit & survivee dans Passtmilation a4 la civi-
lisation industrieuse de la plaine : la nuance est 4 peine
sensibie. Alers, le coutumier nous resfera..

Pierre GRISoN

De PAstronomie & la Médecine : le Ciel, la Terre,
Homme (tome V du Tralée de Médecine chinoise), g:zr le
Dr. A. Chamfrault (Ed. Coquemard, Angouléme, 1963).

Selon un paradoxe qui nous est propre, la vogue actuelle
de la médecine chinoise en OQccident n’a pas pour consé-
quence une mejlleure connaissance de la tradition sur
laquelie elle s'appuie. I est vrai qu'a la méme heure, les
communistes chinois et nord-vidtnamiens procédent &
une réhabtlitation surprenante, mais purement pragma-
tique, des méthodes anciennes. De fait, si, en dépit de
tous les efforts et de toutes les querelles, "explication des
« méridiens » est impossible selon la physielogie maté-
rialiste, on n'en guérit pas moing effectivement par Pacu-
puncture,

Et c’est bien a contre-courant des idées recues que,
dans un précédent tome du méme ouvrage, le Dr Cham-
frault proposait 4 la sagacité de ses lecteurs une traduc-
tion du Nei-king, le vieux traité de médecine de TEmpe-
reur Houang-ti. Il confirme ici qu'a son sens, la médecine
chinoise s'explique mieox par lemblématique de Ta cos-
mologie taoiste que par des assimilations abusives aux
critéres de 'Occident. En fait, que les fruits ne slexpli-
quent pas sans les racines,

Il faut quelque courage, aujourd’hui, pour le dire, et
Uouvrage valait d’etre signalé, méme si, pour un lecteur
des Etudes Traditionnelles, son exposé discontinu et gar»
fois touffu peut sembler manquer par trop de rigueur doc-
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trinaie. T.a Grande Triade du Dr Chamiracit oe s’appuie,
certes, ni sur Uintuition immédiate, ni sur la science tra-
ditionnelle de René Guénon. Sur le plan gui Uintéresse \le
souci de Tapplication pratique et du comportement est
limité, mais légitime.

Pierre GRISON

Spirilualité du Japon, par MH. Lelong, 0.P. (Julliard,
1961),

C'est un truisme, chez les voyageurs cccidentaux, et
notamment chez les missionnaires, gque Paffirmation selon
laquelle le Japon est doté, en fait de « religion », d’un
esthétisme sentimental et vaporeux. Bien guavec infini-
ment de nuances et de falent, le R.P. Lelong ne déve-
loppe pas un point de vue différent.

Certes, il a saisi toute la valeur de la « perfeclion qui se
fait oublier », du dépouillement, de la « pauvrete » esthé-
tique -— ce qu'on appelle seihiin — : atteinte Immédiate
de Pessentiel par la simplicité de expression. Qu'une fetle
perfection soit difficilement égalable n’implique certes pas
quelle trouve en elle-méme sa propre fin, ni que Pame
japonaise y trouve sa limite. Ou est la « spiritualité » ?
Le P. Lelong ne peut s'interdire de Déprouver dans le
« elimat poétique subiil » d'Ise, chef-d’ceuvre du seihin,
mais intraduisible en langage didactique : c’est seulement
dire qu'elle peut s'exprimer valablement par lesthétique,
aussi bien que par le dogme. Le contenu est indépendant
de la forme. Mais la forme ne vaut gue par le contenu.

La notion de ['esthétique comme « phénoméne reli-
gleux » - élonnante sous la plume d'un prétre — nous
introduit ici aux pires confusions : elle nlest telle que
relevant de Uart sacré ; or Part sacré n'existe que comme
expression d'une tradition authentique et compiéte. Ille
Pest aussi, noterait M. Frithjof Schuon, comme ¢« preuve
de Dieu », comme reflet d'une Perfection que seule peut
saisir une exceptionnelle « intuition visuelle ». Ille n’est
done, en ce sens, ni une « spirifualité », ni une « reli-
gion », mais littéralement une théologie . la perfection
esthétique parle de Dieu, Comme seihin, elle posséde
encore une vertu d’ascése, de dépouillement de Tacces-
soire : ainsi peut-elle étre admise comme une « propé-
deutique du Zen». Ni le Zen, ni le Shintd ne sont des
« esthétiques », majs Pesthétique est leur mode d’expres-
sion privilégié, adapté 4 ia mentalité d'un peuple que Ia
sobriété naturelle introduit sans effort 4 la pureté primor-
diale. Disons encore que, dans le monde actuel, cette
facuité demeure son unique et fragile sauvegarde.

Pierre Grison
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Page 102, ligne 13 @ au lien de « Cing Apdtres »,

Pagc

Page
Page

Page

Page

Page

Payge

Page

Page

Puge
Page

Page

Page

Page

162,

103,
1645,
167,

148,
154,

153,

156,

159,

163,
180,

133,

tire o« Ging Aocétres »,

note (3}, 6° ligne, lire : Cing, nombre des Ancéires »,
est le pombre de ta Ferreo Mais les 10 Ancétres

plus e Tlai-lo..»

ligne 21, lire: <avee les cing bonzes ».
nofe ({2}, lire © « Cf. note 11 »,

note (19), lire : Wang Yan-long.

Nes 378-374, juillet-aout et sept.-oct. 1953
nole 2, ajouter un guillemet avant @ Sewule.
tigne 17, lre s principiel,

au  Heu de: principal.

Higne 3, supprimer la virgule apreés : chose.
ligne 8, lire : refever.

an liew de : déclarer.

ligne 16 du bas, lire : révélaiions,

an lieu de: relations.

ligne 2 du bas {lexte), lre: done,

au lieu de @ dont.

note 2, ligne 1, lire : émanatinnnisie,
au lien de: émationniste.

ligne 9, ajouler est aprés: monde.
ligne 5, lire : ne penl pas ne pus étre,
au len de : ne peut pas étre.

ligne 22, lire : un gnostique,

an lieu de : une gnostique.

ligne 21, live : nf indoifable,

au lien de @ ni évitable.

tigne 10, lire : présence en Dien,

au len de: présence de Diew,

derniére figne du texte : Tan,

au lieu de : ton.

note 1, live : al-Ghuwidli,

an lien de: al-Chawali.
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Page 188, ligne 2, lire : wofx,

Page

Page

Page

Page

Page

Page

Page
Page
Page

Page

210,

232,

233,

236,

an licu de: Voix,

avant-derni¢re ligne, lire @ Siegmund,
auv liew de s Sieglried.

ligne 6, Hre: du Bén-Po,

au leu de @ de BHn-Po,

lignes 7 ct 8. lire: prebouddhique,
au Heu de: prébouddique.

ligne 8, supprimer les s aprés confucionisfe ef
taaisle,

note, ligne 8. lire : Isruéliles,

au lieu de @ fseaclistes,

tigne 2, lire @ towjfours,

an lieu de @ oujours.

Vigne 3, lire : fardi],

aun liew de: ardif.

Ligne 4, lire : qu'on ne le croit,

au lHeuw de: qu'on le croif.

ligne 4, live @ rappor!,

au lieuw de: raport,

tigne 130 Hive  Essences.

aun lew de  isesnces.

ligne 18, lire : Peanzx-Rouges,

au Heu de ;. Peaun-Rouges.

fin de ta longue pole, ajouter : Paris 1926 apres
Amérique du Nord.

ligne 22, lire @ Odjibuway,

au {iteu de: Odjbway.

ligne 11 du bas (texte), lire : atfachéd,

au lien de : ataché.

ligne 13 du bas {textel, ajouter une virgule uprés
chamuanes.

tigne 11 du bas (extes, ajouter une virgale apres
ggalement.

tigne 9 du bas {{este), remplacer la virgule par un
point.

ligne 8 dua bas {texted ; [l avee majuscule.

Hgne 7 du bas ftexted, ajouter une virgule apres
socialement,
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