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EXPLICATION DU SAINT EVANGILE N
' SELON SAINT JEAN

(suite} (1)

e ERAT LUX VERA - s

: lPREM!EREMFN‘I‘ Dien est dit vraie lumiére parce quep
in divinds, la lumitre ne doit pas &tre prise métaphy—
* siquement, ou figurativement, comme on pread les subs—
",'-tances corporelles, pierre, lion ou autres, selon ce que dit.
Augustin au livre IV sur la Gendse. Notons gqu’Ambroise:
. place cependant la splendeur parmi les noms quisont méta-
" ‘physiquement attribués & Dieu. I1 faut savoir que les perfec-
- tions absolues que signifient chez nous les noms conviennent
- en toute vérité & Dieu, proprement et vraiment, et bien plus. -
propremént et premitrement qu'd aucune créature, bien.
qu'if en soit autrement quand au mode de signification ou
i quant a certains éléments que concernent ou consignent ces;.
- noms. Toute perfection vient en effet d’en haut, du Pére des:.
**lumiéres, Jacques I (2) mis & part tout ce qui.connote en
. quelque maniére la moindre imperfection quelle qu'elle soit..
Deuxiémement, pour qu'une chose soit dite vrale, il faut,,
L primo, qu’ellc atteigne la forme substantielle de sa nature, .

)

(1) Cf; Eludes Traditlonnelies, nov de janvier-février, mars ot avril-mali

71853, — Pour la commodité da ln lecture, nous avons, 4 la demande de nost
abonnés, incocrpord dans le texte Ja traduction frangafse des citstions ju-- .

- tines (& P'exception du texto méms ds I'Evangile) qul avalt été précédem--

i ment rejetée en notes en bus de pages. . _}T

‘ : (2) « Tout don parfalt vient d'en haut, descend, du:Pére dey lumidres »
Epltre de Saint-Jacques, I, 17. , .
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; et secomia qu ‘ele ne comporte aucun lément étranger Or,
v - l'une et I'autre [de ces deux conditions] se vérifient en Dieu t,

¢ Dieu est lumitre, et en lui il n'est pas de ténébres » (17
dpiire de Saint Jean, 1, 35). .

. Troisi¢tmement, lux vera, lumiére vraie, c'est:A-dire non-

adventice, non illuminée comme celle de la créature, ainsi,

qu'il a été dit plus Haut, mais lumitre illuminante. g

Quatridmement, en général, le supérieur dans I'ordre essen-.

tiel est, en tafi’t que tel, lumitre, inversement Yinférieur est""?

toujours téndbre, comme on a dit plus haut. Aussi Diey,

supréme parmi les 8tres, est-I1 lumidre simplément et absolu-

‘ * ment, pleine et vraie, puisqu'Il n'est inférieur & aucun et est £

supérieur 4 tous. Il est par conséquent vraie lumidre, ¢ et ea ',.A"Dms

Lui, il n'est pas de ténébres » (170 dpitre de Saint Jean 1.5), :

i Il n'en est pas de méme pour la créature, qui a un supérieur

Dieu. Aussi a-t-il été dit plus haut : [ux in tenebris lucet ux, ‘K?W

c’est-a-dire Dieu, 1n fenebris, dans les créatures. i

- Etc'est ce qui est dit ici:

ILLUMINAT OMNEM HOMINEM
VENIENTEM IN HUNC MUNDUM

La: Glose continue de Thomas {1) donne de ces parot&s
plusieurs bonnes explications empruntées & divers saints, en ¢
particulier sur ce poiht que nombreux sont en ce monde ceux
qui ne semblent pas illuminés. Nous dirons donc briévement
que, Dieu étant lumitre, parce que supréme et premier do §
tous, il s'ensuit nécessairement qu'll illumine tout ce qui est o5 ,4
sous Lui, 'homme, et tous ceux qui viennent en ce monde ; g
le monde en effet a été fait par Lui, et tout a été fait par, 7y
Lui, comme il a été dit ci-dessus. Si quelqu'un ou quelque“:
chose n'était pas illuminé par Lui, il ne serait plus sous Lul, "3
mféneur 4 Lui, et Lui ne serait plus supéneur a tous et pre-; ‘.j

4:--:

«wé‘i"ﬁg“uﬂ; '*;"gg:g

1%

(1) LaCalena aurea de Saint Thomas d*Aquin, commentnlre des Kvmv vvi
gtles talt A'extraits dos Peres, j

R
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: 'mler tLe prcm!er est en eﬁet riche par soi-méme #, il influe
- sur tous. S'il i'influait pas, il ne serait plus premier, puisqu'il
' ninfluerait plus par soi-méme. Il appartient en effpt au
- premier d'influer par svi-méme, En général, tout 8&tre, en

tant qu'il est cause d’autres 8tres, influe sur eux : §'il n'in-
flue pas, il n'est plus cause. Et encore ; ¢ le premier, en

"'; quelque ordre que ce soit, est cause de ce qui vient ensuita s,
11 est donc clair que Dieu illumine tous les hommes, et tout

ce qui devient et vient en ce monde et est en ce monde, ¢'est-

" A-dire dans tout I'univers.

11 est vrai qu'Il illumine les divers étres et mflue sur eux de

diverses fagons ! les uns par la lumidre sous propriété d'étre
L c'est ainsi qu'll 1i1umme tous les étres du monde ou de
l'univers -~ d’autres, en plus petit nombre, par la lumitre.

" en tant qu’elle est la vie — ce sont les vivants —, d'autres,

" plus parfaits et en plus petit nombre encore, en tant qu'll
- est ¢ lumiére des hommes s, selon ce passage du Psaume

(IV, 7} : « La lumiére de Ton visage est imprimée sur nous,

" Seigneur s, c’est-A-dire en tant que raison indiquant et

montrant ce qui est bon, Quatridmement, Il en illumine de

- plus parfaits encbre en qui Il luit sans ombre d'image. Et
. enfin, cinquitmement, T en i'lumine d'autres par la lumidre

surnaturelie de la gréice.
11 est donc manifeste que I'homme pécheur, sans la grice,

" nest rien parmi les justes, ni n’est sous Dieu en tant qu'll

est lumiére de grice. Il n'influe que sur ce qui est sous Lui,
et n'illumine que son inférieur.
De 1& vient que I'humilité, qui soumet I’ homme a Dieu, est

_ principalement recommandée par le Christ. Matthien X1, 29 :
i "¢ Apprenez de Moi que Je suis doux et humble de ceeur » et
v Lue X1V, 11 ¢« Quiconque s’humilie sera exalté s, et commu-
némient par les saints et les docteurs. Clest par cette vertu
" que la Vierge elle-méme mérita de concevoir et de mettre
¢, au monde le Fils de Dien, Luc I, 48 : ¢ Il a regardé 'humilité
i ' de sa servante s. Augustin, dans un sermon sur {'Assomption
. de la bienheureuse Marie, dit que humilité est ;'échel.le par
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laquelle Dieu vient aux hommes et les hommes 4 Dieu. Bere -5
nard, au livra 111 De la Considération, dit: ¢ 'humilité est un 7.5k
bon fondement, et tout édifice spirituel qui s’y appuis s¢
développe en temple saint dans le Seigneur. Il n'est pas de
gemma plus splendide ». Sans elle, comme dit Augustin, on -
ne peut posséder aucune vertu, puisqu'elle seule soumet
fhomme & Dieu, et il Lo regarde alors comme l'inférienr -
regarde le supérieur. : -
" 1l faut en dire autant des antres modes selon lesquels Diey *
illumine les divers étres. En effet, ceux qu'll n’illumine pas .
en tant qu'll vit ne vivent ni ne sont vivants, bien qu'ils’ %
puissent 8tre des étres : en tant que tels, Dieu les illumine de i
la lumiére de son étre. S'ils ne lui sont pas non plus soumis en
~ tant qu'll est 1'8tre, ce ne sont plus des étres, ce sont de
néants. Tels sont tous les privatifs, maux, corruptions, dés -
fauts ot autres, qui ne sont plus des ttres, mais manquent
de tout 8tre, qui ne sont plus des effets (effectus) mais des
défauts {defectus). Dol il s'ensuit qu'ils n'ont pas Dieu_..‘. ;
pour cause. La cause et I'effet sont naturellement entre eux "4
comme le supérieur et U'inférieur. Sans ce rapport, ni le pre- %
mier n'illumine ni le second n’est illuminé ; ce rapport une . &
fois établi, le premier {llumine tout ce qui vient en ce monde, =
dans le monde de son ordre. C'est ce qui est dit ici : eraf lus 7733
vera quac illuminat omnom hominsm venientein in hunc mun- 5oy
dum, Na viennent pas au monde ceux qui ne sont pas des 5
8tres, qui manquent de tout &tre, tels les maux, les vices, les
priyations, et méme les négations en tant que telles, comme 3
nous avons dit. R
- Illuminal omnem hominem venieniem in hunc mundum.
Brievement, toute influence est une certaine illumination
~de la part de l'influent, et I'influx est lumiére de celui qui le " :
recoit, Diew, lumidre, cause premidre de tout, ou bien influe
quelque chose en tous et en chacun, ou bien n'influe rien en
personne. S'il influe quelque chose en chacun, j'at le propos,
puisque tout influx est lumiére, comme on a dit ; et surtout 4
" gi la cause influente, si le principe est tout entier lunu"ére:"
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C'est ce qui est dit ici © erat lux vera guac slluminat omnens

. homirem venientens in hune mundum,

Troi_siémement, je dis ainsi : ou bien Dieu, lumiére vraie
et pure, illumine tous les &tres, ou bien Il n'en illumine au-
cun ; or, Il en illumine quelqu’un, donc Il les illumine tous.
La conséquence est_c!aife 11 les regarde en effét tous éga-

lement, uniformément et immédiaterhent, et 11 leur est pré-:

sent, et 1l est présent avant tout autre.

On trouve un exemple et une raison de cette affirmation
dans I'dme, qui, en tant que forme substantielle du corps,
est immédiatement et tout entiéra prégente & chaque membre
aussi donne-t-elle 1'étre et le vivre & tous les membres. Il n'en

~ est pas ainsi des autres perfections — l¢ voir, I'tntendre, le

parler —, qu’elle ne communique pas A chaque membre. Or,
le vivre et I'étre étant tumidre, il est constant que c’est par
son étre, par quoi elle est forme et lumiere, qu'ells lumine
chaque partie du corps, et tout ce qui vient sous cette forme

et en ce corps, ¢ en ce monde » du corps ahimé,

Un autre exemple nous est fourni par les corps homogénes.

- La forme substantielle du feu, étant plus tot et plus immé-
. diatement présente 4 la matiére que la quantité et que toute
-~ extension et distinction, qul appartiennent au genre de la

"quantité et de laccident, informe nécessairement ‘et illu-

ming de fa tumidre du feu chaqus partie de la matitre, ou
bien elle n'en illumine aucune ; or, ellé en illumine quelqu’uns,

done elle les {Humine toutes. Ainsi Dieu, en tant que cause

premiére, est-il présent avant et absent apres toute cause
seconde, comme dit la premiére proposition du Trastd des

 Causes et sort commentateur. C'est bien ce qui est dit icl :
" erat lux vera quae illuminat omnem hominemi vententom in

_hune mundum.

I1 faut noter que la difficulté de ce qui‘est dit ici, que Dieu
illumine tout homme qui vient en ce monde, provient pour

* beaticoup d'une double fzusse notion, La premidre est que
l'on imagine que-les choses ne sont pag toutes également et

immédiatement présentes & Dieu, et qué 'on cherche un

N
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‘et dans les livres des philosophes bien des expressions simi-

venteniemt in hunc mundum.
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nceud dans le jonc, un moyen dans i 1mméd1at une distance ('
dans le non-quantifié, La seconde est que lon croit que
seule, la grice est lumidre, alors'que toute perfection, et sur-.
tout V'étre, est lumiére et racine de toute perfection luisante ;
aussi le Philosoplie, au livre IIT De I'Ame, appelle-t-il lu-
miére l'intellect agent. Et I'on trouve dans 'Ecriture sacrée

laires | Jérdmie, XXIII, 24 & J'emplis le ciel et la terre, dit
le Seigneur », et le Psaume, Vulg. XVIII, 7 ¢ « 1l sort du

. sommet du ciel et sa course va jusqu'a son sommet, et il .7

n'est personne qui se cache de Sa ch aleur ».
Clest 1a ce qui est dit ici, dluminat omnem  hominem i

Encore, britvement, Dieu dlumme bien tout homme qa.u
vient en ce monde, mais l'homme qu1 n'est pas humble, de
« humus », n’est pas, puisque homme tire son nom de ['hu- -,
mus. . o

Encore, n’est pas homme celui qui ne vit pas.selon la rai-
son, puisque I’homme est un animal raisonnable.

Encore, Il illumine bien tout homme, mais tous ne sont

" pas illominés, de méme qu’'Il parle & tous bien que tous n'ens -

tendent pas, comme dit Augustin & propos de ce passage de
Jean, VIII, 25 « Je suis le principe, Moi qui vous parle ».
En outre, n'est pas homume qui ne s'est pas soumis tous les *
inférieurs. « Qu'est-ce que I'homme ? — dit le Psaume VIII, .
8 — tu as tout soumis sous ses pieds . Les pieds de I'omme, .-
ce sont ses affections. Aussi lors de la création ou formation ..
du premier homme lui fut-if dit : « Emplissez la terre et sou-.
mettez-13, et maitrisez... tous les &tres animés qui se meuvent'
sur la terre » {Genése, T, 28).

IN PROPRIA VENIT

11 faut noter, primo, que, bien que Dieu soit partout et en ' .
tous, en tant qu'll est I'8tre, qui est par essence partout et -
en tout, on dit cependant qu'll vient lorsque sa présence se !
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- manifeste par un effeg nouveau. Secondo, il faut noter qu'Au-

gustin, au livre VII des Confessions, dit qu'il [n’] a [pas)
trouvé .ces paroles, in propria venil jusq'd qui credunt ix

- nomine efus inclusivemnent, dans les livres de Platon. On

peut cependant dire avec probabilité que la raison naturelle

.- convainct manifestement de l'exactitude de ces paroles, i
. propria venit, et ceetera, dans les choses naturelles, de facon

exemplaire, 1] faut en effet noter que rien n'est 'plus propre
4 I'8tre que ce qui est, ni [rien] au créateur [que) la créature.
Or, Dieu est V'étre, et le créateur. C'est donc ce qui est dit
ici, in propria venit. ' B
Deuxiemement, on expliquera ainsi, Ces ¢ biens propres »
en lesquels Dieu vient sont 1'étre - ou ce qui st —, 'un le
vrai, le bon, Dieu posséde en eflet ces quatre biens en propre,
en tant qué & premier », en tant que & riche par soi ». Il les
posstéde parce que « riche », et les posséde en propre parce

" que «riche par sois. Pour tous ceux qui sont en dega du pre-

mier, ces biens sont en effet « hotes et éirangers », pour Died.
ils sont « domestiques ». On nous enseigne donc, primo, que
Dieu est et opére en tous et vient A tous et & tous les étres en
tant qu'ils sont, en-tant qu'ils sont un, en tant qu'ils sont
vrais, en tant qu'ils sont bons. On nous enseigne, secondo, que.
la venue de Dieu et sa présence opérent en tous, immédiate-
ment et sans nulle coopération, et analogiquement, l'entité,.

CPunité, la vérité et la bonté.

In propria venil, Troisi¢mement, on peut dire, de fagon
plus théologique, que ces « biens propres » ent lesquels vient.
Dien Verbe sont 14 miséricorde, selon ce texte de Grégoire
+O Dieu, Toi dont le propreest de faire toujours miséricordes,,

~ etlesalut, selon Augustin qui dit : « I1 fut nommd Sauveur du

monde afin de sauver le monde ¥ et 4 Si tu ne veux pas 8tre

" sauvé tu seras jugé par toi-méme ». Dieu Verbe posséde bien

ces deux qualités, mais si elles lui sont propres en tant qu'Ilest.

" . Dieu, elles lui sont communes avec le Pére et }'Esprit-Saint..

- Mais sa qualité de fils, il Ia posséde en propre, intrinséque-

* ment. On dit donc que Dieu Verbe, Fils, in propria venit, en

23
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e qn.ii lui est propre, c'est-A-dire en ceux qui sont fils de 4
Dieu par adoption : ¢ Parce que vous &tes flls, Dieu a envoyé ..
dans vos ceeurs l'esprit de son Fils s (Epilre aux Galafes, "33
IV, 6). Bt c'est ce qui est dit ici : dedit eis prolestalem filios "
Dei fieri his qui credunt in nomine ejus. En son nom. Et soa .
mom propre, c'est qu'il est Kils, T
Ce qui suit, sut eum non receperunt, selon les trois explica-. ¢
tions précédentes de ce qui a été dit, in propria venit, pel'it"’ :
-s'expliquer en ce que ni ce qui est, ni ce qui est un, vrai ou .
Don, ne tient de soi qu'il est ou qu’il est un, vrai et bon .
<'est ce qui est dit icl, sui eum non receperunt — mais le tient
du Verbe, fils de Dieu ; et c'est ce qui suit, guotquot autem réce- - A
perunt eum dedil eis polestatem. En effet, cette possibilitd " 4
~ méme de Le recevoir vient de Lui, comme Augustin dit de fﬂ!
1a matiére premiére que sa capacité méme est de Diey, au - £
divre K11 des Confessions. Et au livre XV de La Trinité, cha- 38
‘pitre quinziéme, il dit que l'on doit déja nommer verbe la %
ipossibilité de penser le verbe. o
Ainst donc, il est dit 1 sui eum son receperunt, primo pafcé‘_ f i
.qu'ils n'ont rien d'eux-mémes ni rien de ce qui leur est Gl
-propre, secondo parce que leur capacité méme n'est que de TPl
Dieu, fertio parce qu'ils regoivent mais n'enfoncent pas de i
‘Tacines en eux-mémes, comme il a été dit plus haut de Ja lu- . %8
miére, guarto parce que le propre de Dien est d’étre indis- -
tinct. Il se distingue en effet par sa seule indistinction, alors
que le propre de la créature est d'tre distinct ; or, le distinct
proprement dit ne regoit pas U'indistinct, aussi Augustin dit-il ™
& Dieu : « Tu étais avec moi, et je n'étais pas avec Tol . iy
Avec ces prémisses concorde le fait que, dans les choses”;
naturelies, la forme de l'engendfé par génération passive'-'.‘\‘ "
¢« vient en ce qui lui est propre », c’est-d-dire dans la matidre
qui lui est propre. En eflet, les actes de l'agent sont dansle
patient qui y est disposé, et & tout actif répond dans la na-
ture un passif qui lui est propre. Et tant que la lumidre &
.quelque chose qui lui appartient, soit acte soit propriété -
«'une forme antérieure, et qu'elle n'est pas pure puissance,
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jamnais elle ne regoit la forme substanticlle, fils du généra-
-~ teur, dans I'8tre que donne la forme substanticlle, ou qui
- plutdt est Ja forme substantielle, bien qu’en devenir, ou en
. devenant, elle soutienne les dispositions ou propriétés de
. la forme qui se corrompt. Et c'est manifestement ¢e gui est
s dit icl, in propria venit, puis, suf eum non receperunt sui, ¢'est-
a-dire tout ce qui a quelque chose de soi-méme. Par exemple
st I'eei) avait unc couleur, ou quelque élément de conlanr, il
ne verrait ni cette couleur ni aucune autre. Mieux encore, si
la vue avait de soi-méme un acte quelconque, elle ne serait
plus en tant que telle capable du visible en tant que tel. IEn
effet, 'actif en tant que tel ne doit 8tre en aucune fagon
passif, et inversement le passif en tant que tel ne doit étre en
aucune fagon actif. C'est pourquoi l'intellect n'est rien du
. tout, pour qu'il puisse tout « intelliger » ; or il « s'intellige »
. soi-méme comme les autres choses ; c'est donc que, avant
+ d'intelliger », il n'a rien qui soit slen, rien de soi, En eflet,
-« intelliger » quelque chose, c’est patir; et le propre du formel
passif est d’étre nu. Tout cela ressort du Livre 11 De I"dme.
I1en est de méme dans la nature de la matitre et de la forme
substantielle. La matiére est en effet le fondement de la
nature, dans lequel rien n'est distinct, comme dlt le Philo-~
sophe. Or, tout acte distingue.

A propos de ce qui est dit ici, is propria venit, on pourrait
dire plus convenablement que ces paroles enseignent, primo,
que le ¢ Verbe fait chair » assuma une nature pure, ¢’est-i-
dire exempte des vices qu'y ¢ sur-sema » l'ennemi, Matthieu
" XIII Ces vices ne sont pas, en effet, la semence de Dieu,

- 'Dieuneles a pas plantés,ce ne sont pas ses ceuvres, des uvres
_ “faites par Lui ni propres A Dieu mais| bien des ceuvres propres)
. & l'ennemi, Dieu, en effet, a fait 'Homme droit; Ecel. VIT.
i -Ainsi donc, dite : i1 propria venit, ¢'est-dire qu'll assuma la

“nature faite par Lul, son weuvre propre, sans vices, sans
péehés ;(Jean I), sine spso Jacium est nihsl, nihil, rien, c'est-A-~
dire le péchd. Et c’est ce que dit Damascéne, que Disu
Verbe assuma ce qu'll avait planté.

|
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-En outre, ces paroles nous enseignent, secondo, comment
* le Verbe fait chair assuma la nature de I'homme par grice,.’
c’est-a-dire par pure grice, sans aucun mérite précédent de
la nature. Et c'est : in propria venil, parce qu'il ne s'agit’’
d’aucun élément propre de la nature, mais de la grice + 73
propre de Dieu seul. « La bonté et I'humanité de Dieu ne se - "%
sont pas manifestées dans les auvres de Justice mais selon -
Sa miséricorde » Epitre & Tite, I1I 4. Et c'est ce qui suit en : ™
Jn. I, his gui non ex sangumzbus sed ex Deo nals sunt k
On pourrait dire encore :
propre de I'homme et de la nature, Il assuma en effet la
. mortalité et la passibilité, qui ne sont pas propres a Dieu -
mais A 'homme. Peut-8tre est-ce pour cela qu'il est dit : ver-
bum caro factum est, parce qu'll assuma les défauts dusa la’
chair, c'est-A-dire les pénalités, mais non les défauts qui
sont péchés et propres a l'ame. :
En outre, in propria vénil. 1] faut noter que tout créé, étant
\ ceci ou cela, est chose distincte, propre & un genre, 4 une

espéce, au singulier. Or, Dieus n'est pas chose distincte, ou s
propre & une nature, mais commune 4 tous. Il est en effet " J
hors et au-déssus de tout genre. L.a preuve en est que «'étants, 45
effet de Dieu, n'est pas dans le genre., ni propre A aucun /g%

genre, mais commun & tous les genres. Ainsi donc Dieu, ve- -
nant en ce monde, assumant la créature, fait homme, vient
dans ses t propres » comme du faite du commun. Et ¢'est ce « &d
qui est manifestement dit ici : eral lux vera quae slumina
omnem hominem, qui illumine en tant que commune et supd &
rieure 3 tous; et ensuite : in sundo erat, et mundus, le monde,
qui contient tous les genres, per fpsum [actus est, aprés quoi
on conclut en disant : in propria venit. Jean XVI:a Je suis ;
sorti du Pére et venu en ce mondes. Lccli. XXV : ¢« Jesuis :;:\i‘
sorti de la bouche du Tras-Hant, premiére née avant toute. (3%
créature », et plug loin + Je suis sortie du paradis » (Ibid, 41), !
c'est-d-dire du paradis de la divinité, « J'ai dit : J' &rrosera.x
mon ]ardm planté s, c’est-d-dire en créant le monde. ,

A la lettre, ces paroles, in propria venit el sui cum mm.{
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Feeperunt, veulent dire que le Verbe prit chair dans lanation

. Judaique, A qui ¢ furent confides les paroles de Dieu s, et

Aqui fut donnée la loi qui figurait le Christ' et son incarna-
tion et autres choses semblables. « Nous sommes Ton peuple,

;¢ les brebis de Ton paturage s (Psaume Vulg. LXXVIII, 13).

Son peuple, le peuple de Dieu, et les brebis de son péturage

Do le requrent pas par la foi.

In propria venit ef sui eum now recepervind. Moralement

 on veut dire que Dieu vient dans les esprits des hommes qui.
" sont tout dédiés & Dieu et se sont faits sa chose, de sorte

;l

qu'ils ne vivent plus pour soi mais pour Dieu. Et c’est ce qui
est dit : sut eum nton receperunt, sui, c'est-2-dire ceux qui
vivent pour soi, cherchant ce qu1 est Eeur et non ce qui est &

Dien.
ECKHART.

Trad. du latin par Crémant DrviLie.

(zf suivre)

-,



A

Dans notre étude en cours sur Les derniers kauls grades de
U'Ecossisme ef lg réulisation descendante {1), en examinant le .

| .
L'INVESTITURE
DU CHEIKH EL-AKBAR
AU CENTRE SUPREME

symbolisme du 33° degré, nous avons été amené 4 chercher une

explication de la forme cérémoniclle que présente 'initiation .
.des degrés ultérieurs au 300, car cotte forme extéricure apparatt |
en discordance avec le caractére ¢ intéricur + que nous avons
ar ailleurs, pour I'v initiation » & la phase descendante |
de la reéalisation. Cette phase initiatique, avons-nous montré, 3
suppose Patteinte préalable effective de 1'Identité Supréme, et, - iy

attesté

d'autre part, dans le cas du walf, nécessite un acte déterminé
de théophanie {tajallf ildhf), ce qui situe I'événement de cette

initiation & un niveau. proprement divin. Sous ce rapport un ;
rite de forme extérieure comme celui que présente Vinitiation '
magonnpique qui parle cependant d’une « contemplation de la
Vérité face 4 face », ne peut s'expliquer que par une référence:
_au symbolisme du Centre Spirituel ol I'initié admis se trouve

devant Ja théopbanie constante que constitue le Pdle de la Tra-

dition. Nous avons invoqué & ce propos les données islamiques .
concernant les hidrarchies ésotériques, ¢t avons précisé que co .

dont i} s'agit en pareil cas se situe dans un domaine de réalités %

-dont Y'accés n'est toutefois possible que par l'intuition du Ceaur

connaissant. Ce point est trés important pour notre thése, et o
d'autre (;l:)art, nous craindrions que des lecteurs n'éprouvent 1M

quelgque
utilisées,

ifficulté & situer sxactement les notions que nous avons,
surtout celles relatives aux « centres spirituels s et |

aux ¢ assernblées » subtiles correspondantes. Clest pourquoi,
en marge de 'étude précitée et 4 son appui, nous donnerons
ict une preuve ¢ documentaire s supplémentaire, que, pour des

raisons de proportions littéraires, noue né pouvons pas intro- .
duire dans le corps de notre exposé. Cette preuve est encors .
puisée dans les données de I'ésotérisme islamique, et précisé- .
ment dans 'esuvre du Cheikh el-Akbar, ce qui permet de rester -

dans un

ensernble unitaire de références et de notions.

11 s'agit de la Préface des « Révélations Mecquoises » {(Fuifl-

Adi), dans laguelle le Cheikh el-Akbar expose sous la forme rela- ;
tivement incantatoire qui caractérise les textes liminaires des -,

(1) Volr
dent: Un
mal 1053.

Etudes Traditlonnclles depuls mal-juln 1953, Idemn P'articls précé-
fexte du Chelkh ci-dkbar sur la « réalisalion descendante s, avril




“Uimunédiatement aprés cette dernidre date.
t' . Cheikh el-Akbar, non seulement avait atteint le delgré de I'lden-
i:, tité Supréme, mais encore était investi, depuis I

e
H

~ L'INVESTITURE DU CHEIKH-EL-AKBAR or
| : 3

i dcrits islanliques, son accés au Centre Supréme de la Tradition
| Primordiale et Universello, qu'il désigne lci plusieurs fois
¢ parle terme d'Al-Malz'u-l-4'l4, lo" « Plérdbme Supréme », ou
! F ¢« Assemblée Sublime », Cette assemblée, situéo dans une
{ région subtile dont les désignations rappel!eront ce que les tra-
¢ ditions de I'Asie Centrale disent de 'Agaritha, le Royaume
* caché du Roi du Monde, est présidée par I'Etre Mobammadien

primordial dont la nature et les attributs, compte tenu des
| particularités de formulation islamiques, correspondent asser

clairement & ceux que René Guénon a indiqués pour la personni-
fication du Manu Primordial, et que la doctrine chrétienne, pour
ne rappeler encore que celle-ci, présente sous la figure du mys-
térieux Melki-Tsedeq « qui est sans pére, sans mére, sans généa-

logis, qui n’a ni commencaement ni fin de sa vie, mais qui est

fait ainsi semblable au Fils do Dieu #, #t qui ¢ demoure prétre &
© perpétuité s (Eptire aux Hébreux, V1I, 1-3) (1), Ce qui est d'un
intérét S|,>écial pour notre propos, ¢'est que cetta « visite v du

. Cheikh el-Akbar est en rapport exprés avec l'investiture de ce
~-mattre camme ¢ Héritler du Maqim Mohammadien s. Il s'agit

“méme plus précisément do la fonction de ce maitre, dans ses
rapports avec le Centre de la Tradition Universelle, non seule-

"ment avec le centre particulier de 'Islam historique.
. Cet événement de la vie personnelle du Cheikh el-Akbar se
© situe, d'uprés deg indications gu'il donne lui-méme & différents
autres endroits & 'époque de son voyage & la Mecque, ob
il a séjourné depuis la .gn de 568-1198 jusqu’en 6oofizor, ou
81’ a cette date, le

, &3 594/1193,
de la fonction exceptionnelle de Scean de la Sainteté Moham-
madienne, et cela permet de voir le caractére, tout de méme
subséquent, de cette s visite s et de la « cérémonie s d'investi-
ture qui a lieu alorg, par rapport & ce que nous avong considéré:

" comme I't initiation s 4 la réalisation descendante. Cette in-
. vestiture apparalt alors comme une recongaissance, 4 up

" degré supérieur de la hidrarchie ésotérique du Monde, de la

T réalité et de la fonction du Sceau Mohammadien, ce gui doit

constituer vraisemblablement augst une « exaltation » de cette

"}’_', fonction et de la réalité méme du Cheikh ol-Akbar. Cependant
. la description des circonstances et des événements transcen-

dants dont il s’agit nous permet de constater des éidments sym-
. boliques auxguels on pourrait rattacher une part du syrabo-

- lique magonnique lui-méme dans les hauts grades ultérieurs

au 30%,
L'espace de cette revue ne nous permet pas de reproduire ce

= document dans son intégralitd (2)}. Nous en donnerons seule-
5 .ment quelques passages ayant un rapport plus direct avec

notre sujet. Nous laisserons donc de cotéd le début de la Khue-

bah {'Avant-Prapos) qui développe la Louange divine d’usage,

{1) Repné Guénon : Le Rol du Monde. .
(2) On trouvera l'ensemble de cs document dans notre prochain yelume
sur les ¢« Révélations Meoquolses « du Chellch ei-Akbar.

T .
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7 Xy
et cm%unterons nos citations & la partie relative & la Pridre {:,
sur le Prophéte, Le Prophéte da I'lslam est tout natureliement %
le support de tout ce qui sera dit au sujet du Principe Prophé- 4
tique %nmord;al dont les manifestations prophétiques succes--

sives ne sont que des figures et des substituts,
M. WALsaN.

Extraits de 1’Avant»Pr6pos
des « Futiihdt » ‘

le Secret du Monde et son Point fondamental (x), le but -

du Savant et son besoin, le Chef véridique, le Voyageur :

de nuit qui fut porté vers son Seigneur (2), et auquel on a -
fait franchir les Sept Parcours célestes, afin que Celui quil' a ‘i
fait voyager « lui montre ce qu'll a mis comme « Signes # et | ¥
Vérités  dans Ses créatures les plus merveilleuses [cf. Cor. "5
17, 1-2}, cel étre que 1'as vu, torsque j'ai composé cette Pré- %
face, dans le Monde des vérités subtiles, et dans la dlgmté
. de la Majesté, par une tnfustion du ceur, dans une région mys-.
tdrieuse (3). Or, lorsque je l'ai vu dans un tel monde comme, *;
Souverain, inaccessible aux démarches et protégé contre les 4
regards (4) il siégeait assisté et confirmé (par la a Puissance g
divine) (5), pendant que tous les Envoyés diving se tenaient i
rangés devant lui ue sa communauté, celle qui est ¢ la
meilleure communaut(é » l'entourait, les Anges Régis- -
sants gravitaient autour du tréne de Sa Station, et les Anges ,%
engendrés des actes (des serviteurs) {7) étaient disposés gie- i
B

(1) C'est le Prophite considérd dans sa réalitd primordiale d'Esprit Uaf- ?1'";}

QUh la Pritre — ceuvre de grice — soit sur celui qui est

versel {ar-Ruhu-I-Kullty ot de Logos Existenclé {(Kalimah Mtjadah) résl~ :\j'
dant au Centre du Monds. i
(2) Alluslon an Voyage Nocturne du Prophéts auprds de Dieu,
- {3) C'est-a-dire dans le Centre du Monds ot réside Ja manlfestntion im~
muable du Logas, et ott 1'accds n'est possible que par la connaelssance du

ks

3

" coeur qui correspond mierocosrniquement a ce centro. ,a,.<
(4) Cea qualificatifs correspondent assez exactement au sens du terme hll' ﬁ:
i

dou Agaritha qui désigne également fa réglon lhaccessible ot Inviotable 0&
réstde Jo Rol du Monde, expression du Manu Primordial, K
{5) A partlr de cet endroit sulvra une descriptlon de toute la hlérmhk
du Centre Supréme de la Tradition Primordlale, constitude en cette Axsem
bite Suhlime ou Pléréme Supréme {al-Mala'u-l-A'ld} qie le texts nommd‘a
plus loln. :

(8) Notlon ayant rapport avec le vorset corantque 3. 108 : « Vous (lel g
AMusulmana) étes la Melileure Communauté qui ait été extériorisée (uk.hri[aﬂ ;f';ﬁf
pour tes hommes.., «. Ls Communauté de I’Assemblée Sublime n'est natu- 'ji‘
rellement paa « extériuriséa pour les hommes s, pufsqu'etis réslds dans cotte
réglon centraie et invisible au monde exiédour ot ¢'est la communauté lx!:- »
mique qul en est 12 forme extérieure.

{(7) Ny a des hadith qu{ disent qu’'Allah transforme les ceuvres pleum ‘
des serviteura en Anges (qui intercédent pour eux), IR,
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vant lui. Le Confirmateur (ac-Ciddig) siégeait & sa aius..
~auguste {1}, et le Discriminateur (al-Fdrflg) & sa gauche
. sanctissisme (2}, le Sceau {al-Khatm) était accroupt devant
- lui (3 ,&J) I'entretenant de 'histoire de la Femme (4 ;{endant
qu'Alf — qu’Alah prie sur fui et le'salue — mterpr ¢tait les
i)) aroles du Sceau dans sa langue (5), et que le Posseésseur des
eux Lumiéres (Difl-n-Nirafn), revétu du manteau de sa
pudicité se tenait devant selon sa maniére (6). Alors le Sou-

(1) Ae-Clddig est Véplthéte d*Abe Bakr qui fut Pun des deux Imams du
Proplitte en tant que Pble de In tradition {slamique lorsqu’il étalt vivant.
Cette épithite, dans Vordre de s Tradition Primordiale, ddsigne Fentitd a
laquelle AbQ Boakr correspondalt dans sa tonctlon aupras du Prophéte, Seu-
lement {1 faut remarquer que les rapports d'unsalogie entre 1a hlérarchle du
i Centre Supréme et celle d'un centre particulier comportent un certain rapport
f- . d'lnversion entre les fonctlons de drolte et de gauche, comme dans une
5 image reflétés, et c'est afnsl que, selon les indlcations du Chelkh el-Akbar
lul-méme, Abd Bakr ¢tait Imam de ganche quand te Péle Islamique étalt Ie
Prophite ; du rests cet Imam est plus élevé en degré que I'lmam dedrolte
-t 'est luf qui succdde régullérement & 1a fonctfon de Pole quand le tenant
de co maqglum trépasse. Nous ajouterons que cette luversion des positiona
ez pour nous une preuve de plus que Ia hldrarchie déerits ict est blen celle
«du Centre ‘uuprémc, et non pas celle du centro particuller de 1'Islam siricto
sensu.

(2) ALFdriq est Méplthdte d'Omar qul fut Imam de drolte du Prophite,
‘el ensulte Imam de gauche d"Aba Bukr quand Ceful-ct, aprés la moet du Pro-
‘ pbite, devint lul-méme le Pole. Danx Ia hléracchle du Centre Supréme,
. -cette éplthéte désigne également l'entitd A laquelie correspond par reflet
© Omar dans la premidre hlérarchie du centre ésotériqua de t'Islam,

(3} 1l x’aglt de Seyldna Afssa {Jéwus) qul est Sceau de in Salnteté Univer

universelle du cycle de ta Salntetd : lorsque son souflie et celul de ses com-
pagnons seront enlevés da notre monde, 11 ne restera plus de « saint « sur Ia
terre, clest-2-dire aucun &tre humain qui pufsse atteindre I'état d'Homme
" Universel, L'humanitd descendra alors vers le degré des bétes, ot ¢’est sur
. .cette humanité qus sa idvera I‘Heuro. Telles sont e dunn(‘es textuclles ds in
tradition lalamique.

(4) 11 s'aglt vialsemblablement des mystéres de con:ptémenlml!mc et de
,comglensulien catre Iive et Marle, comme entre Adam st Jésus, ef musal
eatre Jésus ¢t Bve alusi qu'entre Marle et Adam. C'est une question fort
complexs dont paric & plusleurs reprises e Chelkh el-Akbar et qu’il n'est pas
possible d’exposer dans une stmple note. Mals |1 sembls ausst qu'il s'sgisse
de la question du support cosmique des descentes ot des nalssances célesies,
et d’'une fagon plus gdnérule, des fonctions de réalixation descendants;
dans d'‘asutres passages de cette Préface on rencontre ea eifet quelques Inci-
dences de cetts {dée. .

{5) All est alusf 1o seul des Compagnons du Prophéte dont te nom figure
I4 olt pour Jes autres on a une éplthéte. Sa fonction correspond fcl A celle du
Tarjumdn (I'Interpréte) de I'Assemnblée des Salnts (Dlivdnu-l-Awiipd") de i=
traditlon fslamique ol f| ¢'agit de transpositions entre la langue solaire,
« suryydinlyyah », ot la langus arabe,

(6) Dha-n-Nararn est I'épithdte ¢'Othmén qul & eu successivement commo
épouses deux filles du Prophéte (les Deux fumitres) et qui lorme avec lex
trols Comnpagnots précddemment nommés le groupe des quatrs Khula/d
Rachiddn, les Callfes Orthodaxes de la tradition sxotérique. Il étlait réputé
pour sa pudeur qul, d'aprés les paroles du Prophite Impressionnait mémae
© Jes Anges. Davant le Prophéte, 1l se tenalt constamment asals sur sex genoux,

' -éeﬂe {Khatmu-t-WHaygati-l-Ammah)}, et anquel revient ce titre du falt gue -
jors de sa deuxitme venue A la fln du cycle, 1] aura une tonctioh ds cldture

5
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verain Supréme, Aiguade savoureuse et dulcissime, la,
Lumidre la plus manifeste et la plus resplendissante, se ..
tourna, et, me voyant derriére le Sceau ol je me tenais en ¢
raison d’une communauté de statut qui existe entre moiet "

[ R
ce Sceau (r), ui dit 1 « Celui-ci est ton pareil, ton fils et ton” é
ami | Instalie-lui Ja Chaire des nouveaux venus, devant
moi » ! Ensuite il me fit signe & moi-méme : « Léve-toi, § !
Muhammad (2), et monte en chaire, et fais les louanges de . .
Celui qui m'a envoy¢ et les miennes, car en toi il y a une par-
celle de moi (3} qui ne peut plus supporter de se irouver
loin de mot, et cette parcelle, c’est elle la force de ta réalité
personnelle. Ne retourne donc 4 moi qu'en ta -totalité, car
cette parcelle doit absolument retourner pour la Rencontre,
Elle ne fait pas partie du monde des malheureux, car,
aprés je fus envoyé, aucune chose qui fut & moi, ne pour-
rait &tre autrement qu'heureuse, louangée et remerciée
dans le Pléréme Supréme (al-Mala 'u-[-A71d) | » (4).

Alors le Sceau installa la Chaire dans cette solennelle
tenue. Sur le fronton de la Chaire était inscrit en Lumidrs
Bleue : ¢ Ceci est la Station Mohammadienne 1a Plus Pure !
Celui qui y monte en est I'Héritier, et Dieu envoie pour
veiller au respect de la Lois ! (5) ) '

En ce moment, je récus les dons des Sagesses, et ce fut
comime si j'avais recu les Sommes des Parcles (6). Je remer-
ciai Allah — qu'll soit glorifié et magnifié — et je montai
au plus haut de la Chaire, et j'arrivai ainsi & Vendroit ol

et c'est & cela que g8 rapportent les parcles <3¢ tenalt devant sclon sa ma
nlére s, . o3
(1) Le Cheikh el-Akbar est lul-méme Scenu de Ja Salntetd Mohamma- 1
denne (Khalmu--VWildyatl-[-A whammadiyyah)y, c’est-d-dlre je salat towa-
lisateur de tous les aspects da i Sadntetd Mohammadienae considérée
comase In syni{hise de tous fes types prophétiques partlcullers, 11 y a 1y
encore une question gui demnnnderaltl une avtre oveaslon pour pouvolr dlit . ;
exposde de {agon plus explicite. Quuat & la relation plus directe entre fo | 14
Chelkh el-Akbar et Jésus, 1l est & noter que notre auteur précise & diversea i
reprises que c'est Jésusz, en tant que entltsd prophétique ds ln furme Islamlque,
qui ful son premier malire spirituel, aprés guol 1l ext prasd sous u direction

de tous les autrea Prophétes, et cest ainsd gu'li devint totalisuleur de 10ts o

lox aspects do i Suinteté Mohammudienna, Méanmolng Jésus est rosté cons-

tamment son patron, Passistant de « son regard providentlel v, e
{2) Le Chetkh el-Akbar ports 16 méme normt que le Prophéte de Ulslam. =

{3} A différentes reprises ic Cheikh el-Akbar qul n'est pas descendant du
Prophéte seion in chair, dit qu'il Pest selon I'zspeit, et qu'll posséde b ce titre -

uns parcelle de "esprit du Prophite. . .ol
(4} Terme par lequel on désigne souvent U'Assamnblée du Cenfre Supréme,

solennelle du Chelkh cl-Akbur comme Hérltler du Magim Aotmmmadicn
mals au regord de la Traditlon universetle,

{8) Salon le hadith fa Prapbéte avrit regu los Somumes des Paroter (Jawd-
mi*u-l-baltm) ; lo Chelleh el-Akbar devail y partlciper oussf en quulltd d' bé-
ritler s,

{5} Crest icl que nous assistons 3 ce qu'on pourralt appeler '« lnvestitures a.:
i3

/
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YEnvoyé @'Allah — qu'Allah prie sur lul et le salue — 8'était
arrété et établi lui-méme, 11 étendit sur la marche oft fe me
trouvais ainsi la manche d'une tunique blanche, et je pris
place dessus, afin de ne pas toucher l'endroit qu’avalent
touché ses pieds. Ceci par respect de sa sainteté et de sa no-
blesse, et aussi pour que je sois averti et instruit que la
Station dont il a en la contemplation de la part de son Sei-
?nfgr, les Héritiers ne la contemplent que de derritre son
abit...

¢ Quand j'occupai ce Degré Glorieux devant celui qui
dans la Nuit de son Ascension céleste, fut de son Scigneur
« & la distance de Deux Arcs ou Plus Prés » (Cor. 53,9) {x), je
me dressai, relevant la tdte tout confus, mais ensuite, con-
firmé par I'Esprit-Saint, je commengais mon discours par
ces vers improvisés :

O Celut qui descend les Signes et les Annonciations,

Descends sur moti les Sciences des Noms divins,

Afin que je fasse tout V'éloge de Ton Etre,

Par les louanges qui Te sont dues dans [a bonne ou dans
la mauvaise fortune |

Ensuite, le désignant lui ~ qu'Allah prie sur lui et le
salue — je continuals :

Ce souverain est le Signe que Tu as choisi du Cercle des
Vicaires Cosmiques,

Et que Tu as mis comme noble racine ¢ alors qu'Adam
était entre I'eau et la boue (2),

ue Tu as transféré (Comme germe dans la série des géné-

rations successives) jusqu'au moment ol ¢ le Temps, par

" une révolution circulaire compléte revint & son aspect ini-

tial » {3).

Tu V'as fait alors serviteur humble et soumis, T'invoquant,
tout un temps, dans la Caverne Hira,

Jusqu'a ce qu'un Annonciateur vint de Ta part, Gabriel,
celui qui est spécialement préposé A la Prophétie,

Et lui dit : « Que Ja Paix soit sur toi ! Tu es Muhammad, le
Secret des Adorateurs et le Sceau des Prophétes | s

{1} Ou remarquera que ce « degré glarfoux » (magdm aznd) qui est, pac
héritage Jo méme que celud dn Prophéte, est mis oussi cu rapport avee b
Voyange Céleste du Prophéte ot avec In Proximitd Ultime, qui n'est quiime
forme d’expression de I'Identitd Supréme elle-méme. :

{23 Allusion au hadith dans lequet on demanda an Prophéte : « Quand
fus-tu prophéte 2+ 11 répondit 1 « Alors qu’Adam étalt encors entro 'can et
I houe {(dont 1l devaltl &ire fait) s,

(3) Termes A'un hadith sur la eofncldencs entre lo commensement et kv
fin du cycle de notre monde. Ls Chelith el-Akbar enseigne quo lors de i
naissance du Prophéte Iaspect cosmlque dit temps Atalt analogne A celut ta
commencement du cycle avee Adam (CI. Fufuhdf, ch. 10).

21
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O Souverain, dis-je la vérité ? Il me répondit : « Tu es-
-yéridique. Tu es I"'ombre de mon Manteau |

Tais des louanges, et mets tout ton zéle dansla 10u1nge de
ton Seigneur,

Car tu as recu le don des vérités des Choses. :

Parle-nous maintenant en prose de I'cenvre de ton Seigneur, * %
et dis-nous ce qui se dévoile & ton ceeur préservé des ténebres,

En fait de toute vérité immédiate d’une vérité ultime, qui -
ie vient en esclave saps I'avoir achetée » {1). :

Alors je procédai & mon discours dans la Jangue.des Sa- .
~vants, ef le désignant encore — qu'Allah prie sur lui et le
:salue — je dis :

"« Je louange Cetui qui a descendu sur toi « le Livre Caché
«qui ne touchent que les Purifiés (Cor. 56,78), et qui descendant
“la révélation A travers la beauté de ton caractére et la sainteté
e ton immarcescible nature, a dit dans la sourite Nin :
+ Au nom d'Allah le Tout-Miséricordieux, le Trés-Miséricor- .
dieux : Niin : Par le Calame et ce qu'ils (les fonctions cala-
‘miques célestes et terrestres) inscrivent | Tu n'es pas, par
la grdce de ton Seigneur, un possédé | Tu auras une récom-
Jpense qui ne sera entachée de reproche. En vérité, tu es d'une
Natur()s Magnifique { Tu verras et ils verront 3.119:;1 ¢ (Cor.
48,1-5

Ensuite, 11 trempa le Calame de la Volonté dans UEncre °
de la Scxence et traca avec la Droite de la Puissance, sur fa
Table Gardée et Préservée, tout ce qui a été, tout ce qui est,
tout ce qui sera, et tout ce gui ne sera pas parmi les choses -
qui, s'Il avait voulu — et Il ne I'a pas voulu — qu'elles
soient, auraient été comme elles doivent l'étre, en ratson de
Son Arrét Prédestinateur déterminé et pesé et selon Sa
Science Généreuse et thésaurisée (z). Gloire donc & Ton Sei-7
.gneur, le Seigneur de la Toute-Puissance au-dessus des qua-
lités qu'on lui assigne | Tel est Allah I'Unique, 1'Un, qui
transcende ce que lul associent les associateurs { -

Le Premier nom qu’écrivit ce Calame Sublime avant tout
:autre nom, fut : ¢« En vénté Je veux créer, & cause de 1oi,

i

&
/-(:\
[

{1} Cest-a-dire touto véritd regue par pur don divin, non pas nequise
womme contrepartie d’un effort ou d'une conceptlon déterminde préalable. .
<Co qut va &tre dit malntenant par le Cheikh el-Akbar doit, par conaéquent, .-
4tro consldérd comme V'expression d'une pure inspiration divine.

1%}

Tadwin wa-t-Tastir) dont se sert souvent le Chetkh el-Akbar pour ses expor
1988 cosmogoniques, Les bases de ce symbollame sont duns Je Coran et fet
dundith, Le Coalame {al-Qalam} est I'Intellect Premler et la Sclence do la Miw |
wen détall (HImu-t-Tafctl), en corrélation d'une part avee I'Encrier {(Nidn) qut-, 3
«<st la Science de ta Synthése ([imu-l-Ifmdl), d'nutre part avee la Tabk *f
WGardés (al-Lawhu--Muhfuzh) qui est Ame Universelle st te ﬂéccphdl ;
Ao U'Eeriture (mohallu-t-Tadwin{ wa-t-Tastfr). !

'
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& Muhammad, le Monde qui sera ton Royaume (1). Je crée
- donc la substance de I'Eau. Je {'ai créée en dehors du Voile
de 1a Gloire inviolable, pendant que Moi, Je reste « Tel que
b. o J'al été, aucune chose n'étant avec Moi» (2), dans une
- Nute (3). :
11 créa U'Eau, froide, gelée, ronde et blanche comme une
Perle. Il y mit en puissance les réalités corporelles et acci-
dentelles, Ensuite lEl créa le TrOne et s'y installa selon Son
Nom ar-Rahmdn (le Tout-Miséricordienx). Il plaga I'Esca-
beau et y appuya Ses Pieds {(4). ‘
1 Alors 11 regarda cette Perle avec 'Ll de la Puissance, et
;- la Perle fondit de pudeur. Elle se répandit et s'écoula comme
L Eau. ¢ Et Son Trbne était sur cette Eau » {cf. Cor. 11,g),
v avant l'existence du Ciel et de la Terre. Il n'y avait alors
. dans lexistence que les Vérités du Trdne, de 1'Occupant da
s Tréne et de I'Assise sur le Tréne.
: Ensuite, Il projeta le Souffle (an-Nafas) (5) et I'Eau fut
L agitée par ses raf]aies et écuma. It comme ses ondes fra
Faient et refrappaient les bords du Trone, elle chanta ﬁ
ouange — de la louange — du Louangé Véritable | Le Pied
t du Trone en vibra et dit & VEau @ Je suis Ahmad } C'est mol
- quisuis « plus louangé s | 56)
Alors I'Eau roula dans la confusion et, le reflux la rame-
nant vers le large, elle ‘abandonna sur les bords du Tréne
. I'écume que les vagues y avalent jetée. Ce produit du barat-
... tement de I'Eau renferme la plupart des choses. Allah— qu'It
soit glorifié - fit de cette écume la Terre en forme circulaire,
‘ampiement étendue en long et en large, Ensuite il fit la
Fumée, du Feu gui jaillit du frottement de la Terre lorsque
celle-ci se fendit, Dans cette Fumée, 11 fit éclore les Cieux
élevés, ¢! fit encore d'elle les réceptacles des Lumidre§ et les
demeures du Pléréme Supréme. Il y mit ses Etoiles, rehaus-
: sées par les Luminaires en carrespondances symétriques avec
. les corolles des plantes dont 11 décora la Terre.
i « Alors Allah se consacra & Adam et 2 ses deux parents
.. (les éléments corporels : l'eau et la terre), 1I s'y appliqua
2 avec Son Essence dont I'immensité ne laisse place 4 aucune

w

TR e

'j - (1) Référence & un hadith qudsl édsotérigque 3 « Nétals-tol, Js n'surslx pax
4. créé les Sphéress (Law laka md khalaglu-l-Afldka). K
+{2) Termes d'un hadlth.

" pondant A la question : « Oh étalt notre Selgneur avant qu'll ne crée les
_ créatures ? « dif : « Dans une Nude nu-desaus’et en dessous de laquells 1}
.n'y avalt pas d'atmosplidres.

‘;: : {41) L.es données de ce symboliame a¢ trouvent dans le Coran et les hadith.

(5} La notton du Souffls rahmanlen dérive également d'un hadith.

{8} Akmad est un des poms du Prophits et aignifis « pius lovangé ».
Ahmad est ausal I verbe ¢ je louvange s, On pourrait donc traduire auad
« Clest mol qul louange s, -

bty (3) La mentlon de In Nute {al-Amd") vient du hadith o is Prophbte, ré-’

z;

Bt s
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ressemblance, et avec ses Deux Mains (dont V'une conférela . g
ressemblance et 'autre la lui enléve) (). 1l dressa une ¢ na- '}
ture s qu'll fagonna par deux opérations:}'une concernantsa
consommation finale, 'autre sa disposition a la perpétuité (z). -
A cette entité, il donna comme sidge le point central de la
Sphére de I'Existence et I'y cacha. 11 avertit a cet égard Ses
serviteurs par Sa parole énongant 'existence d’un invisible
support des Cieux (Cor. 13,2 : ¢ Allah éleva les Cieux sans
supports que vous voyiez ... s ; ¢f. Cor. 31,9) (3)...

Ensuite Allah a extrait du premier pgre {Adarn) les lu-
mitres des Agtdd {les Pdles) comme des soleils qui voguent
dans les Spheres des Stations spirituelles (al-magdmdi) (4),
et Il en a extrait aussi les Jumitres des Nwjadd {les Nobles)
comme des étoiles qui circulent dans les Sphéres des pou-
voirs prodigieux (al-karamat) (s). 1} a établi les quatre Awtdd .’
(les Piliers) dans les quatre Coins (ou Points Cardinaux de
la Terre}, pour la garde des deux espéces douédes de pesan-
teur {les Dyjinns et les Hommes) (6). Ceux-ci calmécent l'agi-.
tation de la Terre et son mouvement. Elle se fixa et g’em-
bellit de la parure de ses fleurs et des manteaux de ses prai-
ries, et elle montra sa « bénédiction ». Les regards des créa- ')
tures furent réjouis de son aspect resplendissant, leurs odorats *

(1y CI. Futukal, ch. 73. Adam est la seuie créature cqui fut falte «avec
les Deux Malns Divines », ce qul est un titre de « noblesse s {charaf) pour
Phommme. Le Cheikh el-Alkbar interpréte les Deux Malns Divines cornme
symboles du fanxth et du fachbth, c’est-a-dire; de 'lacomparabillté et de la
Simitude divines, .

{2) En rapport avec ces deux {{nalitds, il fuut préclser que 1o début do la
Préfuce tralts dey deux cariciéres d'« adventlcltds et d’« éternités du
» scrviteur s,

(3) Selon l'acceptien exotsrlque de ce veraet, les Cleux né reposent sur 33
aucun support, mals sur (e pouvoir et te décrat divinas, ) R

{4) Ce sont les Poles des Cloux Plandtalres, qul seront désignés distinctl~
vement & la tin du texte. Parmi ces Podles, Adam lul-méme réside au Cd
de la Lune, mals dans cette fonction I représents seulement un aspect parti-
culter de I'Adasm Tolal dont furent tirés les autres Poles. On peut remarquer
qu’en tant qu'il 'agit de 'origine des Poles Planétalres qui sont des Pro-
phites, coux—cl peuvent &tre envisugés comuie étant dérivds du Prophéte
Muhammad con¢n dans sa réalitd A'Esprit Universel. Ces deux origines
seront du reste énoncés plus loln par un passage qui atirlbuera & Muhammad
Ia paternlts spiritueife des hommes et & Adam la paternité corporelle.

(5) Dans Ia hiérarchie dsotérique de I alam, les Nufabd sont une catégoris
{nitlatiqua A nombre fixe. Dans les Fufdhd?, ch. 73, leur nombre est de 83
s ont lu sclenc¢e {atultive des révolutions des astrea dans les 7 cleux pla-’
nétaires plus la selence du cled des fixes. Leur magAm est i I Escabeau divin
(al-Kursty, Mals dans les Igtidhd! du Chelkh el-Akcbac le nombre des Nujubd
est de 40. On rencontre plusleurs fols des changemonts de nombre des in-
tids des diverses catdgories, ot 11 sombio qu'll s’'aglsse ent réalité d'un certaly
{iotternent dans les appelintions dea ditfdrents groupes. Dans lo cas présent,
il w'agit de leur prototype dans b hiérarchin des fouctions de ia tradition
primordiala. . ! .

(8) Jusqu'ici 1a hiérarchie Initistique se rapportait & V'ordre ctlesta. Avee 5
lex 4 Awidd, nous sommes dans Vordre ferrestre. .
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furent embaumés par ses exhalaisons parfumées, et leurs

pelais flattés par ses nourritures délicieuses.
& Puis, par un mandat de Sage et de Savant, Ilenvoyales

sept Abddl (lés Remplacants) comme Rois dans les sept Cli-
mats : chaque Badal dans un Climat (I). Il constitua aussxgxmr
le Qutd {le Pdle) les Deux Imams (I'un & sa droite, l'autre &
sa gauche) et les mit chefs des deux brides {du Monde) (2).

« Lorsqu'll eut fait ainsi le Monde selon la perfection la
plus ferme, de sorte qu’ ¢ il ne resta plus de possibilité qu'il
en ait un autre plus merveilleux », comme l'a dit 'Imam
Abtt Héamid ial- hazll), Il fit paraitre aux regards ton

corps, qu'Aliah prie sur toi (3).

+ La donnée la plus vraie (4] qu'on ait entendue dans
I’Annonciation (an-Naba') (s), et qu'apporta le Huppe de la
Compréhension depuis le Royaume de Saba (6), est celle de

- l'existence d'une Sphére Contenante (al-Falakud-Mukit),
présente tant dans le monde des éléments simples que dans
“le monde composé, et appelée la Matiére (al-Habd) (7), avec
laquelle la plus grande ressemblance est offerte par I'Air et
I'lau, quoique ces deux éléments fassent partie des formes
qui furent écloses dans la Matitre (8). Cette sphére étant In

(1) Les 7 Abddl sont des projactions terrestres des 7 Aqidb célester, da
ménme que lea 7 Cllmats sont les reflets des 7 Cloux dany Vordrs teerestre.

(2; Sana pouvolr entrer lel dans des détails, nous devons fulre remarquer
que le Quib et ses deux Imams qui, de méme que les hitrarchics précédem-
ment nommeées, dofvent étre compris icl dans Fordre de 1a Traditlon Pri-
mordiaie ¢t Unlverselle peuvent &tre considéréds comme faisant partie anasl
blen des 4 Awldd que des 7 Abddl, On pourrait dire que les mémey entités,
<qui sont du rests d'une nature supra-individueile, so rétractent en des con-
figurations dliférentes selon les domalnes, et qu'elles peuvent &tre comptéos
alnsl plusteurs fola mals sous dey rapporis différents. Cette situation et
oxpressément Indlquds & plusleurs reprises par le Chelkh el-Akbar, dans
F'ordre particulier de la traditlon {slamlique, et natureifement la méme chose
peut avolr Hou dang l'ardre de la tradition primordiale.

{3} Alntl le Prophéte historique Mubuminad est ia manlfestation corpo~
relle par excellence de cotte entité primordiate du Pole Unlversel. Cetts mank
testation vieat pour la cléture du Cycle Prophétique et en méme temps
comme ahoutissement extréme de I'euvre divine patfatte.

(4) Nouas devoss signaler que lo passage qui suit ne contimue pay ¢ pro-
cesstis cosmogonlque précédent, mais constitue une reprise, sous une autre
perspective d'ensemble, de la manitestation de 'Homme Universel
* (5) Ce terms désigne lcf non seulement Jenselgnemont prophétique dé
¥'lslam, mais la Doctrine Primordlale et Unanime do toutes Ies formes tredi-
tionnebles,

(8) Image empruntde & I'histolre do Salomon of de Bilgts, pour dédgner
uMne région extréme. Il ext méme possible d*y voir une allusion au Ceatre da

onde.

{7) Lo termoe de Haba «s 1 Poussidre fine s, dquivalent arabe da Hyld gree,
a 46 employd comme épithéts de la Matlare Primordiale par Seyyidnk ARl
ot plus tard par Abdalinh Sahl at-Tustarf.

(8) Qu e rappellern & ce propoa qua plusieurs doctrined cosruologiques da
Pantiquité clasalqus Indlqualent FAlr ou I'Bau comme promitre sabstance
du Monde. Cos deux dldmenta (de méma que la Poussides qul s6 rappotte au
sena lmimédiat & 1'4lément Terre) étalent Jea désignalions symboliques de ia
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‘racine de 1Ex1stence cosmique, et comme le Nom divin
an-Nir (la Lumiére) s’y révéla, par acte de générosité divine,
eutlieu la Manifestation, Tu as regu alors, de cette sphére,
ta Forme — qu'Allah prie sur tol — dés la premitre effu-
sion de lumidre, et tu es apparu en tant que Forme Exem- -
plaire {giirah mzﬁlzy yak) dont les dehors sont contemplables,
ses breuvages, ineffables, son Paradis, édénique, ses connais-
sances, ¢ calamiques », ses sciences, « dextrokhéres s, ses
secrets, ¢ encriers », ses esprits, ¢ tabuldsres », el sa terre,
adamiquc (x}. Tues notre pgre quant & Vesprit, de méme que
celui-cl — et je désignais Adam parmi les présents — nous
est pére quant au CoIps...

Regardez — et qu'Allah vous fasse miséricorde — regar-
dez I'Emeraude B!mehe que le Miséricordieux a déposé
dans le ¢« premier pére » | Et je désignais Adam,

Regardez la Lumitre Evidente | Et je désignais le « deu-

xid¢me pére », celui qui nous a appelés Musalmans (Abraham)

(cf. Cor. 22, 77).

% Regardez I'Argent Pur | Et je desagnais ¢ c6lui qui guérit
les aveugles et les lépreux par mandat d’Alah », ainsi que le
dit le texte révélé (Jésus).

4+ Regardez la beauté de I'Hyacinthe Rouge de 'Ame | Et
je désignais « celul qui fut acheté & bon marché » {Joseph)
{cf. Cor, 12, 20). -

« Reiardez IOr Rouge | Et je désignais le Vicaire Pré-
cieux (Aaron

« Regardez la lumiére de I'Hyacinthe Jaune qui brille
dans V'obscurité ! t je désignais celui qui fut favorisé par
la conversation divine (Moise) (2).

Celui qui voyage vers ces Lumiéres, jusqu'a ce qu'il trouve
te moyen qui lui cuvre 'acces A leurs mystéres, connait le

Matlére Primordiale dépotirvue de quallids formelles qul remplit le Vids ‘
Universel. -

(1) On reconnaltra fcl tes altuslons spéclales aur aymbolisme 8e V' Ecriturd -
divine,

(2) 1I est & remurquer que les Prophétes que le Chellch el-Akbar vient ds ¢ VS v

désigner sont les Péotes de 8 d’entre tes 7 Cleux, respectivement : Adam pour
16 1¢¢ Clel {Lune) ; Abraham pour le 7+ (Snturne) ; Jésus pour fe 20 (AMercurs) §

Joseph pour le 34 {(Vénus) ; Aaron pour le 54 {Mars) ; Molse pour le 8+ (Jupi-" .

ter). Or le seul P0le céleats qui n'est pas mentionné duns cette série est celul
du 4+ Ciel {Soleil), qut est Idr{s. La cliote ne peut s'expliquer autrement que .
par ls falt que c’est & ce Pole méme que Je Chelkh et-Akbar parialt. En offet
la position d'Tdrla étant centrale par rapport A 'ordrs total, c’est ce pro-
phéte particuller qui représente plus directement le Prophéte ualversel rési-
dant au centre du monde. Nous avons ainst donc encore une confirmatico
que, c'eat & ce Prophete vivaat, Idcis-Enoch, que revient la fonction de Chel
do 1a hiérarchle supréme du Centre du Monde. St I'on voysit une difflcults
dans le falt que te Péle du monde humain & une position céleste, co qul
sembie le situer hors de rotre moade, 1i faut dire que selon le Chekh el-Akbar,
Jea Cleux unctuels font partls de notre baa monds {dunyd}, et disparattront
aveo lul. .
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Degré pour lequel il fut emstencaé (1) et devient digne du

- Maqim Divin (2} en sorte qu'on se prosterne devant lui (3 3. 1%
" est alors le Seigneur et Son serviteur, 'Amant et I'Aimé.

Regarde le principe de V'existence et comprends-le bien I'
Tu verras la Géngosxté Eternetle devenue adventice,

La ¢ chose » est comme la « Chose » sauf qu'Aliah montre
la Chose Eternelle aux yeux du Monde comme adventice.

* Si le spectateur jure que I'Etre de la « chose » était tel de -

toute éternité, il est véridique et ne témoigne pas a fanx.

Si le spectateuar jure c(;ue I'Etre de la « Chose » provient de
la disparition de la « chose s, c’est encore mieux, tout en
étant un &« dénonciateur triplement criminel (4) ».

Ensuite, je manifestai des mystéres, je rapportai des don-
nées saintes que le temps ne permet pas de citer ici et dont
V'existence est inconnue & la plupart des créatures. e laisse
en téte de chemin tout cela, par crainte de déposer la sagesse
14 ot il ne convient pas qu’on la dépose.

Finalement, je fus renvoyé de cette sublime vision de
songe vers le monde inférieur, et je plagais la louange sainte

que je venais de faire comme Préface de ce Livre ».

Traduction et noles de M. VALSAN

(1) Ce Degré par excellence {Marfabah) est dans un sens générat cetul de
I'Homme Unlversel qui totallse tous les aspecta de la mapitestation univer-
selle, cellel étant consldérée surtout comme la mantfestation du Principe
méme,

{(2) Ab-Magdmu-I-EN. Le dernler terme est dérivé du vocahie al (composé-
d'alif et Wdm) qui, comme ie El hébralque, indique la Divinitd, Cf. Fuldht,.
ch. 78, p. 183 1 + Lo Al {dligyah disent lea Iotild{d) est tout nom divin raits-
ché (souy [a forme du suffixe [} & un ange ou une entité spleltuelte, comme-
Jibrall ou Adda’ll+. On se rappeltera que dans la Divine Comédte, Adam.
enselgne que £l fut le deuxléme nom de Diea.

(3) Ce Magam ful notemment celul d’Adam devant lequel les Anges-
durent se prosterner & la sulto de l'ordre divin.

(4) Ce dénonciateur est v triplement crimlnel s (muthallith) parce qu'{l®
perd @ noi~meme. cetul quil dénonce et celul nuquel 11 dénonce. 11 16 perd sol-
méme parce qu'on proclamant la divinlié d'un &tre npparemment créé, 17
commettra ua acte injusti{inble nu point de vus dela lol sxotérique, et seraa
condamnd comme {dotitre. Il perdra celul qu'lt dénonce putsqu'en ful attri.
buant ia dlvinitd [} Paccusera devant la lol du crime majeur du Pharson..
Epftn il perdra le Juge méme saisi de la dénonclation car celul«r,l #ppliquera.
les rigucers de Ja lol contre 1a vérlté Ia plus haute. '
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LA mention du Saint-Empire, & fa fin de notre précédent
article, améne naturellement & penser 4 son plus

illustre théoricien, A 'anteur du De smonarchia, dont Vceuvre - -

est si importante pour la connaissance des initiations occi-
dentales. On peut dire que si 'aspect métaphysique de I'éso-
térisme chrétien est éminemment représenté par l'ceuvre
d’Eckhart (2), son aspect cosmologique — an sens large —
et technigue l'est par l'ceuvre de Dante,

11 y a lieu de noter que ces deux extériorisations de don-
nées ésotériques sont exactement contemporaines et se pro-
duisent immédiatement aprés le drame templier, ainsi que
René Guénon 'avait remarqué en ce qui concerne seulement
1a Divine Comédie. Ce n'est sans doute pas sans un motif grave
que l'unique ouvrage de René Guénon consacré 4 l‘aSpect ini-
tiatique du Christianisme latin soit précisément son petit
livre sur l'ésotérisme de Dante, auquel il faut joindre les-.
quatre études qu'il a consacrées dans cette revue A divars
ouvrages concernant le langage secret de Dante et les Fidéles =
d’'Amour (3). 1l semble bien que René Gleénon ait voulu atti~
rer spécialement attention sur l'ceuvre du Maltre florentin
et signaler une voie de recherche dans laquelle cependant il
ne voulait pas lui-méme s'avancer davantage. C'est ainsi
que, des divers aspects de l'ceuvre de Dante, il a surtout .

(1} Ctf. Efudes Traditfoninelles, avril-mal ot juillet-aodt 1952, .
{2) CI, notre urticle Acfual(td de Maltre Fekhart duns Etnder Tradilfon-
nelley, avrilt- mal 1953, :

(3) CI. Volle d'Igis, tévrisr 1929,
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retenu la filiation gréco-latine de certains éléments de sciences
traditionnelles (1) et les concordances entre le cadre géné-
ral du poéme et certaines ceuvres islamiques incontestable-
ment antérieures. L'influence gréco-latine n'a jamais été
sérieusement contestée ; par contre la thése des « sources is-
lamiques » a &t mise en question de divers cdtés. Pour cette

raison, i} nous parait bon de signaler les faits nouveaux qui

sont venus confirmer cette thése et que Guénon, s'il les a
connus, n'a pas eu le temps d'utiliser. Cela nous paralt ¢'im .
poser d’'autant plus que les travaux récents auxquels nous
pensons nous ameéneront & envisager tn fine un aspect de
Veeuvre de Dante auqtiel Guénon s'est borné A faire allusion
dans une simple phrase dont la portée a dd échapper A la
plupart des lecteurs, leur attention n'ayant sans doute ja-
mais £té attirée sur certaines caractéristiques de 1'ésoté-
risme chrétien.

L’idée d'une source islamique de la Divine Comédie n'est
pas récente : elle ressortait, dés les années 1780, des travaux
d'un Jésuite espagnol, Juan Andrés ; on la retrouve chez
‘Ozanam en 1839, chez Labitte en 1842, puis chex Blochet
-en 1901, Mais il faut attendre jusqu’en 1grg pour rencontrer

" un ouvrage de quelque importance consacré spécialement i

nette question. Ce fut le livre de Miguel Asin Palacios, La
escatologia musulmana en la Divina Comedia, analysé large-

{1} Cette flllation est atteatés de fagon fort curteuse danx les statuts de
I'Crdre dé ta Chevalerie du Salnt~Esprit au droit désfr ou Ordre du Noud,
fondé A la Pentecdto de I'an 1352 par Louls de Tarenis, rot de Jirusalem,

"+ .de Nuples ¢t de Siclle, Lo siége de "Ondre était lo Chadeau de I'"(Eul en-

<hanté du mervellloux péril, « assia en In mer cntre Naples la citéd et Nos
1re-Dame du Ple de 'obscurs grotts des enchantements Virgllo », L'histotre
«du manuscrit original des statuts de 1'Ordre est fort curleuss : offert &
Henrl 11 en 1574 par la République ds Venise, la rol de Frunce Is prit pour
modéle poar son ordre du Salni-Esprit, extrayant de ses anclens statuts

-« ¢o qui étalt pius confaorme rux usnges de son temps et & scs yues parth-

culiéres ». Puis Henrd 11 ordonna & M. da Chivern), son Chanceller, de
braler la manuscrit, v pour qu'il ne parut Jamals qu'll y edt rien pulsd ».
Mais 1¢ Chanceller n'ayant pas erit devolr obéir & un ordra « qui tendsit &
priver Ja France d'un monument nuthentique do Ia magnificence d'un
prince quf tirait d'eflc son origine (Loufs de Tareats avall pour irisaeul
Louls VI{1, rol de France), lo conserva », It c'est uinst que co préefeux
manuserit, un des chefs~d’ozuvre de la minlature du xxv+ stéele, est par-
vent jusqu & nous,
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ment dans la Revue de I'Histosre des Religions de 1920, par
M. A Cabaton. C'est 4 ce dernier fravail que se référait.’
René Guénon dans le cinquidme chapitre de son Esotérisme de

" Dante, Asin Palacios prétendait démontrer en détail la pa- .

renté de la Divine Comédie avec les textes islamiques con-
cernant le voyage nocturne du prophéte Mohammed et son
ascension dans les divers cieux, principalement avec les com-
mentaires de Mohyiddin ibn Arabi, René Guénon prenait A _'_’
son compte la thése de 1'érudit espagnol et en soulignait I'im-
portance en tant que témoignage caractéristique-des rap--
ports existant A cette époque entre les ésotérismes chrétien
et islamique,

Mais l'ouvrage d'Asin Palacios avait été fortement criti-
qué, notamment par les spécialistes italiens de Dante. Les
critiques les plus impartiaux, sans rejeter en bloc la.thése
del'arabisant espagnot iui reprochaient cependant de n'avoir
pas fait fa preuve historique de ce qu'il avangait, ¢ c’est-
a-dire de n'avoir pas pu indiquer avec précision quand, o,
cominent, auprés de qui Dante aurait puisé les éléments mu-
sulmans de son ceuvre ». L'objection était sans valeur aux
yeux de René Guénon pour qui la ¢ communication » avait
df s’effectuer en dehors des voies profanes, ce qui expliquait
qu'on n'en retrouve pas de traces. Toutefois, la thése des
sources siamiques gardait ainsi un certain caractére conjec-
tural. Des découvertes faites en ces dernidres années sont
venues renouveler entiérement la question, i

Dans un article intitulé Dante et I'Islam d'aprés des travaus |
récents, M. Maxime Rodinson nous donne dans le numéro
d'octobre-décembre 1951, de la Revie de I'histoire des reli-’
gions une analyse des découvertes faites par un érudit ita-
lien, M. Enrico Cérulli, et un jeune savant espagnol M. José
Munoz Sendino et qui ont fait I'objet de deux ouvrages im- .-, i
portants publiés en 1949 (1). '

Il s’agit de l'édition d'un manuscrit frangais d'Oxford et

(1) Eprico Cerulll, {1« Libro delle acala + ¢ la queatione delle fontt arabo~ A
spagnole della Divinga Commedia, Cltth del Vaticano, Dibiloteca aposios
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+", d'un manuscrit latin de la Bibliothéque nationale de Paris et
et qui sont les versions frangaise et latine d'un Ritéb al mirdy
" attribué au prophéte Mohammed lui-méme et qui raconte
son ascension au ciel et sa visite de I'antre monde sous la

conduite de V'archange Gabrel. Le livre est écrit V'an 8 aprés
le début de la mission prophétique et contresigné par Abu
Bakr et Abdallah ibn Abbas. '

Mais laissons la parole. 3 M. Redinson pour nous décrire
les manuscrits des deux traductions :

¢ Le début des manuscrits nous donne’ des renseignements.
importants que la science des éditéurs a encore permis de
préciser. Nous savons que Y'ouvrage fut traduit du castilian
en frangais et en latin en mai 1264 par l'italien Bonaventure

 de Sienne, qui se qualifie de « notaire et escriuen Monseignour
" le Roy s, scribe d'Alphonse X le Sage... Le texte castillan

a été lui-méme traduit de l'arabe par ¢ Abrallam Iudeus,
phisicus tlustris » (« Habraym Iuif et fisicien #) en qui les
deux éditeurs ont reconnu sans difficulté un médecin juif
de la cour d’Alphonse X, bien connu par d'autres traduc-

 tions d’ouvrages scientifiques arabes et par quelques autres

documents sous le nom d'Abraham alfaquin (al-hakim).

o Le manuscrit latin de Paris a été copié au xive siécle
— d’aprés la paléographie — par un certain Hervé Heyn-
houarn, breton du diocése de Saint-Paul de Léon... le manus-
crit frangais d'Oxford serait, toujours d'aprés la paléogra-
phie, du début du'x1ve sidcle et issu d'un scriplorium anglo-
rnormand. Un autre manuscrit du texte latin, mutilé 2 la fin,.

-existe 4 la Vaticane. Il serait originaire de la. France méri-

dionale (Avignon ?) et daterait du premier tiers du xtv®sidcle..
On voit que la diffusion de V'ouvrage avait été rapide. Il est

" important de noter que les manuscrits de Paris et du Vati-

can contiennent ce Liber scale Machomets (¢ Livre de l'es-

. chiele Mahomet ») comme dernier ouvrage adjoint & ta col-

lca vau::a-nn. 1940 ; José Munoz Sendine, La escafa de Mohoma, traduccisin.
del arabe al castellano, latin g frances, ordenada por Alforuo X ¢t Sablo, edi~

- ¢lon, Introducclon y notas par J. M. 5., Madrid, 1940,

.ﬂ"_}m
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lection tolédane, recueil de textes pour servir A la connais- -
sance de I'Islam qu'avait fait traduire & Toléde, au xi1° siécle,
Pierre le Vénérable, abbé de Cluny ». :

M. Rodinson donne ensuite sommairement 'argument du
Livre de Viéchelle qui, dit-i], ne correspond précisément A ancun
kitab al mirdj arabe connu jusqu'd présent, puis, & la suite 7
de M. Cérulli, il indique les principales analogies entre ce !
texte et celui de la Divine Comdédie. Nous ne pouvons repro-
duire ici toute cette pdrtie de I'article et nous nous bornerons '
a conseiljer au lecteur de vouloir bien s’y reporter. ‘

Assurément l'existence des traductions castillane, latine
et francaise du Livre de l'dchelle, A I'époque de Dante, ne 3
prouve pas que le poéte florentin a effectivement connu cet.
ouvrage et encore bien moins qu'il a connu ceux de Mohyid-
din ibn Arabi qui semblent bien n'avoir jamais été traduits
au moyen ige, mais elle établitd’une fagon claire que, méme "%
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en dehors d'une transmission orale dont M. Rodinson admet ";3.‘_3;
la possibilité, Dante était en mesure de connaitre les con- %

173

ceptions escatologiques musulmanes, Relativement au Livrs i
%

de I'dchelle, on sait de fagon certaine qu'il était connu entre 1‘
1350 et 1360, donc trente ou quarante ans aprés la mort de - '5
Dante, de Fazio degli Uberti, petit-fils de Farinata degli - ‘3
Uberti, le chef Gibelin qui figure au Chant X de I'Enfer. 4

Il est d'ailleurs d'autres textes, d'aprés M. Cérulli, qui

istamiques, + depuis les Mozarabes de Cordoue au 1x¢ siécle, i
jusqu'aux textes de la collection tolédane, aux polémistes
chrétiens des x1e et xe sidcles et au Carmélite catalan
Guido Terrena, mort en 1342 +. Et M. Rodinson conclut : -
« Tout ceci prouve qu'a I’époque de Dante un certain nombre
de connaissances sur l'eschatologie musulmane étaient le
bien commuan de la culture européenne. En particulier, an -
livre traduit de 'arabe et attribué 4 Mahomet dont nous con-
naissons maintenant le texte était connu en Italie. L'impor-
tance qu'on y attachait est attestée par sa diffusion, par
P'ordre que donne Alphonse X de le traduire, non seulement ',
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en castillan, mais en latin et en frangais, par son inclusion
dans la collection tolédane. On le prenait apparemment

~ pour un des livres sacrés de I'Islam. Comment croire que

Dante, si profondément imprégné de toute la science 'de son
temmps, ait ignoré ces éléments, que la matidre du livre ne
suil pas parvenue & sa connaissance directement on indirec-
tement 7 » '

Mais nous ne perdons pas de vue que René Guénon envi-
sageait bien autre chose que des communications livresques
entre les élites chrétienne et musulmane du moyen ige. Il a
affirmé d'une fagon catégorique une collaboration directe :
¢ Apres Ja destruction de I'Ordre du Temple, les initiés A
I'ésotérisme chrétien se réorganistrent, d'accord avec les
initiés & l'ésotérisme islamique, pour mainfenir, dans la me-
sure du possible, le Hen qui avait été apparemment rompu par
cette destruction », et cette collaboration ¢ dut aussi se con-
tinuer par la suite, puisqu’il s'agissait précisément de mainte-
nir le lien entre les initiations d'Orient et d'Occident » (1).
Or, il existe de ce fait des traces trés nettes dans I'art chré-
tien du xve sidcle. .

Dans son étude sur Les signatures de Primitifs, parue en
1918 dans la Revue Archéologique, F. de Mély s'attachait 3
Vexamen d'un manuscrit du Caenr édpris se trouvant 2 la
Bibliothéque de Vienne et qui dut étre exécuté pour le roi
René d’Anjou dans le premier quart du xv® siécle. Sur une-
des miniatures du manuscrit, l'Amour est représenté prés du
lit du roi René; la jupe de ¢€ personnage symbolique est ornée-
d’un large galon brodé d’or. Sur la partie inférieure, on lit, en-
caractéres neski: « 'année 825 de I'Hégire (1422 ap. J.-C) v et
sur les manchettes ; ¢ le dixi¢me jour (du mois} de Mohar-
rem s. F. de Mély remarquait que le dix du mois de Mohar-
rem est le premier jour de l'année des Persans,x ol ils pleurent
la mort d'Al, gendre du Prophéte, et de ses deux fls [{us-
sein et Hassan assassinés 4 Kerbela avec lear famille s,

{1} Cf. Apergus sur I"Initlation, pp. 248-252 de la promidere ddition.

q
v
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-porte un motif ornemental . dans lequel on n'avait vu que:

cette peinture, lisall iunédialenment les caractéres confiques’ -

~ cher les implications des faits qu’ i reléve. Ceux-ci sont pom’—

-auraient pu cofiter fort cher & leurs auteurs. D'autre part,
‘comment croire que la date de la mort d'Ali et de ses fils - g

~ d'un élément affectif (amore) et il ajoutait : ¢« Lo Iappro- :
“chement d'une telle forme traditionnelle avec celle que @

ETUDES TR.ADI‘I'IONNLLLES N

. :

"Le méme auteur sxgnalait que le” mmbe cIe la Vierge de
Pise attribué A Gentile da Fabriano’ {env. 1370 1450) com<:

des arabesques -décoratives. Or, en 1907, une lettré orien-,
al, le docteur Max Herz bey, auquel on faisait admirer,

dont est composée Vinscription : La illak ila Allak. _

_F. de Mély, uniquement préoccupé ici de prouver que les
artistes du moyen-Age n'étaient pas, comme le veut la con-
ception romantique encore partagée par beaucoup de nos’
contemporains, des illettrés animés par la seule foi du char-
bonnier, de Mély, disons-nous, ne s'est pas attardé A recher- .

tant trés significatifs. 11 nous parait unpobbti)le de considérer ;
les inscriplions signalées plus haut comme de simples jeux .
d'artistes érudits, car, si on se situe dans Vordinaire perspec- ©
tive religicuse, ces inscriptions, notamment celle de la shahada -
dans le nimbe de la Viérge, n'auralent pu &tre considérées
que comine des hérésies ou des sacriléges, et ces fantaisies

ait été placde sur le vélcment de I"'Amour 3ans une intention
partlcuhére { . -

Clest ici le lieu de rappeler deux autres fex!es de René .
Guénon. Analysant V'ouvrage de Luigi Valh sur le langage |
secret de Dante et des Fideles d'Amour, notait que les ini-
tiations chevaleresques comportaient toujours l'intervention

représentent les Sufis persans est tout a fait juste (x) n.}--
Et il rappelait ailleurs: ¢ Le Prophéte enseigna la science
secréte 4 Abu Relr et A Alj;, et’ c'est de ceux—ci que pro- .
cédent  les différentes écoles (ésotériqueg). D'une fagon -
généfaie, les écoies‘ arabes se recommahdent -'surtaut'

1) 1. Le langage recret de Danm ei dca v Fldtlc: d'Amuur » dans lc Valta I
d'Ials, 1évrier 1928, L

B




N 'ésm‘émsuf& cxmﬁm:N

. d’Abu Bekr et les écoles peranes @ Ah, et 13. prmmpale S
';‘dif{érence est que, dans' C&l]es~cl V'ésotérisma “revat uns ¢
e _forme-.plus - mystique, -au ‘sens : qiie ce mot..a - pr_ts_ en -
Occident, tandis que dans les prémitres, 'il'*_deme"ure plus
. purement intellectuel et métaphysique (1} ». On voit donc
que l'évocation d'Ali sur un manuscrit’ exécuté pour le
. Fidéle d’Amiour René d'Anjou (2) est ‘parfaitement con-
 forme A la nature des deux {ormes dlmtlatlon que. nous
voyons en présence. . ‘ A
Nous avons ainsi les plus’ séneuses rarsons dé cons:déxer
comme établis les faits suivants : . .
- 1° Certaines’ ceuvtes d'art du xve slécle, en Europe Occi- - »
~ dentale, n'ont pu 8tre, exécutécs que pour des’ ésatéristes
.. chrétiens ;. T - T :
;. 20 parmi ces ceuvres, il en est qm ont été cxécutées par
‘des ésotéristes musulniens (musuhna.a,d ougme ou euro-
< péens islamisés) I :
‘ 39 Ces ésotéristes des deux tradst:ons vivaient en contact
‘et avaient nécessairement la conscience de l'universalité
' traditionnelle, au moins dans les limites de la tradition sémi- -
" tique. 1ls tiraient ainsi les conséquences pratiques de Uen-.
_‘seignement que dispensait vers la méme époque Nicolas de
"""iif,‘Cues, Cardinal de Saint-Pierre-aux-liens et d&onseiller du
Pape Pie IT 1 ¢ Il y a donc une seule religioh et un seul culte |
* pour; tous les &tres doués d'entendement, et cgtte religion -
", est-présupposée A travers toute la variété des rites (3) ».
. ."Nous avons tenu 4 mettre en lumidre ici quelques preuves

j_1siam1que au moyen 4ge. Nous nous proposons "d'examiner -
“dans un prochain article un hutre aspect des teuvres: de

Dante et des’ artzstes médlévaux ' “ N
Pl PRI }EANREYOR._.,.

'

(1) L. Les Re!tatom et les Phi’losonh{es dans I'Asle Centmle, complew. .

* Goblneau, dans Vient de Paralire, 4 trimestre 1929, .
{2) Slgnalons en passant que Rend d’Anfou, en tant que roi Ululairo do :

* Naples, étaft le successeur de Louis de Tarsnts. ' :
(3) De pace ﬂdc[ (1453). traduction M. de Gﬁndl!lac. P 425.

docmnentaues des rapports entre les ésbtér;smes chrétienet - -

Crendy de Rend Gudpon A Foceaslont d'une fdimprewsion d.a l'oum&u da S
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TOUTE architecture sacrée, quelle que soit son appaite-
nance traditionneile, peut se réduire au théme fonda- .
mental de la transformation du cercle en carré. Dans la
genése du temple hindou ce théme apparait avec une parti- :
culi¢re évidence et avec toute la richesse de ses contenus. -
métaphysiques et spirituels.
Le cercle et le carré sont pareilement des symboles de la.. |
Perfection divine, dont jls manifestent deux aspects en prin-
cipe complémentaires mais pratiquement opposés : le cercle
exprime 'Unité indifférenciée et illimitée, tandis que le carré
exprime l'immutabilité du Principe. Selon un ordre d’apa-.
logies plus restreint, se référant au cosmos, le cercle corres-
pond au mouvement du ciel et, d’'ane maniére géném!e, au -
cycle et par suite au temps, tandis que le carré résume en
quelque sorte I'état solide et spatialement limité de Ja terre

selon cet ordre d’analogies, le cercle est au carré ce qu'est le- e

Ciel & la Terre, l'actif au passif, la vie au corps. D'autre part,.
si l'on envisage le carré dans sa signification proprement -
métaphysique, comme symbole deé {'immutabilité princi-
pielle qui, elle, contient et résout toutes les antithéses cos- '
miques, le cercle apparaitra corrélativement comme une -
image du mouvement indéfini ; le carré exprime alors une’
réalité supérieure & celle que représente le cercle, de méme
que la nature permanente et immuable du Ptincipe trans-
cende l'activité céleste ou la causalité cosmique, relativement

-

1. Pour tout ¢e qui concerne lo aymbotiane du temple hindow, nous aous
référons b l'exceltent ouvrage do Stella Kramelsch: The Hindu Temple,
vol. et Il (University of Caleutis, 1848). Cot suvimge puise amplement
duns les shastras de |'architecturs sacrds ¢l mentionne d'allieury souveat ks
éerits de Apanda K. Coomuraswamy st da René Guénon.
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+ extérieure » au Principe méme (). Or, ce dernier rapport’
symbolique entre le cercle et le carré domine dans l'archi~
tecture sacrée de I'Inde, 4 la fois parce que la qualité propre
de Varchitecture est la stabilité, — c'est par la stabilité
qu'elle reflete le plus directement la Perfection divine (2), —

* et parce que le point de vue dont il s'agit est essentiellement:

inhérent & Uesprit hindou. En effet, cet esprit est toujours
enclin & transposer les réalités terrestres et cosmiques, pour
divergentes qu'elles soient, dans la plénitude nonm-sépara—
tive et statique de I'Essence divine. Cette transfiguration
spirituelle s'accompagne d'un mode inversement analogue,.
A savoir la «cristallisation » des grandes « mesures + du temps.

 — les différents cycles -~ dans le carré fondamental du.

temple (3) ; nous vérrons plus loin que ce carré procéde de la-
fixation des principaux mouvements du ciel. Toutefois, cétte:
prééminence symbolique du carré sur le cercle dans Uarchi~
tecture sacrée n’excluera pas, ni dans I'Inde ni ailleurs, les:
manifestations dit rapport inverse des deux symboles, 14 olr
celi-¢l s'impose en vertu de- l'analogie entre les diverses.
parties de 1'édifice d’une part et les parties correspondantes.
de I'univers d’autre part, ou encore par les connotations.
métaphysiques des formes (4).

1. Cet aspect des choses corrvond au polnt de vre védantin seloa lequet”
le dynamisme appartlent 4 1a sabstance puassive, la Shakrl, tandls qus I'Es-
sence active est mmobile,

2. Chez les peuples nomades, qui n’out pas d’architecture au eans propre
du terme, le cercle sern toujours préféed au carrd ; celui-cl sera pris comme-
Yoxpression de Vinertle et deo Ia solldification contralres an pelnelpe cosmique-
qui régit 1a vle nomade, .

3. De meéme, Ia construction du tempis chrétlen symbolise la transmuta--
ton du « sidcle » présent dans te « sidelo o tutur ; Pédifico sacré représents In:

“Jérusalem céleste, dont Ja Torme esd.carrée.

4. Dans Yarchitecture musulmane, la forme « cristaline » da la mosquie
ou du mausolée exprime avant tout '4quitibee, qui est jo reflet de 1"'Unité~
divine dans {'ordrs cosmique. Cependant, comme I'Unitd est toujours cllo—
méme, h tous ses degréy de manifestation, e forme réguliére de 1"&diflce peat:
4galement étre trunaposdée In dlvinda ; dés ors, ln partle polygonale do )'&di- -
fice correypond nux « facettes » des Qualitds divines (ag4ffdf}, tandls que le+
ddéme ruppelfe 'Unité Ind(Térenciée de I'Essence (adh~ihdl). La signification
cosmologhque des dlildrentes parties de '4difice & coupole est cellecl: lo
dome symbollry ar-rth, V'Esprit universel, ou Je Trone divin (al~"arsh) quii

- englobe tout “anlvers ; la partie aotogonate, Intermédiaire sntro la coupole-
et 'édiflce r.ublque, correspond aux huft anges qtl supporiznt lo Tréne, et .

le cube’mé.ne ost Image du cosmos détermind par les. qumtre « piliers d'nn-
. oy

<
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La ¢ cristallisation » de toutes les réalités cosmiques en un

symbole géométrique, qui est comme 'image inverse de l'in-.
temporel, est préfigurée, dans Ia tradition hindoue, par I'é- 74
dification de I'autel védique, dont le cube — fait de briques - .;

disposées en plusieurs couches — représente le ¢« corps » de
Prajipati, Vétre cosmigue total. Cet étre prunordial, les
devas P'ont immolé A Uorigine du monde ; ses membres dis-
joints, qui constituent les multiples aspects ou parties dn

cosmos, doivent étre symboliquement recomposés. Prajd- -

patt est Paspect manifesté du Principe, aspect qui englobe
la totalité du monde et qui apparait comme fragmenté par la
diversité et le changement de celui-ci. Sous ce rapport, Pra-

jdpati est comme déchiré par le temps ; il s'identifie au cycle

solaire, Yannée, au cycle lunaire, le mais, et avant tout ay

cycle universel, & 'ensemble des cycles cosmiques. Dans son

Essence, il n'est autre que Purusha, I'Essence immuable de
'homme et de Vunivers ; selon le Rig-Veda (X, go), c'est
Purusha que les devas {1) sacrifitrent au commencement du
monde, pour former les diverses parties du cosmos et les
différentes espéces des &tres vivants ; ou plus exactement, ils

sacrifitrent Purusha sous sa forme manifestée, de sorte qu'il -

est A la fois la victime, le sacrifice et le but du sacrifice.
Dés lors, tout sacrifice reproduit et compense en quelque

sorte le sacrifice prétemporel des devas, l'unité de l'étre “

total étant symboliquement et spirituellement reconstituée

par le rite : le sacrificateur s’identifie Iui-méme 3 1autel,

qu'il batit A Pimage de Yunivers et selon les mesures.

de son propre corps; il s'identifie également & 1'animal
sacrificiel, qui le remplace en vertu de certaines qualités (2);

gle s {arkdn) de 1a Nature, qui sont les quatre éléments ou Jes quatre agenis
naturels ; la chuleur, le fruld, la sécherease ot ['humidité.

1. Seion ls symbollsime des rellglons monollhélstes, les devas correspon’

..

dent aux anges ou encore aux aspects divins, Le mythe de I'lnmolation ds °
Prajdpatl par les devas est donc analogus & la doctrhe soufique selon tuquells -

THeu manifesta Punivers multlple en vertu de Ses multiples Noms, ceux-od |

« exigeant » en quelque sorte la diversitd du monde,

2. 81 I'bomme est supérieur & Pfanimal en vertu de son < mindat o cdlosts,

1*animal aura une retative supériorité sur 'iomune dans 14 mesure o celui-d
a'dlolgne de sa nature primordiale, car Funlmal ne subft pas la méme dé-

T E vt B,
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enfin, son esprit s'identifie au feu, qui réintégre I'ofirande
dans Villimitation principielle {1}, L'homme, }'autel, I'holo-

causte et le feu sont pareillement Prajdpati, et oeim-m est

I'Essence divine (2).

L’analogie entre l'univers et 'autel du sacnﬁce est indi-
quée par le norabre et la dlsposmon des briques qui consti-
tuent {'autel. Quant & l'analogie entre ce dernier et I'homme,
elle est confirmée par les proportions de l'autel, qui résultent
des mesures du corps humain : le ¢c6té de la base correspond
3 la dongueur d’un homme aux bras étendus ; les briques me-
surent un pied ; le nombril (#dbhs) de I'autel mesure un em-
pan carré. D'autre part, I' « homme d'or », une figure schéma-
tique d’homme, qui doit &tre emmurée dans l'autel avec la
téte tournée vers l'orient, — d'holocauste a toujours cette
position, — indiquera ['anzlogie entre I'hormme et la victime
sacrificielle. Nous verrons plus loin que ja construction du
temple impliq‘ue ces mémes données symboliques.

Dans I'enceinte sacrificielle couverte (prdcina-vamsha-
shéld) se situent trois autels, dont deux sur l'axe est-ouest

"et un troisidme au sud du réme axe, appelé 4 'épine orien-
tale s {prdcina-vamsha). L'autel situé 2 est, le foyer Aha-
vanfya, correspond au Ciel ; 'autel placé & I'ouest, le foyer
Gdrhapatya, correspond 3 la terre; Pautel du few méridional
(Dakshindgn), qui se trouve au sud de I’ « épine orientals »,
représente le mande intermédiaire de 'atmospheére. Ces trois
autels symbolisent donc l'ensemmble des mondes manifestés :
la terre ou l'état corporel, I'atmosphére ou 1'état subtil et le
Ciel ou !l'état supraformel. \En -dehors de Yenceinte sacrifi-
cielle, et 4 son extrémité ocientale, se trouve l'antel supréme
(Utlara Veds). .
chéance par rapport A sa norme cosmique ; Jo secrifice de Fanimal A 1a place
da I'homme est justifié par une certalne compensation qualitniive,

1. L'union A I'e¢ssence dlvine comporte toufours, comme phases ou aspects
d'un méme acte spirituel: [a réintégration do tous ley aspects poaltifs du
maonde —out de Jours dquivalentsdntériears —~ dana us.« foyer » symbaollque,

puis le aacrifice de 1'me sous san sspect lmitd, et enfin s transformatiqa
par fe Loy do VEsprit.

2. L atel, Falre.de son emplacement et le few qni hritle sur Lauted sant
tous papelés Adgni; par allleurs, dgad.est ideatiféd A Projdpatl.

CR,

't

e
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Les trois autels bitis dans l'enceinte couverte sont utilisés
pour le sacrifice journalier. Le feu est d’abord allumé sur
I'autel Gdrhapatya, qui correspond au foyer domestique du
sacrificateur, puis il est transféré & V'autel Ahavaniya et de
1A successivemnent aux autres foyers sacrés. Le sacrifice du
Soma nécessite un terrain sacrificiel (Veds) situé 4 U'extérieur
de Venceinte couverte. C'est sur ce terrain (Mahdveds oun
Saumiki Vedi) qu'on érige l'autel supréme (Ullara Vedi),
qui 4 son tour supportera l'autel du feu (dgni). L’édification
de celui-ci constitue le rite appelé Agnicayana, rite-qui est
décrit dans la Shatapatha-Brihmana et dont certains aspects
seront repris par {'édification du temple.

La transformation du cercle en carré — et celle du carréen
cercie — se retrouvent dans le complémentarisme de 1'autel
céleste (A‘lmvam“ya}, situé & L'est de « P’épine orientale » de
I'enceinte, et de l'autel terrestre (Gdrhapalya), situé & Vouest
du méme axe. Le premier de ces autels est de forme carrée,
tandis que le second est de forme circulaire. « Le Gdrhapatya
est {ce monde terrestre}, et ce monde est rond » (Shatapatha-
Brihmana, VII, 1.1.37). C'est que la forme du milieu ter-
restre est totalisée par le cercle, qui correspond 4 'horizon

et par suite & la forme du ciel visible. D’autre part, la nature -

du Ciel est symbolisée par le carré, parce que ia loi du Ciel

s’exprime le plus directement dans le rythme quaternaire du .

cycle céleste, rythme qui & son tour se fixe spatialement sous
la forme de carré. Le symbolisme dont il s’agit implique donc
une analogie inverse : 'tmmutabilité du Ciel, qui transcende
les formes, se refléte & travers le _rythme temporel dans une
forme définitivement « cristallisée », tandis que la nature
limitée de la terre, sujette au changement, s'intégre dans la
forme apparente du ciel, image de toutes les existences rela-
tives (1). ‘

1

1. « La forme currée de l'autel Ahavantya, du Uttara Ved! et des autres
centres sacrés et ustensites rituels ne peut uvolr comme allernative la forme
circulaire, tandls que ls Gdrhapatya, qub est en lul-méme rond, peut 4tre
batf solt sur unie alre circulairs solt stir une aire carréde, selon Yune ou Vautre
dcole. Cela signifis que Ia « terro » peut &ire congue comme rande, seion sa
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Au cours de l'année d'initiation (dfkshd), V'autel Ahava-
niya est remplacé par un autel Gdrhapatya, qui gardera sa
forme circulaire, mais dont la base recouvrira une aire égale
A celle de l'autel Ahavaniya, mesurant une’ toise (vydma)
carrée, et cette transformation du carré en cercle sera effec-
tuée par une certaine disposition des briques de la premidre
couche du nouvel autel. Le Purdna Gdrhapatya, 'ancien
foyer Gdrhapatya, était de nature terrestre ; le Shdlddvdrya
Gdrhapatya, le nouveau {foyer de méme forme, est de nature
céleste @ le carré, qui symbolise le Ciel, est implicitement
contenu dans le cercle composé de briques rectangulaires.

A la fin de l'année d’initiation, le feu sacrificiel est trans-
féré du nouvel autel Gdrhapatya, qui tient lieu de I'autel
céleste, & l'autel du feu (dgni), qui a comme base l'autel
supréme (Uttara Vedi). Celui-ci est de [forme carrée. Pour
transporter le feu, on se sert d’un poélon en terre cuite, qui g
la forme d'un cube et qui est appelé la ¢ matrice » du feu;
il est dit contenir tout 'univers manifesté, comme la ¢ ca-
verne » du cceur, qui est aussi représentée par la chambre
centrale du temple, le Garbhagriha, dont la forme est cubi-
que. Ces considérations sur le sacrifice védique étaient
nécessaires pour démontrer les prémisses métaphysiques
de la forme du temple hindou.

*
* &

Le plan du temple est résumé dans le Vdstu-Purusha-
mandala, figure carrée, qui résulte elle-mémé de la division
quaternaire d’un grand cercle, image du cycle solaire : un
pilier est érigé au centre du site ; son ombre du matin et son
ombre du soir, projetées sur le cercle, permettront de trouver
l'axe est-ouest ; & partir de celut-ci, 1'axe nord-sud est répéré
au moyen d'un compas fait d'une corde; quatre autres

- cercles, tracés autour des points cardinaux du premier, indi-
0
A
forme pr;t. e, 00 commse carrée, selon sa fgures ordonnée par la lol du « monde
céleste », 0. v (Stelfa Kramriseh, The Iindu Temple, vol. I, p. 28)

\
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queront pat leurs intersections les coins du earvé fondarmen-

tal. Celui-ci se présente done comme Iz « quadrature » du

cycle solaire. Cette signification du carré fondamental gera

réndue explicite par sa subdivision en un cettain nombre dé

carrés mirenrs, dont chacun sera assigné & I'tirt des devas qai

régissent led directions de Uespace (1) et les différentes phases
des cycles célestes (2). Le champ central, formé par un on
plusieurs carrés mineurs, téprésente le Brakmasthana, le
liew o réside Brahmd. C'est au-dessus dé ce champ du milieu

que 3'éldvera l¢ cube du Garbhagriha, de la « chambre de

Vembryotl », qui contiendra l¢ symbole de la Divinité 4
laqueile est consacré le temple.

Ce plan schématique, formé d'un carré subdivisé en unt

cértain nombre de carrés mineurs, est le s3ymbole de Purusha
e tant qn'lmmanént & Vexistence (Vdstu-Purusha-mandala)

ou l¢ symbole spatial de Purusha. Celui-ci est imaginé sous - '

la. forttie d'un hommé éfendu dans le carré fondamental,

daris 14 position de la victime dut sacrifice védique : sa téte - ‘

de sitte & l'orlent, ses pieds & 1'o¢cident ; ses deux maing
afteignent les coins fiord-est et sud-est du carré (3). Il n'est
autre que la victime primordiale, 1'étre total, que les devds
sacrifierent au cotmmencement du monde et qui s’ «incarney
ainsi dans le cosmos ; de celui-ci, le témple sera l'image cris-
talline. « Purusha ('Essence inconditionnée) est & lui seul

le monde entier, le passé et Vavenir. C'est de iui qu'est née - -
Vird7 (I'Intelligence cosmique), et de Virdj est né Purusha -

(ent tant que prototype de l'hortme). » (Rig-Veda, X, go,5).
Dang sa forme limitative gt 'en quelque sorte « arrétée s, &
diagrattme géométtique du tetnple, le Vdstn-mandala, cor-

1, 149 ditections de I'espace corrémpondent trés natarellement aux gepects

divina ou Qualités divines, ear elles résuitent d'une polarisation, & I'égurd ¢'ua . ;
centre donné, de ‘espace Hilmité et IhdifMérencté comme tel. Ce cenfrocorres-

pondra dés [ors gu « gorme » du monde, -
2. Dans les cosmologies des clvilisations moﬂmlaéisteﬂ. les directions de
V'aspride ou 188 fihndes dés eycles célesteas sont régigs par des angas,

3. Cecl est analogue au symbollsme do la cathédrate dont Je cheeur sym- -

bollse 1a 18te, 1a nel le corps ot le transept les bms du Christ cruciflé, Voir

dotrd articlé 1 Le Teniple, corps de [ Hortne divin, dans Eitides Trad!riannszd..

Juin 1951,
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. respond 4 la terre ; mais par sa forme qualitative, il est une
. expression de Virdj, le principe qui constitue les essences in~ é
telligibles des étres et des choses. :

Le diagramme fondamental du temple est donc un sym-
bole de la Présence divine dans le monde ; mais selon un
point de vue complémentaire, il est aussi une image de l'exis-
tence brute et « asurique » (1) en tant que vaincue et transfi- -
gurée par les devas. Selon le Brihal-Samhita (L11. 2-3), il y
avait jadis, an début dv présent manvantdra, yne ¢ chosa »
" indéfinissable et inintelligible, qui « obstruait le ciel et la
P terre » ; voyant cela, les devas la saisirent soudainement, la
! couchérent par terre, face en bas, ct s'établirent sur elle
' dans la position qu’ils avaient lorsqu'ils la saisirent. Brahmd
la remplit de devas et 'appela Véstupurusha, Cette chose
obscure, sans forme intelligible, n’est autre que I'existence
(Vastu) dans sa racine ténébreuse {2), en tant qu'elle s'op-
. pose & la Lumiére de 1'Essence, dont les devas sont comme
des rayons. Par la victoire que les devas emportent sur I'exis-
v:1 tence indifférenciée, celle-ci regoit une forme ; chaotique en
- elle-méme, elle devient le support de qualités distinctives, et
R les devas obtiennent & leur tour un support de manifestation.
Selon ce point de vue, ia stabilité du temple vient du cbté
s existence » (vasty) ; aussi adresse-t-on des rites au Vdsiu-
purusha pour obtenir la stabilité de l'édifice (Vastushdnts); 3
c'est le patron (kdraka) du temple, son constructeur ou dona-
. teur, qui s'identifie lui-méme avec asra devenu victune
L. des dieux et supportant la forme du temple.

Ainsi le Vdsiu-Purusha-mandala est congu selon des points.
*  de vue différents et apparemment opposés. L'esprit hindou
'\_,"._ reste toujours conscient de la double racine des choses, qui
procédent 2 la fois de la Beauté infinie et de l'obscurité exis— -

by

. . 1. | e3 astiras sont les démons, les manifestations consclentes de !ama.v;
©la tencCance « descendante .,

Eh Ehtid

- 2. Un occidental parieratt de la « matiére brute » transformée, par {'insph-
g ration divine ou angélique, en pur symbote. L'ldée hindoues de Vexistence
L {vastu) Implique cette conception de la « maUdére hrule » mals va beaucoup-
oy plus lolo ; 'existeace est ol considérée commes lo principe de la séparativité, '
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tentielle qui la volle, cette obscurité étant A son tour une

“donction mystérieuse de I'Iufini, car elle n'est autre que la

‘puissance plastique universelle, Prakriti ou la Skakti de
Shiva, qui revét les 8tres de formes limitées. L'art hindou ne
fait qu'imiter I'ceuvre de la Shakti | celle-ci est directement
présente dans Varchitecture et la sculpture : une puissance
cosinlque généreuse conne Ja terre et mystérieuse comme le
-serpent parait couler dans les moindres formes ; elle les rem-
plit de sa tension plastique, tout en obéissant i la géométrie
incorruptible de I'Esprit : c'est la Shaktf qui danse sur le

«<orps immobile de Shiva.
Trrus BURCKUARDT,

{A suivre)
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ETUDES D'ARCHEOLOGIE
TRADITIONNELLE ®

VI

y ) 0Ict comment 'homme est un arbre.
On voit au midi de 1'église de Saint-Léger-du-Bois

une pierre carrée avec un rebord en forme de cadre. Deux -

diagonales gravées en creux présentent la croix de saint
André. Cette image est identique A celle que P'on trouve indi-
quée dans Comnélius Agrippa. {De oceull. Philos. p. CLXII).
La seigneurie des Loges d’Autun avait pour signe un sautoir,

Pour trouver les proportions du corps de 'homme mis en
rapport avec un carté, il {aut que ses pieds soient unis. Ainsi
unis, ils présentent dans le nombre de leurs doigts le nombre
10. La hauteur normale du corps étant, & la largeur prise de
la ceinture, comme 1 est & 6, la hauteur 6, multipliée parla
base 10, donnera 60. Pour obtenir le carré occupé par le
corps, il faut que les bras solent étendus. L'espace qu'ils
mesurent est alors égal & la hauteur du corps. Le nombre
inscrit par les 1o doigts de pied 4 la base de 'homme se
trouve inscrit aux extrémités de Ia largedr par les 1o doigts,
si 1'on carre la somme des extrémes de la base, on aura
10 X 10 = 100, L'union du premier calcul 60 avec le second
calcul 100 donne 160, nombre du mot AaTs, un arbre. Cet

" arbre contient deux fois 8o ou deux fois la lettre Pe, qui in-

diquene bouche. Le nombre 5 inscrit dans chaque main est

celui Uu mot Ba(r, qui signifie une nourriture. Il y & donc -

deux nburritures comme il y a deux bouches. Aussi le nombre

5 est celui de la lettre He qui indique le signe de la démons-
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P

tration spirituelle, le pain de la parole opposé au pain maté-
riel. Les pieds unis répondent 4 la lettre 10D qui indigue un -
principe. De ce principe partent deux conséquences, car si la.
lettre 0D lue simplement vaut 10, lue en pleinelle vaut 2o. 8 ;
Le nombre 6, qui mesure le rappart de la largeur du corps. .
avec la hauteur, est le nombre de la lettre Vav, « beauté s,
Nous trouvons done aux pieds de Vhomme droit comparé
a un arbre 'vnité multipliée par o, ou la lettre JOD signi-
fiant un « principe ». Dans sa main droite 'unité multipiiée
par 5, ou un produit démonstratif et nourrissant répondant
4 la lettre He;la main gauche produit un autre genre de dé-
monstration nourrissante répondant également 4 ia lettre He,
indiquant soit les eaux supérieures, soit les eaux inféricures.
La stature donane 1 X 6 ou 6, nombre de la lettre Vay indi- -
quant la beauté. Ces 4 lettres sont précisément celles du noms
divin JeHeVaH, 26, 4 l'image duquel 'homme est créé.
1o étant la base de l'homme, st nous comptons tous les.
nombres contenus de 1 A 10 exclusivernent, nous aurons 45,
nombre du nom du premier homme, du terrestre ADaM, Si. .
nous comptons au contraire la valeur étendue du nom de
leHoVaH, nous y trouvercns 20 + & + 22 + 6 au 54,
nombre du mot DalN, jugement, condition du spirituet.
ADaM. 45 -+ 54, plus U'unité qui tient la partie spirituelle:
de homme unie & la partie matérielle, donne g9 +4- 1 ou 100,
nombre du mot Mall, la parole ou I'épi de bié, le pain ::pb-
rituel et le pain matériel. . :
De 14 deux arbres qui, d’aprés saint Jean, doivent croitre:
sur les bords du fleuve de ka vérité dans le nombre 144, et.”
arriver par leur union & former le nombue 288, qui est celuk .’
dw vol de Vesprit divin, & Vaide duquel la création n'est
qu'une hymne publiant la gloire de son anteur (Gawdss,
ch. I, v. 2}, . ;
Alors, les deux pieds qui sont placés sus le tréne seront mis. .
A découvert. Le sandalium. 144, qui commence & révéler,
étant extrait du caleens 150, qui resserre le mystére, on aura
encore 144, moins up reste qui sera 6 ou la beautd. Cette
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beduté nous reporte A la lettre Vaw qui, lue en plein, donne
2z, nombre des 4 mystéricuses voyelles AESV. Le nombre
-de ces voyelles 22 dtant multiplié par 4, nous aurons 88 ou la
cHaPe. Multiplié par 6, nous aurons 132 ouw la tradition,
KaBbaL, dont I'une est naturelle et l'autre summaturelle,
comme il y a un arbre naturel et um arbre surnaturel. Nous
feroris observer erf passant que les 5 lettres du mot AEDVI
nous donnent précisément 1 4 § 4+ 4 46 - 10 = 26.

Nous avons donné daas le corps d'un ouvrage un attre
nombre en mettant comme au moyen ige un H A la place de
VA ; mais le calcul 26 est peut-étre le véritable, ou méme
encore les denx calculd ont été en usage,

En face du chapiteau de l'arbre; on voit & Auxy le chapi- '

teau de la feuille. Cette feuille est triple. Sinous ia traduisons
par le mot hébreu AeLF, nous aurens 1xo X 3 ou 330. Ce
nombre, plus 15, donne le nombre du mot SchAlLoH, le
Messie, &'ib était permis de voir un loup dang le petit animal
qui enléve la dépouille ou les 5 feuilles, au revers du chapi-
teau, nous aurions le loup, ZAB == 10 4 § = 15, nombre du
mot divin JaH. Deux de ces feuilles sont plus petites que les
autres et semblent indiquer le nombre de 3 grandes feuilles,
plus une qui est divisée ; ce qui répondrait assez aux quatre
‘enceintes de la kowe, plus la double idée réelle et symbotique
mdtérielle et spirituelle, figurée par la derniére écorce de
Varbre. L'idée du loup nous paraitrait d'autant plus pro-
bable, que 'église est dédiée 4 saint Pierre et saint Paul, et
que saint Pdul est comparé au loup brisant l'enveloppe des
symboles. Le Joup est dans les associations le nom symbo-
. lique du junior (z). On voit de l'autre ¢6té du chapiteau une
" petite haie. Cette haie rappelle le nom divin AEIE. Ce nom,
qui est celui de fa couronne ou de la plus haate numération,
vaut 21. Les trois fevilles rapportées au mot TeRaPh, la
feville valant 289, donnent 28¢g x 3 + 21 ou 888, nombre
du nom gt"c du Messie (3).
Ne pouvant reproduire ici ce chapitean, nous décrirons
ci-dessous Ja sculpture qui se volt & Saint-Lazare d'Autun,

i
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sur la porte d'une chambre voisine, de la tour des ar-
chives, '

Cette sculpture représente deux feuilles oblongues dont
. I'une a 10 lobes et 'autre 7 lobes. Leur réunion donne le -
nombre 17. Le carré de 17 est 289, nombre du mot TeRaPh -
indiquant dans les traditions la feuille qui couvre la nudité
d’ADaM. Le nom d'ADaM vaut 45, nombre égal 4 Ja somme
des nombres contenus de 1 4 9. Dans l'arbre mystique, divisé
en 10 numérations, la numération supérieure est appelée
la courenne, du mot hébreu ZeR, dont nous avons fait notre
mot zéro. Cette numération est inaccessible aux calculs

humains, parce qu'elle met en rapport avec des quantités .

incommensurables. La courcnne indique Ja lumiére infinie,
. ux infinsta.

L'arbre du bien et du mal, Rda TOB, vaut 287 ; la fleur,
PeRacH, qui produit le fruit, vaut 288 ; la feuille qui défend |
cette fleur, la fenille TaRaPh, vaut 28¢ ; le fruit, PeR7, vaut
2g0. 4 '

288 est dans la Bible le nombre de la parfaite harmonie
dans les choses physiques, poétiques et spirituelles. Il
indique Y'action de l'esprit saint, RecHaPk, comparé A une
colombe, type de foute organisation parfaite. Cette colombe,
TLVR = 6006, ses deux ailes ABIR = 203 x 2 = 406,

nombre de la lettre Tal/ écrite en plein, la lettre VoIV = 22, & :

la lettre RelSch = sx0. Thest le signe, V est la beauté, Rest
le principe héréditaire.

22 est |'organisation de l'alphabet de la langue sainte.
La lettre TaV, valant 406, est le symbole du signe protec-
teur de Dien. sro indique dans le mot RelSch le principe,
sens spirttuel du mot RICHE de notre langue qui a conservé
chez nous le sens que la Kabbale douteusé donne 4 la letire .
RelSch. Les trois lettres dont il se compose, retourndes
dans le mot SchlR, indiquent le cantique de la joie et du
bonheur. De méme le mot TAVR, retourné dans le mot
ROTh, donne le sens de la joie et du bonheur, Le nombre 22,
qui est celui de la beauté, donne dans sa multiplication par
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son nombre simple 6, le nombre 132 indiquant la tradition,.
KaBbalLe,

De 14 T'explication des deux arbres, dont l'un, expliqué
par la colombe, enfante le mystére, et dont l'autre, expliqué
par la roue ou la rose {4), enfante la révélation. La colombe
présente le rameau lié de la loi. La roue présente le rameau
détié de la prophétie. La grande face et la petite face com-
pletent l'enseignement. Car la couronne couvre la téte noire
ou le mysteére de 'infini, aussi bien que la téte blanche ou la
lamitre qui montre les richesses de Uinfini {Tabulae kabba-
Uisticae p. 7 t. 1L Kabb. denud).

Toutes ces choses sont parfaitement indiquées par une
sculpture placée au midi de 1'église de Vauban. Cette église,
dédide aujourd’hui & saint Saturnin de Toulouse, a été élevée
dans™un lieu appelé jadis Sernin. Ce mot, que lon traduit
dans nos pays par les mots Plain : Planoise, Saint-Sernin-
du-Plain, S. Saturnins de Planesia, répond au mot hébreu
SaRON indiquant une plaine. La doctrine de la colombe,
promulguée par la vertu de la croix, publie en effet les avan-
tages et les richesses de la beauté spirituelle procédant de
P'union inconfuse du principe infini avec le principe fini.

Si 'on veut sonder le mystére du nombre 288, on verra
qu'tl exprime la puissance en vertu de laquetle le rapport qui
existe entre la diagonale et le c6té d'un carré est incommen-
surable. On prouve en géométrie que le carré de 12, par
- exemple, étant 144, pour trouver la diagonale il fauf doubler
ce carré, ce qui donne 288, puis extraire [a racine carrée de ce
- nombre. Comme cette racine n'arrive jamais en nombres
“entiers, et qu'on ne peut l'atteindre que d'une maniére
© approximativé, on dit qu’ele est incommensurable ; Ia rai-
_son du fruit de I'arbre tient donc A une notion que ['homme
ne peut entiérement découvrir. Le nombre, qui approche
le plus en nombres entiers de la vérit4, est le nombre 17, dont
. le carré est 28q. Ce nombre, dont le carré donne la feuille ou
- I'image du mystére, est le nombre du mot TOB qui signifie
- bon. Le nombre qui est infésieur & 288 et auquel la feuille 289

e
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rend Y'unité qui iui manque est le nombre 287, comprenant . '
la double idée de RAaq, le mal, et de TOB, Ie bien. L’arbre de
la science puretent humaine ne saurait, en effet, .percer le ; g
mystére de la raison de ces deux choses. La joie, le bonheur,
le cantique, naissent de 1'ignorance voionture de cet abime’
incommensurable.

Ceci posé, nous mdiqueroris la décoration des dsux con- .
soles de la porte des feuilles. D'un cbté on voit une mesure .
dans un quadrilatére, -de l'autre un radiométre nommé
4 baton de Jacob », placé dans un angle. Le radiométre a la - & 3%
forme d'une croix, il divise une fleur. Du cbté du .carré, une p
fleur divise deux arbres. Le baton de Jacob, MaKel, & Vaide
duquel Je patriarche Jacob divise ses.droits spirituels de ceux . 3
du terrestre Esaii, vaut 170, autant que la diagonale d'un -
carré de 120 pieds de coté. 289 — 170 == 119 ou 17 X 7;
il répond au mot TdaeM, la raison, la prudence, le jugement.
Ce nombre, plus 1, ou I'unité, donne 120, 120 est le nombre *
de la racine Salal, qui indique la voie de la sagesse et du

Tt
"

indiquant 1'échelle de Jacob. Le psaume 11965t précisément *;
le premier des 15 psaumes nommés les « Lanthues deb de~

3
A
grés v, canbica graduum. ‘ ?é

Nous ajouterons que la surface carrée surlaquelle se déve-
loppent les ornements de chadque console st précisément de
324 4327 millimétres, mesure du pled de roi de 144 lignes,
ou de 12 pouces, de telle sorte que deux surfaces dongent

228 pouces carréd. R

170 4 11g == 289 ou la feuille, TaRaPh. Les chauomesde ey
Lyon étaient mis en possession par les traditions du biton L
de la miséricorde, symbole de la charité, qui devait les unir . i;
auc juniores, per lradilionem ANINAE calami. Le mot - i
aninae est évidemment le mot hébreu cHeNINAe qui blgﬂl‘
fie + miséricorde » ; il vaut 11g. Le mot MaKel, un biton,
vaut 170. Le biton dele miséricordeétait le baton surmonté
d’nne paignée an forme de 5, & l'aide duquel les chanoires s¢
soutenaient au cheenr. 11 était ks marque de leur installation. -7

i
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NOTES -~ - U g

(1) 'Cf. Ltudes Tradilionnelles, mars 1947, octobre-no-
vernbre, décembre 1952, mars et juin 1g953.
(2) Saint Paul, dont le nom a tant de rapport avec la ra-
-cine POL, PhOL, n'a pas seulement pénétré & la dernidre
enceinte du grand char prophétique et divin ; mais il a péné- -
© tré aussi dans l'asile des citoyens libres de la tetre, et il a
-opposé aux injustices de ses adversaires son titre de « citoyen

" romain » Reportons-nous 4 une figure représentée dans un
:sacramentaire manuscrit de la cathédrale d’Autun, Ce ma-

. nuscrit appartient évidemment & l'école des copistes de r%

‘Charies le Chauve. Le nom du donatenr est celui de 'abbé

Raganaldus, nom d'un frére du comte Vivien. On voit

«d’abord deux colombes qui becquettent un mdme rameau,

ensuite un portier qui tient deux clefs, puis le soleil et la

Aune indiquant 1'un le principe fixe, l'autre le principe mo-

bile. Prés de A deux entonnoirs ou deux cornes, signes de la

double ¢épreuve du jugemernt. Viennent ensuite saint Plerre

et saint Paul. A c8té sont deux anges tenant d'une main un E
biton, donnant de l'autre main une indication. Au centre la f

" .main de la providence divine bénit avec la croix pour mieux

unir. On voit au-dessus la croix du Sauveur et la colornbe de '.;1)3
'esprit divin. Le tout est surmonté par une face entouréde de

4 ailes. Elle indique le mystére du grand char.

(3) Ne sergit-ce pas la raison de 'emploi si remarquable
du rifolium et du Irilobe Gans l'architecture du moyen Age?
(4) Le mot ROTh peut doaner ROTA ou ROSA, suivant
"que l'on donne 4 la lettre Tau i"une des deux prononciations
dont elle est susceptible. b '

. Mgr Devoucoux.
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LES REVUES

—- Nous tenons A signaler, bien qu’'avec quelque retard, le-
¢ des Cahizrs stoniens de juin 1951 entidrement consacré A.
Abrahamn, Pére des Croyants, sous le patronage de Son Emi-
nence le Cardinal Tisserant. 1! ne saurait 8tre question dans usnte:

recension de revues d'analyser convenablement ces 140 pages qui.

viennent d'ailleurs de faire l'objet d'un tirage & part. Il y a ii.

une documentation unique sur le personnage d’Abraham dans.

tes traditions jujve, chrétienne et musulmane, Cette documenta--

tion est & compléter par l'article signé C. S., relatif & quelgues.

textes liturgiques juifs sur Abraham, paru dans le n° de dé-
cembre 1951 de la méme revue.

— Pansg le n® de mars 1953 des Cahiers sioniens, noug rele- .

vons, saus le titre Pour une connaissance de la mystique juive

une étude de M. Louis Gardet & l'occasion de trois ouvrages. -

récents ou récemment réédités : le livre capital de M. Scholent,.
Les Grands Courants de la Mystigue [uive, L'introduction aux
devoirs des cenrs de Bahya Ibn Paqfda, traduit-par M. André
Chouraqui et Quand Israél aime Diew du P, Jean de Ménasce..
L'auteur de l'article formule le veeu que des hébraisants qua-
lifiés - et M. Scholem nous parait particulidrement indiqué
pour cela — s’attachent & nous donner un lexigue des termes.

techniques utilisés par les kabbalistes, M. Vermes g’efforce de- -

faire Ie point des vésultats qui paraissent actuellement acquis
en ce qut concerne les manuscrits de la Mer Morte, Les lecteurs.
qui s'intéressent A cette guestion trouverons 14 un exposé des
différentes hypothéses qui ont ¢té émises au sujet de la date et
de l'origine des fameux documents, ainsi qu’une excellente
bibliographis. A l'occasion d’un fait divers récent, M. P. Dé-

mann aborde incidemment la question des rapports du spirituel-
et du temporel. Nous devons avguer que nous ne sommes pas -

encore arrivé & nous habituer & lire dans un organe religioux
des phrases cornme celles-ci : « ... aprés bien des titonnements:

et des luttes, 'Eglise, dans ses institutions essentielles et dans. -

sa pensée théologique, s'est dégagée de certzines confusions.
entre spirituel et temporel qui lui avaient fait tant de mal &
certaines époques ». 11 est bien évident qu’on est obligé de subir
la situation de {ait qui résulte de la « laicisation » de VLtat dans.
le monde moderne, mais il nous parait étonnant qu’on puisse
considérer comme un ¢« progrés » 'autonomie du pouvoir tem-

porel & l'dgard de l'autorité spirituells, car c'est la négation-

méme de la conception d'une civilisation traditionnelle.

JeAN REvOR.

Le géraat; Pave Cuacornac.
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