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B :
9. 1o, Le deuxidme centre est Uexpression achevée de la puis-

sance divine, c'est la Sagesse de Dieu, qui permet au Verbe
fternel de S'exhaler sous forme de Science jusqg’auzx confins
- de la multiplicitéd. L'universalité de la Science s'y développe en
i Joie, la Joie en Désir et le Désir en Nature el en Dualité, jusqu’an
: S Jeu, ot la dualilé vient expirer e se consumer sous forme de
Aourment, comme ayant Spuisé sa vaison d'étre, le fen. Et pour-
tant ce n'est point une mort, car la Puissance s’y développe
d'abord en impressionnabilité, puis, par la mortification du
dlsiy propre des gualitds, par Uabolition de la nature propre,
2 gprdce aw Jew, Elle s'épanonit en lumidre. Ceile lumidre manifeste
roun autre principe, ¢'est le véritable Mysterium Magnum de la
- thdophanie. Sous les espdees die few, on appelle la Nalure
o dernelle, ou premier principe, mais les 2 principes ne font
dogu'un, comme le few et la lwmidre. Le feu est Vorigine de U'dme,
v landis que la puissance de la lumidre produit Despritl. Celle
force lumineuse émande de Diew, celle Sagesse, cetie manifes-
tation du few (entendez le few spiriluel), vosld guelle est la
:;‘_-i. mére des esprits dlernels, tels que les anges ef les dmes, donc du
" monde angédlique ou spirituel ; c'est aussi la mére du monde

1.

1. Cf. Etudes Traditlonnelles, n® de juin 1953,
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subtil des forces intermédiaires, qui est & son tour la mire du.
ciel, des astres et des éléments, ¢'est-d-dire du monde axtéricur'.'

tenant ses pouvoirs des deux premzers principes (le fen e Ia‘
humidre), agent s'é';ﬁarateur, déminrge et autenr de toutes les
tréatures, lant dans ls monde inlermédiaive que daris le monde”
extérienr, chague monde suivani ses propridlés. Ce séparateur
ot praf:zuikata1cr de la’ différenciation des énergies divines'h
S'est proférd lui-méme & pariir du premier el du dguxxémd'; %
“principe (respectivement sgné et lumineux}; tant & partir a‘e 73
Vobombration (qui impressionne et détermine) qu'd partir des &
ténébres elles-mémes. Il posséde les verlus déterminantes d 23
les dz'}'/ércncz‘éu‘ions du Verbe et s'est rendu maléricl, aclif d 55
réactsf, C'est de 1d qui'est issu le troisidme principe, ou monde i
vistble avec ses éires, sa uie el toudes ses créatures el tost cela est G
issu d'un étre el d'une vie triples ef uns A la fois : la Naturs '3}
dlernelle ou Mysterium Magnum, don{ les {rois hypostases sond: '-'.'- 2
10 les tdndbres, 2° le few (ou la colire), 3° la lumiére (oa B
Vamour).

12, Le feu r:st apf)clé coldre en lant qu'dl s:gm/w tourmcm‘
et hosiilitd, et la lumiére est appelée amour, en tant qu'elle est "’
un don de soi-méme. Les léndbres sont une discrimination.]
opérée par la connaissance et par la science entre ¢e qui csf 54
Lumsére et vse ol entre ce qui est mauvais ef pénible. ‘ '

13. Il faut en effet distinguer deux sorles de few el desx ',{
sortes de lumidre, Il existe d'abord, suivani U'smpression que & b 51
regotvent les téndbres, un feu froid, qui est une lumidre fassse, ¥ }, ;
Jruit de Uimagination et de Uimpression de rigueur, Cale’s iz
lumidre n'a sa source que dans U'imaginalion et w'a poinl de? g‘i
véritable fondement, L'autre sorte de feu est wn feu brilant ety g
émet une lumilre vraie, qui a sa source dans la volonté divine,”
laquelle s'exhale dans la nature e, par Uintermédiaire du jcﬂ,‘:

y apparait-sous forme de lumsére.
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x5 14, Ces deux sortes de feu et de lumidre pcrmeumt de dis-
gf'#ﬂgucr deux principes, ef partant, deux sortes de volonté.
f & La lumidre fausse venue de 'imagination a sa source dans la
?}‘ volonté propre de la naturé, dans Uimpression produile par
é wles qualilds, qui s'éprowvent mulellement et sont la source
}i 1 une joie, d'une imagination, par laguelle la sature, de son
' fvm;bra chef e sans U'assentiment de Dieu, institue un régime
" ddutm;omw Celte volonté propre ne veut pas se soumetire
; *d la Volonté insondable de Diex, gut a Sa source en Elle-méme,

-

x‘»’o‘i‘

Eﬁ dans I'Un édternel, hors de la nature et de la créature. Cells

v volontd s'institue donc en séparalenr ou créaleur autonome, ne
Tvoulant pas s'identifier avec la Volonté divine. Elle se orée

é}uue propre science et se sépare de la volonté de Dieu, comme |

gfgon le voit par lexistence du diable ot de U'homme pervers.
7. Cewx-ci se sont mis en marge de la séparation institude par
i Dicu, si bien que le diable, avec sa volonté propre, se trouve
‘ﬁ obligé de rester altaché au principe séparatenr de Uimpression
S Undbreuse, ois le Verbe devient nature, tourment el impression-
i nabilité. Il a son origine dans le towrment du feu qui ne saurast
_- Cascunement alleindre le few vérilable, qui est le véhicule par
3 kquei la Volonté de Dieu pénéire, sous les espéees de la lumiére
E radicuse, la vie tmpressionnable de la nature. Le séparateur
maturel ou individuel w'a aucun étre réel qui puisse sustenter
1a tumiidre ; car 1l crde par son proprb désir o mon & partiv
dé I'Un élernel. Ses créations ne procédent pas de la miséri-

& Jumidre n'a pour source que Uélre individuel,

fausse lumidre. La Lumidre divine prend naissance au sein
o de I' Un dtsrnel lorsgu' Il est enfanié par Dieu et ¢'est la Volonté
< divine gui L'introdutt au milieu de la nature of des créatures.
Le divin Séparateur en fait un Etre unigque qui luit dans la
Rature, dans les ténébres (Jean I, 5). La concentration ef la
¥ contraction de la Science produisent ew effet les téndbres, mais la
Mtiidre divine luit au travers da ces Idnébres, dlant une lumiére

£
v

corde divine, mais ¢'est lui-méme qu'il crée dans les 8tres : sa’

i5.. Il y a donc une différence enire la Lumiére de Diew ¢t la -
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de feu, support du Souffle ou d’a la Paroia de Dieu, qu EK(

Sans celte Lumiére divine, enfantée par la Sainte Trinitd, o
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manifeste dans la nalure et dans les crdalures sous forme &
vie sensible. C'est ce que dit saint Jean (I, 4) .0 « La vie d&r
hommes élatt en Elle » et le Christ, & aprés saint Jean (VIII
12) e3t « la "Lumidre du monde, gur donne la Vie au monde &

n'y a pas de vrate Lumiére élernelle ; 1l y a seulement unt 5 |
- e ‘ - . . ]
lumiére de U'imagination, fruit de la concentraiton naturdl, 23}

qui est la volontd individuelle.

16, L'homme, qui est l’;'maga de Diew, doit donc lever I“,
yeux vers Lut, les yeux de l'intellect, owt il se trouve Jace a IHC?
avec cette Lumiére de Dieu qui ne demande gu'd Uilluminet.
11 ne doit pas ressembler & une béle, dont le séparatpier animed’$ 3
ne repose pas directement dans le (réfonds de I'Efernitd, Ce
dernier séparateur n'est en effel qu'un reflet, wun produil o
Verbe proférd, L'animal ne dispose que d'une lumidre lem-
porelle, dont le support est un séparatenr Limitd par un com
mencement eb par une fin. Ce séparalenr n'est que I'effet d'un,
jew du Séparateur dernel. La Science divine w'est plus pré. |
sente ici que comme tmage, reflet du Mysterium Magnum i.“‘%ﬁ
monde spiriluel el les Principes dlernels (le few of la Jum:érz}m i
s’y livrent seulement d un jew. Or, I'homme n'est engagé dani 2l
ce jeu que par son corps matériel. Son corps spiviluel I rden!:fu§
au Verbe véritable ol essentiel, divin, car Dieu y profére 4y
enfante Sa Parole, si bien gue la Sctmcz divine y a;ﬁ;bamﬂ'lf )
diversifide et concentrée & la fois et engendre Sa propre Image
qui manifeste Dieti en mode conscient el créd. Dien Lui-mémt
y habite ef y exprime Sa Volonld, Voild powrguoi l’homé;*
doit briser sa propre volontd et s'abandormer a Celle de Dieu.

: '
|
;

17. Ma:s lorsque la volonid uuiw:dueﬁg de homme § j’%
refuse, elle se montre plus sotte el plus nuisible pour dh- ug
5

méme que ne L'est la terve vierge. Car celle-ct latsse du moing

dgir son propre séparatewr et le laisse Jaire ce qu'il veut. Died 87
fait toute chose pour Som jew, en proférant Sa Parole, par
Uintermédiaire de Sonm Séparatewr, qui contient en mm.

1




£PITRES THEOSOPHIQUES ' 205

i{erﬁps tonle chose et auguel toute chose obéit forcément. C'est
Lillusion de la fausse lumidre qui altdre lo séparalenr d'une
tréalure en en faisant une volonté mdwﬁdudla qui dresse la

w!ah:re condre Diew,

&
} 18. Chez I'homme, celle fausse lumzére est Ueffes de la
volon!é du diable. Celui-ci a introduit dans 'homme un faux
\ddsir et en a jait un monsire, doud d'une fausse tmagination.,
Clest clle qut donne un semblant de réalilé &.ce jaux désir
introduit par le diable. Le désir individuel a donné naissance
4 wen séparateur bestial qui a manifesté toules les qualités des
'Mcs dawns le corps humain, formé dw limon de la Terre, mais
tongy dans le Fiat divin, L'homme se lrowva ainsi pourvu
i&'une foule d'appétits, de désirs et de volontés. Le faux sépa-
,mlcur n'a j.sm! que croitre en importance ef s'est finalement
Lemparé du powvoir, concentrant en lui lous les autres principes
§d rédm'sant UOrdre divin & ['dtat de chaos monstrucux.

;:?7‘; 19. Ce monsire, avec sa volontd et son désir propres, s'est
rionc détourndé de la Volontd ¢f de la Luwmidre de Dies. Par
E_.,:mas, VEtre divin d'essence sacrée qui dlast enlui s'est ef-
g_[ace’ et 'homme, monsire de la nalure élémeniaire, est de-
;':vmu avec ‘son séparalenr tndividuel, wne sorte de roi des

». ‘animanx dans le voyaume des animaux, car chez lut, c’est e
‘Spmtus Mundi gui régne, avec les astres et les éléments.

20. L'homme se met alors & errer et cherche sa ‘vraie, sa
?ﬁnmtére patrie. Car, dans son élat actuel, 1l est en perpéluelle
inguidiude. I} cherche tantbl ici, tantét 1, et prélend relrouver
Lfd paix dans ce chaos, tandis qu'il erre, en proic & de fausses
mlmrtés de nature animale qui ne permetient pas d'alleindre
'la Volonté de Dieu,

* 21 Sa marche w'est édelairde gque par'la Jausse lumidre de
¥ son individualite, gui est le produrt de son imagination. Son
§$épczrateur monsiruens lud donne une dme lerrestre, sur la-
k tguelle les influsnces jblanétatres ont prise. Le monde visidle

’* !out entier sst son ennemt, L'homme est une rose au milieu
s[ N
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des Cpines ot les Epines ne cessent de Uégraligner el dele da’c}:i.'

rer, Il ne scrait pas possible de parler de Ihomme comme d'yy,
ros¢, st la Grdce divine ne lui élait pas venue en aide ef 1w qzq;.
profiré de nowvean Sa Parole au Jond de son dme. Cest 1a q_-‘.;
Tui est offert amonr, en vue de sa régénération.

22, Je répdle donc qu'il est indispensable pour Uhomme 4,
se connailre, pliddt que d'errer of de chercher. Car sa qué
ne peut aufrement i procurer que du towrment. Il se tour
menle avec son faux séparateur et warrive pas au repos, car
toutes ces volontés lerrestres anxquelles 10 se livre ne sont ex
fatl qu'une contre-volontd, dressée contre Diew, 1'Un élerne.
1l w'importe pas de vouloir individuellement, ni de courir oy
tous sens, comme dit saint Paul, mais tout dépend de la Misc-
ricorde et de la Grdce que le Verbe opére en 1_;01:3-. Car, sans la
Gréce, I homme est mort el aveugle ; il w'oblient pas la vie véri-
{able tanl que celle Grice n'a point ete' dueillée et mmu,’esfu
en lus. :

23. Or, lant que Uhomme persiste dans sa volonté terresir:,
un éveil de celte sorte est impossible. On ne peut aiteindre [
Grdce dans cet élat, encore movns la faive naitre. Il faut au
contratre que Uhomme s'abiine loul entier, de loule son dmt,
dans la Grdce et que sa volontd individuelle soit tout & fau
éleinte, ne désirant plus que la Grice, afin que Celle-ci ' éveill:.
dlowrdisse el Lue finalement la volonté individuelle. Exactemer
comme le soleil dissipe les téndbres aw sorlir de la nuit. Al
pour Ulonane, comme le dit le Christ @ 4 moins qee vous ne
vous convertissiez ef deveniez comme des enfanls, vous ne verse:
point le royaume de Dien, qui est le divin Sépaiataur par q'-i
{owdes choses sont produitles. 11wy a ﬂnutz de science vraic «
totale, si elle ne découle pas de la umze Sctence divine, i+
principe de distinction Qui est le Parole dé Dicu, de qui low:
choses liennent lewr orlgme P

24. Pour que celfe Science reparaisse dans {'homme,
fard gue le divin Séparatonr lrowve une essence ¢ Sa ressars
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#m;&s loule chose et auquel loute chose obdit forcément. C'est
Tillusion de la fausse lumiére qui allére le séparataur d'une
Pdaltire en en [aisant une volonté mdwidud!s qus dresse la

swlature contre Dieu,
i

» 1I8. Chez l'homme, celte fausse lumidre est Ueffet de la
wlonté du diable. Celui-ci a tntroduit dans ['homme un faux
Usir ot en a [ait un nonsire, doué d'une fausse smagination.,
ﬁ'cst elle qui donne un semblant de réalité d. ce faux désir
iniroduit par le diable. Le désir individucl a donné naissance
4 un séparatenr bestial qui a manifesté toules les qualités des
bites dans le corps humarn, formé du limon de la Terre, mais
tongu dans le Tlat divin, L'homme se [rouva ainsi pourvu
f'une foule d'appétils, de désirs ot de volontds. Le faux sépa-
ralewr n'a [a'it gue croitre en fmporiance et s'est finalement
M;ﬁaré du pouvoir, concentrant en lui lous les autres principes
e r.édm'sant P'Ordre divin 4 'dtat de chaos monslrueux,

19. Ce monstre, avec sa volonté et son désir propres, s'est
donc détournd de la Volontd ef de la Lumiére de Diew. Par
suite, I'Etre divin d'essence sacrée gqui dlail enlui s'est ¢f-
facé et 'homme, monsire de la nature dlémentaire, est de-
:vcmt, avec ‘son séparatewr individuel, wne sorte de roi des
Fmn'maw: dans le royaume des animaux, car chex lui; c'est le
Spmtus Mundi gui régne, avec las astres et les éléments.

" 20. L'homme se mel alors & errer et ::)wrc}zc sa vraie, sa
premiire patrie. Car, dans son élat actuel, 1l est en perpdluclle
Inquidtude. 11 cherche lantdl ici, tantbt 1d, et prétend retrouver
la paix dans ce chaos, tandis qu'sl erre, en prose & de fausses
Jéolorttés de nature animale qui ne permeltent pas d'allesndre
£a Volontd de Dien.

" 21 Sa marche w'est e’clmrd’c que par'la fausse lumidre de
son individualitd, qui est le produil de son {maginalion. Son
se;‘)amteur monstruenx lui donne une dme lervesire, sur la-
Quelle les influences f)lanétatrds ont prise. Le monde visible
-i.oyt entier est son ennemi. L'homme est une rose an milien

I
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des cpines et les Epiues ne cessent de Uégraligner el dele décy;,
rer. I ne scrait pas possible de parler de Ihomme conmme d e,
rose, si la Grdce divine ne lui élait pas venue en alde ef 7;'(;»0-4;‘-.
profdré de nouvcai Sa Parole aw fond de son dme. C'est Ia ?;‘.;
I st offert U'amonr, en vue de sa régénération,

22. Je répéle done quo'il est indispensable powr I'homme ¢,
se connailre, plutst que d'errer of de chercher. Car sa qug,
ne peut astrement i procurer gue die towrment. Il se lgur
mente avec son fanx séparaleur el w'arrive pas aw repos, car
foutes ces volontés lerrestres anxquelles il se livre ne sont ¢x
jail qu'une contre-volontd, dressée contre Dien, I'Un élernd,
1L wimporte pas de vouloir individucllement, ni de courir ¢
fous sens, comme dit saint Paul, mais tout dépend de la Misi.
ricorde et de la Grdce que le Verbe opére en nous. Car, sans s
Grdce, I'homme est mort el aveugle ; il wobtient pas la vie véri-
table tant que cetle Grdce n'a point élé c’vezlléa et mmu,fes!r(

en lus.

23. Or, lant que Uhomme persisie dans sa volonté lerrestr:,
in évedl de celle sorte est impossible. On ne pewt alleindre by
Grdce dans cet élal, encore moins la faive naitre. Il faus au
contraire que Uhomme s’abime loul entier, de toule son e,
dans la Grdce et gue sa volonté individuelle soit tout & fau
éleinte, ne désirant plus que la Grdce, afin que Celle-ci §"éveilke.
élourdisse ef fue Jinalement la volonté individuelle. Exactemer:
comme le soleil dissipe les ténébres an sorli'a'r de la nuil, Ains
pour Uhomme, comme le dit le Christ @ A imorns que “gotis K
vous convertissiez el deveniez comme des enLants, VoUus fe vere:
point le royaume de Dien, qui est le divin Séparatewr, par ¢
toutes choses sont produiles. Il w'y a point de science vraie «:
tolale, si elle ne découle pas de la vraiei Science divine, v
principe de distinclion qui est la Purole dé Dz'cu, de qui lvitli:
choses tiennent leur orzgmc i

24, Pour que cetle Science reparaisse dans {'homme,
[aul que le divin Séparalenr lronve nne essence ¢ Sa resscrs
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lance, wn Llre divin, ol s'exprime le Verbe divin ef ot luit -

o Leutdére divine, dans la Parale clle-uséine. Dis lors, la Scicice
Ie Uhowsmne, gqui tive son origine du Verbe promudgatenr ¢f dela
Lemidre-ménte, se verra, se coidemplora, non sedement clle-
wime, mais conlemplera tous les objels de la nalure dans la
Eshinction ¢t dans la diversité du Verbe, Par celle M:zgié,
e gpdrera en lowdes closes of avee toules choses, comme Dict,
23. L'honunte est aveugle aux @uvres de Diew eb wen a
aucusie contaissance vérz'(&é(e, tant que le souffle ou Verbe
de Dicw w'est paint manifestd an fond de lui-méme, comme le
fait le Verbe promulgatenr quand Il produit les élres. Toule
quéte de I'homme en vue d'alteindre le fond des choses est aveu-
gle et se trouve enfermée par une deorce, comme celle qus
recouvre Pessence de U Arbre. Pour trowuver vraiment, la science
humaine doit pénétrer dans la nature des choses et regarder
face d face leur Propre Séparatensr. ; o
26. C'est d le grand lowrmend des hommes qui errent et
therchent en aveugles, {dlonnant & la surface de Udcorce alors
que celle-ci porte potertant la signature de ce que sont les choses
ot lewr essence. Car le Séparateur de toutes choses sest donnd
wie représentation formelle visible. On peut donc reconnaitre
le Créalewr & Sa création. ‘ :

27, Tous les élres ne sout qu'un Etre wnique, qui s'est dsver-

sifié par Son souffle et S’est donuné des formes. D'une concen- -

ration el d'une formation premiéres déconle wne série de cen-
wes qui se produisent les wns les autres, selon chaque concentra-
Yo particulidre du désir, car la Volontd wiique se diversifie
W se'sépare cn cenlre particulier. En chacun de ces endroits
‘¢ lronve 1 cenlre, et dans ce deynier, wn séparalenr ou prin-
‘ipe plastique de la volontd ate second degré. C'est ce que nous
fotwons voir sur la terre ot chaque plante porte en elle son
irepre séparalenr, qid la rend telle qu'elle est et lu pasticularise
gitand d sa forme., :
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28. Pour que !"homme, rmags de Dieu, mam/&statwn dis’
" vecte du Verbe el de la Science divines, puisse péndirer?’ essoncé [
.des créafures, tant animdes qu'inanimdes, du rigne ve’gétaf ;
ou du régne minédral, il doit avani towt recoscurer la Grcid
de Dieti, pour que sa science soil tlluminde par la Luma?rt _»:
divine et qu'il puisse alors s'orienter dans la lumidre naturelie. |
Toutes choses deviendront claires & son intelligence, Sinon, t!
ldtonnera en aveugle qui parle de la lumidre et ne l'a 1amau

-

ve, non plus gu'aucune couleur,

29. On peul remarquer que fous les hommes, dans foules les
condilions, errent en aveugles, dépourvus de la Lumidre divine,’,
en prote & U'tllusion sidérale, selon les idées que les astres impo-
sent d la raison. La ratson n'est rien d'awdre en effet que I’ as!rcgfg
qut régit I homme, simple veflet des principes. Elle n'est que le'; ,&J
reflet de la Science divine. Mais dés que la Lumidre divine s'y. ;?3
manifeste et y lust, le Verbe divin y exprime la Science Jtdf“%
nelle. La raison devient alors le véritable lemple de la Science 3

divine et Von peul. en faire un usage correct. Si cette condilion’; ,
n'est pas remplic, la raison reste un astre dw monde sensi’blﬁ?‘?;

30. Un se;’mrateur un artiste d'une grande subtililé i
trowve donc au dedans de tout ami de I'Ari et Vami de !Arf
saura qu'il doit d'abord chercher Dieu, Son amour et Sa gn’ics
afin de s’y tncorporer et de s'y identifier. Sinon, loute reclscr«’; ]
che est vaine. On w'obtient rien qus vaslle, tant que quelqu’ un," ]
e vous a pas transmis et remis guelque chose en mains ﬁropm. 3

jACOB BauMe
Traduit de l'allemand par Yves Moyt
(A suivre), ' =t
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L slance, win Elre divin, ol s'exprime le Verbe divin el ofe luit -

-y Limidre divine, dans la Parole clle-méme. Dés lors, la Scicitce
2o Phomme, qui bire son origine du Verbe promudgatenr ot de la
Lumiére-méme, se verra, se coidemplera, non sculenment clle-
niéme, mais contemplera tows les objels de la nalure dans la
stincltion et dans la diversitd du Verbe. Par celle M'agié,
e opérera en loules choses cf avec toutes choses, comme Dicn,

+r
’
A

25. L'homane est aveugle aux auvres de Diew et n'en a

Caictine connaissance vérilable, lant que le souffle ou Verbe

de Dieu w'est point manifestd au jond de lui-méme, comme le
fait le Verbe promulgatenr quand Il produit les éres. Toule
quéle de 'homme en vue d'alieindre le Jond des choses est avete-
sle el se lrowve enfermée par une écorce, comme celle gui
recotevre Vessence de I' Arbre. Pour trowver vraiment, la science
humaine doil pénétrer dans la nalure des choses et regarder
/ace d face leur Ppropre Séparrdeur O

26. Clest ld le grand lourment des hommes qui errent eb

cherchent en aveugles, ldtonuant & la surface de §dcorce alors
que celle-ci porte powrtant la signalure de ce que sont les choses
nt feur essence. Car le Séparateur de totdes choses s’est donnd
e représentation formelle visible. On pent dong recannaifrs
¢ Créateur & Sa créatwn

- 27, Tous les étres ne sont qu'un Eire unique, qui s'est diver-
ifié par Son souffle et S'est donné des formes. D'une concen-
ration el d'une Jormation premiéres découle une série de cen-
es qui se produisent les uns les autres, selon chaque concentra-
on particulidre du désir, car la Volontd wnique se diversifie
U3¢ sdpure on contre particulier. En chacun de ces endroits
Hronve un cenlre, ¢ dans ce dernier, un séparatenr oun prin-
be plastique de la volonté an second degré. C'est ce que nous
wwons voir sur la lerre ol chague plante porte en elle son
ropra séparatewr, i la rend telle qu'elle est et la particularise
ant d sa forme. :

= B it Chand
e e eyt
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28. Pour que I'homme, mmgo de Dieu, mam/cstalwn dv
" recle du Verbe et de la Science divines, puisse pém’trerl'cssma &
des créatures, fant animées gu'inanimdes, du régne végdal ,;.
g,
ow du régne minéral, il doit avani lout recowvrer la Grdo 3
de Dicsi, pour que sa science soil tluminde par la Lumirs ;
divine et gi'il puisse alors s'orienter dans la lumidre naturele.’

Toules choses deviendront claires- @ son intelligence, Sinon, (14

qui régit I’ homma stmple reflet des principes. Elle n'est que I g
reﬂuﬁ de la Scwnce divine. !‘»{ms dés que !a Lumiére dnmw sy «} g

nelle. La raison devwnt alors le véreiable temple de la Sczcnu') }
divine el Uon peut. en faire un wsage correct. St celte condilion’ :
n'est pas remplie, la raison reste un astre du monde semt’bia&

N

30. Un scparcu’eur un arttste d'une grande sublilité e
trowve donc au dedans de tout ami de UArt et U'ami de [Ar!”»‘
" suura gu'tl dott d'abord chercher Dicu, Son amour et Sa grdcs
afin de s’y incorporer et de sy identifier. Sinon, toute rechcf*”
che est vaine. On w'obtient vien qus vaille, tant que quelqu’ mtl,
HE VOUS @ PaS lransmis et remnis quelque chose en mains propres. & p

Jacos BanwMe

Traduit de 'allemand par Yves MILLX‘I_:

(4 suivre),




" CARACTERES

»LA mystique passionnelle est une voie d'amour qui —
: contrairement & ce qui a lieu dans la bhakit hindoue
~— se caractérise par le fait qu'aucun élément intellectuel
+; n'intervient de fagon active dans sa méthode; aussi-les qua-
‘;’ “lifications qu'elle exige sont-elies presque exclusivement
?».moraies : elle exige tout au plusune prédisposition générale
,: qui deviendra, ensemble avec les facteurs moraux et au con-
§: tact de la grice, une « évocation ». Cette mystique vit bien
de symboles dogmatiques et de concepts théologiques, mais
1= non d'intellections : elle est tout entiére centrée sur 'amour
— la volonté avec des concomitances émotives - et non sur
t la gnose. En un certain sens, la mystique passionnelle est
244 négative », puisque sa méthode — & part les grices sacra-
7 mentelles — consiste suttout dans la négation des appétits
é’f‘ naturels, d'ou le culte de la souffrance, limportance des
“épreuves et des consolations ; 'activité est purement morale
E et ascétique, comme le montre bien l'opinion suivante de
5 saint-Jean de la Croix : « De par sa nature, celui-ci {notre
B

J"‘-

i esprit] est limité A la science naturelle ; mais Dieu I'a doué

.pourtant d’'un pouvoir obédientiel, vis-d-vis du surnaturel,
_afin qu'il puisse obéir lorsqu’il plait & Notre-Seigneur de le
l* faire agir surnaturellement, A proprement parler, aucune
P ‘connaissance n'est accessible A l'esprit sinon par voie natu-
."i.',;-.telle; toutes doivent donc nécessairement passer par les

sens » (La Montée du Carmel, 1,2). C'est la négation de 1'in-
tellect la réducnon de imteihgence 3 la seule raison Dzms

. DE LA MYSTIQUE PASSIONNELLE
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. que les groupes humains"am;queis elle s'adresse ont une

" ne saurait’ mettre P'accent sur Phumiliation systématique %
‘groupes, les contempla{tiis et ceux dont la vocation naturcllc_‘:iﬁ
+ - est dans l'action, nous dirbns que les premiers sont beaucong %

" gence, d'a2utant moins que celle<ci détermine la passion et

~Uintelligence ne s'oppose point par elle-méme 2 l'élément:
" passionnel, dont elle devient méme volontiers le véhicule;

. mettent néanmoins en lumitre des réalités corroborées par’

v ' ; Coo
-

condamné A s'occuper de philosophie’; il ne peut suivre 1%
voie d’amour ~ la seule qui lui soit offerte — qu’en margt,‘gi
vu son besoin de causalité et le caractére de son aspiration
sa vocation particuliére tombe pour ainsi dire dans le vide. "
Un caractére particulidremept frappant de la mystique-
passionnelle est 'humilité sentimentale, qui apparait comme,’ ﬁi
une fin en sol et qui exclut tout concours de Vintelligence. ™3
L’humilité comme telle est certes partout une condition de fa i
spiritualité ; mais ce n’est qu'en mystique passionnelie
qu'elle se situe sur le plan de la sentimentalité, ce qui prouve

tendance fonciére 2 cette sorte de hantise du « moi » qu‘cst}
I'individualisme ; cette hantise ou cet 4 otgueil » influe suf;
Vintelligence, d’od la propension & la pensée prométhéenne;.
au rationalisme, 4 I'aventure philosophique, & la divinisa-’
tion de Vart passionnel, & égocentrisme sous toutes ses%
formes, Chez les groupes humains dont la mentalité n'est pas’
centrée sur l'individu et le point de vue individucl, I'ascése 3

k)

et aveugle, et contraire & la nature des choses autant qu'd!
I'inteiligence. Si nous répartissons les hommes en deuf}‘%

moins hantés par I'égo que les seconds, et méme que l’éiémen{?ﬁ
passionnel a chez eux quelque chose de quasi-impersonnel,
en ce sens que leur passion est bien plus la passion en soi’;

que celle de tel « moi s ; elle n'empidte guére sur leur intell 3
non inversement. Ce qui distingue peut-&tre le plus I'homme
contemplatif de lactif, — et grosso modo I'Asiatique dct_
I'Européen, — c'est que, chez le premier: la passion s'arréte
13 ol commence lintelligence, tandis que chez le second

ces définitions sont sans doute trés schématiques; mais elles”

’
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¥ Qe nombxeux faits. L'intrusion de I'élément pa:ssmnnel dans
"" Iintelligence confére A I'Européen un prométhéisme inven-
. Uif et novateur sans lequel le naturalisme antique, la Re-
‘. naissance ef le monde moderne — autant de récapitulations
- du fruit défendu et de la perte d'Eden — n’auraient jamais
X pu se produire.

-~ Clest donc contre une disposition naturelle collective que
~Thumilité sentimentale veut réagir avant tout, et cette dis-
" position a-ét4 portée & son paroxysme par le mouvement
individualiste, activiste, volontariste et sentimental que fut
‘la Renaissance. La mystique de cette époque portera donc
%." Tempreinte de celle-ci, elle ne pourra pas &tre plus que son

" ! mais, purement volontariste et passionnelle, sentimentale et
%L raisonnante, empirique et psychologique ; elle ignore et la
25" gnose et le symbolisme ; la vertu y est comme rivée a 1'égo
‘et séparée des sources universelles; le bien y est «ce qui
“doit &tre s, jamais « Ge quiest », il se situe pour ainsi dire & la
. “surface 6t dans Ueffort, non dans !’ essence, dans la profon-
5+ deur existentielle des formes : I’ effort individuel ne boit plus
2 & la source miraculeuse de la connaissance, comme s'il avait
oublié le mystére du « joug doux » et du- ¢ fardeau léger ».
"Un szunt Frangois sait ¢iicore que la pauvreté n'est pas son
‘ceuvre, mais sa Dame.

o - e ¥ a

On peut distinguer, dans la spiritualité c}iréticﬁne, trois
it principaux courants dont les délimitations, en fait, ne sont
. pas toujours trés mettes, mais qui néanmeins sont assez
importants pour pouvoir étre définis sans hésitation : le
Ppremier est la gnose, représentde notamment par Clément
d Alexandrie et Maltre Eckhart, pour ne mentionner que ces
;“‘f."- deux noms particuliérement saillants ; le deuxidme courant
v 1 est la mystique chrétienne générale, qui est une voie d’amour
et dont deux représentants part_icuiiérement éminents sont,

. époque, du.moins au point de vue des ressources formelles:
@ et mentales : la mystique est individualisée, elle est, désor-
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dans I'Eglise'latine que nous avons plus particuli¢rement .,
en Vue, saint Bernard et saint Frangois d’Assise; le troi-“.'
si¢me courant est le « mysticisme » ou la « mystique passion-’t*
nelle » inaugurée, nous semble-t-il, par saint Jean de fa Croix 73
et sainte Thérese d’'Avila, qui — & part leur sainteté, c'est- 7
a-dire leur héroisme et les graces qui ¢’y joignaient — étaient B
bien, psychologiquement parlant, des enfants de la Renais- *
sance. Ce n’est pas & dire que seul ce courant mérite le nom
,de ¢ mystique passionnelle », mais il est en tout cas le seul %
a le mériter d'une fagon exclusive; en effet, la mystxquc
d’amour médiévale et antique comportait des modahté;
diverses plus ou moins rapprochées de la gnose, ou du moins
rarement contraires 4 celle-ci; ce nest qu'a partir de fa.
Renaissance qu'une mystique exotérisée et incompatible
avec l'intellectualité pure devenait chdse possible et A cer- 3
tains égards méme nécessaire. i
L'humanisme et le naturalisme de la Renaissance - .
comme la philosophie et le naturalisme des Anciens — cor- i
respondent trés exactement & la chute, & partir de la con- g
* naissance intérieure, qualitative, unitive et synthétique, '
dans une connaissance extérieure, quantitative, séparative ;-
et analytique; et Ja méme chose peut se dire de la phase
technique ou machifiste du monde moderne, — phase inau- %
gurée par la Révolution frangaise,’—~ donc du scientisme
inventif du x1x® siécle, avec la différence toutefois que, s'il ,g
y a une spiritualité de la Renaissance, il n'y a pas de spiri-
tualité possible sur le plan du scientisme ; les mystiques de ces
deux derniers siécles se rattachent — A quelques exceptions
prés, sans doute — au mysticisme du Xvi°® sidcle, du moins
au point de vue des limitations fondamentales. Parmi les-
mystiques contemporains de la grande Thérése, il y a eu
également des exceptions relatives, par exemple saint Ignace:
de Loyola, dont la perspective n'était ni exclusivement vo-
lontariste, ni expressément anti-intéllectuelle.
Et ceci est significatif : A la Renaissancé, seul I'art mon-
dain est vrai; l'art religieux est faux, et le méme timbre -

s
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‘d'exaltation ou d'invraisemblance se retrouve, & un degré

% OU un autre, dans la plupart des manifestations de la sen-
" sibilité religieuse, Les caractéres généraux de la Renais- ‘ Bl
. sance permettent de comprendre comment un cas isolé de ’
. ghose ait pu se produire en dehors de )'Eglise catholique :
- nous voulons parler de Jakob Boehme, « exilé » dont le non-
! catholicisme avait, en l'occurence, un sens symbolique,

d’une part par rapport A la transcendance de Pesprit qui
«souffle ol il veut », et d’autre part par rapport aux ten-
+ dances antimétaphysiques de la Renaissance ; mais d’un.
g} autre cOté, il est tout aussi symbolique qu'un Angélus Silé-
. sius, disciple indirect de Boehme, soit rentré dans I'Eglise
. de Clément d'Alexandrie, de saint Denis, de Maitre Eckhart, -
“comme pour réintroduire la gnose chrétienne dans son
milieu d’origine.

F 2

*
* *

On pourrait étre tenté- d’admettre que la pure ascése
intérieure d’un saint Jean de la Croix n’ait rien de passionnel ;
- or c’est précisément daps sa négation unilatérale de tout
‘élément passionnel en I'absence de tout élément intellectif
i que se manifeste sa connexion avec la mystique dont il,
W s'agit ; en effet, les illusions subtiles que prévoit la perspective

E( sanjuaniste seraient inconcevables chez des hommes sc pla- ey
#%. gant sur un autre terrain. Au point de vue de la gnose, bien
% des piéges et des tentations que dénoncent certains mystiques
: se réduisent & des enfantillages ; bien des dangers n'existent
qu'en vertu de P'absence de tout discernement intellectuel,
" 11 est vrai que de telles choses peuvent aussi se rencontrer
dans des voies centrées sur la connaissance, pour peu que
ces voiés aient un aspect passionnel secondaire; mais ces
- voies ne sauraient &tre caractérisées par des choses qui,
 précisément, ne sont que secondaires et n’apparaissent, par
1. conséquent, que d'une maniére plus ou moins accidentelle.
" Puisque la mystique passionnelle trouve son expression
la plus exclusive chez les Espagnols de la Renaissance et
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‘

travers 'art, nous nous permettrons de nous attarder quel-". o
que peu A cet aspect de la question ; en effet, I'attitude d'un’:

" saint Jean de la Croix est tout 2 fait caractéristique A cet *
égard : son critére d'art n'est pas la valeur spirituelle de
I'eeuvre, la pureté et la profondeur du symbolisme, la rigueur
‘&t la richesse du langage formel, mais « l'expression saisis-. |~
sante ¥ ; il préfere les images ¢ qui portent le plus la volonté
au recuealiement s, et il estime qu'« il faut avoir soin de choi-
sir les plus touehantes », comme ¢ aide de dévotion ». « Ba-
ser son choix — dit-il — non sur la valeur de piété, mais sur
la valeur de beauté, n'est-ce pas mettre uniquement sa com-’
plaisance dans linstrument ? » Et . « §'il plalt & Dieu de
donner parfois plus de grices par l'intermédiaire d'une’
image que par une autre de ménme espéce, bien que diffé-
rente de forme, ce n'est pas & cause d'un mérite particulier de
['image, mais parce que les fidéles sont pius portés par elle.
A la piété ». Cest 12 une perspective qui ne tient compte ni’
de la qualité/objective de 'image, ni de sa fonction quasi--
ment sacramentelle ; les images ne sont « saintes s que par -
leur contenu, non par leur structure ni par leur gedése:
comme U'intelligence ne joue aucun réle direct dans la voie, ¢
elles n'ont rien 4 lui transmettre et ne s‘adressent donc qua
la sentimentalité ; dans ces conditions, il ne saurait dtre.
question d'art sacré, « Beaucoup de personnes ~ dit encore -
saint Jean de la Croix — s'attachent plus dans leur dévo- .
tion & une sorte de représentation qu'd une autre, et chez
plusieurs il n'y a Ja qu'une sympathie naturelle, comme celle
qui fait préférer le visage d'une personne a celui d'une %
autre... La personne ainsi aimée sera moins belle peut-étre-
qu'une autré, mais tout céde & une préférence de forme et de -4
figure. Il en est de méme dans la dévotion, on croit que c'est
la piété qui attire vers cerfaines images, et on ne fait que
céder A l'attrait, au goht naturels. Qr,l'auteur omet de nous-; y
expliquer une. chose essentielle, 4 savoir, ce qu'est au juste
un ¢ attrait » ou un « goﬁt »; il ne lul vient pas A 'esprit {,



MYSTIQUE PASSIONNELLE, . “, 215

ue ce golt pmsse &tre déterming par une quzdité objectwe
‘A “tne expression particulidrement intelligible de la vérité
"Spirztueﬂe il ne voit que les passions et la négation des
* passions, — nous dirions volont;ers leur négation passion-
JBeHe - :
" ;}.-, La Renaissance a été ~déclenchée, non seulement par les
%3 forces latentes d'un paganisme jamais tout 2 imt surmonté,
‘mais aussi, bien que d’une manidre indirecte, par un mdw:»'
Eﬂ dualisme religieux qui apparatt déja — sur le plan artistique
»—~ dans la statuaire gothique tardive; de méme, 'huma-
"E msme supplée & sa mani¢re — et sur un plan inférieur bien
2 entendn — & l'absence d'une gnose, tandis que le natura-
i >L { lisme sentimental peut envahir 1'art graicea I' mcompréhen—
& sion du:symbolisme sacré, incompréhension conditionnée
)r :son tour par 'étouffement de l'intellectualitd pure. Le fait
" qu'une sainte Thérése d'Avila admire un naturalisme aussi
; z\grandsioquent morbide et faux que celui d’el Greco montre
RPN quel point elle était l'enfant de son sidcle, et aussi, com-
{’ "bien le rejet — inconscient chez elle — de l'intellectualité
0 va de pair, dans une civilisation, avec la perte de Vart sacré,
g et inversement.
f!’ Dang cette méme questaon des i 1mages sur laguellé nous
'é},l}nsmtons ici & cause de ses concomitances intellectuelles,
% saint Jean de la Croix revient au probléme des pidges et
& illusions diaboliques : d’aprés lui, les gestes faits par une
image ou les paroles prononcées par elle « sont certainement
"’5‘ -en beaucoup de cas des eflets qui ont Dieu pour cause ;
; authenthues et salutaires, Dieu les permet pour encourager
4 la dévotion, pour donner 4 telle dme faible quelque appui
Eg_ et empécher ses distractions ; n'oublions pas toutefois que
“le démon use beaucoup de ce moyen pour tromper et pour
Y, nuire... Parmi tous les moyens que le démon empioie pour
E ;captiver les Ames imprudentés, et leur fermer la vraie voie

de U'esprit, il y a surtout les manifestations rares et extra-
v, ordinaires par les images matérielles et corporelles dont
i:lﬁglise fait usage... En conséquence le fidéle, en voyant

e
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une image, qu'elle soit corporelle ou intellectuelle (mentale),,
belle par I'art ou par les ornements, ne doit pas s’y absorbes 4
~ par les sens. Que cette image lui donne de la dévotion sen{‘;"f
sible ou spirituelle, qu'elle lni fasse méme des signes surnas %
turels, n’importe ; son devoir est de négliger tous ces ace
dents, il n'y peut faire aucune attention, et ne wvénérer .
Vimage que selon I'enseignement de U'Eglise... En agissant b
ainsi toute erreur sera évitée, parce que le fidéle n’écouterd
pas ce que dit l'image... » {(La Montée dw Carmel, 111, 33':7
et 36). Nous ne‘pouvons nous empécher de penser ici & saint™ ;
Francois d’Assise écoutant les ordres que lui dopna i'image_’.ﬂ
du Christ A V'église de Saint-Damien. La contradiction que 3
nous venons de relever ne peut g'expliquer que par 'absence -3
d'une perspective intellectuelle et partant désintéressée;
la prudence extréme — et aveugle & certains égards — qui :
apparait dans le texte cité serait sans objet au point de vue |
de la connaissance, car celle-ci n'engage point notre créda- |
lité, mais s'appuie sur la nature des choses (1).

.

S

.
i

1. Le critére, pour salnt Jean de la Crolx, n'est que drus ncte divin, nds

» dans le contenu : « Les impressions divines — dit~1 — péndtrent intimement ~
'Ame, poussent Ja volontéd & afmer, lafssent un effet durable, et {'Ame n'ed
pas plug capabile d'y résister gque 1a vitre ns résisie au rayon de solell qui it
traverse. C'est pour ce mat!f f}ue I’'tme ne qmz {amals chercher 4 les possédet,

{ e que lopération est divine +. Une perspective

méme quand elie est persuad
volontar{ste ne peut envisager les choses autrement, pulsqu'eile se situe par

définition sur ie terraln volontnlrement « Incomprébenslt + de "obscuritd dt"ﬁ
in fol. A part cette restriction toute exirinsdque, les critéres gque donnent ¥
ces mystiques de Paction dlvine dans Yame sont unlverseliement valldes € 9
du plus haut Intérét : effet transformatenr de ln parole divine, palx profondé o
qul I'accompagne, fixation d'ude purole dans la mémablre ¢t conviction Iné- "3
braninbie : « forsque fes paroles viennent de I"'Imagination, —— dit seiale
Thérese d'Avlia, — elles n'ont aucun des caractares précédents ; nl cectitude %
nl patx, ni jole Intéricure... Le sens [des puroles], dans les deux cos, pewt [
blen étre fe méme, mals les parcles divines Vexprimeat distinctement & 2
I'dme, quel que soit le style employé, n'en perd pas une syllabe ; au coptraire &
celles qul vienneat de I'imagination sont vagues, copfused ot comme d'wne
personne & mottié endormlie s (Le Chdteau {(nidrieur, 11, 3). Un aulre crittm s
d'origine divine est que « ces parcles viennent souvent lorsque U'Bme ne’:
pense pas du tout aux matitres qul en font le sujet... Comment done I'froe
ginatlon pourrnit-elle inventer des paroles qul se rapportent 4 ce que U'dme |
n'a Jumais déstré, nl voufu nl méme connu ¥, Un autre critére est que, dans -
e cas d'Inspiration divine, « 'ame dcoute passivement » ; dans le cas de {
duction animigue, ¢« alfe {orge ellemdme et compose mot & mol ce qucls!
veut entendre s, Pels 1 « Une seule de ces pacoles divines comprend en ped

ds mots ce que notre esprit ne saurult exprimer en plusieurs >, ISt entln:
« 11 s'ujoute souvent aux paroles un mode, (lue j& ne suls expliquer, mals.
us celul de la lettra ou du mot . Quaat:

qul Jeur donne un sens pluy étendu
au démon, « 1) peut blen, & force d'hablieté, contrefaire 'ange de Jumibre]

il pourru, par exemple, prononcer des pareles distinctes et que Pon sers
sdr d’avolr entendues.., mals 1} n'est pas en son pouvolr de contrefafre s
eflets des paroles divines, n} de lalsser dans {"fme 1a pafx et la fumiére{
il ¥ lalsse au contraire 'inquiélude et le trouble.., Cesd dmes ne pourrglent

S R
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¥,

Une question se pose‘ici : est-il possible que le démon,
{ipour feindre' des signes A apparence miraculeuse, se sefve
E‘:_ d'une image sainte 7 Nous tépondrons d'abord par la néga~-
""' tive, car Dieu sait bien que tous les fidéles n'ont pas lu saint.

R

f’ Jean de la Croix, et nous ajouterons que, s'il était vrai que-
3 .

;»J " de tels abus soient normalement possibles, les images saintes-
“ n'auraient plus aucun droit A 'existence, et saint Jean Da~
mascéne aurait eu tort de les défendre; elles ne seraient.

" espagnol n'en a pas moins rajson d'une certaine maniére
treint la chute du couple primordial et la perte du Paradis —

" ¢ saintes », mais foncidrement profanes et mondaines par
{;‘ leur naturalisme passionnel, ignorant et subversif, caractére:
‘ﬁé‘gg; qui semble d'ailleurs avoir échappé 4 saint Jean de la Croix
gf,\. en raison de sa perspective purement volontariste. 5i de

" telles menifestations diaboliques ont eu lieu fréquemment &

"}5 cette époque sans quoi le saint n’en parieralt pas, il faut

& corde divine, par une sorte de neutrahsatmn progressive
- du caractére anti-spirituel de cet art ; il y a une loi de com-

i telles circonstances. Mais le probléme a encore un autre
. aspect : cest que Paction supposée du diable dans ['image
_‘4 sainte » a Iieu en réalité dans I'"dme humaine, qui est trom-

i ¢tles pas éviter tout périf, ne ;‘)o!nl écouter ces paroles [dlvincslj ; et, st clids
- sont intérieures, en détourner leurs pensées de manlére & ne pas les entendre ?
Non, celn ast !m::osa{ble Nous Pouvons. {’en conviens, laisser tomber fes
" paroies de 'imuagination, en modé :‘ﬁnt n0s désirs et en négligeant nes tmagi-
‘nntlona : la reméde est sfir ; mals §l n'en est pas de méme des paroles divines s,
‘—— L seule réserve 1 Inire, ~— et qul, nous le répétons, est toute extrin—
sdque, — ¢'est qu'll n'est pas tenu comple de critdres beaucoup plus natue
- rels, résldant dans les formes mémes =t discernables par Pintellect. Les mys—
ﬂqucs ne tiennent pas cempte lel du « discernement des esprits », peut-fire
ur la simple rulson que, élant un « don », 1 n’est pas accessible & tous. les
omnzes, - . '

15 -

qu's argile », et I'argile n'est pas sainte. Mais notre mystique
a I'époque de la Renaissance — qui retrace en un cadre res-

;'_le diable a fort bien pu se servir des images nouvelles dites
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parler plus rigoureusement : l'image est, sous le rapport

& Pére» sous le rapport de la divinité, La forme en tant -

il 0’y a pas’'d’illusion possible ; celle-ci a donc deux causes, :iEh
paralléles et interdépendantes, & savoir la fausseté de I'image
et le désir de l'illusion. D'un autre ¢4té, si le diable déguisé-
en ¢ ange de lumiére » peut induire en erreur, c'est, au fond,
parce que cette apparition est envisagée sans intelliggnce et
acceptée sans discernement ; ou encore : si le démon est —'f‘
«ensé pouvoir revétir une apparence lumineuse, c'est parce .
qu on ignore qu'il ne peut jamais le faire d'une manitre |3
parfaite, qu'il est toujours obligé de se trahir par quelque
détail faux ou grotesque, et que, si 'homme ne le voit pas, - ~
<’est uniquement parce qu'il ne veut pas le voir ; or une telle ™

attitude provient precisement d'une autre plus générale, & - .
savoir l'individualisme passionnel et {"exclusion corrélative ;{f
de 1'élément intellectuel. L'esprit symboliste, — c’est-a-dire - .;
Yintelligence ouverte aux essences universelles des choses, — - ’F
et désintéressé en raison méme de son attifude intellective, ",’L;'
ne risque pas de confondre les ténébres avec la lumiére, car i‘;
la question est pour lui sans objet. e

4

On pourrait, avec quelque hardiesse, caracterise_r 'atti-
tude symboliste — celle des Hindous par exemple — en ﬁ
disant que I'Hindou contemplerait Dieu méme . travers 7
l'apparence de lumidre que revétirait trompeusement le’ f“.';
démon, en sorte que celui-ci serait désarmé, ou plutdt vaincy :
par ses propres arm:es; le secret du symbolisme, en effet, g
consiste en ceci que Vimage est réellement, sous le rapport f
du contenu essentiel, — non sous celui des accidentalités,

— quelque chose de ce qu'elle représente, ou méme, pour .

essentiel, ce qu'elle exprime, sans quoi la théologie trini- ..
taire ne pourrait pas enseigner l'identité entre le ¢ Fils s et le '

qu'expression de vérité, de béatitude et d'infinité, ne saurait’
dtré accaparée par les ténébres dans sa nature symbolique .
méme ; celle~ci reste foujours ce qu'elle est (1) ; de méme, Ie

e f;.; ;:'_; T PRIRE

P

-',.~ <L5.bm

1. Noeus citerons icl ces parcles de Ramakrishna ; « Pourquoi {a nommer
{1a statuc] une imags d'argile ? L'image dlvine est faite d Esprit... Pour- it

e

B
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- disble peut géduire moyennant la passion que peut provo-

!

g quer la beauté, mais il ne peut entrer dans la qualité de
a.‘_bea_uté méme, contrairement & ce qu'admet un moralisme

3
4

¢ supet ficiel.

K

28 L’huim.ilité sehtimentale recherche 'orgueil parce qu'elle

‘.cn a beéoin, et elle redoz;te en somme toute perspective qui
 transcende ['alternative morale dont elle vit, ce qui explique
¥ le sacrifice de Vintelligence au nom de la Vertu. Sainte Thé-

’t_xé'se d'Avila, dont Vintelligence d’ordre individuel était vive,

23

!
-';:_:de notre misére », et elle estime que « jaximié le courant de nos
:muvres ne sortira net et pur de la fange des craintes, de la
j“pusillanimité, de la lachetd, et de mille pensées troublantes,
fﬁiﬁilgs que celles-ci : N'a-f-on pas les yeux sur moi ? En mar-
F chant par ce chemin, ne vais-je point m'égarer ? N'est-ce

I pas présomption d'oser entreprendre cette Loune ceuvre ?
¥ N'est-ce’ pas de l'orgueil, n'est-ce pas pire encore qu'une

 catactére empirique de son propre point de vue. Elle ne veut

ol ces Images n'dvellicnt clfea cn vous que I'ldée de boue et d'arglle, de
g plerte et de pallie ? Poun}lwi na pouvez-vous réaliser dara ces formes Ia
Bi présence de in Mére éternelie, blenheureuse et 'amnlsciente 7 Sachez que ces
k- Images sont lea formes concréies de "Essence sensible {dans sa maniftesta-
i Uon), éternelle et sans 'forme {en soi].. Dans un ordre d'ldées tout & fait
[, analogue, c'est-A-dire, en ce qui concerne 3 conunexlon possible -~ parce
Biique fondéde sur la niture des chiodes — entre Ja forme et I'Essence, nous clte-
ks tons encore le passage sulvant do RAmakrishna : « Le souvenir de votre
«E petite-fitle que vous almez tendrement s'imposera & votre esprit et vous
ke talévern InJ)a[x n'imports oft vous vivrez. Vous pouvez vivre a Vrinddvan
L8 vous Je désirez, mais votre esprit reviendr toujours & votrs demeure,
{ D'uutre part, tout 18 béndtice de vlivrc & Vrinddvan vous sera nccerdé si voua
B aimez votre petlte-fiile dang ta pensée qu'elle est Shet Radhika [Radha, In
3 8hakfi de 1'Avaldra Shrt 1{rlshnu} clle-méos, Curessez-la, habllilez-la et
Ll aourrissez-la comme d'habitude et selon le désir de volre coeur, mals en
f-tung&mt constamment que vous offrez votra adoration & la Divinité de
pi YrindAvan 4, L'esprit d’exciusion et d'alternative sl caractéristique de la
[ mentalité curopdenne rend une tetle solutlon quaslment lrepraticable poue
¥ Thomme d'Occldent : 1l ne peut almer Essence « & travery » la forme, mals
By »ealement «contre s la forme ; {1 rlS(suemit taujours de totmber dans quelque
e Tatterie trompeuse et absorbante du « mol » | en dehors du domaine trés
- particulier de Part religleux, 11 est naturellement « ldoldtre » e, par consé-
K« quent, sploituellement « {conoclaste s, Llart religlenx moderne exclut ia
b aature ot eh prend en quelque sorte la piace ; Jul seul sembls avole droit au
[G « sreré s, Dana I'Inde, au contralre, Ja nature s’intégre au langags spirituel de
B Fart, elle est sacrée et symbaliste eamma celid-cl, of méme svant osejul cl.

*:.."‘,n'avait aucune peine A reconnaitre les dangers de cetfe posi-
tion, mais elle n'y a apporté aucun reméde décisif, vu le

pas que nous demeurions ¢ enfoncés dans la considération




'
-

220 . ETUDES TRADITIONNELLES i

resse que je suls, vouloir m'élever, n ‘est-ce pas m expomi"
4 tomber de plus haut ? Peut-8tre m’arréterai-je en chemis
peut-8tre serai-je pour quelques bonnes dmes un sujet de;
scandale ? Enfin, étant ce que je suis, me convient-il de pré
tendre A rien de particulier ? O mes filles, que d'ames il doit ;
y avoir & qui le démon cause de grandes pertes par ces sortes
de pensées | Elles prennent pour de I'humilité ce que je vidas;
de-dire, et beaucoup d'autres choses semblables... Clest 155
pourquoi je dis, mes filles, que, si nous voulons apprendre
véritable humilité, nous devons arréter nos yeux sur jésur
Christ, le souverain bien de nos ames, et sur ses saints
{Le Chitean intérieur, 1, 2). Or, si de telles erreurs — qui sont
proprement des ¢ sottises » — sont monnaie courante, c'es
que la conception méme de 'humilité esl devenue superfi-
cielle ; seul un sentimentalisme individualiste peut susciter;,
de telles midvreries sur le plan spmtuei et le vrai reméde@
serait de purifier I'idée d’humilité en Ja ramenant 4 son sensﬁ
profond, qui 1mp11que avant tout une saine connaissance de. i
la nature des choses. De cette connaissance, le Christ et
bien le symbole et U'exemple, comme le dit lu sainte, mai}
rien ne garantit, en mystique passionselle, que ce symb&h_
soit compris, — puisqu'il n'y a rien 4 compréndre, — et quefA;
cet exemple s6it suivi antrement que d'une maniére plus og; ff
" moins arbitraire, ¢’est-A-dire selon tel ou tel sentiment. St 2
I'bumilité est sujette & tant de contorsions du mental, et s!.#,
le démon dispose de tant de portes pour pouvoir s’y ghssa‘n
et pour prendre les apparences de la vertu, la raison en est de’l

toute évidence, nous l'avons dit, dans la corruptlon Sf‘ﬂﬂ'g
mentale et individualiste de 'humilité méme ; ce sentxmenﬁ-‘ !
lisme abolit, en fait, toute posmblhté de connaissance d1recte, ,f
d’autant plus que par une attitude qui logiquement esty i
beaucoup plus prés de I’ orgueﬂ que bien deq choses con51dé- E

Wy o
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b .
&/ ré& comme orgueilleuses, il croit pouvoir ignorer ou mépri-
!@Q&?ﬂes’clartés de l’iﬁtellect ; en un mot, tout ce chaos de dif-
& ficultés somme toute artificielles, de subtilités psycholo-
M;'vglques presque inextricables, est d& 4 I'abolition — ¢ ors
%’fgmilleuse » & sa fagon .— de lintelligence. L'homme ne
i‘;% sait » plus que, métaphysiquement, il n'est rien; il doit '
*gdonc touiours se rappeler & soi-méme, avec beaucoup d'ef-
'i,fff}orts et de soupirs, qu'il est bas, indigne et ingrat, ce qu'il a
: iidc la peine 2 croire en son for intérieur. On ne se rend pas
élssez compte que le ‘démon n’est pas seulement dans le
"}c mal » attitré, mais aussi, bien que d’une fagon indirecte,
g dans la fade surenchére dont on entoure le « bien' s comme
E‘épour le rendre suffocant et invraisemblable; d’oft un jeu
g‘de pendule entre un « mal » considéré comme absolu et doté
%dc contours arbitraires, et un « bien » détaché de la vérité
et compromis par linintelligence du sentimentalisme qui
%h’accompagne. Pour le mysticisme, qui mélange de toute
Bfvidence une aspiration ésotérique avec une perspective
%?xdtérique, le mal est ¢« mal+ d'une manitre incondition-
Znelle, donc sous tout rapport, alors que métaphysiquement

i
@'ﬂ n'est ¢ mal » qu'en tant qu'il nie un bien, mais non en tant

?gﬁu'il v.:oncourtr a 'Equilibre total et que, de ce fait, il est une ..

i

Bécessité cosmique ; quoi qu'il en soit, ce jeu de pendule
"‘»_.,‘;;tltre un ¢ mal » rendu positif et un ¢ bien » rendu invraisem-
v'blable et presque inaccessible ne peut pas déplaire au démon,
bear il a tout intérét A contribuer a une, alternative quasi-
vinsoluble qui accapare 'esprit, et & une surenchére qui, au
;gjgnd, fait injure 3 Dieu (1).

i . :
¢ 1, Un exemple d'une attitude saine est la méditation sulvants de salnt
.:i(:nace de Loyola, dans Jaquelle, au lHeu de a’abimer dans un sentiment de ,
. gratilude — ou de cuipabilité — inintelligible, 11 s’appule, avec I'intelli-
;Elcc‘ sur [a nature des choses : « ..Je considéreral Dieu présent dans toutes .
créatures, {1 est dans les 418ments, leur dnaant I"8tre ; dana les piantes,

’

§ dannant la végélatlon ; dans les animaux, Jeur donnant le sentiment ;
"141n1 les hommes, leur donnant I'lnteiligence j it eat en- mol-méme de ces
- #férentes manléres, me donnant tout & la fols 1'tre, la vie, 1o sentiment et
F Pintelllgence. 11 & falt plus ; H a falt de mol son temple ; ef, dans ceite vue,
il m'a créé A la ressemblance et & I'imagé de sa divine Majesté... Jo considé-
Lo Diey agissant et travalilant pour mol dans fous les objets créés, puls-
& y=l eat cfMectivement dans les cleux, dans les éldments, dana les plantes,
yeans Jes fruits, dans les anlmaux, etc., comme un agent, letr donnant et
%‘Mr tonservant 1'étre, la végétation, le sentiment, ete.., Puls, falsant un

;
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. ‘i—
Dzms le méme ordre d’ xdées Ia Chd..‘;se aux péchés dém:t.zJ

ce n'est pas de cefte fagon superficielle et quantitative qu’ilﬁ
pourra se libérer de sa nature.. La saine attitude, sur ce pizm,
se réduit 4 ceci : faire ce qui est prescrit, s'abstenir de ce'qui,
est défendu, s'efforcer dans les trois vertus fondamentales;
dont dérivent toutes les autres, & savoir 'humilité, la che; :
rité et la véracité ; sur cette base, I'esprit peut se concentret’
sur Dieu qm lui, se chargera de transformer notre vert? g

contradictoire et malsaine ; l'exagération du péché ne vi
pas sans individualisme ; chasser le péché partout et tow
jours, c'est le cultiver, alors que le but de la spiritualité ot
de dépassér I'humain, non de I'amplifier. « Soyez parfais;
comme votre Pére au Ciel est parfait », a dit le Christ ; ot
perfection de Dieu est bienheureuse, en sorte que celle da}
Uhomme doit avoir, elle aussl, un aspect de sérénité et de.
paix, que confére la contemplatioh de la vérité Il est v‘nl'

' a—

premier heu
L'humilité, dés qu'elle est détachée de sa raison d’ ém
profonde, comporte de curieuses inconséquences : ainsi il ai)
étrange de constater chez des hommes préoccupés par ks
mystéres de I'union, une sorte d’oubli ou de dédain — bt
caractéristique de la Renaissance — des doctrines mystiqos
" léguées par les Péres de 'Eglise, parfois méme de la théol
gie générale ; d'ol des titonnements et des ignecrances qﬂ
seraient inconcevables si 'humilité avait inspiré ces mjﬁ'_‘
tiques plus tardifs & s'instruire auprés des saintes autorﬂﬁ, ]
des premiers siecles. I} résulte de cette négligence stupér3
fiante - et trés occidentale — que les mystiques de la H#g

F 2

retour sur mol-méme, js me demanderal ce que ln ralson el la fustis;
m'obligent ds nion c8té & offrir ot & donner & sa diving Majeslé, ¢ cat-4-80"
{outes les choses qui sont & mol, et mol-méme avec elles.., » (Bxerclees syt
tuals), o
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- naissance et leurs héritiers parlent, sur un ton d’empirisme
¢t d’improvisation, de choses dont ils ne devraient parler’

qu’a la lumiére des doctrines patristiques 3 moins d'illumina-

~ tions que, précisément, ils avouent ne pas avoir; il leur

arrive de déclarer inconnaissables, inexprimables, douteuses

- ou inexistantes des choses qui ont été exposées, par les Péres,

avec autorité et clarté, :

FRITHJOF SCHUON.
(A sutvre).

A




-méme temps une réserve nécessaire. Les fonctions suprémes "

]

LES DERNIERS HAUTS GRADES
§ 'DE L’ECOSS[SME
ET LA REALISAT!ON

DESCENDANTE
(suite) (1)

d’une tradition particuliére ne sauraient étre considérées
comme devant goincider avec des cas de réalisation descen-
dante que lorsqu'il s’agit d'une tradition compléte tant sous
le rapport métaphysique que’sous celui casrﬁologique et qui;

initiations de caractére spéclﬁquemcnt cosmologique, i peut #
v avoir des formes traditionnelies réduites, sinon par leur

et dont le domaine normal est alors celui des « petits mys-
téres » (2). Les centres spirituels de formes traditionnelles
qui se trouvent dans un tel état, et qu’on peut qualifier de
ce fait proprement de ¢ mineures » dans 'ensemble des formes

(1) Cf. Etudes Traditionnelles, n° de juln 1053, ;

{2) Un cas de ce genro est celul de 'hermétlame, en tant que réﬂdupu-
tlon des traditlons grecque et dgyptlenne, & I"dpaque slexandrine, dont le
curnctére cosinotogique et d'inftinUon de i"ordre. des « petits mystéres » na
£alt pas de doute (cf. René Guénon, Apergus sur ' Inlifation, ch, X.LI1), bien
qu'une tradition de cet ordre devalt se rattacher elle-méme oclgineltement '
et par ses principes A une doctrine réellement métaphysque, et que de co
falt une ouverture restait, conlgrd tout, possible, quolque de {agon orolns
dlrecte, pour ceux qui avalent les qualificatlons nécessaires, vers une réali-
" aatfon de Vordre des « grands mystéres s,

.

(2N
i
3
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“d'un centre mtermédxaxre plus complet qu’eux- mémes au
.opoint de vue spirituel, qui de ce fait peut réglr un groupe
: ¢ particulier de traditions rapprochées entre elles par des carac-
i tores semblables et des conditions cycliques communes (2).

" {1) Pour le cas clté de Ehennélhmc, ce caractdre de subordlnntiun est

.- attesté par le falt qu'll s’est méme Incorporé A 1'6sotérisme tslamique et &
‘k [ 'dsatérlsme chrétien du moyen Age ; mais d’autre part le taft que,lout en se
, “Hmitant-aux « petits mystéres », 1] est une traditlon du type « saplanilal »
ed, o [atellectue], lul assuraft qufclq\ws avaninges dans certalny milieux d’ex-
,ﬂenslon des traditions relevant du typoe spir{tuel rellgleux et qu’on poucrait
SO appeler aussl, sous ceftalnes réserves, « prophétlque » ; nous voulons parler
u‘f surtout des milfeux constituds par des peuples nutres que ceux auxcuels
ik ‘turent adressés directemsnt et, done, de fagon ptus adéquate les messages
f'des tondateurs de traditions de forme religleuss (comme le Christinnlsne et
"Islam), respectivement les gentlls et fos non-arabes,*chez lasquels I'hermé-
Usmye dtult du reste autochtone, du moing dons la réglont méditermnéenne.

§ 1l sembie bien que Ia persistance de cette tradition et son rdle duns les ordres

’{ de chevalerie qul assurnient la llajson avec la Proche-Otfent, peuvent s'ex-

‘pllquer d'un coté par son Intettectualtté qui lul contéralt vn caractére de
L meutralité et d'unlvecsatitd relative dans le milleu méditerrunden, d'un
¥, wutre cOté par les Hmitatlons nuturelics que subissalent les valeurs spécifiques
des religions d'origine judnlitque et arabs chez les peuples d'autres races. La
sttuation de I"hermétisme est ainsf comparable & cetle qu’ont eue, sur le plan
i dociringl, Paristotélisme et le ndoplatonisme, avec lesquels il s’est teouvéd
]f du reste ordinairement sssoclé en fait, — Un autre cus de « milnorfté » qu'on
- poprralt citer el est celut du Judaisme dans la diaspora, et ln Kabbale dit

:;'que la Shekinak est alors en exil parmt les gentils.
570 (2) Dans un fel centre ces traditions se concentrent et sg’appuyent récl-.
',"F proquement. Cest alnst que dans Vésotérisme lstamigue, et selon sa « pers-

¥, pective s propre, i1 est dit que e Quib accorde son secours providentiel non
ficulemem anx Musulmans, mels encore aux Chrétiens et sux Julfs, et cect
dhest & mettre, pent-tire, de toutes fagons, en rapportiaved te role général de
{" I traditlon [slarelque comme intermédialre entre I'Orient et 1'Occldent,
iy danx Ja dernldre partle du cycle traditlonnel, bien qu’ells solt, mals on pour-
’U rait dire dans un certain sens du fait méme qu'etle est, la plus récente des
f.;fonnes traditionnelles actuelles, ear cela lul assure une vitatité plus grande
2,& par rapport aux traditions plus anclennes. Dang le méne ordre d'ldées, rap-
pelons encore que Rend Guénon, parlant de ia légende de Christlan Rosen-
'h'tulz, fe fondateur supposd de Rosleruclanisme, ot en particutfer des
T¥oyages qul Yul sont attribuds {(notamment en Terre-Salnte, en Arable, dans
de Royaume de ez, mals encore chez les Sages et les Gymnosophistes) disalt

4 *que le sens semble on &lre qu's aprés la destructlon de 'Ordre du Tempte,
o les indtiés A 1"8s0térlsme chrétlen se réorganistrent d'accord avec les [nitdés &
‘léaotér!amc islamique potr malntenir, dans la mesure du possible, le llen
W qui avalt 1€ apparemment rorapu par celte destructlon » (A percus sur ' Ini-
=;’4muen. chap, XXX VIII). Et plus loin, {1 aJoutndt 1 « celte colluboration dut

% continuer awvssl par la sulte.. Nous lrons mémse pluy loln : Jes mémes -

l" personuages, qu'lls solent venus du Christianlsme ou de I'Istamisme, ont pu,
#'lls ont vécu en Orlent et en Occident (et les ulluslons constantes & Jeurs
v'mysgeq tout symbollsmie & part, donnent & penser que ceo dut éire le cas
]§ ‘de benucoup d'entrs eux), 8tre 4 ia fols Rose-Croix et Cafis (ou mutgcawwi-
i‘! Jﬂn des dogrés supérieurs), I'état splr!tuel qu'ils avalent atteint lmpllquant

t,
i L
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. sans aucun abus de langage des « missions s, qui, sans étre de’
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Rose-Crotz) et non pas 4 celui de I'« homme transcendant ¢
(ou du Cifi au vrai sens de ce mot). Dans ce cas les fonctions
supérieures de ces centres ne coincident pas avec des cas de:
¢ réalisation descendante », si ce p'est tout a fait excephon«
nellement (car des cas d'exception restent, malgré tout,:s
toujours possﬂ:ies} Néanmoins, selon une loi des correapcn-
dances qui assurent l'action des influences ou des énergies
spirituelles d’un degré A l'autre, la constitution de ces centres’
mineurs ést A Uimage des centres majeurs dont ils dépendent’}

et qu’ils refleétent ainsi A feur niveau. Ainsi, sans chercher & f‘
compliquer la situation par des distinctions spécieuses,

il faut bien admettre qu'on peut avoir an degré des ¢« petils.
mystéres » des centres et des fonctions spirituelles et méme,’

caractére directement « divin » ou « avatdrique », participent!
sur leur plap et pour leir domaine du symbolisme des centres
et des fonctions supéneureb Aussi, toute fonction mmr
tique, du fait qu ‘elle agit régulidrement dans son domaine, i

qu’fls étnlent au deld des différences qul, existent entre lea formes cxtérleum
at gul n'affectent en rien "'unltd essentielle et fondamentale de ia Ltuctri.nt
traditionnelle « ({b{d.).

(1)} Quant & l'existence d'une hlérarchle spirituelle ot des mapports b
subordination subséquente entre les différentes formes truditionnelles, noot
rappellerons un autre texte de Rend Guénon : « Blen gue lo but de toutes [
orgnntsations indtintigues solt essentlellement le méme, il en est qul se situoed 31§
en quelque sorte & des nivesux différents quant A leur participation & W}
Tradition primordiale. {ce qui d’ailleurs ne veut pas dire que, parmi jewrs.
membres, i} ne pulsse pas ¥y en avolr qui afent attelnt personneliement et %
méme degrd de counalssance effective) ; et 1l n’y a pas Jleu de 8'¢n lonnr s
%l 'ont observe que les différentes formes troditionnelles elles-mémes ne db
rivent pas toutes immédinternent de la méme source origlnells ; 1a « chnfnas.’
peut compter un nombre plus ou molns grand d'annsaux {ntermédinfres’
mns quil y alt polir celn auvcune solutlon de continulté « (Apergus wof.
I'Inffiafion, chap. X)), On poarralt ajouter en rrpport, avec nas conaldére:
tions précédentes, qu'une ordonnance hlémrchlgque peut résulter & certaiws.
moments et tout au moins & certalns égards, comme conséquence de la 8&'F
chéance relative de certalnes former traditionneties quetfe qu'alt pu em "
praltjon aux époques antérloures,

X
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g quelque degré que ce soit, et pour autant qu'elle véhicule
" alors vers les degrés inférieurs les influences ou les énergies
'spirituelles qiri Iui sont confides, 9'inscrit dans ine perspec-
¢ tive « descendante », et de ce falt peut recevoir pour son do-
*+ maine les attributs des fonctions suprémesréellementavati-
¢+ riques qu'elle représente et auxquelles elle reste subordonnée.
.~ Or, ainsi que nous 'avons déja mentionné, il en est de méme
-~ pour la constitution de la hiérarchie essentielle des dégrés et
des fonttions de chacune des voies initiatiques que comporte
une forme traditionnelle particuliére, de sorte que ces voles
retracent alors elles-mémes dans une certaine mesure la
hiérarchie de leur centre spirituel immédiat, quoique cette
analogie cdnstitutive ne soit pas foreément apparente. Dans
. les cas o1 ces voies sont basées sur une hiérarchie degrades et
de fonctions symbbliques et.comme telles plus visibles de
Vextérieur, dont lattribution n'implique pas nécessaire-
ment la, possession effective des degrés de gonnaissance cor-
respondants, le symbolisme respectif,tant qu'il sera conservé
intact reflétera la hiérarchie des degrés effectifs et des fonc-
tions des centres supérieurs et du centre supréme lui-méme
qui est leur prototype commun, et cela en dehors de toute
question d'une possession des degrés deconnaissance symbo-
" lisés par les grades (r).Mais dans tous les cas, c'est l'essentielle
' constitution analogique & tous'les degrés et dans chaqueéco-
nomie spéciale qui assure l'ordre total des hiérarchies parti-
culiéres et rend possible 'action normale des influences supé-
rieures dans toute la profondeur ot 1'étendue du monde régi

-

- -

R

par le centre supréme (2},
Pour en revenir & notre sujet principal, il nous semble que

(1) 11 n’eat pas nécensaire da clter des exemples pour montrer que dans les:
. traditions de forms religieuse de tels symboles de Ia hiérarchie (nitiatique se-
retrouvent souvent dans les attributa de ln hiérarchle exolérique elle-méma,
¢t zeln par un transfert que read toujours possible la correspondance quk
. oexdate entre les Alffdrents niveaux d’une méme forme traditionnello.
’ (2) Clest par 1A aussi qu'on comprend la gravité que présente la destruce
tion ou la disparition de celles des arganisations indtlatiques qul constituent
len princlpeux supports des centres spirituels, car len mondes traditionnels
que ceux-ci tégissalént normalement s'en trouvent alors plus ot moins row
tranchés, ca qui peut aboutir {Inaleraent & leur abandon complet et défnitif,

gk

e




le symbolisme ¢« descendant ¥ ou « avatirique », reconnu par

~selon les régimes, et vraisembablement par I'Intermédiaire .

semble se dessine mieux dans le cas spécial examing ici, I1,

“début du x1x° ne contrarierait certainement pas cette im-

" et cyclique assez apparent (3), D’habitude on le met enrap- %

o . . : Cp
B .
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René dqénqn aux 3 derniers degrés du régime t‘:{:o_rssais,,;'ﬁgJE
repose sur une correspondance, dont il reste seulement A déte

' s’expliquerait .par le fait que le systéme de 33 grades de {84

VEcossisme reproduit s_chématiquemént la hiérarchie d’un"_..
centre spirituel dont la Magonnerie moderne en général a .

d’organisations ordonnées autrefois.par un tel centre, au'}:
mdins les éléments emblématiques, et dont la figure d'en-' %

est incontestable que cette hiérarchie n'apparait pas assez .
logique ni homogéne dans son développement, et qu'elle tj
fait - méme l'impression d'un assemblage plus ou moins '_‘,.{'
syncré'tiste‘f I’histoire connue de la superposition successive . Y&
de divers groupes de grades & partir des 3 grades primitifs -, /48
de la Magonnerie opérative, pendant le xviie sidcle et au

certains caractéres qui permettent de percevoir une relative .
cohérence d’ensemble. ‘
Tout d'abord,le nombre 33 de ces degrés est lui-méme signi-

HE

ficatif sous ce rapport (2). Ce nombre a un symbolisme axial vg
1
&

(1) Le Rite Ecossais Anclen Acceplé B eu pour le commencement sept:
Srades. ensuite viogt-claqg, et ne tolalise fes trente-trofs degrés actuels quan  {
éhut du xix* slécie. ’ ’

{2) De méme 33 est le nombre maximum des membres d'un Supréme
Consell, — On salt d'autra part I'lmportance du méme nombre dans {a
Divine Comédia de Dante. En Islam, [l est également un des nombres de
base des incaniations, et on le trouve asusst dans certalns mpports de la
sclence des nombres sur taquelle repose du reste, une bonne part de Ia

technlque incantatotre. L i
(3) Signalons que dans les documénts publiés dans 'ouvrage anti-magon- 1§
nlque Magonnerie Pratigue (Paris, 1888), vol. I1,-on donne comme expllca- =
tion de ce nombre le falt « que c'est & Charleston, an 33° latitude Nord, -~ #i3
Gue le 1*f Supréme Consell s’est constitud e 31 mal 1801 », Cette explication ol

témolgnerait plutot da E'esc{)rlt sclentiste des organisateurs des Suprémes
Conscﬁs qul, au contraire, devant porter A 33, pour des ratsony réetlicmenl :
symboliques qul leur échappalent, le nombre des degrés de §'Ecossisme,
avujent cru bon de fafre état un point terrestrs situé & pareillo ntitude,
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. Port avec le nombre des années de la vie terrestre du Christ

7ipelon l'une des estimations de cet Age (1), mais sané qu’on

b Bxpllque autrement la raison de ce mpprochement Or & ce

propos,on peut remarquer que l'dge du Chnst peut 8tre con-

& des degrés acquis et totalisés par 'homme Universel dans ses
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phases de réalisation ascendante et descendante.Il est méme

-';"" remarquable que cet Age quand il est considéré comme étant

4
o
t’

de 33 ans, se divise en 30 ans de vie secréte et 3 ans de vie
. ,pubhque ces derniers étant donc ceux de la ¢ mission » pro-

i+ prement dite du Ci wrist, et cette division correspond ainsi

exactement aux nombres des degrés de I Ecossisme pour les
- phases ‘ascendantes et descendantes de la réalisation initia-
t1que {z). On peut signaler A l'occasion que ce nombre est

celui des vertébres-de I'épine dorsale de 'homme, ce qui lui

atteste préczsement une signification axiale, surtout en tant
4. que support de la téte (3).

* D’autre partla répartition de cetle hiérarchie en quatre

.

(1) On salt qull o'y & pas eu unanlmité d oplnion A cet dgard méme chez

“ “tes premlers docteurs chrétiens.

,': {(2) 8¢ l'on pouvail se fler aux documenta de l'ouvrage anti-magonnlpue
i précité, 1'age symbolique du 33* degré, le Souverain Grand, serait lul-méme
de « 33 ans accoruplis » (Ragon Indique pourtant 30 ana) ce qu'on explique
encure par le degré de Intitude-nord de Charleston {. Les Ages symboliques
" des degrés na sont pas toutefols équivalents aux nombres dordre de ceux-cl.

* Le méme dge de 33 ans est uttribué au 18+, le Rose-Crolx, unalogle qui, si
elle est fondée, pourrait se comprendre par une certaine correspondance &
des niveaux différents entre les réullsations auxquelles se référent les sym-
F4. polismes des deux grodes en question et qul sont respectivement ceites des

;"-, s grands mysiéres » au sens total, el dea « petils myatéres >, ou en dautres

_ termes par la correspondance qu'il y a entre I'« homme trun:sccndant v et
sont reflet nu niveau des « petits mystéres s, '« hotnme véritable « (cf.

- René Guénon, La Grande Trlade, chap, XVIII) A ce propos, II est & remar-
& quer que les 33 ans du Souwverain Grand etant quaiitlés d'¢ accomplls +, I y a- |

¥ 1A une nots diftérenticlle assez signiticative d’avec 1'Age du Rosc—Cer pouk
. Jequel on ne trouve pas cette quallfication,

{3) Nous ne savons pas sl ocu a relevd que'la classitication des vertdbres
exprime un symbollsme cosmologique assez frappdnt : I y a 7 vertéhres
cervicales, 12 dorsales, 5 lombalres, 5 sacrales {qul forment 1'0os sacrum)
et 4 coceyglennes (celles—ci peuvent é&tre 3 duns certains cas, muls cela
dépend au fond du degré de soudure des vertibres respectives dans l'os

" . coceyx). De plus, 1a torme et le tole des différentes vertébres alost que la

- nomenclature qu'on leur & conservée méme dana ' ostédologle moderne, sont
, ¢gnlement instructives quant au symbollsme auquel nous fafsons allusion,
mais nous e pouvons nous dtendre ict sur ce sujet,
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- sidéré, dans les traditions qui, comme 1a Magonnerie, ont
7" un rapport avec le message christique, comme un symbole
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groupes : 1° Ateliers symboliques (degrés T 3 3) 20 Ateliers _':'7 i
de perfection, Chapitres de Rose-Croix (degrés 4 & 18), 30 Ate- 4
liers philosophiques, Aréopages de- Kadosh {degrés 19 2 30)

et 49 Suprémes Conseils: ou Grands Administratifs (degrés -
31 4 33), elle est méme digne d'intérét ici (r). Les trois pre--
piers groupes peuvent étre considérés comme correspondant
aux trois mondes du Tribhuvana (2), et quant au dernier
groupe, constitué par les 3 degrés de symbolisme « descen-
dant », il correspond de son c6té au ternaire des fonctions
suprémes qui régissent principiellement ces trois mondes {3).
Ce qui souligne de fagon sensible cette dernidre correspon-
dance constitutive, c’est le fait que les 3 degrés en question

sont considérés comme ayant un caractére ¢ adminis'tratif Y
chose qui ne s’explique de fagon satisfaisante que si on les.
considére comme un reflet du caractére « régulateur » des .
trois chefs de A garttha ou du temaire supérieur d'un centre
spirituel, de quelque ordre de grandeur que celui-ci puissc-:f':
étre du reste, car, ainsi que nous I'avons dit, il y a analogie

{1} On appells ces groupes aussi par des noms de couleur, respectivement
1+ Magonnerie Bleue, 2° Rouge, 3° Nolre et 4° Blanche, ¢f on dit que cela est
d'aprés I couleur des cordons. Plus exactement U s'aglt du cordon du der-
nier grade, donc le plug élevd du groupe (toutefols pour le Rose-Croix qui

- conclut le 2¢ groupe le cordon porté en sautolr est « rouge ’un coHté et nolr
de Pautre ), . : i

On cennalt d’autres divislons des grades, scion d'autres points de vue.

(2) Cette correspondancd est plus préclsément la suivante. D'un cots, o
Tribhuvana, autrement dit la Terre, "Atmosphére et le Clel, ternalre dont on .
falt diftérentes appifcatlons (cf, René Guénon : L'Esolérisme de Danle, -
chiap. Vi, L’Homme #f son devenlr, chap. V et XII, Le HRol du Monde,.
chap, IV, et La Grande Triade, chup. X), est & consldérer lel comme consti-
tué par les domaines de fg manifestation corcporelle (sensible) de {a muunifes-
tallon subtile {psychique) et de la manifestation informelle (Intelectuelles |
pure), D'un autre cdté, sl V'on remarque que le groupe des 3 premiers
grades (Atcllers symboiiques) a une position spéciale en rapport avec l8’
deuxitme groupe {Alellers de Perfection) dont le role seralt de « développer?
en mode opéralif I'inltiatlon reque dana fes grades symbollquies, en sorte qus
le rapport entre ces deux groupes est ceiul entre « symboie s et « réalitd
on peut dire, mats seulement dans cette retation spéclale et sous te rapport
opératll, que le premier concerns l'ordre sensible ou grossier, ot 1o deu’

. xit¢me Tordre subtil ou paychique ; ensemble (s délimitent le domalne des
« petits mystéres >, Enfin fe trofsiéme groupe qul se rapporte nux « grands
mystéres « concerne e domatne Inleifectuel par ou la manifestatlon infoe
melle et son princlpe fmmédiat,

(3) Nous donnons cela comme une correspondance tout & falt générale,
et ne prétendons nullemént qu’on pourralt lu vérifter dans les rdles précls . }
que Jouent en Ialt les grades adminkstratifs par rapport aux hlérurchies [ER
inférieures, "
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i -\:GnstltutWe A n'importe quel degré. Mais quant & la corres-
} pondance exacte des dits grades avec les fonctions du ter-
{ ‘maire d'un centre spirituel, il y a, au premier abord quelqua
,;--dlfﬁculté. Les noms des grades écossais ne se montrent pas
id directement révélateurs : le 31%8'appelie Grand Inspecteur
¢ Inquisiteur Commandeur, le 32°, Sublime Prince du Royal
!' Secret, et le 33°, Souverain Grand Inspecteur général. Si
, on laisse de cbté les qualificatifs administratifs secondaires,
: g(' ©on a la hiérarchie relative suivante {en ordre ascendant) :
~Inquisiteur, Prince et Souverain ; cela ne nons rapprochs
*.-évidemment pas d'une signification pouvant rappeler les
notions de Mahdnga, Mahdtmd et Brahdtmd, ou de celles de
Qutb et des deux Imdms, ni celles des pouvoirs royal et sacer-
: ddotal et du principe commun de ces deux, Les autres titres des
% ateliers {SOuverair{ Tribunal ; Consistoire ; Supréme Conseil},
B des présidents (Trés Parfait - Président ; Illustre Comman-
a "deur en Chef ; Trés Puissant Souverain Grand Commandeur)
- et des fréres {Treés Eclairés ; Sublimes et Valeureux Princes ;

pLETeu

E,

¥ -changent pas la situation mais la confirmeut : nous nous
" trouvons en présence d'une hiérarchie quise rapporte exclu-
8. sivement’ au « pouvoir temporel », Le symbolisme d’ensemble
g du 31° degré est de caractére ¢ judiciaire », celui du 32e,
de caractére e militaire », et celui du =29, de caractére « monar-

§3 chique ». Il s’agit mémé expressément d'urie emblématique
& du Saint-Empire, ce qui correspond proprement 4 une initia-
. tion de Kshatriyas. Du reste, I'origine « historique » attribuée
‘4 ces grades remonte -4 Frédéric I1 de Prusse que le Grand
& Maitre du- 33° et le Maitre de 32° sont dits représenter. Le
g nom de Frédéric de Prusse figure aussi dans le mot de passe
du 33¢ (1) A la suite de celul de De Molay, le dernier Grand
" Maifre de I'Ordre du Temple, et de celui de Hiram-Abi.

(1) Tel pst du saoins e texte des Tulleurs pubiléd aa début dn xix» sidcle,
Le Tulleur établl & Lausanne en 1875 n'en fait pas mention. Bien entendu,
_* Frédéric 11 de Prusse (£712-1786) ne saurlt Atre consldéré commie '« au-

teur s réet de ces grades « de commémoration tempiidre » comme Pon dlt.
Mais le fuil qu'on a falt remonter levr provenance A ce rol, Indique qu’il a da

: Tlustres Souverains Grands Inspecteurs Généreux) ne .



i
e
3

7232 oo ETUDES TRADITIONNI:LLES

' constatatlons d'un intérét pas moindre. :

| ~ importance sur le rapport de la méthode. Le symbolisme dﬂi‘l2

_s’occupent régulierement de ce genre d'études tradztlonneilﬁﬁg

surtout au sujet de celle qui nous intéresse ici, que peu dy

'prendre comme une base . absolument sdre d’étude. Daqs‘

Nous devons néanmoins étudxer de plus prés certains élé—"
ments symboliques de ces gradeés, caril y a & faire ici d aulrwg

" A cet égard, nous ferons la remarque suivante qui a so

3 hauts grades n'a jamals fait, semble-t-il, I'objet d’une étude;
d’esprit traditionnel, et il serait vraiment utile que ceux qu

abordent ce théme. Sur le plan littéraire, une telle étude renss

contre une difficulté liminaire : en raison du secret’ 3
. e ) L

I'Ordre, on n'a au sujet de la haute hiérarchie magonniqu

donnés, sinon « autorisées 3, du moins « officienses » et cellesf‘

~)

qui existent dans le doma‘ne public constituent pour la§

tellement hostile et suspect qu’on ne saurait jamais 15: ¥

ces « divulgations »,

(@ swivre)

avolr un certain réle quant au sort dévoiu 4 co régime supérieur A i’époqud
de la constlitution de la Magonnerie moderns, 'On peut penser aussl que e
role ne dut pas 8tre de la meflleurs qualité, et gu'on auralt [A plutdt use g
Indicatlon quant au « moment « ot ces grades ont 4té « extériorisésr et B
méme ¢ détachés » d'une position plus effectivement Inftlatique, o effety
monargue desprit moderne, ami de Voitalre, qui fut son hole & Sans Soud,
et des Encyclopédistes; Frédérie 11 ne dut pas élre digne de recevoir Iints
tlation ou in fonction effective saymbotisde par ces grndes, méme en rédulsant
les choses au degrd des « petits mystéres . 11 a di les recevolr toutefols daaw
une forme quelque pea ditférente de cetle quon leur a connu ensuite dans W
cadre de 'Ecosslsme, et qu'll a présldé & certalnes autres mcdmcntlom. |
dont témofgre I'introduction de son nom dans le rituel .
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"« JE SUIS LA PORTE »

Considérations sur I'iconographie
du portail d’église roman (1}

. ‘} 1

et ce sens coincide avec le symbotisme de la porte céleste, qui
n'est pas seulement l'entrée par ol les Ames passent dans le

. royaume du Clel, mais aussi la sortie, par ol les messagers
i diving « descendent » dans la ¢ caverne » du monde. Ce symbo-
- lisme, qui est d’origine préchrétienne, se trouve comme intégré

dans le Christianisme par le rapprochement de No&l, la puit de
la naissance du Soleil divin dans le monde, avec lé solstice
_d’hiver, 1a ¢ porte du Ciel »

Le portail A niche est donc comme un iconostase qui cache

#- et qui révele en méme temps le mystére du Saint des Saints, et
“sous ce rapport il est aussi un arc de triomphe et un tréne de la

yinire. Ce dernier aspect prédomine dans le grand portail de

- I'église abbatiale de Moissac, portail dont V'immense tympan,
. soutenu’'par in pilier central, déploie la vision apocalyptique
- du Christ entouré par les animaux du tétramorphe et les vingt-
t quatre vieillards de U"Apocalypse ; le trumeau fait de lionnes
. supporte cette apparition glorieuse A Pinstar d'un trone formé
~ par les puissances cosmiques domptées.

Dans le cadre de 'art occidental, le portail de Moissac appa-

. mlt comme un miracle subit, et cela autant par son unicité
- spirituelle que par sa perfection sculpturale, qu'aucun de ses
“ précédents connus, ni les sculptures romanes apparentées, pi
- Yinfluence mauresque, ni les ivoires byzantms ne suffisent &
expliquer entiérement.

1. Ct. Efudes Tradlitonnelles, n* de juin 1963.

La niche du portail, disions-nous, correspond au cheeur de
&, 1"église. A V'instar de celui-ci, elle est le lieu de 'épipbanie divine,

¥
e
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Par spn langage artistique, le portail de Moissac différe beau- -}
coup du portail roman de la cathédrale de Bale. Les formes de ce * 44
dernier sont articulées comme une séquence latine ; leur har-
monie & la fois sévére et.douce rappelle le chant grégorien. Les 7
sculptures de Moissac, par contre, ont quelque chose de flam-
boyant, sans qu'elles rompent pour cela. l'unité statique de I'en-
sembile. L’arc surélové confére & tout le portail une calme ten-
dance ascendante, pareille A celle d'une flamme de’ cierge qui
brile sans agitation, avec una vibration towte intérieure. La
surface du relief, maintenue plane dans son ensemble, est per-
forée par endroits, en une sorte de travail « & jour s, qui permet -
de tracer des lignes et des accents vigoureux ; & l'intérieur des 2
contours stylisés, les surfaces sont traitées avec une grande .-
délicatesse ; le schématisme des formes est toujours rempli’ ¥
d'une richesse plastique souple et retenue. Au tympan, le jew 77
‘des ombres gravite autour du centre immobile du Christ glo- 3
rieux ; c’ast de lui que paratt émaner toute clarté; la surface <4
de ses formes largement offertes au jour suggére cdmme un
éclat d'astre éblouissant. En méme temps, les gestes des vingt-
quatre vieillards entourant le Seigneur raménent le regard de
tous cdtéa vers le centre immobile, ce qui crée une sorte de mous . -3
vement rythmique, qui n'excéde cependant nulle part la géo- i
- métrie de U'ceuvre ; il n’y a 13 aucun impressionisme momentané, Loy
niaucun dynamisme psychique contraire 4 la nature permanents
‘d'une sculpture, i

Le relisf du tympan raprésente cette visian de saint Jean:

.. Je vis au méme instant un trone dressé dans le ciel et” quel-

qu 'an £rait assis sur le trone. Celui qui était assis paraissaft .
semblable & une pierre de jaspe et de sardoine.L’arc-en-ciel ‘i
~était & l'entour da son tréne, pareil & une vision smaragdine. o
< Autour de ce méme trdne, il y avait vingt-quatre sidges et surces |
sidges vingt-quatre vieillards, vétus de blanc, avec des cou-
ronnes d’er sur la téte. Du trboe sortaient des éclairs, des voix -}
et des tonnerres ot sept lampes ardentes, qui sont les sept esprits
. de Dieu, brifaient devant le tréne. Au-dessus du tréne, il ¥ %
avait une mer transparente comme le verre et semblable & da -
cristal. Au milien du trone et alentour, il'y avait des animaux -’
pleins d’yeux devant et derritre. Le premier animal était sem-
blable & un lion, le deuxiéme semblable & un veau et le troisitme
avait le visage comme celui d'un homme et le quatridme était
semblable & un aigle qui vole » (Apocalypse, TV, 2-7). Le sculp- -
teur de Moissac n'a représenté de cette vision que les traits qui ~. 7
se prétent au symbolisme plastique. Autour du Christ du tym-
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iis. pan, les quatre animaux (1), qui symbolisent des dspects perma-
1 Rents du Verbe divin et les prototypes célestes des quatre évan-
gélistes, déploient une corolls d’ailes- flamboyantes; denx
;" archangea se dressent tout prés d'eux. Lus vingt-guoatre vieil-
,‘-l&rds, absorbés dans la contemplation de I'Eternel, tlgnment
dans leur mains des coupes, symboles de la participation passive
4 Yunion Bbéatifigue, ou des luthy, symboles do'la participation
U Mactive (2). Aux deux pieds-droits du portail’ sont sculptées
.+ . Vimage de saint Pierrs, debout sur un lion, avec les tlefs en main,
I ot celle du prophbéte Isaie, qui prédit la *naissance ‘du Christ
- & d’une vierge. ' » :
¥.'° Les archivoltes et le linteau du portail soht retouverts d'une
1<*J riche floraison d'ornements. Aux deux extrémités du Hiteau
' " apparaissent deuk monstres, dont les gueules ouvertes émettent
des rincedux qui $'enroulent autour des grandes rusaces qui
- tonstellent lo linteau. Ce motil rappelle d'ane manidre frappante
", Iconographie hindoue du makara dans le forana {3). Un modéle
- hindou a-t-jl &t4 transmis par l'art musulman, dont dérivent
aussi les proportions générales du portail, sa forme ogivale ot
. fe contour lobd des jambages ? Les sculptures du trumeau ont
également leurs prototypes orientaux ; le motif deg lions croisés
' remonte, A travers l'art islamique, jusqu'a T'art sumérien. I
apparaft comme un schéma du tréne royal, ‘dont la forme se
refléte dans les attributs lionesques des sidges pliants do moyen
4pe. L'ivonographie hindoue connalt égalemernt lo « sidge aux
lions » (s¥mhdsana), forme traditionnelle du Trone divia (3).
* L'idée génlale 'du sculptenr de Moissac est d’avolr superposé
" 'trois couples do lionnes s'appuyant les vnes sur les autres selon
" ‘un jeu'de tompensations statigues qui traduit bien I'déquilibre
involontajre ‘des - redoutables puissances de la nature. Les
: agtres de trois rosaces, sur lesqualles viennent se ‘pos‘er les
quenes o torminant en boutons de lotus, régissent 'entrelac des
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1. Lo texte npocalyntiqus parle d's anlmaux », bien qus l'un d'eux st on
visage humaln ; c'est que la qualitéd d'homme n'fmptiqus Icl gu'une distine-
tton  spécifique, non pas une prééminences hiémrch‘que. sint Thomas

. d'Aquin dit que ha distinctlon entre les différenta anges ¢st analogue, nbn pas
& la distinction entre Individus de la méme espéce, mals & ceile é‘capéccs
antidres ; c'est ce qui explique ls aymbolisme animal du tétramorphe, do.

© méme qtie le symbolisme des dleux a formes animales chez certalns peuples
antigues, ces dieux n'ayant que le rang d'anges. ', ‘ :
2. Selon une tradition connbe axml‘{es Arabes, 18 futh {a!-’ud? résume par

Cr. 823 proportions et sa garame, 'harmonie cosmigue. Dsna Viconograpbie

~  présente, U reraoplace In harpe (CL A pocalypse, XV, 2). ;

' 3. De la bouche des makaras placés sux arc-boutnaty du’ terana sottent
souvent des rinceaux, des guirlandes végétales ou des colliers de perles.

4. Le + siége aux llons » se combine généralement avec le forana orné de

(Tﬂkcﬁms et couronné du kala-mukha, comme cadro triomphal d'une Image
u dieu. . . N
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gix "fauves. Toute Vintelligence spéculative, le réalisme et le
rire dut moven 4ge s'expriment dans cette sculpture. Les trois
¢ btages » du trone & lionnes ne sont sans doute pas dépourvus
de signification ; ils font penser & la hiérarchie des mondes
créés, Le contraste entre les monstres du trumeau et 'appar-

-tion gloricuse du Christ sur le tympan est profondément révé. 7%
lateur : le trOne de la gloire divine, qui se révéle & fa fin des

temps, quand les 1 sitcles » sont révolud et que le temps est
reatré dans la simultanéité du jour permanent, — ce trdne ou
support, disons-noud, n’est autre que le cosmos dans son équi-
libre final, constitué par l'intégration totale de toutes les.anti-
théses naturelles. 1) on va de méme dans Vordre microcosmique : .4
le support de I'ilumination divine est 1'équilibre de toutes les
forces passionrielles de 1'8me, la nalura domptata, selon {'expres-
sion alchimique, ‘ o
L'iconographie hindoue — le portail de Moissac nous y

raméne tovr A tour ~— connait une double forme du tréne divin:. *j

le « siége aux lions » aymbaolise les forces cosmiques assujetties, ¢
tandis que le « sidge & lotus » {pedmdsana), exprime Iharmonie -8
parfaite et réceptive du cosmos {1). .

Ce ne sont pas seulement certains éléments du torana, refié-
téa dans le portail de Moissac, qui nous invitent & ces comparai-.
sons ; tout en évoquant la majesté et la beauté sacerdotale du
Christ, les sculptures de Moissac rappellent, d'une manidre im-
plicite, l'art plastique de 1'Inde ; comme celui-ci, elles tiennent

de la plénitude du lotus, elles fascinent par l'audace abstraite i

du geste hiératique, et elles sont comme animées par le rythme

d'une danse sacrée. Cette affinité indéniable ne saurait s'expli- .43
‘quer par un contact forruel des deux arts; bien que certains .

&léments ornementaux puissent suggérer une telle rencontre;
mais la parenté dont il s'agit est spirituelle, donc intérieure,
et gur ce plan toutes les coincidences sont possibles. Il n'y a pas
de doute que le portail de Moissac manifeste une sagesse con- -
templative réelle et spontanée ; les &léments de décor asiatiques, .
véhiculés peut-&tre par {'art musulman.d'Espagne, ne représen-
tent pas les motifs essentiels de la parenté que nous avons ea
vue, mais ne viennent que la confirmer, et la cristalliser pour

alnsi dire.

. La lotus s’épanouit A la surface de I'eau, qui stgnifie 'ensemble dos pos- |
sihilités dans lear état d'indistinction passive ; de méme, le Coran dit que f -
Trone de Dleu « étnit sur "eaus. .
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" Nous avons montré que le plan du temple, qui résums le
-cOsmos entier, procéde de la fixation spatiale des rythmes
Y célestes qui régissent 'ensemble du monde. visible (1). Cette
'f”' transposition de 'ordre cyclique dans l'ordre spatial définit
f aussi le role des diverses portes du sanctuaire, dmpoaées selon
¥ les directions cardinales {2).+
}t_t? Le Portail Royal de la cathédrale de Chartres, dont les trois
i1 baies sont ouvertes vers 'Occident, révéle trois différents as-
f . petts du Christ, qui sont aussi des aspects du templs, identifié
?ﬂ aucorps du Christ : Ia bale gauche, située relativement au nord,
d cst dédiée au Christ ascendant au Ciel; la baie droite, située
! relativement 2u sud, est dédide & Ja Vierge et A la nativité du
f.' Chust la. baie centrale, la véritable « porte royale s, montre
f : Pimage du Christ-en-gloire, selon la vision apocalyptique de
.- saint Jean. C'est ainsi que les deux niches de gauche et de droite,
i qux correspondent respectivement aux cbtés septentnonal et
2 _? méridional de ’église, représentent, en conformité avec le sym-
?j’ bolisme des « portes s solsticiales, — celle d'hiver et celie d’été,

-— la nature céleste et la nature terrestre du Christ. Quant 3 la
i bale centrale, qui symbolise dés lorg la porte umique, — et
v-celle-ci transcende les antithéses cycliques, — elle tévile le
Chr:st dans sa gloire divine, apparaissant comme juge univer-
sel lors de la réintégration finale de ce « sitcle » daps l'intem-

t: porel, :

~L'image du Christ glorieux entouré du tétramorphe remplit
le tympan central et coastifue une composition limpide et
rayonnaunte, dont l'équilibre, tendu entre l'auréole en amande
du Christ et l'arc légérement ogival du tympan, vit d’une
calme respiration, qui se dilate & partir du centre ot retourne &
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l'Apocalypse assis sur des trones et portant des couronnes
“une rangée d'anges les sépare du Christ du tympan au lintean
; sont figurds les douze apdtres (3).

' Lcs personnages dont les effigies sont sculptées aux pieds-

CI. notre artlcle : Le Temple, Corpa de UHomme dloin, dans Eludes
detl!onnclles. juin 1951,

Le symbolisme des direct{ons cardinales, en connexion avec la lturgio
et lmhilccturc sacrée, est expliqué dans des ouvrages médidvaux comme
!e Mirotr du Monde d'l1onarius d’Autun et le Miroirde I'Eglize dé Durundus.

3. Deux témoins sg tennent & coté des douze np()lrea 'un & droite et
rlutrﬂ & gauche, peut-&tre les prophétes Isals et Eréchiel, dont fea visjons
eofncident avec cetle de saint Jean.

wm~_*1

#lui. Aux voussures se tiennent les vingt-quatre vieillards de '
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droits des baies sont deﬁ prophétes et des pcrsonnages royaux
de I'Ancien Testament - en partie sans doute aussi les ancétns‘
du Christ — ; toute cette zone, analogue & la partie rectangw<y
Lairaet « terrestm du temple, cotrespond dont A I'ancienne Lol S
qui,du point de Vue chrétien, préparait Ja venue du v Verbe R
*fait chair », _
L’sscension do Christ, 'dans le tympa.n de la bate gauche, et i
représentée selon liconographie traditionnelle, le Christ taft
" emporté dans une nuée tenue par deux anges ; d'autres anges it
" annontent événement aux apbtres rassemblés. Aux. vonssures
sont sculptés les signes du zodmue, alternant avec les 1magu,;
‘des travanx.des mois, ¢s qui souligne le caractére célests de’
cette baie latérale ; la situation de celle-ci, at hord de la ports. §
principale, s¢ référe & la s partedu czel s {janna coeli), le solshce
d'biver.,

Le tympan de 1 baie «droite eef: domind par la statue de
Vierge avec I'Enfant, assise sur un trone, €n position pummﬂm ;
frontale, entre deux archanges qui agitent dés encensoirs, seloh
ané tradition byzantine. En dessous de ce groape d'une sEvéritd i i ’ 3
joyeuse sont représentées, en deux handes horizontales . lAn~ B
monciation, la Visitation, la Nativité et Ja Présentation su i
_Terple. Le point le plus bas du tympan — qui n'est pas séparé
“du linteru ~—est-occupé par la Vierge étendue sur son lit couvert: 'g 3
d'un ciel ; sur ce ciel est plded le berceau avec I'Enfant. Cetts 5
particularité insolite trouve son explication dans le para%ig
lisme des trois groupes snperposés : tout en bas, la Vierge éwm@
due borizontalement, en dessous du nouveau-né, s.ymbolm(1§2 :
I'numilité parfaite, £t par 14 méme la passivité pure de 1a subu :
stanoe universelle, la materin prima, qui est entiérement réocp— 1
tive d l'égard du Verbe divin; dansg la bande :mméaxatemm’t bilg:
supérieure, et dans le méme axe vertical, I'Enfant Jésus debout At 2
sur 1'autel du temple accust I'analogie entre 14 Vierge et 1’ auﬁdg
. du sacrifice ; plus haut, dans U'ogive du tympan, 1a Vierge asse 38
gur ls tréne, tenant VEnfant sur son sein, correspond A ia Mk{ ;
universelle, qui est & la fois "hamble fondement de toutes H?ﬁ ﬁ
créatures et leur substance la plus sublime. Le triple théme d!; ;
la Vierge et de I"Enfarit est mis en évidence par le schématismd g
géométrique des tro scines : tout en bas, les deux honzonwﬂ( e
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de la Mere et du berceau ; au-dessus, U'élévation verticale dezith
‘I'Enfagt sur I'autel ; enfin, tout on haunt, la silhouette majes-Sd: i

" tueuse de la Vierge ontourant I'Enfant de tous cbtés : la M&é
et Enfant peuvent s'inscrire en denx cercles toncen'mqnd. k. ;
La Vierge, en représentant ia Substanoe universelle, — q «
;

i
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i‘&t passive 4 V'égard du Verbe divin, — est psr Ia méme le sym-
bok at la personnification de 'dme illuminée par la Gurice. Dés
}dﬂ les trois groupes de la Mére et de I'Enfant expriment
né%ssmremmt trois phases du développcment spirituel de
Yame, phases qu'on peut définir comme la pauvreté spirituelle,
Jo don de soi et 'union 4 Dieu, ou encore, en langage alchimique,
comtine la ¢ mortification s, la ¢« sublimation » et la « transmuta-
tion s, La Vierge majestueuse du tympan, dont la forme régu-
li¥re contient celle- de 1'Enfant, suggdre I'état de 1"me illumi-
nébe,; qui contient le ceeur unt & Dieu.

; L'analogie entre la Vierge et I'dme flluminde cst rcnforcée .

par‘fcs allégories des sept arts libéraux aux voussares de la méme
baxc les arts libéraux sont les reflots des sept sphéres cdlestes (1}
dans I'dme, dont ils expriment Vamplenr et la perfection ; aussi
mint Albert le Grand dit-il que 1a’ Vierge possédait naturelle:
ment la connaissance de ces arty, c'est-i-dire de co qui constitue
leurs easences. Ceci fait encore mieux ressortir le complémenta-
Tisme qui régit l'iconographie des deux bafes latérales : d'un
‘ebté l'ascension du Christ au Ciel, entourée des signes zodia-
raux, de V'autre c6té 'iconographie de la Vierge, entourée des
arts libéravx ; ce sont Is deux domainds du Ciel et de la terre,
de I'Essence et de Ja substance, de I'Esprit et de l'Ame, des
Grands Mystéres et des Petits Mystéres, respectivement ratta-
chés a la porte solsticiale d'hiver et celle d'été.

¢ Remarquons cependant que lattribution symbohqac des
dcux portes latérales au solstice d'hiver et au solstice d'été
lmpllque une inversion, car le signe du Capricorne, qui corres-
pond au solstice d'hiver, fait partie de I'hémisphére méridio-
male du ciel, tandis que le signe du Cancer, signe du solstice
@été, se situe dans I'hémisphére -septentrionale. Or cette in-
version' s'éxprime également dans liconographie du Portail
Royal car ¢'est la baie de droite, située du coté sud et dédide
& la Vierge, qui comporte l'image de la Nativité, dont la féte
polncide de prés avec le solstice d'hiver. Une compensation ana-
bgue a lieu dans I'ordre spirituel ; la beauté virginale et récep-
h\rc de I'Ame, qui ascend ¢« d’en bas s, rejoint la révélation da
Yerbe divin, qui vient « d’en haut 1.

Iy !_A:s thémes iconographiques des trois baies du Portail Royal

$ont extéricuremeont reliés ensemble par les petitds scénes sculp-
Yes aux chapiteaux des piliers, scines qbi forment comme une
’ ‘da continue ; elles représentent des épisodes de la vie du
g - - .

o

,}.ﬁ‘i: Cf. Dunte, Le Ban‘quci'.-
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: tor:que du Chnstlamsma toute réalité spirituelle & la vie dG::

. porte l'iconographie du portail d'église roman : la dimcnsion""

"physique, qui comprend le sens mystique selon laccept‘afmj
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'Homme-Dieu.

cosmologique, qui se rattache le plus directement & Part do I
construction, puis la dimension théologique, qui est donnée par
le théme religieux des images, et enfin la dimension méta-

la plus profonde de ce terme. C'est par l'accent des symboles
christiques que leé schéma cosmologique recoit toute sa portde’
spirituelle ; d'autre part, la coincidence de liconographie reli-. 47
gleuse avec des prototypes cosmiques dégage le contenu des. ;58

images de son acceptation historique et littérale et le transposss!
dans la Vérité métaphysique ot universelle.

Titus BURCKHARDT.

Le gérant : Pavl CrACORNAC. »
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