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Le présent numéro était a4 l’impression lors-
qu’un télégramme nous a annoncé le décés de
René Guénon survenu & Gizeh (Egypte) dans la
nuit du 7 au 8 janvier. Nous nous associons
pleinement & la douleur de sa famille pour la perte
immense que nous ressentons tous.

Conformément au souhait que notre éminent
collaborateur avait récemment formulé, nous snien-
dons poursuivre }'ceuvre & laquelle le grand dis-
paru avait consacré toute sa vie,

Nous continuerons la publication de iravaux de
René Guénon et consacrerons & sa mémoire un

de nos prochains numéros.

Nous remercions les nombreux lecteurs qui nous

onf exprimé leur sympathile en cetie pénible cir-

consgtance.

Le Directeur Pauli CHACORNAC.
Pour la Réddction : Jean REYOR,
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LE CHRISME ET LE CGEUR

DANS LES ANCIENNES MARQUES
CORPORATIVES

ANS un article, d'un caractére d'ailleurs purement docu-
D mentaire, consacré & l'étude d'Armes avec motifs
astrologigues et talismanigues, et paru dans la Revwe de
I'Histoire des Religions (juillet-octobre 1924), M. W. Deonna,
de Genéve, comparant les signes qui figurent sur ces armes
avec d'attres symboles plus ou moing similaires, est amené
a parler notamment du « quatre de chiffre », qui fut « usuel
aux XvI® et Xvii® sitcles (1), comme marque de fabrique
pour les imprimeurs, les tapissiers, comme marque de com-
merce pour les marchands, comme marque de famille et de
maison pour les particuliers, qui le mettent sur leurs dalles
tombales, sur leurs armeities ». Il note que ce signe «se préte
4 toutes sortes de combinaisons, avec la croix, le globe, le
ceeur, s'associe aux monogrammes des propriétaires, se com-
plique de barres adventices », et il en reproduit un certain
nombre d'exemples. Nous pensons que ce fut essentiellement
une ¢ marque de maitrise #, commune 4 beaucoup de corpo-
rations diverses, auxquelles les particuliers et les familles
qlu se servirent de ce signe étznent sans doute unis par quel-
gues liens, souvent héréditaires.

M. Deonna parle ensuite, assez somimairement, de 1'origine
et de la signification de cette marque : ¢ M. Jusselin, dit-il,

1. Le mémae signe fut déja fort employé au xv* sidcle, tout au moins en
France, et notamment dans les marques d'tmprimeurs, Nous en avons relevé
Ies exomplus suivants : Wolt (Georges), imprimeur-libraire & Parls, 1489 ;
Syber (Jehan), imprlmear 2 Lyon 1478 ; Rembolt {Bertholde), imprimeur 1
Paris, 148%. o
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o la dérive du mionogramme constantlmen dé]é librement

LE CHRISME F'I‘ LE CEUR .

mterprété et défiguré sur les documents mérovingiens et
carolingiens (1), mais cette hypothése apparait tout A fait

o arhitraire, et aucune analogie ne l'impose ». Tel n’est point
" notre avis, et cette assimilation doit &tre au contraire fort

naturelle, car, pour notre part, nous I'avions toujours faite
de nous-méme, sans rien connaitre des travaux spéciaux

 qui pouvaient exister sur la question, et nous n’aurions

méme' pas cru qu'elle pouvait &tre contestée, tant elle nous
semblait évidente. Mais continuons, et voyons quelles sont
les autres explications proposées : « Serait-ce le 4 des chiffres

" arabes, substitués aux chifires romdins dans les manuscrits

européens avant le x1° siécle ?... Faut-il supposer qu'il repré-
sente la valeur mystique du chiffre 4, qui remonte 4 'anti-
quité, et que les modemes ont conservée ? » M, Deonna ne

- 1ejette pas cette interprétation, mais il en préfére une autre :
il suppose « qu'il s’agit d’'un signe astrologique », celui de
. Jupiter.

A vrai dire, ces diverses hypothéses ne s’excluent pas for-

© cément ! il peut fort bien y avoir ey, dans ce cas comme dans
“beaucoup d'autres, Superposition et méme fusion de plusieurs
symboles en un senl, auquel se trouvent par 14 méme atta-

chées des significations multiples ; il n'y-a I3 rien dont on
doive s'étonner, puisque, comme nous l'avons dit précédem-
ment, cette multiplicité de sens est comme inhérente au

~ symbolisme, dont elle constitue méme un des plus grands
~avantages comme mode d’expression. Seulement, il faut

naturellement pouvair reconnaitre quel est le sens premier

. et principal du symbole ; et, ici, nous persistons & penser que .

ce sens est donné par Videntification avec le Chrisme, tandis

‘que les autres n'y sont associés qu'a titre secondaire,

I1 est certain que le signe astrologique de Jupiter, dont
nous donnons ici les deux formes principales (Ag. 1), pré-.
E 'Sente, dans son aspect général, une ressemblance avec le

A

t. Origine du monogramine des tapzaslnrs dans le Bulfetin moemumental,
192:. pp. 433.435.
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8 ) ETUDES TRADITIONNELLES

chiffre 4 ; it est certain awussi que 'usage de ce signe peut
avoir un rapport avec I'idée de ¥ maitrise », et nous y, revien-

- drons plus loin ; mais, pout nous, cet ¢lément, dans le sym-
bolisme de la marque dont il §'agit, ne sawrait venir qu'en
troisitme lieu. Notons, du veste, que V'origine méme de ce
signe de Jupiter est fort invertaine, puisque quelques-uns
veulent y voir une repté- ~
sentation de I'éclair, tandis
que pour d’antres, il est
simplerient linitiale du
nom de Zeus.

D’autre part, il jne nous fla.4

’ t N
parait pas niable que ce
que M. Deonna appelle 1a ¥valeur mystiques da nombre 4 a
également joué ici un role, et méme un réle plus important,
car nous tui donnerions la seconde place dans ce symbolisme
complexe. On peut remarquer, A tet égard, que le chiffre 4,
~ dans toutes les marques ol il figure, a une forme qui est
exactement celle d'une croix dont
- deux extrémités sont jointes par
une ligne oblique (fig. 2) ; or la
croix était dans Vantiquité, et
. notamment chez les pythagori-
fig.2 . © " ciens, le symbole du quaternaire
‘(613 plus exactement un de ses
- symboles, car il ¥ en avait un autre qui était le carré) ; et,
d’autre part, 1'association de la croix avec le monogramme *
‘du Christ a dii s'établir de la fagon la plus naturelle.

Cette remarque nous raméne au Chrisme ; et, tout d’abord, . 5
nous devons dire qu'il convient de faire une distinction entre '
le Chrisme constantinien proprement dit, le signe du Laba-
rum, et ce qu'on appelle le Chrisme simple. ‘Celui-ci (fig. 3)
nots apparait comme le symbole fondamental d'ot beau-
coup ‘d’autres sont dérivés plus ou maoins directemnent ; on
le regarde comime formé par 'union des lettres 1 et X, c'est-a-
dire des initiales grecques des deux mots Iésous Christos,




* travers le moyen 4ge, et il n'est pas

LE CHRISME ET LE GRUR ' - g

; et c’est 14, en effet, un sens quil a recu dés les premiers
temps du Christianisme ; mais ce symbole, en luj-méme, est
fort antérieur, et il est un de ceux que 1'on trouve répandus
un’ peu partout et 4 toutes les époques, Il y a donc la un
cxcmplc de cette adaptation chrétienne de signes et de

récits symhboliques préchrétiens, que

légende du Saint Graal ; et cette adap-
tation doit apparaitre, non seulement
romime légitime, mais en guelque sorte
comme nécessaire, & ceux qui, comme
hous, voient dans ces symboles des ves-
g, 3 "tiges de la tradition primordiale. La
légende du Graal est d’origine celtique;

par une coincidence assez remarquable,

- e symbole dont nous parlons maintenant se retrouve aussi
en particulier chez les Celtes, oit il est un &lément essentiel
dela «rouelle » (fig. 4) ; celle-ci, d’aillers, s'est perpétuée &

invraisemblable d’admettre qu'on
peut y rattacher méme la rosace des
‘cathédrales (1). If existe, en effet, une
connexion certaine entre la figure
de la roue etles symboles floraux a
significations multipes, tels gue la
© toseet le lotus, auxquels nous avons _ {iﬁ'l"‘

fait allusion dans de précédents ar-
s ticles ; mais cecl nous entrainerait

‘trop doin de notre sujet. Quant 4 la signification générale de
1a roue, olt les modernes veulent d’ordinaire voir un symbole

nous avons déja signalée 4 propos de la

exclusivement « solaire», suivant un genre d’explication dont

2

f. Dans un article antérieur, M, Deonna & reconnu lul-mé&me une relation

..entre la = rouelle , et le Chrisme (Quelques réflexions zur le Symbolisme

" en particuller dans l'art préhistoriqute, dans la Revue-de I'Histoire des Rell-

gions, fsnyier-avril (824) ; nous somwes d'zetant plus gurpris de le voir nier

ensuite Ia reldtinn, pourtadt plug visible, qui exisle entre ls Chrisme et e
* quatre de ehillre .

s

-
2
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‘ils usent et abusent é_n toutes circonstances, nous dirons -
éeulenlez}t, sans pouvoir y insister aufant qu'il le fandrait,
qu'elle est tout autre chose en réalité, et qu'elleest avant tout
un symbdle du Monde, comme on
peut s'en convaincre notamment par
Pétude de Piconographie hindoue.
Pour nous en tenir & la « rouelle »
celtique (1}, nous signalerons encore,
d’autre part, que la méme origine
et la méme signification doivent
trés probablement étre atfribuées - {r35
4 'embléme qui figure dans 'angle '
supérieur du pavillon britannique (fig. 0), embléme qui
n'en difiére en somme qu'en ce qu'tl est inscrit dans un

" rectangle au lieu de 'dtre dans une circonférence, et dans
lequel certains Anglais veulent voir
le signe de la.suprématie maritime /‘
de leur patrie {2).

Nous ferons & cette -occasion une

.. remarque extrémement importante
en_ce gui concerne le symbolisme

héraldique : cest que la forme du
Chrisme simple est comme une sorte
“de schéma gcneral suivant lequel ont été disposées, dans le

blason, les figures les plus diverses. Que t'on regarde, par. = ;
exemple, un aigle ou tout autre oiseau héraldique, et il ne .

sera pas difficile de se rendre compte qu'on y trouve effecti-

vement cette disposition (la téte, 1a queue, les extrémités des .

ailes et des pattes correspondant aux six pointes de la fig. 3)
que I'on regarde ensuite un embléme tel que la fleur de lys,

~

1. 11 exigte deux types principaux de cefte * rouells ., I'un A six rayons

" (fig. 4) et Vautre d hult (tig. 5), chacun de ces nombras ayant naturellement

sa raison d'étre et sa slgnification. C'est xu premier gqu'est apparenté le

Chrigma ; quant 2u second il est lntéressant de noter qu'il présenle une almi-
Htude {réa nette avec e lotus hindou A hult pétales.

2, L.a forme mamse de la " rouelle, 78 retrouve d'une fdgon frappants . "
lorsque ie méme embidme est tracé sur le baucixer que porte la figure allég-

gorique d’Albion.
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et on fera encore la mémé constatation. Peu importe d'ail-
leurs, dans ce dernier cas, l'origine réelle de I'embléme en
" question, qui a donné licu & tant d’ hypothéseq que la fleur
de lys soit vraiment une fleur, ce qui nous raménerait aux
.symboles floraux que nous rappelions tout & l'heure’ (le
lis naturel a d’ailleurs six pétales), ou qu'elle ait été primiti-

. vement un fer de lance, ou un oisean, ou une abeille, Vantique
“symbole chaldéen de la royauté (hiéroglyphe sér), ou méme

. un crapaud {i), ou encore, comme ¢'est plus probable, qu'elle
.résulte de la synthdse de plusieurs de ces figures, toujours
est-il gu’elle est strictement conforme au scherm dont nous
parlons.

Une des raisons de cette particularité d{nt se trouver dans
I'importance des significations attachées au nombre 6, car la

. ;\'5,7

: 'ﬁgure gue nous envisageons n’est pas autre chose, au fond,

. quun des symboles géométriques qui correspondent A ce
- nombre. Sil'on joint ses extrémités de deux en deux (fig. 7),

“on obtient un autre symbole sénaire bien connu, lé double

. triangle {fig. 8), auquel on donne le plus souvent le nom de
e sceau de Salomon » (2). Cette figure est trés fréquemment

usitée chez les Juifs et chez les Arabes, mais elle est ausst

i

{. Cstie opinion, 8i bizarre qu'elle puisse paralire, a 40 Stre admise assez
anclennement, car, dans les tapisseries du Xv¢ slécle de ia cathédrale de
Reima, I'étendard de Clovis porte trols erapauds, — il est d’allleurs fort pos-
sible que, primitivement, ¢e crapaud alt été en réalit§ une grenouiils, antique

gymbole de résurrection. '
1 (‘atte flgure est appelée aussi guelguefols * boucller de David ,, et
" enmcore * bouctier de Michadl, ; cette dernldre déeignation puurrnit donner
‘Uen & des considérations trés lutérossantas . . .
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un embléme chrétien ; elle fut méme, ainsi que M. Charbon-

neau-Lassay nous 'z signalé, un des anciens symboles du
Christ, comme le fut aussi une autre figure équivalente,
I'étoile 4 six branches {fig. 9}, qui n'en est en somme qu'une

- simple variante, et comme 1'est, bien entendu, le Chrisme *

lui-méme, ce qui, est encore une raison d'établir entre ces
signes un étroit rapprochement. L'hermétisme chrétien du

moyen Age voyait entre autres choses, dans les deux triangles
opposés et entrelacés, dont l'un est comme le reflet ¢u. .
'image inversée de 'autre, yne représentation de I'union des -

deux natures divine et humaine dans la personne du Christ ;

et le nonbre 6 a parmi ses significations celles d’union et de - .

médiation, qui conviennent parfaitement au Verbe incarnsé.
D'autre part, ce méme nombre est, suivant la Kabbale
hébraique, le nombre de la création (V'ceuvre des six jours),
et, sous ce Tapport, Vattribution de son symbole au Verbe

ne se justifie pas moins bien 1 c’est comme une sorte de tra- -

duction graphique du « per quern omnia facta sunt » du

Credo {1) . .

Maintenant, ce qui cst é noter toru?: spemaﬂem&nt ani pomt
de vie ol mous nous plagons dans la présente étude, c'est
que le double triangle {ut choisi, au xvi® sidcle ou peut-8tre
mémé antérieurcment, comme embléme et comme signe de
ralliement par certaines corporations ; il devint méme & ce
titre, surtout en Allemagne, 'enseigne ordinaire des tavernes

ou brasseries oh lesdites corporations tenaient’ leurs réu- -

nions (z). C'était en quelque sorte une marque générale et

commune, tandis que les figures plus ou moins complexes -,

oll apparaisé le « quatre de chiffre » étaient des marques per-

sonnelles, particuliéres A chaque maitre ; mais n'est-il pas
logique de supposer que, entre celles-ci et celle-13, il devait

1. En Chine, six traits sutrement digposés constituent pareillement un '’

fymboie du Verbe; fl8 représenrent aussl ie terme moyen de ia Grande
Triade, e'eat-d-dire le Médiateur entre le Cle! et la Terre, unissant ¢n lutles
deux natures rnéleste et terrestre.

2. A ce propas, cignalons en passant un falt curieux et sssez peu connu :
i légende de Faust, qul date 3 peu pris de la m8me époque, conatltusalt te
rituet d'initiation des ouvriers imprimeura.
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y avoir une certaine parenté, celle méme dont nous venons
de montrer 'existence entre le Chrisme et.le double'triangle ?

Le Chrisme constantinien {fig. 10), qui est formé par
Punion des deux lettres grécques X et P, les deux premiéres de
- Christos, apparait 4 premiére vue comme immédiatement
dérivé du Chrisme simple, dont il conserve exactement la
disposition fondamentale, et dont il ne se distingue que par

. ’f“b"“’ fa. 44 fy12

I'adjonction, & sa partie supérieure, d’'une boucle destunce
'3 transformer 't en » Or, si Uon considére Ie « quatre dé
.chiffre » sous ses formes les plus simples et les plus courantes;
" sa similitude, nous pourrions méme dire son identité avec le
‘Chrisme constantinien, est tout 2 fait indéniable ; elle est
surtout frappante lorsque le chiffre 4, ou le signe qui en

- affecte la forme et qui peut awssi étre en méme temps une

" déformation du P, est tourné vers la droite (fig. 11} au lieu de
l'dtre vers la gauche {fig. 12), car on rencontre indifférem-
ment ces deux orfentations {1). En outre, on voit apparaitre
14 un second élément symbohque qui n’existait pas dans le

- Chrisme constantinien : nouns voulons parler de iz présence

" d’un signe de forme cruciale, qui se trouve introduit tout
naturellement par la transformation du P en 4. Souvent,
comme on le voit sur les deux figures ci-contre que nous

“empruntons & M. Deonna, ¢e signe est comme souligné par

“1'adjonction d'une ligne supplémentaire, soit horizontale’

(fig. 13), soit verticale (dg. x4), qui constitue une sorte de

S 1 Lk ﬂq 12 ant donnée par M. Déoanna avee cotts mantion' " mquuo
Taohariae Palthenii, imgrimeur, Frencfort, 1508, .
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serait-ce pas déjd suffisant pour suggérer qu'il s'agit ici du
¢« Coeur du Monde » ? Dans d'autres exemples, les lignes
droites tracées & l'in- : o
téricur du ceeur sont
,remplacées par des
lignes courbes qui
semblent dessiner les
oreillettes, et dans
lesquelles sont enfer-
mées les initiales (fig.
19 ef 20}; mals ce$ o

n?arques} semblent s ‘ fyds o
&tre plusrécentes que - - :
les précédentes (1) de sorte qu'il s’agit vraisemblablement ;
d'une modification assez tardive, et peut-&tre destinde sim- .
plement 4 donner 4 la figure un aspect moins géométrique -

a4 w20 . pgad

et plus ornemental. Enfin, il existe des variantes plus
compliquées, ol le symbole principal est accompagné de
signes secondaires qui, manifestement,‘n'en- changent pas :
. la signification ; et méme, dans celle que nous reproduisons
{fig. 2x), il est permis de penser que les étoiles ne font que
marquer plus nettement le caractére céleste qu'il convient

1. Fig. 19 : "marque de Jueques Eynard, marchacd genevols, sur un vityail
du xviie sldele . Flg. 20 : * marque de msitrlse, sur un plat d'étain de |
Jacques Moret, Gendve, (7190, : . o
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" de lui reconnaitre (1), Nous voulons dire par 13 qu’on doit,
‘A notre avis, voir dans toutes ces figures le Ceeur du Christ,
" et qu'il n'est guére possible d'y voir autre chose, puisque
.ce cceur est surmonté d'une croix, et méme, pour toutes.
" ¢elles .que nous avons sous les yeux, d’une croix redoublée
- par V'adjonction au chiffre 4 d’une ligne horizontale.
. Nous ouvrirons ici une parenthése pour signaler encore
“un curieux rapprochement :la schématisation de ces figures

fs23° T lgay

* " donne un symbole hermétique connu {fig. 22), qui n'est autre
chose que la position renversée de celui du soufre alchimique
(fig. 23). Nous retrouvons ici le triangle inversé, dont nous
‘avons déja indiqué I'équivalence aved le ceeur et la coupe ;
. -4s0lé, ce triangle est le signe alchimique de l'eau, tandis o o
"que le triangle droit; la pointe dirigée vers le haut, est RN
, celm du feu. Or, ‘parmi les différentes significations que ' -
“Veau a constamment dans les traditions les plus diverses,
All en est une qu'il est particuliérement intéressant de rete-
nir ici : elle est le symbole de la Grice et de la régénération,
" Qpérée par celle-ci dans I'étre qui- la regoit ; qu'on se rap-
. pelle seulement, & cet égard, l'eau baptismale, les quatre.
- fontaines d'eau vive du Paradis terrestre, et aussi l'eaun
s'échappant avec le sang du Ceeur du Christ, source inépui-
sable de la Grace. Enfin, et ceci.viént encore corroborer cette
exphcatxon, le renversement du symbole du soufre szgmﬁe

Fig. 2t: % marqne da mdilrige, sur un plat d'étain de Plerrs Royaums.
Genéve, 1609 . ) . <
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la.descente des influences spirituelles dans le « monde d'en. -
bas », ¢'est-2-dire dans le monde terrestre et huthain; c'est,
en d’autres termes, la « rosée céleste » dont nous avons déja ‘
parlé (1). Ce sont la les emblémes hermetiques auxquels . -

. nous avions fait allusion, et l'on conviendra que leur vraj |
sens est fort éloigné des interprétations falsifides que pré-". - - |

" tendent en donner certaines sectes contemporaines !

{ie_ﬂ-lf %ig.l!

Cela dit, revenons i nos marques corporatives, pour for-
muler en quelques mots les conclusions qui nous paraissent
~se dégager le plus clairement de tout ce que nous venons
d'exposer. En premier lieu, nous croyons avoir suffisamment
établi que c'est bien le Chrisme qui constitue le type fon- ' _
damental dont ces marques sont toutes issues, et dont, par -,
consgquent elles tirent leur signification principale. En
second lieu, quand on voit, dars certaines de ces marques, L
le coeur prendre la place du Chrisme et d’autres symboles =
qui, d'une fagon indéniable, se rapportent tous directement .
“au Christ, n'a-t-on pas le droit d'affirmer nettement que ce
ceeur est bien le Coeur du Christ ? Ensuite, comme nous’
Pavons déja fait remarquer tout i I'heure, le fait qué ce -
méme ceeur est surmonté de la croix, ou d'un signe sirement, :

1. La fig. 24, qui ost le m@ms symbole hermétique accompagné lnitinles, |
provient d'une dalle funérzire de Gendve {collections lapidaires, no 5735, . 5
La fig. 25, qui en est une modification, est mentionné: en ces termes par :
M. Deonna: *clef de volite d'une maison au \{oiard Gentve, démolie en
1889, marque de Jean dp Yillard. avee la date 1878 ,
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.

équivalent & la croix, ou méme, mieux encore, de l'une et

.- de I'autre réunis, ce fait, disons-nous, appuie cette affirmation
" aussi sohdemcnt que possible, car, en toute autre hypothése _

.. _nous ne voyons pas bien comment on pourrait ‘en fournir

une explication plausible. Enfin, 'idée d’inscrire son nom,

sous forme d'initiales ou de monogramme, dans le Coeur

méme du Christ, n'est-elle pas tne idée bien digne de 1a
piété des chrétiens des temps passés ? (1)
Nous arréterons notre étude sur cette derniére’ réflexion,

“nous contentant pour cette fois d’avoir, tout en précisant

quelques points intéressants pour le symbolisme religieux

Y

< en général, apporté % liconographie ancienne du Sacré-

Ceeur une contribution qui nous est venue d'une source

quelque peu imprévue, et souhaitant seulement que, parmi

nos lecteurs, il s'en trouve quelques uns qui puissent la
compléter par Vindication d'autres documents du méme
genre, car il doit certainerient en exister qa et 13 en nombre

“assez considérable, et il suffirait de l¢s recueillir et de les ras-
- sembler pour former un ensemble de témoignages reellcment ‘
_‘1mpzesswnnant {2). .

. Reng GUENON.

t, 1 est A remarquer que la plupart des margques que n0us Avons repro-
duites, étant empruntées % la documentation de M. Deonna, sont de prove-

. nance genevolse et ont dll appartenir & des protestants ; mais il a'y a peut-

8ire pas.lien de s'en dtonner outre mesure, sl I'an songe d'aatre part que le
chapelain de Cromwell, Thomas Goodwin.consacra un Hvre 3 1a dévetion au

‘. Ceur de Jésus, {1 faut ge félleiter, pensons-pous, de voir les protestants eax-

mémes apporter ainsi leur témoignage en favenr du culte du Sacré-Ceeur.
2. U serait partidulidrement Intéressant de rechercher si le coour se ren-
contre parfeis dana les marques de maitres magons et talllenrs de plerre qui

© se volent sur beaucoup d'anciens monumeats, et aotamment de monuments

religieux. M. Deonna reproduit guelques marques de ftailleurs de plerre,
relevées & ja cathédrale Saint-Plerre de Gendve, parmi Jesquelles se trouvent
des triangles inversés, quelques-vns accompagnés d’une crolx placée an-

desgous ou & ntérieur | il weet donce pae improbable que ie swur alt ausal

figuré parmi Jes emblémes en usage daus catte corporation.




LA SAGESSE LUMINEUSE
(Hikmatun niriyah)

DANS LE VERBE DE JOSEPH ® .

.

L s’agit de la Sagesse lumineuse, dont la lumidré se
I répand dans la Présence imaginative (Hadrat al-
khiydl), qui est le premier commencement de linspiration
(al-wahi) chez les hommes de 1'Assistance divine (c’est-a-dire
chez les envoyés et les prophétes). Aishah {la femme favorite
du Prophéte) — que Dieu soit satisfait d'elle t—a dit : « le-

premier indice de Vinspiration divire chez 'Envoyé de Diew "~ -

était le songe véridique ; dés lors, tout songe qu'il eut s'avéra
comme le jour qui se léve, rien n'y était obscur » ; et cet éfat,
ajouta-t-elle, dura six mois; ensuite vint VAnge {qui lui
révéla le Coran). Clest 13 tout ce qu'elle comprit par sa ..
science ; elle ne savait pas que I'Envoyé de Dieu — que Dieu
le bénisse et lut donne la Paix | — avait dit : « les gens dor-
ment, ef lorsqu’ils meurent s se réveillent », et que tout ce
qu'il vit dans Y'état de veille était de cette nature, malgré
la différence des états {de réve et de veille). Elle parlait de
six rmois ; mais en réalité, toute l'existence terrestre du Pro-
phete se passait ainsi, comme un réve dans un réve {2). Or, ‘
tout ce qui se révéle de cette maniére constitue le monde
imaginatif (aaldm al-khiydl) ; et c’est pour cela qu'il y a du
symbolisme : la réalité (al amr) qui posséde en elle-méme
telle « forme », apparait sous une autre forme ; et l'interpréte

1. Leneuvidme chapitre des Fupug al-flikam, ouvrage dantle titre etle
sujet se vendent librement par : * La Sagesse des Prophdtes ,; littérale-
ment, o titre arabe signifle : " Les Chatons des Sagesses ., entendant par
chaion “ ceo qul sertitle sceay oula pierre d’unt anneau .

2 Cest-k-dire comme un réve fadividuel, ou iaspiré, impliqué dans un
réve macrocosmigue, '

Lt ¢




LA SAGESSE LUMINEUSE

. opeére & son tour une transposition de la forme pergue par le

réveur A la « forme » propre de la réalité impliquée, — suppo-
sant qu'il la devine exactement — ; ainsi, par exemple, la
connaissance se manifeste sous l'apparence du lait ; car,
selon ce qu’on rapporte, le Prophéte considérait le lait comme
le symbole de la connaissance. '

Quand le Prophete recevait l'inspiration divine, il deve--

nait inconscient dui monde sensible ordinaire ; on le couvrait
d'une étofie ; et (son esprit) s’absentait de cenx qui étaient
_présm‘lts ; puis, quand cela cessait, il revenait 4 ce monde.
Il recevait donc I'Ingpiration divine dans la Présence ima-
ginative (1), sans que l'on puisse dire de lul qu’il dormait.
De méme, lorsque I'Ange lui apparut sous la forme d'un

homme, cette apparition relevait également de la Pré- .
" sence imaginative, car il n'y avait en réalité pas d’homme,

mais un ange revétu de forme humaine, et le spectateur qui
avajt la connaissance passait outre cette forme jusqu'a per-
cevoeir la « forme » réelle. Ainsi, le Propheéte dit (d'un mysté-
rieux étranger, qui était venu le qﬁestionner devant sés com-

- pagnons) : « ¢'étaif Gabriel qui est venu pour vous apprendre
votre religion » ; d’autre part, il avait dif : « répondez 4 la -

salutation de cet homme ! » Il I'appela « homme » A cause de
‘sa forme apparente, puis il dit de lui : « ¢’était Gabriel »

transposant la forme de cet homme imaginaire 3 son origi-

nal ; il disait vrai dans un cas comme dans l'autre, car I'ap-

© parition était visuellement vrale, et ¢’était vraiment Gabriel.

1. Selon le poinc de vue contemplatif, les ditférents degrés de VEtre sont
autant de “ Présences , divines; les cing * Présences , principaies sont
parfois désignées comme : “ La Prégence de la Non-Manifestation abeolue ,,
(Hadrat al-Ghatb al-mutlag) A faquelle s'oppose théoriquement * La Pré-
gence de la Manlfestation absolue , (Hadra¢ ash'Shahddat al-mutidqah),
gqul correspond & 'existence sensible; entre ces deux extrémes — qui ne

sont tela que selon le point de vue de 'homme — se situe la “ Présence de -

1a Non-Manifestation relative (Hadrat al Ghatb al-murddfl) qui se subdivise.
i son tour & I'égard de deux degréa cosmiques distinets. & savoir : l'exis-.
tence gupra-formelle (al-Jabardt) et Uexistence formelie snbtiie (aulem al-
mithal ou ‘aalam al-khigdly} ces quatre * Présences , sont eaglobées pour
une cinquidme, la * Présence intégrale , {al-Hadrat al-jami’'ah) qui se rap-
porte & I'* Homme universel , tal-Insdr al-kdmil) tout cela doit évidemmant:
s'entendre selon le point de vue contemplatil, non pas commg hiérarchie

purement doctrinale,

N
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Joseph — que la Paix soit sur lui [ ~ dit (& son pére) :

'« j'al vu onze étoiles avec le soleil et la lune se prosterner

devant moi » (Coran, XII, 3); il avait vu ses fréres sous la
forme d’étoiles et son pére et sa belle-mére sous les formes

du soléil et de la lune ; c'est ainsi qu'ils apparurent du point *
- de vue de Joseph ; car si l'apparition avait été réelle du
point de vue des personnes apparaissant sous la forme d’é- -

toiles, du soleil et de la lune, it aurait failu qu’elle soit volon-

taire de leur cOté; mais puisqu’il n'en avaient pas cons- . ’
cience, la vision de Joseph n'eut lieu que dans le seul do+
maine de son imagination. C'est ce que son pére Jacob — sur

lui la Paix | — savait, lorsque Joseph lui raconta sa vision,

et ¢’est pourquoi il lui dit @ « & mon fils, ne raconte pas ta- »
vision a tes fréres pour qu'ils n'usent pas de ruse contre

.» {Coran, XII, 4) ; puis, absolvant ses fils de cette ruse;
il la rapperta a §atan — qui n'est autre que I'essence méme

de fa ruse, — en disant : « en vérité, Satan est l'ennemi ou-

vert de "homme » {Coran, XII, 4). Ensuite, 3 1a fin de I'his-

toire, Joseph dit {en recevant ses parents et ses fréres en
Egypte) : « Ceci est 'interprétation de mon songe de jadis,.

que mon Seigneur a rendu réel » {Coran, XII, gg), c’est-a- .
dire : qu'Tl manifesta dans l'ordre seasible aprés qu'il appa- .

'y

rut sous forme imaginative. Or, 4 ceci le Prophéte lui ré~ "

pond : ¢ les gens dorment (et quand s meurent ils se réveil-
lent) ».,. Joseph parla donc comme “quelqu’un qui réve qu 11
vient de se réveiller d’'un songe et qui l'interpréte sans étre

conscient qu'il se trouve lui-méme encore en réve, en sorte-
qu'il dira ensuite, lorsqu'il se réveillera vraiment : j’ai révé .
telle et telle chose, puis, croyant me réveiller, je révai que’
j'interprétais mon réve de telle mani¢re... C'est l'analogue -

de ce que dit Joseph ; remarque donc la différence entre la
compréhension de Mohammed — que Dieu le bénisse et le

salue | — et celle de Joseph — sur lui la Paix [ -, quand il -
dit, A la fin de son aventure : « ceci est l'interprétation de -
mon songe de jadis, que mon Seigneur a rendu réel ... cest-

a-dire sensible ; or, il était toujours sensible, car I’ 1magma~

A
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S

tion ne concerne que des ob]ets senmbles et rien d’autre (r)
Vois-donc combien la connaissance et le rang de Mohammed
_'sont excellents

.. Je dirais encore davantage sur la Présence (1rmg1natwe)
" selon Vesprit de Joseph — sur lui la Paix | — congh dans
lesprlt mobammédien, ainsi que tu verrds tout  I'heure,
"'si Dieu le veut. — Sache que la réalité soi-disant non-divine,

. A'savoir le monde, se rapporte 2 Dieu comme l'ombre A la
" personne. Le monde est donc 1'ombre de Dieu ; c’est 1 pro-
.. preinent la maniére dont I'Etre (alwudjdd) s'attribue au
' mionde ; car Pombre existe iilcontqstablementtdans l'ordre
" sensible, & condition toutefois qu'il y ait quelque chose sur

" quoi cette ombre se projette ; en sorte que, si I'on pouvait -
enlever tout support de I'ombre, elle ne serait plus sensible- -
"ment existante, mais seulement intelligible ; c'est-a-dire, - e
’elie serait potentiellement contenue dans 33 personne dont
elle dépend. Le lieu de manifestation de cette ombre. dlvme
‘que 1'on appelle le monde sont les déterminations "essen-
* tielles (daydn) (2) des possibilités ; c ‘est sur elle que I'ombre
se projette. Dés lors, Vombre est connue dans la mesure ot
P'Etre divin s'y ‘projette (& savoir .sur les déterminations -
- essentielles) ; et la connaissance (de I'ombre) sc réalise en
“vertu du Nom divin La Lumiére (an-Nr). L'ombre qui se
projette sur les déterminations essentielles est ¢ & l'image »
du Mystére inconnu ; ne vois-tu pas que les ombres tendent
vers le noir, ce qui indique le caractére insondable qui lear
“jest propre selon une certaine correspondance entie 'ombre [
. et la personne qui la projette ? (3) .

A

. - 1. Selon ia cosmologie arabe,le monde psychique fait partie da l'existence = .
. ™ gensible , (hiss), parce qu'étant régi par les assignations principielles des
_cing éléments, * domaines , des sens.
2. Appelées plua exactement ; al-aaydn ath-thdbitah, *les déterminations -
{mmuables ,, c’est-A-dlre les archéiypes ou les possibllités permanentes
dans 1’Esgence divina : elles sont * non-existantes , parce qu'elles n'existent
., pas comrle substances distinctes, Ibn Arabi les appelie : “ non-existantea .
blen que permanentes .. -
. 3. Cette descriptiont de I' “ombre de Dieuw , rappeile celie de Mdyd selonles .
commentatears du Vedanta, Mdyd étant égaloment ce qui manifeste I'Ab. - = :
. solu comma multiple en méme temps qu'elle Lo cache dans Sa vrale nature; .
. *on ne peut dire d'elle ni qu’eile eat ui qu'eile n'est pas , (Sl,mnkarichﬁrya),

3
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Méme si la personne est blanche, son ombre est telle (cest- -
A-dire, tendant vers le noir). Ne vois-tu pas que les mon- .
tagnes trés éloignées du spectateur lui apparaissent sombres, .
en dépit de Iz couleur qui leur est propre, rien que par I'éloi-
gnement (1) ? ou bien, que le ciel apparatt bleu ? Tout ceci
n'est que I'effet de i'éloignemerit sur les corps non-lumineux.

Pareillement les déterminations essentielles né sont pas

~lumineuses, puisqu’elles sont non-existantes; elles sont
immuables, mais elles ne sont pas qualifiées de 'étre ou de
P'existence ; car I'étre est Jumigre. Quant aux corps lumineux,™
I'éloignement spatial les fait apparaitre plus petits ; en sorte -
que ceil sensible voit les astres comme des corps trés petits, .
bien qu'ils sont immensément grands en réalité ; ainsi par
exemple, l'on sait par des preuves que le soleil est d’un vo- -
lume 166 fois et un quart et un huitiéme plus grand que le
volume de la terre (2), alors qu'il apparait & I'ceil de la gran-
deur d’un bouclier environ ; ¢’est 13 un autre effet de 1'éloi-
gnement (analogue A la nature & la fois existante et non-
existante de l'ombre). ’

Tu ne connais le monde que dans la mesure ol l'on peut
connaitre les ombres ; et tu ignores Dieu dans 13 mesure ob
tu ignores la personne dont dépend cette ombre {qui est le
monde) ; par autant qu'll a une ombre, on Le connait ; et
par autant qu'on ignore ce que cette ombre occulte de la
forme de la personne qui la projette, I'on ignore Dieu, exalté
soit-I1 | D’olt nous dirons que Dieu nous est connu sous un =

car elle estinsondable et connue seulement par ses offets. — © Considérée
sous aspect afndna (ignorance), elie a pour, snpport Afmd (le Soi supréme),
on méme temps qu'eile le eache, ainsi qu'une chambre obscure est cachée
par P'obscurité dont eile est le support... Ce quj est caché, c'est le carac-
tére d’unique réalité et de béatitude supreme d'dimd, Seut son caraclére de
pure lumiére intellectualle demeure, pour nous falre percevoir ajiidna lui-
méme... , {(G. Danddy, dans: L'Ontologie du Vedanta). L'on remarquera
qu'ici comme dans le symbolisme exposé par Ibn Arabij, {'¢ ombre , précdde ‘o
logiquement la Lumidre (an-Ndr). S~

1 Selon la conception arabe, la couleur bleue se rapproche du noir; elle o
est en effet, de par sa qualité cosmique. la couleur de la profondeur inson-
dablae.

2. Selon {'astronowmie moderne, le volume du solsil est 1.300.000 foig plus
grand que celui de fa terre. L'argument d'T1bn Arabi n'en est pds moins
vrai.




port. = « Ne vois-tu pas Ton Seigneur, comment 11 projette
T'ombre ? $’11 voulait, II la rendrait permanente... » (Coran,

. comme §'11 disait : Dieu ne Se révéle pas aux possibilités
Cavant qu’ll ne projette Son ombre, en sorte qu'il en était
‘d’elles ce qui reste toujours vrai (en principe) pour elles, 4
'~ savoir qu'eiles n'apparaissent pas comme telles dans V'exis-

_montre (A savoir ombre)... » (ibid.) ; c'est lui le Nom divin,
La Lumitre (an-Ntir) dont nous parlions, et c'est ce qui
- g'avére dans V'ordre visuel, car les ombres n’existent pas en
‘ 1'absence de la lumiére ; « ... Puis Nous la rétractons vers
*“Nous d'une facile prise » (XXV, 48) ; Dieu rétracte 'ombre
vers Lui, parce 'qu'elle se manifeste de Lui et que « toute

. autre-que- -Lui, exalte soit-11 ! ’fout ce que tu pergois n'est’

Uc’est Lui qui en est I'8tre, ét'par autant qu'il y'a différencia-
<tion des formes, ce sont les déterminations possibles; de
- méme qu'il reste toujours « ombre » en vertu de la différen-
“ ciation des formes, il reste toujours, par cette méme diffé-
 renciation, « monde » ou « autre-que-Dieu ». De par son Un'té
existentielle, Yombre est Dieu méme, car Dieu est I'Unique
(al-Wdhid), 'Un (al-Ahad) ; et sous le rapport de fa multipli-
- cité des formes sensibles elle est le monde ; — comprends-
dong, et réalise ce que je t'explique | —
A Puisque la réalité est telle que je viens de le dire, le monde
~ est illusoire (mudawahham), il n'a pas d’existence véritable ;
et c’est ce qu'on -entend par l'imagination (englobant le
monde entier] : c'est-3-dire que tu t'imagines que {le monde)

1. A érn§ dire, Il n'y a pas ds “ potentialité - dans 1’Egsence, yu que ia
potentialité possdde un caractére 2 fa fols passif et inintelligible ; il s’apit

Pimage Inversée at “ matérielle ,

- 5 . b

XXV, 47), c'est-a-dire potentielle en Lui-méme (1) ; c’est,

tence ; « ... Puis Nous fimes du soleil le signe qui le dé-

t"_réalitc retourne vers Lui ». Elle est donc Lui, et elle est’

qire I'Etre de Dieli dans les déterminations possibles ; en
tant que V'ipséité (-~ huwiyah — de ce qué tu vois) est Dieu,

done fci de U'indifférenciation principieile dont la potentialit§ sst comme

,
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soit une réalité dutonome Sﬂ'parée de Dieu et sumjoutée
alors qu'il nen est rien en réalité. Ne vois-tu pas que dans
1'ordre sensible 'ombre est rattachée a la personne dont elle
se projette et qu'il est impossible qu’elle s'en détache ? Car °
il est inconcevable qu’une chose se sépare de sa propre es-
sence (dhdt). Reconnais-donc ta propre détermination, qui’
tu es, ce qu’est ton ipséité, quelle est ta relation envers Dieu. .
[~ exalté soit-I1 | —, par quof tu es Dieu ct par quoi tu es
« monde » ou I’ ¢ autre », ou ce qui correspond & ces expres-
sions, ~— car telle est ta nature. C'est & I'égard de ceci (3 sa-
voir de cette connaissance de soi-méme) que les sages sont.

supérieurs les uns aux autres.

Dieu est en Sa relation envers une ombre particulidre, © i
petite ou grande et plus ou nioins pure comme la lumidre =

par rapport 4 un filtre de verre coloré qui teint la lumiére de
sa propre couleur, alots qu'elle est incolore en elle-méme |
c'est ainsi que tu vois la Lumidre divine ; et c’est 14 le sym-
bole de ta réalité & I'égard de Ton Seigneur. Or, si tu dis, en -

Le voyant : « c'est une lumiére verte » parce que le filtre cs’t Ly

- vert, tu as raison, ainsi que le prouve Uexpérience visuelle ;
mais si tu dis qu'Il n’est pas vert et qu'll n’a pas de coulcm
{en Lui-méme), comme le prouve le raisonnement, tu dis la
vérité, et l'argument (tire de 'expérience sensible) la cozxﬁr- ,
mera (1), . ,
C'est ainsi que la lumidre se projette & travers l'ombre,
qui r'est autre que le filtre, et qui est lumineuse par sa trans-
parence. Tel est aussi 'homme ayant réalisé Dieu : la «forme»”.
de Dieu se manifeste en lui plus directement qu'elle ne se .
" manifeste en d’autres. Car il existe entre nous certain pouf’
qui Dieu est son oule, sa vue, ses facultés et ses organes, selon
les signes qu'en donna le Prophéte dans son message prove-

nant de Dieu ; et malgré cela, la détermination de 'ombre o
subsiste, puisque le pronom possessif de I'ouie (et des auttes

1. Ce symbolisme correspond exactementd la théorle advaitine de 'ii.'
lumidre pure (6imba) du Sol (4fmd) décomposée par le filire de Mdyd en
lumlére dlversement colorde (pratibimbal.

]
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| E 3 ’
} facultes) s’y rapportc (selon le nessage sacré : . Je serais
_ $on Ouie par iaque!le il entend, sa vue par anueﬂc il voit,”
'etc .; ete. ») Los autres serviteurs de Dieu ne sont pas a1n51,‘. N
~car le serviteur dont il s'agit a une relation plus 1m1nr,d1ate
envers I'Etre de Dieu que n'ont les autres. - ’ L

Dés lors que la Réalité est telle que nous Uaffirmions, -

_ sache gue tu es imagination et que tout ce que tu pergois et
- que tu désignes comme « non-moi » est imagination ; car .
 toute I'existence est imagination en imagination (c'est-2-dire
* une imagination « subjective » ou microcosmique dans une
‘:’imaginatio‘n ¢« objective », collective ou macrocosmique) ; -
o tandis que UEtre véritable est Dieu seul et exclusivement,
‘sous le rapport de Son Essence (Dkdf) et de Sa détermination
_principielle (‘eyn), non péts sous le rapport de Ses noms, car
. Ses noms ont une double signification : d'une part ils com-
portent une signification unique, A savoir la détermination
essentielle de Diet, qui est le « nommé », d'autre part leurs
. significations font que chaque Nom se distingue des autres,
“le Pardonnant de 1'Apparent, lApparent de V'Intérieur, et’
‘ainsi de suite ; or, quel est donc le rapport d'un Nom 2
Vautre ? car tu auras compris que chaque Nom est la déter-
“miniatic: essentielle de chaque autre ; en tant qu'un Nom
est la détermination essentielle de 'autre, il est Dieu, et en:
" tant qu'il en différe, il est le Dieu « imaginaire », ainsi que ‘
nous l'avons exposé. Exalté soit Celui qui n'est démontré
" que par Lui-méme et qui ne subsiste que par Sa propre Es-
sence | Il n'y a dans l'existence que ce que désigne I'Unité
‘et i n'y a dans I'imagination qué ce que désigne la multipli-
~ cité ; celui qui se tient domc A la multlphmte est dans le-
- monde, avec les Noms divins et avec les noms du monde ;'et -
“qui tient & 1'Unité, est avec Dieu sous le rapport de Son Es-
© sence « indépendante des mondes ». Si I'Essence est « indépen-
7' dante des mondes », il faut que Dieu soit essentiellement .
. indépendant’ des & relations nominales », car les Noms ne o
. désignent pas seulement I'Essence, ils désignent en méme f

- temps d’autres réalités, quien deﬁmssent la manifestation..,
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¢ Dis Lui, Dieu, est un (ahad) » — dans Son Essence —

«Dicu est tout — conditionnant » — I'indépendant dont tout

dépend — o 1] n'engendre pas » — de par Son ipséité comme

& V'égard de nous (c’est-d-dire de notre non-existence prins

cipielle), — « et Il n'est pas engendré », — sous le méme rap-.
port — « et i n'y a rien qui soit semblable & Lui», — sous ce .
rapport (Coran, sourate de la Pureté, CXII). Cest 12 Sa qua- .

lité propre ; par Sa parole : « dis : Lui, Dieu est un... », 1 abs-

trait Son Essence de toute multiplicité ; et celle-ci se mani-
feste d’autre part en vertu des attributs divins bien connus.
C’est nous qui engendrons et qui sommes engendrés, et c'est

nous qui dépendons de Lui — exalté soit-I}! — ; auvssi
sommes-nous semblables les uns aux autres, tandis que 'U-
nique, le Transcendant & I'égard de ces attributs, en est indé-

pendant comme II est indépendant de nous. Il n'y a pas :

d’aiitre description adéquate de Dieu que cette sourate, la
sourate de la Pureté {al-tkhldg), et c'est comme telle quelle
fut révélée (c'est-d-dire comme réponse & la question des
juifs : « décris-nous Ton 'Seignetuj comment.Il est [ »).

L'Unité de Dieu qui se réveéle sous le rapport des Noms
divins postulant notre existence (comme leur aboutissement
logique) est 1'unité du multiple (ahadivat alkuthrah), et 1'Unité
de Dieu par laquelle Il est indépendant de nous et des
Noms, est 1'Unité essentielle ; I'une et I'autre sont comprises
dans le nom L’Un (al-Ahad).

Sache donc que si Dieu a manifesté les ombres, et qu'll les

fit use prostemer et s'incliner vers la droite et vers la gauche »
(n'observent-ils pas toute chose que Dieu créa, comme Son
ombre s'incline vers la droite et vers la gauche, se proster-
nant devant Dieu... » Coran, XVI, 48}, c’est qu’il voulut te
donner des signes 4 Végard de toi-méme et de Lui-méme,
: ‘pour que tu connaisses qui tu es, quelle est ta relation envers
Lui et Sa relation envers toi, afin que tu saches par quoi ou
en vertu de quelle réalité divine ce qui est « autre que Dicu »
est qualifié de compléte indigence (fagr) envers Dieu comme
aussi d'indigence relative, c’est-d-dire d'une mutuelle dépen-
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““dance de ses.propres parties, et pour que tu saches par quoi
et en vertu de quelle réalité essentielle Dieu Se qualifie d'in-
dependance 4 I'égard des hommes et d’indépendance a I'é-,

" dance relative, c'est-d-dire que chacune de ses parties est
- dans un cerfain sens indépendante de Vautre, comme elle
“est aussi, selon un sens différent de celui-ci, dépendante de
- l'autre ; car le monde- -dépend incontestablement de causes,
" ga cause supréme étant sa causalité divine ; et il n'y a d’autre -
causalité divine dont dépendrait le monde que les Noms di- '
vins ; le monde dépend de chacun des Noms divins, & la fois
en vertu de ce qui est analogue a tel Nom dans le monde, et
parce que tout Nom est compris dans la détermination essen-
- tielle de Dieu, car il est Dieu et rien d'autre. Pour cela 11 dit
- (dans le Coran) : « vous &tes les indigents (fugard) envers
~ Dien, et c’est Lui, Dieu, le Riche, le Glorieux ». D’autre part,

" il est évident que nous dependons les uns des autres.
Nos_propres « noms » né sont en réalité que des Noms di-
-yins, puisque tout dépend de Lui. Quant 2 nos propres subs-
- tances, elles sont Son « ombre », rien d'autre. Car Il est-notre
- ipséité, comme Il n’est pas notre ipséité, — Vom nous ve-
' nons de te | preparer le chemin |

Mouvyin-pIN 18BN ARABL

Traduction ef notes de TiTus BURCKHARDT.

- gard des mondes, alors que le monde est qualifié d’ indépen- R o




AMOUR ET CONNAISSANCE

MOUR et connaissance sont distincts quant A leurs prin-
A. cipes respectifs, mais ils s'impliquent mutuellement 4~
certains égards et se confondent dans Ta réalité spirituelle i
une connaissance devenue effective et partant « vécue »
implique toute Vivresse de I'amour, puisquelle est concen-
tration et illimitation A la'fois ; mais cette ivresse surnati- T
relle se distingue de la volupté naturelle par son caractére’
statique de paix ineffable, d'ol la connexion symbohque -
entre la paix et la connaissance:

Polémiser au nom de ['amour COntre la connaissance, ¢ est
vouloir éteindre la lumitre d'un feu avec la chaleur d’ un
autre feu. v » o

ddepte de la voie affective ou vohtnve dira que lagiour -
est plus que ia connaissance, parce.que l'amour engage
I'étre entier, toute notre « vie », tandis que la connaissance ‘
ne concerne que le mental, done la « pensée » ; et it établira
un rapport, d'une part entre 'amour et le cceur, et d’autre
part entre la connaissance et le cerveau, conformément 4
son point de départ individuel ; Iadepte de la voie cognitive .
dira, au contraire, que le cceur représente 1'Universel, Ta "
Connaissance, ‘et le cerveau le ¢subjectif » humain, 1’ego L
Pour le spirituel affectif, aimer, c’est étre, et connaltre, c'est
penser ; le cceur représente la totalité, le fond de I'dtre, et le.
cerveau le fragment, Ja surface. Pour le spirituel intellectif
par contre, connalitre, c’est &tre, et aimer, c’est vouloir ot
sentir ; le ceeur représente l'universalité, le Soi, et le cerveaun
Vindividualité, le « moi ». La connaissance part de I'Univer~" -




onnaxt tandis que, c’est Ie s\ajet humain, la « créature »,
qm est ‘appelé a'l'amour,

L N .ox .
: * * .

Au point de vue « bhaktique », la connaissance a essentiel-

“lement des degrés, et c'est I'amour qui permet de les at-
“temdre sticcessivement. '

* Au point de vue « jninique » (1), la connaissance est une

et indivisible ; les plans superposés, allant de la connais--
“sance sensible jusqu'au resplendissement infini du- Soi,
“existent bien selon les degrés « horizontaux » de la réalité
-~ pu irréalité — cosmique, mais non selon la Réalité essen-
.tielle qui est « verticale » et @ continue ». C'est pour cela que

la connaissance, la lumiére intellective, « incréée » dans 01
reﬂet « créé », attemt tout et se suffit & eile meme (2)

£
. %

Le point de’'vue de I'amour ignore, sous peine de contre-

dire sa raison suffisante, la réalité transcendante — ou la

1. Nous rappelons que les termes sanscrits fndna et bhakti aiqnlﬂem res-

,peetivément ¥ connaissance , et “ amour ,.

. “C’est A nous que Dleu les a révélées par Son Esprit; car I'Esprit
pérxétra tout, méme les profondeurs de Dieu. Car quf d'entre les hommes con-

- naitce qui se passe dans 'homme, sl ce n’asl Vesprit de homme qul est en

“1ul ? De méme, personue ne connalt ce qul est en Dieu, si ce n'est P'Esprit de

' Dieu, (Saint Paul, [ Cor., 1.}, —.* Tout ce qul est caché ot A découvert, je

Yal appris; car la Sagesse, ouvridre de toutes chodes, me I'a enseigné. En
olle. en effet. il y a un Esprit inteiligent, saint, unique, multlpte, iImmatériel,

_actit, pénétrant, sans gouiliure, infuillible, impassible, aimant le bien, sagace,

ne connalssaitt pra d'obatacle, bienfaisant, bon pour les hommes, immuable,

. assuré, tranquilie, toat-pujusant, surveiliant tout, pénétrant tous les esprits,

les latelligents, les purs et les pius subtils. Car la Sagesse est plus agile que

tout mouvement ; efle pénétre et s'lntroduit partout, & cause de sa pureté; .
elle a8t le Souffle et la Puissance de Dieu, une pure émanation de la Gloire

“du Tout-Pulseant ; aussi tien de souillé ne peut tomber sur elle. Elie est le -

resplendissement de la Lumire &terneile, le miroir sans tache de FActivité

vde Dieu, et I'lmage de Sa Bonté. Etant unique, elle peut tout ; restant la

méme, elle renouvelle tout ; se répindant, & travers les dges, dans les dmes
saintes, elle en faltdes amls de Dieu et des prophdtes. Dien, en effet, n'aime
que celul qui hablte avee ia Sagesse. Car elle est plus balls que le solell, et -

que ta digposition des étolles, Comparée 4 la lumilre, elle 'emporte sur elle |

car la lumigre fait place A la nuit, mals le mal ne prévaut pas contre Ia
Ségesse. La Sageass atteintavee foree d'un bout du monde i V'autre, et dis-
pose tout avee douceur , (Livre de fa Sagesse, VI }. '
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« continuité verticale » — de la connaissance ; il ne voit -
en celle-ci que le degré du savoir extérieur, mais il ignore le .
“mystére de [lintellection, de la science « natureiiement
surnaturelle ». L'intellection, selon cette fagon de voin ne’
saurait nous rapprocher de Dieu ; elle est chose statique et .
stérile ; la vraie connaissance est un don de Vamour ; ¢'est ..
dire qu’on ignore le principe, 1a nature, les possibilités de
I'Intellect. .
Dans la perspective inte Hective par contre, l'intellection
est tout ; elle est le principe, le moyen et le but de la voie,
alors que I'élément amour y apparaitra comme un carac- :
Ltére extrinséque. La théorie $e trouve « qualifiée » par son
contenu, sa vérité, qui est déjd quelque chose de la Réalité, '
— ou plus exactement, qui¢ est sla Réalité telle qu’elle appa-
rait sur le plan mental. La théorie ne reste pas, comme dans -
la voie affective, un arriére-plan en quelque sorte statique
du développement spirituel ; elle n'est pas simplement une
sorte de barritre contre -l'erreur, mais elle d01t étre « rea-
lisée » activement par la méditation. ' :

T

Pour les bhaklas, la connaissance et Vaction, envisagées
comme des écorces sans contenu vivant, ne sont que des
auxiliaires de I'amour qui seul « vivifie » ; se borner A elles,
c'est « mourir »; la «connaissance » se réduit alors & de -
simples concepts, donc 4 des faits mentaux ; elle n'est n o
un but, ni un moyen, car Dieu est « V1a », et ¢ la Iettre o
tue » (1). ;

Dans les formulations doctrinales, les bhaktas ont ten-
dance 4 adopter des modes individuels et rationnels de peri-
sée, et, plus ou moins conscients de ces limitations, ils les
attribuent & ["homme comme tel

1. Cer oxpreasiona scripturairés n‘ont pas qu'un sens exclusivement
* bhaktique ., blen at contraire, puisqu’ellag concernent avant tout {a dis-
tinction de Vésotérisme d.'av’ac l‘exotéﬂsma )
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Pour lé bkakta la cannatssazlce dtcoule de Pamottr comme
“un don.. Pour le jnand, Pamour découle de la connatssance
comme une mcessxté

. Sila bhakti a besoin, pour pouvoif‘sel développer & l'abri
de tout danger de déviation, d'une protection externe de
" caractére impersonnel, & savoir Fambiance traditionnelle
générale, le judna aura besoin, au contraire, ¢'un axe in-
terne de caractére personnel, A savoir I'effort de réalisation ;’
. autrement dit, si la bhaksi ne peut pas subsister sans 1'élé-
- .ment statique objectif qu'est le cadre traditionnel, le judna
he peut pas subsister sans 'élément dynamique subjectif
qu'est la volonté personnelle d’a_ctuaiiszi'tion. La  bhaki
~ privée de son cadre doctrinal et rituel se perd volontiers
ddns une sentimentalité stupide ; le fndna réduit 3 un jeu _
‘ mental aboutit 2 une crispation prétentieuse de la pensée,
"4 unte habitude stérile de faire tout rentrer dans les mémes
catégories, & un oubli des éléments informels — ou des
< impondérables — de la spmtuahte et aussi de la Volonté

-divine.
Le rapport qu ‘on établit souvent entre lintelligence et

lozgueil tout en étant absurde au point de vue des.prin-
c1pcs ou des essences, a une certaine 3ilsi1ﬁcat10n humaing
- parce que lintelligence, si elle ne remonte pas le cours dé
© son processus ontologique, produit la superbe : I'homme
_ intelligent qui, en contemplant, ne réalise pas que Dieu seul
‘contemnple, se fait Dieu. L'intelligence supérieure implique
donc par définition la réalisation de son Issence une, et par
“conséquent Voubli dé 1'accidentalité cosmique qu’est l'ego
pensant : l'intelligence «sert Dieu s, si I'on peut dire, eri
« devenant ce quelle est »; elle est « impie » en' restant
“de propos délibéré une vision individualisée qui n’engage
4 Tien, qui constitue une fin en 501, qui dispense I'homme
5" de tonte obligation} profonde. L'intelligence, si elle est en
' ) 3

s
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elle-méme contemplation et partant «n0n~agir'» é;&igé

de ['homme un. acte mténeur qm est total ; cet acte est

Y& amour ».

Si pour la bhakér 'amour est meilleur que la connaissance,

c’est avant tout pour la raison suivante : en principe — en
. Dieu — la connaissance est plus que 'amour ; mais en fajt — .

dans le monde — le rapport est inverse selon la loi de I'ana- .

logie entre les plans principiel et manifesté, et 'amour, la

volonté, la tendance individuelle, est -— pratiquement -

plus importante que la connaissance, puisque celle-ci,

pour lindivida en tant que tel, ne saurait étre que .

théorique.

Il n'y a pas cependant que l'analogie inverse, mais aussi -
I'analogie directe ou paralléle, en vertu de laquelle — et c’est """
12 la perspective « essentielle » ou « verticale » — la connais-
sance reste toujours ce qu'elle est par sa nature meta.phy-. N

sique ; c’est le « point de vue » du jndna.

Dire que le dhakia hindou ne pense pas en mode «reli- :L:

gleux » ou dogmatique, signifie que Dieu est, pour lui, non

pas caché dans I'¢ obscurité de la foi », mais qu'll est 't ob-

jet s — et aussi le « Sujet » — d’une certitude intellective ;

ce qui n'empéche d’ailleurs nullement les obscurités de I'igno-
rance existentielle.

La parole évangélique : « Heureux ceux qui ont cru sans 5

avoir vu » concerne, non seulement la « foi » au sens reli-

gieux du terme, mais une réalité généralement humaine qui -
est indépendante de la distinction dhakti-jndna : c’est-d-dire .

" que l'individualité, en tant que telle, sera toujours un voile

devant la Réalité divine ; Imdmdu comme tel ne sauraxt o

"+ connaitre » Dieu.
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9 Inteilect qu’ ‘on Uenvisage sous son aspect « créé » O‘B‘

'« incréé », n'est pas lmdmdu celui-ci le subit comme tne -

obscurité fulgurante ; il n’en saisit que les éclairs qui P'ilu- |
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NOUVELLES DIVERGENCES

Nos lecteurs connaissent d'une fagon plus ou moins- di- =~

recte la revue magonnique Le Symbolisme a laquelle
M. René Guénon a {réquemment consacré d'importants’
comptes-rendus ; il a souvent noté chez divers collabora-
teurs de cefte revue un intérét marqué pour les doctrines
tradltloxmeiles telles qu'elles sont exposées ici méme. Clest
pourquol nous disions dans notre article Raﬁf;mahemenis et
divergences (1) que certains travaux du Symbolisme consti-

tuaient un des signes favorables pour une rérovation spiri- ¢

tuelle de Ia Magonnerie frangaise. Nous avions d{, cependant,

marquer hoire désaccord irréductible avec Vidée centrale de -

l’articie de M. Corneloup sur Franc-Magonneric et exotérisme,
tout en pensant, d'ailleurs, que cet article avait seulement
le caractére d'une manifestation individuelle. Malheureuse- *

ment, le numéro de septembre-octobre-novembre du Sym-

bolisme contient un article de M. Marius Lepege, qui est,
avec M. Corneloup, le principal rédacteur de cette revue,

article intitulé La chute de Rome, dont le titre est A lui seul

tout un programme et qui nous parait aller dans le méme

sens gue 1'article de M. Corneloup auquel nous avons repondu

dans notre numéro de septembre.

L'article de M. Marius Lepage est basé sur un texte du ’

P. Cordovani publi¢ d’abord dans I’Osservatore Romano et
rappelant des condamnations portées par le Siége Romain
contre la Franc-Magonnerie ; M. Marius Lepage mentionne
également la récente encyclique Humani Generis. 11 prend
prétexte de ces deux documents pour examiner les motifs

des condamnations romaines et de leur récent rappel. Ces & +7

.
Il

motifs, selon lui, sont de deux ordres : ésotérique et politique. ~ /7

s

1. N» de septembre 1950
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‘Bien entendu, nous laisserons de c6té le motif politique qui
ne nous intéresse en aucune manidre, mais novs devons exa-
miner le « motif ésotériqnue ».

gy¢é les motifs invoqués par Rome pour

]ustxﬁer la condamnation de la Magonnerie et avoir déclaré

‘qu'ils n'étaient que des prétextes, M. Marius Lepage écrit |

« 11 faut aller ptus Join, aux sources mémes de 'Eglise et dé
. la Magonnerie, au conflit inévitable entre U'Eglise de Pierre
et I'Eglise de Jean, entre le dogme et V'initiation. -~ L’ini-
tiation confére au Magon des priviléges sacerdotaux. Clest
cela qui ne peut étre pardonné, c'est cela le péché inéxpiable,
. bien que jamais expliciternent dévoilé. Chaque Magon est ury
prétre en puissance, possédant des pouvoirs spirituels insoup-~

';-damnée, et qui est fa négation totale de I'Eglise catholigue

peut valablement créer un nouveaun Magon, non parce qu'i}
. détient le premier maillet, mais parce qu'il est Magon, qu’it
a, lui aussi, regu la consécration sous U'épée d’un autre Magon,
et ainsi de suite en remontant indéfiniment la filidre deg
. consécrations. Nous sommes — méme quand certains ne le

" ne veut pas d'intermédiaires entre le Principe et la Manifes~

puzsque chacun est 4 soi-méme son propre prétre ».
©  Dans ce texte il y a 4 la fois, ce qui est bien le plus eton*
© nant, une’volonté d'opposcr ¢ initiation » & « religion » ot one

s:on qui va jusqu'a les 1dt>nt1ﬁer entiérement.

Il'n'est pas difficile de rendre évidente la double erreur de:

* M. Marius Lepage car il suffit de remplacer les miots « reli-
~gion » et « initiation » par les termes équivalents © « exoté-

f " tisme » et ésotérisme » pour comprendre qu'il ne peut y avoic

‘ni opposition:ni identité entre e extérieur » et I’ « intérieur »

" d'nne senle et mémd chose, laquelie it'est rien d'antre que'la
tradition elle-méme envisagée dans son intégralité. Dans le-

e

. gonnés. Nous portons en nous tine hérésie souventes fois con- '

t"mon celle ot il n'y a pas besoin de prétres spécnhses, »

- confusion compléte entre «initiation s ot ¢ religion , conﬁb :

* nous sornmes individuellement des sacerdotes... Le Vénérable

- savent pas — les apdtres de la religion individuelle, celle quit .- -
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* cas particulier du Christianisme, parler d'un « conflit iné-
vitable » entre I'tglise de Pierre et I'Eglise de Jean revient
4 dire que le Christ a voulu et ¢ organisé » Ja division et fa-
lutte entre ses fideéles, ce qui est trop évidemment absorde.
D’autre part, il n'est pas possible d'identifier ce. que M. Ma-
rius Lepage appelle assez inexactement « 'Eglise de Jean »
avec la Magonnerie, car cela impliquerait que la Magonnerie

est originellement et spécifiquement chrétienne, ce qui ne

nous paraft pas soutenable, encote que, comme nous avons

v dans notre précédent article, Ja Magonnerie ait été en un

temps incorporée 4 la lhiérarchie "inifiatique du monde

chrétien. D'ailleurs, la Magonnerie ne saurait étre considérée

en aucun cas comme constituant toute « I'Eglise de Jean »

puisqu'elle n'est qu'une initiation artisanale et qu’il n'est

pas douteux qu'il a existé au sein du Christianisme des ini-

tiations chevaleresques et sacerdotales. En tout état de

cause, la Magonnerie ne pourrait étre autre chosc'que le

degré le plus inférieur de cette ¢« Eglise de Jean », de sorte
qu'une « opposition » d'ailleurs momentanée (car les pre-
miéres condamnations romaines & 'égard de la Magonnerie
ne datent que d'environ deux siécles) entre I'Eglise romaine
et la Magonnerie w'équivaut nullement 3 une opposition’
foncidre et « inévitable » entre U'Eglise de Pierre (qui n’est
pas uniquement 'Eglise romaine) et I"Eglise de Jean.

Quand M. Marius Lepage écrit que linitiation confére
au Magon des priviléges sacerdotawr, cela peut &tre entendun
dans un sens légitime s'il veut dire que le Magon posséde un
_caractére sacerdotal, l'initiation appartenant éminernment
au domaine du ¢ sacré », mais lorsqu’il dit que chagque Magon
est un prétre en puissance, cela implique que le Magon peut
se substituer au prétre et c’est icl que M. Marius Lepage nous
parait rejoindre M. Corneloup et I'allusion quelque peu énig-
matique aux « pouvoirs » spirituels insoupconnés que pos-
sédent les Magons peut faire penser qu’on comprend parmi.
ces ¢« pouvoirs » celul de constituer une nouvelle religion,
Etici, M. Lepage se pose nettement en adversaire de fa reli-
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- gion chrétienne en affirmant que la Magonnerie est « la néga-

" tion totale de 1'Eglise catholique » car, bien que U'Eglise
. © romaine soit seule mentionnée, il est bien évident que toutes
... les Eglises chrétiennes d'Orient ou d’Occident (A I'exception,
de certaines Eglises réformées) ne peuvent qu'étre irréducti-
" . blement opposées 4 la soi-disant « religion individuelle »
- dont les Magons, au dire de M. Lepage, seraient les apdtres.
~ On ne comprend d’ailleurs pas trés bien si les Magons
, tévés par M. Lepage doivent se substituer aux prétres ou si
" M. Lepage veut supprimer tous les prétres car il nous vante
erisuite la religion qui ne veut pas d’intermédiaire entre le
. Principe et la Manifestation et ol il n'y a pas besoin de
- prétres spécialisés puisque chacun est & soi-méme son propre

prétre. 1l existe de telles religions, et I'Islam en est un

- exemple frappant, mais qui ne sont pas pour autant des «reli- -

~ gions individuelles ». Nous trouverions tout 3 fait normal
- que M. Lepage préfére pour son compte une religion telle

? que 1'Islam, mais il n'en résulte pas pour cela que les tradi-
. tions dont la structure comporte un clergé « spécialisé », .

" telles que le Christianisme, I'Hindouisme et le Lamaisme,
" ‘représentent des formes traditionnelles inférieures ou dé-

viées. Il ne faudrait pas beaucoup solliciter les textes pour

. montrer que M. Lepage est un négateur de la plupart. des

- traditions passées et présentes (1).
1 est vraiment incroyable que M. Lepage puisse dire que
" les Magons sont « individuellement des sacerdotes » et qu'il

s’exprime ensuite comnme st Uinitiation magonnique pou-

"vait étre transmise par un seul Magon alors qu'elle requiert
la présence de 7 Magons régulitrement assemblés. II est

vrai qu'il parle seulement de la « consécration » mais il en
\ parle d'une fagon telle qu’on pourrait croire qu’elle constitue
I'essentiel de la transmission initiatique, alors que la partie
du rituel appelée « consécration » n'existe pas dans la Magon-

1. En effef, {l s’en prend un peu plua loin 21'fsfam dont on auralt pu pen-
ver quil trouverait grice devant lui, parcs que les autorités musuimanes

sxotériques ont condamné Al-Hallaj. Sur cette questlon, voir L'ésotdrisme de*

Dants de René Quénon, Ch. 1.
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nerie anglaise dont M, Lepage ne niera pas, eroyons-nous,

la régularité. Les Magons ne pc,uvent étre individuellement
des sacerdotes puisque le prmcxpal acte « sacré » qu'ils aient
qualité pour accomplir ne peut I'dtre que collectivement.
M. Marius Lepage s'étend ensuite plus longuement sur ce
qu'il appelle fe motif politique du récent rappel des condam-

' nations romaines. Ainsi que nous Javons dit, nous ne le sui-
vrons pas sur ce terrain et nous nous bornerons A souligner
le ton inadmissible qu'il emploie 3 propos des activités exté-

rieures de la plus haute autorité religieuse de nos pays, par -
exemple quand il nous parle d’cun coup si bien monté » rela- -

tivement 4 une prétendue intervention du Vatican-dans la

politique intérieure d'une grande puissance. M. Marius Lepage .

n'aurait-il jamais entendu parler d'interventions magon-
niques du méme genre et de « coups » plug ou moins bien

" montés dont L'origine n'était stirement pas vaticane ? Nous'

pouvons ajouter que des préoccupations politiques, tou-
jours regrettables dans une organisation traditionnelle, sent
_tout de méme plus excusables de la part des représentants
d’un exotérisme, lequel est nécessairement engagé dans le
domaine social par sa nature méme, que de la part d'initiés
dont le seul but devrait &ire la réalisation spirituelle (1),
M. Lepage écrit encore, et avec une visible satisfaction :
« Le pape — et par ce terme, je ne désigne pas seulement le
chef actuel de U'Eglise catholique, mais plutdt la fonction
que représente la succession des pontifes — le pape sait que
les prophéties s’accompliront. II sait gu’un jour il quittera
Rome sur le cadavre de ses prétres ». Et i} conclut ainsi :
"« Rome doit mourir, Rome est déj2 morte virtueilement. 1}
faut que la véritable Eglise renaisse des cendres de la Grande

£. M. Marius Lepage cide d'aillears fal-méme & un soucl politique quand

il éerit, au sujet durappel dea condamnations romalnes : * Les amitiés, nées
dans tes combats menés en cemmun coatre lenvabisseur, exigeralent
d’autres consdcrations que ceille d'une condamnatlon maladroite et sans
appel ,. On ne volt yraiment pas pourquol le fait que des Catholiques et
dtes \(awns se soient trouvés momentanément rapprochés par un Intérét
pomlque commun suraft a0l avolr des répercussions dans up dormalng supé- .
rieur & ces contingences.

o
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 neuves sous la plume d'un’ Magon et nous n'y aurions pas
- prété autrement d’attention si le Symbolisme, depuis plu-
sicurs années, n’avait rendu compte en termes uniformément
i éElogieux, des travaux de M. Guénon et des notres (1). De
i telles déclarations ne nous surprendraient pas de la part de
Magons ayant conservé la mentalité « combiste », mais de la
part de Magons proclamant leur sympathie pour les Efudes
Traditionnelles, nous avouons ne pas comprendre. Et c’est
précisément cette sympathie qui nous met aujourd’hui dans
i+ I'obligation de marquer notre opposition irréductible &
... Végard des points de vue formulés par M. Marius Lepage
" comme par M. J. Corneloup.

M. Marius Lepage invoquerait’ en vain Pattitude de
‘- I'Eglise romaine 4 Pégard de la Magonnerie, car un exoté-
risme a le droit, par définition en quelque sorte, de mécon-
naftre tout ce qui touche & U'initiation et & I'ésotérisme, mihis

{. Dans le No-de décombrs 1950-janvier 1951 du Symbelisme, plusleurs

. pages sont encore coaswotées aux récents numérog des Efudes Tradifion~
nelles. Le rédacteur, rendant compte de notre article de juillet-aclt en des
. termes assurément trop latteurs, nous reproche pourtant d’avoir éerit qu'il
est extrémement douteux qi'tl subsiste dans la Maconnerie un enseignement
"inltiatique eoral, parce que, dit:i, les rites d’ouverture e!f de fermeture, lea
.| mots sacréa et les mots de passe exposent ua enseignement qui n'est nulle-
“ment négligeable. Nous n’avons jamaia dit autre chose, comme 'auteur

. pourra g'en assurer en reflsant le passage qui suitimmédiatement la phrase
qu'll cite et ol nous parlons de I'enselgnement que constitue ie * matériel
symbolique , do la Magonnerie. Ce que nous aviope en vue en pariant d'un
enselgnement {nitiatique oral, ¢’est un enseignement doctrinal explicite
“commae |1 en existe ailleurd et faute duquel I'initlé n'a pag m@me consciencs
‘de son but. Cet enseignement explicite serait sans doute inutile pour des
hommes qui seraient capables de percevoir imméddiatement la réallté cachée

» Enfin, on nous dit qu'une minorité do Magons plus forle que nous ne le
;v croyeng * conserve iatégralement le dépdt de la science magonnique ,,
+- - Nous voulons bien le croire mais nous devons regretter que notre indignité
: ait empBehé ces “ vrais Migons , de se manifester & nous, car nous devons
dire que, depuis que nous nous intéreessons i la Magonnerie, nous n'svons
jamais rencontré un seul Macgon dont nous puissions croire qu'il possédait je
dépot intégral de 1a seience magonnique sous ie double rapport de la doc-

" Magonnerin frangaise.

. Prostituée » De telles déclarations ne sont assurément'pas-

’

7 un initié n'a pas le droit de méconnaitre ce que représente -
~ un exotérisme — meéme si celui-ci le condamne — pour les -
. initiés eux-mémes et pour les millions d’Ames auxquelles

'_ sous le symbole, mals qui donc en est eapable i notre époque en Oceident 7

trine et da la méthode. Il est vral que now contacts s¢ soni Hmités A la genle .~
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rien d’autre ne sera jamais accessible {1). Qdand I'exotéri 1sme
persécute les représentants de I'ésotérisme, c’est assurément
un grand malheur pour tous, mais quand les représentants
de I'ésotérisme méconnaissent 'exotérisme, le combattent
et souhaitent sa ¢« chute », ¢’est un plus grand malheur encore
car de qm donc alors pourrait bien venir un redressement (2)

JEaw REYOR

L. Puisque M. Lepage a fait allusion & Al-Hatlaj, nous lui demanderons s'il |
pense qus ca dernler, au moment d'8ire mis A mort par les sutoritds exoté- -
riques, a jamals souhalts la disparition de l'exotérisme musniman ? T

2. Pour &tre compris exns possaibilité de malentendu, le présent article ne ,
doit pas étre séparé de nos VIIe, Viiio, IXe et Xe études surles Apergus sur

 Plnitiation, non plus queé de notre article La Frane- Maponnerfz et I’Bmise .
catholique pubilé en Janvler février 1948, . .

[
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TRAITE
DES INTELLIGENCES CELESTES

qui réglssent le monde aprés Dieu 1

TRESGAGE-CESAR. ce monde inféreur, créé et orga-

nisé par une Intelligence Premiére, qui est Dien, est

gouverné par des Intelligences Secondes, opinion partagée
par celui qui nous a transmis la Science des Mages, lorsqu'il
dit que sept Lsprits furent, dés l'origine des cieux et de la
terre, préposés aux sept Planétes. J

Chacun de ces Esprits régit, & tour de réle, Funivers pe_n--’
dant une période de 354 ans et 4 mois. Maints savants doc-
teurs ont, jusqu'd présent, donné leur assentiment A cette

assertion, que je ne garantis pas, mais que je soumets seule- .-

ment & Votre Trés Sainte Majesté.

" Le premier Ange ou Esprit, celui de Saturne se nomme
Orifiel. Dés l'origine de la création, Dieu lui confia’le gou-
vernement du monde: Son régne commenga le quinziéme
jour du mois de Mars de la premitre année du monde, pour
durer 354 ans et 4 mois. Or, ce nom d'Orifiel lui fut donné
en raison de son office spirituel et non de sa nature. Sous
son régne, les hommes étaient grossiers et farouches, rap-" -
pelant, par leurs meeurs, les bétes sauvages des solitudes,

1. Les traductions lrancaises des textes oceidentaux traitant des sciences .
traditlonaelles sont peu nombreuses et de plus générajement introuvabies.
Nous croyons intéresser noslecteurs en réimprimant lel la traduction de 1'on-
vrage ol singullerde Uabbé Trithéme, moine bénddictin du Xve sidcle en qul
certains ont vu le maitre de Paracelse et de Corneille Agrippa Jean Tri-
théme semble avoir 618 ua hermétists et avolr fait porter ses dtudes prins
cipalement sur le domaine coamologique, ce qui. autant que la prudence,
expliquerait son Jugement agsurément trop sévere sur Maitre Bekhart, Le
petit traité que nous publions sembia clalr, mais cette clarté est plus appa-
rente que réelle et 1o début en Beralt {ncompréhensible si ce qu'il dit des
origines de 'tumanité devait a'sppliquer & I'origine du manvantara.

¢ - {N. D. L. R
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cé qui h a pas besoin de démonstration, puisque cela ressort
_yclaxrement pour’ tous, du texte de la Genése.” :

. Le deuxidme Recteur du monde fut Anaél, Esprit de
v Vénus, qui, apreés Orifiel, commenga & émettre son influence
“stellaire I'an 354 du monde, quatre mois plus tard c’est-a-

“dant 354 ans et guatre mois, jusqu’er Pan 708 de la création
. du Monde, ainsi que le démontre le calcul. Sous le régne
-d’Anaél, les hommes commencérent i devenir moins gros-
" siers | ils édifidrent des maisons et des villes, inventérent
les arts manuels, s'appliquérenft au tissage et au filage de la
laine, ces deux arts jumeaux ; ils se livrérent aussi aux volup-
. tés de la chair et prirent de belles épouses;et, oubliant Dieu,
ils s’éloignérent en bien des choses de la simplicité naturelle,
"‘i'nventé‘rent les jeux et les chants, se mirent 4 jouer de la
cithare, et imaginérent tout ce qui se rapporte & Vénus et &
son culte, Cette vie de débauche ne finit parmi les hotmes
- quavec le déluge, chatiment de leur dépravation. Le troi-
siéme gouverneur, Zachariel, Ange de Jupiter, commenga 4
régir le monde en 1'an 708 de la création des cieux et de la

terre, le huitidme mois, c'est-a-dire le vingt-sixiéme jour du
~mois d'octobre. Il gouverna I'univers pendant 354 ans et
4 mois jusqu’en J'an du monde 1063 inclusivement, Sous sa
V.- direction, les hommes commencérent 4 usurper & tour de
role le pouvoir, 4 se livrer A la chasse, A dresser des tentes, 4
orner leur corps de vétemients variés ; les bons furent sépa-
.rés des méchants; les bohg invoquant Dieu, comme le fit
Enoch, qui passa & Dieu ; tandis que les méchants se plon-

‘ ‘tiel, les Nommes commencérent 4 vivre en société, A se sol-
' mettre aux lois imposées par les plus forts, et, s'éloignant

i de leur barbarie primitive, ils se civilistrent. C'est sous son |

. régne que mourut Adam, le premier homme, léguant & toute

ainsi que le racontént tout au long les historiographes. ™ °

dire le z4™e jour du mois de juin. I gouverna Vunivers pen-

geaient dans les plaisirs de la chair. Sous le régne de Zacha- N

sa postérité V'inévitable mort. Enfin, dans ce temps, se pro-
duisirent plusieurs inventions humaines, maints arts curteux, -
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- pour durer 354 ans et 4 mois jusqu'en I'an du Monde 1417,
. quatre mois plus tard. A cette époqué remonte l’invention‘
de I'écriture : les lettres furent d’abord imaginées d’aprés la*.

- de 'an du Monde 1417. 11 gouverna pendant 354 ans ef’

‘ment au début de son régne que se produisent ces ghange-

Le quatriéme recteur du‘rponde fut Raphadl, Esprit de
Mercure, dont le régne commenga le 24™@ jour du mois de
février de I'an 1063 de la création de la Terre et des Cieux,

forme des arbres et des plantes, pour prendre, par la suite,
une forme plus soignée, que‘les individus modifiérent a leur.
gré. Sous le régne de Raphaéi se répandit 'usage des instru-
ments de’musique; les échanges commerciaux furent mis ‘V- v
en pratique, ainsi que la navigation au long cours et quantité
d’autres choses aussi merveilleuses. ' .

Le cinqui¢me régulateur du monde fut Samaél, Ange de
Mars qui commenga & régner le 26™ jour du mois de juin -

4 mois et imprima fortement son influence sur les hommes.
C'est aussi sous lé régne de Samaél que survint le déluge .
universel, ert 'an du monde 1656, ainsi qu'il ressort claire- -
ment du texte de la Genése. Il estremarquable que; chaque
fois que Samaél, Génie de Mars, gouverne le monde, un.
changement complet s'effectue dans quelque grande mo- -
narchie, comme nousle rapportent les Philosophes anciens ‘
les religions et les castes sont renversées ; les grands et les
princes exilés, les lois changées, comme on peut le" voir
aisément dans les historiens. Mais ce n’est pas immédiate-

ments ; mais. seulement quand il entré dans la seconde
moitié. I en est de méme pour tous les autres Génies pla-
nétaires, comme le prouve [histoire. L'influence des puis-
sances secondes atteint son apogée, quand les astres par- .
viennent au sommet de Jeur révolution. :

Le sixiéme recteur du monde fut Gabriel, Angede la Lune. b
Son régne commenga aprés cefui de Samaél, Génie de Mars,
le 28me jour du mois d’octobre dé I'an 1771 du monde, pour -
durer 354 ans et 4 mois, jusqu'en l'année 2126 du monde,
Durant cette période, les hommes se multipliérent encore,
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:

et fondérent dwerses vﬂles ; xl faut nhoter que d’aprés les -
Hébreux, le déluge eut heu en l'an du monde 1656, sous le
‘régne de Mars, tandis qu'Isidore et Béda, interprétes des 4
Septante, affirment que ce cataclysme se produisit en l'an- - -

¢é qui semble plus conforme & la vérité, d’aprés le calcul:
hais ce n'est pas le moment d’en faire la démonstration.

 Le septiétme recteur du monde fut Michaél, Ange.du
SOIG]] dont le régne commenga le 24 Février del'an 2126 de la

‘et 4 mois plus tard, en I'an 2486 de la fondation du monde,
‘quatre mois plus tard. Sous le régne de cet Ange du Soleil,
d'aprés les hlstmres fes plus dignes de foi, les rois commen-
cérent A apparaitre parmi les mortels, et, parmi enx, Nemrod
«~ qui, le premier, s'empara du souverain pouvoir pour dominer
3! tyranniquemént sur ses semblables dévorés par les passions.
La folie des hommes institua aussi le culte des dieux, et ils
se mirent A'adorer comme des dieux les Principes inférieurs.
.Les hommes inventérent également A cette époque diffé--
rents arts : les Mathématiques, 1'Astronomie, la Magile;
puis le culte d’'un Dieu unique fut pratiqué par différentes
créatures ; mais, par suite de la superstition, humaine, la
connaissance du vrai Dieu tomba peu 4 peu dans l'oubli.
Clest encore a cette époque que l'agriculture fut mise en
"p'ratique et que les hommes commencérent & avoir des
meeurs ef des institutions plus policées.

: Au huitiéme rang, revient Orifiel, I'Ange de Satume qui

le 26™e jour du mois de Juin de 1'an 2480, de la fondation du.
monde, jusqu’e‘n I'année 2834, huit mois plus tard. Sous le
régne de cet Ange, les nations se multipliérent, la terre fut
divisée en Régions, qu’mhté de Royaumes furent fondés ; la
Tour de Babel fut construite, et la confusion des langues |
. arriva ; les hommes furent dispersés sur toute la terre, et
7.1l de mirent'd travailler le sol avec ardeur, & cultiver les
'Lchamps, a semer le froment, & planter la vigne,  greffer les

née 2242, sous le gouvernement de Gabriel, Esprit de la Lune, . . . ‘b

_création selon le comput ordinaire, pour prendre fin 354 ans .. .

régit de nouveau 'univers pendant 354 ans et 4 mois, depuis ) T
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arbres frultiers, et & s'occuper activement de tout ce qui se =
rapporte & l'alimentation et & la véture. C'est 4 partit dé ce
moment que la distinction de la noblesse se manifesta parmi
les hommes, lorsque ceux qui excellaient par leurs vertus et.’
leur génie recurent de leurs Princes des insignes de gloire ~ #77
dus & leur mérite. C'est aussi dans ce temps-1a que les hommes - P
commencérent 4 acquérir des notions d'ensemble sur 'Uni-
_vers, quand, aprés la multiplication des races, et la fonda-
tion de nombreux royaumes; la différenclation des langués
fut effectude. ' S :

o Jean TriTabme, ©

(4 suivre)

Le Gérant ; PAuL CHACORNAC.
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